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 תורת הרמז
פרשת  כי תשא

דכל  בארון.  מונחים  היו  לוחות  ששברי  ענין 
יותר  תחתון  בעולם  שבור,  בבחינת  שהוא  דבר 
קודם  מדרגתם  לפי  ולכך  שלם.  בבחינת  הוא 
לפי  אולם  לוחות.  שברי  בבחינת  הם  החטא, 
שלמים.  לוחות  הם  החטא,  לאחר  מדרגתם 

היא  דהכתב  הלוחות,  שבירת  ענין  ועומק 
בחינת נשמה. והלוחות גוף. ולפי מדרגתם 
במתן תורה, בבחינת מלאך, הגוף שלם עם 
החטא,  לאחר  אולם  סותר.  ואינו  הנשמה, 
תפקיד האדם לבטל ולכתוש את גופו. וזו 

בחינת שבירת הלוחות, שבירת הגוף. 

דהלוחות  כבדו,  משה  שידי  הענין  וזה   
של  גופם  שנתגשם  ובשעה  גוף.  בחינת 
כובד  ונעשה  בלוחות,  פעלו  כן  ישראל, 

גופני. 

)לב, כ( הענין. עגל  עד אשר דק'.  'ויטחן 
נוק', פירוד. היפוך הקדושה  בחינת עגול, 
נוק'.  בסוד  ששתו,  ענין  וכן  יחוד.  שהוא 

'אלהות  ופרש"י,  אלהים'.  לנו  עשה  'קום  וז"ש 
זהב.  נזמי  דוקא  נלקחו  ולכך  להם'.  אוו  הרבה 

זהב בחי' גבורה ודין, בחי' נוק'. 

מסך,  לשון  מסכה.  עגל  נקרא  העגל  יח(  )לב, 

בחינת העגל, הסתר  וזו  ומסתיר.  דבר המבדיל 
מציאותו ית'. והענין. מסכה שורש מסך. ולקמן 
נאמר 'קול ענות', לשון ענה. שורש ענ, גימ' מסך. 

וענה לשון עני, בחינת נוק'. סוד מסך מבדיל. 

 פרשת
השבוע
 תורת הרמז 
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ענין שנשא משה ק"ו מפסח שערל 
ק"ו  שלמד  הענין  וכו'.  בו  יאכל  לא 
'ויעלו  דוקא מפסח. דכתב הבעה"ט, 
העלו.  שהם  הבכורות',  גימ'  עולות 
את  שהציל  על  בא  פסח  קרבן  והנה 
על  מדינם,  ק"ו  נשא  ולכן  הבכורות, 

מה שפגמו. 

אלהי  נקרא  שהעגל  ענין  ד(  )לב, 

מסכה. כי ע"ז היא מסך המבדיל בין 
האדם לקב"ה. 

וכו''.  בצלאל  בשם  קראתי  'ראה 
נודע  הענין.  אל.  בצל  לשון  ב(  )לא, 

כנגד  מכוון  מטה  של  שהביהמ"ק 
ביהמ"ק של מעלה. והיא בחינת צל. 

שוב  יא(  )לב,  אפך'.  יחרה  'למה 
גימ'  חר,  שורש  חרון  אפך.  מחרון 

יצחק. שהוא שורש הדינים. 

'ויקח את העגל אשר עשו וישרוף 
כ(  )לב,  דק'.  אשר  עד  ויטחן  באש 
הענין. חטא העגל בחינת דין ופירוד. 
באש.  וישרף  ולכך  באש.  ששרשו 
ולכך  פירוד.  היא  החטא  ובחינת 
פני  על  ויזר  דק  אשר  עד  'ויטחן 
המים'. ולא כתב שערבבם עם המים. 
ויזר על פני  כי מים בחי' חסד. ולכן 

המים, שהדין גבר על המים. 

רבינו לא היה בחטא העגל.  משה 
והטעם. כי חטא העגל בחינת פירוד, 
אין  ובשורש  שורש.  ומשה  ענפים. 

פירוד. 

אשר  מספרך  נא  מחני  אין  'ואם 
כתבת'. )לב, לב( אַין בחינת כתר, א"א. 
וז"ש ואם אין, שע"י בחינת אין תהיה 
כפרה לישראל. מחני נא מספרך אשר 
כתבת, בחינת חכמה שימחה מהספר, 
חכמה,  הספר  מעל  שיתעלה  כלומר 

לבחינת כתר. 

גימ'  האותיות  עם  כיור  יח(  )ל, 

מטהר  כיור  הענין.  עמלק.  בגי'  רם, 
הוא  הטומאה  ושורש  הטומאה.  את 
שקלים,  לפרשת  נסמך  ולכך  עמלק. 
לשקליו.  שקלינו  הקב"ה  שהקדים 
דרור,  מר  בשמים,  פרשת  ולאחריו 

בחינת מרדכי. 

'כי תשא'. )ל, יב( שורש תשא, שא. 
'הראה לו  וזהו שאמרו,  אותיות אש. 
טבע  הענין.  אש'.  של  מטבע  כמין 
האש לעלות, וזו בחינת תשא, לרומם. 

ת"ל,  גימ'  שקל  השקל.  מחצית 
יראה  גימ'  ריה,  גימ'  שקל  חצי 
גבורה. עשרים גרה. גרה גימ' יצחק, 
בחינת דין. מחצית, עשר גרה, בחינת 
ולקשרם  להעלותם  דגבורה,  י"ס 

בשורשם. 

'ויתן על פניו מסוה וכו' כי קרן עור 
פניו'. )לד, לג( הענין. תחילה היה אור, 
ועתה  לעור.  נהפך  אדה"ר  ובחטא 
עור  חזרה  שנהפך  פניו,  עור  קרן 
לאור. מסוה גימ' קי"א, אלף במילוי 
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גימ' קי"א. וזה ענין המסוה, שהסתיר 
בחינת אלף. 

פניו'.  עור  קרן  כי  ידע  לא  'ומשה 
)לד, כט( פירוש, כיון שלא ידע, כלומר 

שהגיע למדריגה שמעל הידיעה, לכך 
קרן עור פניו. כי בבחינת עץ הדעת 
טו"ר יש עור, אולם למעלה מהדעת, 

הכל טוב, והעור קורן. 

לד(  )לב,  ופקדתי'.  פקדי  'וביום 
ממוצע  בחינת  עגל  בקשו  הענין. 
בינם לקב"ה, ולא קבלו ישר מהקב"ה 
דוכ', אלא ע"י מקבל נוק'. ולכך ביום 
פקדי, פקידה בכל פעם מעט. בחינת 
נוק', והבן. ולכך אח"כ אמר 'ושלחתי 
נוק',  בבחינת  הוא  שמלאך  מלאך', 

שליח. 

לו  ונטה  האהל  את  יקח  'ומשה 
תחילה  הענין.  ז(  )לג,  למחנה'.  מחוץ 
העגל,  חטא  וע"י  בחוץ.  היה  הרע 
לחטא  בדומה  לבפנים.  הרע  נכנס 
אדה"ר. ולכך משה נטה אהלו מחוץ, 
נדחה,  שהטוב  ה'',  מבקש  כל  'והיה 

ונצרך ביקוש מיוחד, והבן. 

)לג,  נא את כבודך'.  הראני  'ויאמר 
אני  'ויאמר  מלכות.  בחינת  כבוד  יח( 

אעביר כל טובי'. כל, יסוד. וכן טובי, 
כי היסוד נק' טוב. ועי"ז יקבל בחינת 
בחינת  אחורי',  את  'וראית  מלכות. 
עצם  של  גילוי  ולא  נוק'.  אחוריים, 
היסוד. וז"ש 'כי לא יראני האדם וחי', 

חי בחינת יסוד. א"א לראות ולהשיג 
בחינת יסוד, רק מלכות בראיה. 

יח(  )לא,  ככלותו'.  משה  אל  'ויתן 
לומד  משה  'שהיה  חז"ל,  ודרשו 
ושוכח, ולסוף מ' יום נתנה לו הקב"ה 
לפני  גם  באמת  הענין.  במתנה'. 
היגיעה עומדת התורה להנתן במתנה, 
אלא שהחומר מעכב. ולאחר היגיעה, 

שמסלק החומר, ניתנת המתנה. 

אומר  הקב"ה  העגל  חטא  לאחר 
לי  הניחה  'ועתה  ע"ה  רבינו  למשה 
ואכלם'. ומשה רבינו  ויחר אפי בהם 
משיב וטוען 'ועתה אם תשא חטאתם, 
ואם אין מחני נא מספרך אשר כתבת'. 

הרע  כל  שורש  הוא  העגל  חטא 
סיני  הר  שבמעמד  מפני  שבבריאה, 
'אני  כמ"ש  ונתקנו,  נשלמו  כבר 
עליון  ובני  אתם  אלקים  אמרתי 
נפלו  העגל  בחטא  אולם  כולכם'. 
תמותון',  כאדם  'אכן  לבחינת  מכך 
וחטא זה מלווה את כנס"י לאורך כל 
'וביום פקדי ופקדתי  הדורות, כמ"ש 
וגו'', ופרש"י 'ותמיד תמיד כשאפקוד 
עליהם  ופקדתי  עוונותיהם  עליהם 

מעט מן העוון הזה וכו'. 

כח  שעמלק  כשם  יותר,  בעומק 
כל  את  מלווה  והוא  בבריאה,  הרע 
ימי שנות העוה"ז, וכל זמן שלא יכלה 
חטא  כן  לעולם.  תיקון  אין  עמלק 
שהם  רב  הערב  ע"י  שנעשה  העגל 
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בחי' עמלק, מלווה את שנות כל חיי 
והוא  השורש  שהוא  מפני  העוה"ז 

הפנימיות של כל החטאים. 

'ואין  עומק דברי רש"י שכתב  זהו 
בה  שאין  ישראל  על  באה  פורענות 
קצת מפרעון עוון העגל'. אין המכוון 
שבאופן מקרי חלקו לפרוע את עונש 
אלא  ועוון.  עוון  כל  עם  העגל  חטא 
מפני ששורש כל עוון ועוון הוא חטא 
והוא פנימיות כל חטא וחטא.  העגל 
ולכך בכל חטא וחטא פורעים גם על 
על  וגם  העגל,  חטא  החטא,  שורש 
דור  שבכל  פרטי  חטא  החטא,  ענפי 

ודור. 

טו(  )ל,  נפשתיכם'.  על  'לכפר 
על  מכפרים  ולכך  שקל.  גימ'  נפש 
חצי  תל,  גימ'  ע"י שקל. שקל  הנפש 
גימ'  רי"ו  ריה עם הכולל,  גימ'  שקל 
גבורה. שע"י נתינת חצי שקל ממתק 
הגבורות. ונמתקת הנוק' שהיא תמיד 

בסוד חצי. 

)לב, א( בשש  כי בשש'.  העם  'וירא 
הששי',  'יום  כתיב  הענין.  שש.  בא 
בששי  ותלוי  עומד  היה  שהעולם 
גם  ולכך  התורה.  שיקבלו  בסיון, 
ידו  שעל  העגל,  חטא  של  הקלקול 
הוא  גם  בסיון,  שישי  מדרגת  סרה 
משה  ועוד  שישית.  בשעה  התחיל 
שישית  בשעה  ותוקפו  חמה,  בחינת 

סימן  גילוי,  לו  אין  אז  ואם  ביום. 
שנעלם. וזה היה עומק כונת השטן. 

פניו'.  אור  קרן  כי  ידע  לא  'ומשה 
יש לפרש, לא ידע, הגיע למדריגת לא 
הפסוק  ומפרש  מידע.  למעלה  ידע. 
איך, כי קרן עור פניו, כיון שזה שעור 
ממילא  אור.  קרינת  ע"י  אור,  נעשה 
הכל נהפך לטוב. וזו בחינת לא ידע. 

'לשון  וברש"י,  לה(  )לד,  קרן'.  'כי 
כמין  ובולט  מבהיק  שהאור  קרנים, 
היא  אחד  מצד  ספירה,  הענין.  קרן'. 
לשון מספר, צמצום, בחינת מלכות. 
ולכך  הארה.  ספיר,  לשון  ומאידך 
בחינת  ע"י  שהיא  משה  של  הארה 
כיון  כנודע.  קרן,  הנקראת  מלכות, 
שהיא בחינת סוף, וכל קרן סוף הוא. 

א( בנ"י טעו ביום אחד. נמצא  )לב, 

ל"ט  משה.  לעליית  ל"ט  ביום  שהיה 
זה  יום  ולכך  מלשון קללה בארמית. 

היה מסוגל מצד עצמו לפורענות. 

הם  ומזה  מזה  עבריהם  'משני 
'היו  וברש"י,  טו(  )לב,  כתובים'. 
נסים  ומעשה  נקראות,  האותיות 
פנים  יש  דבר  בכל  הענין.  היה'. 
ולא  הפנים,  מן  נקרא  הדבר  ואחור. 
מן האחור. אולם כאן הכל היה בסוד 

פנים. ולכך נקרא משני הצדדים. 
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תמיד לחזור לאמונה פשוטה, שהיא האור של אחרית הימים 
שאלה:

גופנית  חולשה  כדי  עד  גדולה  במועקה  שנפשו  שמרגיש  אדם 
מהטירדא כיצד לעבוד את ה'.

והדבר מתבטא בחוסר איזון ויציבות בנפש. ואמנם הוא מודע לכך 
שזה יצר הרע 

אך השאלה היא: א. האם הדרך של “בא חבקוק והעמידן על אחת" 
היא המתאימה, כלומר, עבודה על אמונה בלבד אפילו כמה שנים 
ומשם לבנות את עצמו להיות בחיקו של ה' יתברך כביכול, ומכך 

יגיע האיזון הנפשי וכו'?

ב. כיצד להתמודד עם היצר הרע שיוצר את הבלבול 
כנ"ל?

תשובה:
א. כן, יש לדבוק בדרך זו, בס"ד עד שהנפש תרגע.

הפרט  עד  שהכל  ולדעת  באמונה,  לכלול  זה  כל  ב. 
להירגע  ועי"ז  ולטובתו,  ית"ש  ממנו  ביותר  הקטן 
ולשמוח ביסורים. הכלל העולה לכלול הכל בכל מכל 
כל באמונה )זולת נקודת הבחירה בקיום רצון הבורא(, וזאת 
לאורך היום כולו מידי פעם, וכאשר מתגבר בילבול 
לחזור לאמונה פשוטה. כי אע"פ שזו דרך ליחידים, 
מ"מ מצד אור הזמן של אחרית הימים אור זה מאיר 

בתוקף רב.  )שו"ת שאל ליבי כת"י תש"פ(

אורו של משיח הוא הפשיטות הגמורה
שאלה:

בנוגע  הרב  לפי מה שראיתי תשובה של  רציתי לשאול בבקשה 
לדרכי החסידות, והרב מבאר שם שברסלב זהו מחכמה דרדל"א 

וחב"ד מבינה דרדל"א.

האם יש בימינו דרך ידועה ששורשה בכתר דרדל"א?

תשובה:
]כתר דרדל"א[ זה אורו של משיח שהולך ומאיר, וענינו קיבוץ 
כל הדרכים יחדיו, וזהו הכלי. ועי"כ גילוי הדרך החדשה העצמית, 

וזהו האור. והוא הפשיטות הגמורה. 

שאלות 
ותשובות

 בנושא: 
 שער הנו"ן - ז'



שאלות ותשובות י 

הרכבה  ב.  הרכבה.  א.  מדרגות:  ג'  והבן 
מקור  תמצא,  מאין  הפשיטות,  מן  היונקת 
יורד  זה  ואור  בעצם.  פשיטות  ג.  החכמה. 
לעולם אט אט ומאיר בנפשות וזהו “אורו" 
משיח.  של  בגופו  תלוי  שאינו  משיח  של 
ומצד כך אין עיקר החיפוש גופו של משיח 
אלא אורו. ובשעת הגאולה יתגלה ממילא 
גופו. אולם בזה לא עסקינן.  )ספר שאל ליבי 

עמוד ס"ב(

אור הפשיטות באחרית הימים
שאלה:

נקטו  הראשונים  כללי  שבאופן  לי  נדמה 
בצורה  האמונה  את  ולהוכיח  לחקור  שיש 
אמנם  שכליות.  הוכחות  מתוך  מושכלת 
לדלג  הגר"א  של  ההמלצה  )וכדוגמת  האחרונים 
חלקו  הלבבות(  חובת  בספר  הייחוד  שער  על 

וסברו שיש להחזיק באמונה פשוטה וללא 
חקירות. רציתי לשאול:

מדוע זה לא כמו שאר המחלוקות שכאן אנו 
מוצאים שהאחרונים חולקים על ראשונים? 

תשובה:
המוחין,  שורש  את  ויש  מוחין  באדם  יש 
“והחכמה מאין תמצא", פשיטות, תמימות, 
בעיקר  האיר  אצל החוקרים  כתר.  אמונה, 
הפשטנים  אצל  כך,  לעומת  המוחין.  אור 
אצל  הפשוט.  אור  האיר  והמקובלים 
המקובלים  אצל  תחתון,  פשוט  הפשטנים 
נצרך  אדם  כל  אצל  ולפיכך  עליון.  פשוט 
בירור שורש נפשו. אולם יתר על כן בדורות 
האחרונים מאיר אור הפשיטות מפני אורו 
של משיח כמ"ש רבותינו, ולכך עיקר האור 
הוא “והחכמה מאין תמצא". זולת כך מפני 

קטנות המוחין יש חשש שיבא לידי טעות.

)שו"ת שאל ליבי כת"י תש"פ(

שאלה:
יש  מלבדו  עוד  אין  במדרגת  הבנתי,  כפי 
אין עוד מלבדו דלא כפשוטו ויש אין עוד 
בשני  תלוי  באמת  שהוא  כפשוטו,  מלבדו 
המבטים של אא"ס - קודם הצמצום ואחר 
מצידנו  של  המבטים  בשני  וכן  הצמצום, 
ומצידו ית', והרב אמר שיש להכין להגאולה 
דייקא ע"י אין עוד מלבדו כפשוטו, שהוא 
למה  ולכאו'  הצמצום.  קודם  אא"ס  באמת 
עוד  אין  ע"י  להגאולה  להכין  אינו מספיק 
אין  בין  ושוב  רצוא  )ע"י  כפשוטו  דלא  מלבדו 
עוד מלבדו לתפיסת נבראים( ולמה צריך דוקא 

התפיסה של אין עוד מלבדו כפשוטו?

תשובה:
מוחלטת  פשיטות  נצרך  לגאולה[  ]כהכנה 
כי זהו מהות הארת משיח, משיח לפי תומו, 
לפי  בכך  לדבוק  אחד  כל  ועל  פשיטות. 
ערכו, ומן שמיא ישלימו החלק שלא השיג, 

אם עמל כראוי. )שו"ת שאל ליבי כת"י, תשפ"א(

שאלה:
איזה ספרים האדם יכול ללמוד כדי לעבוד 
יכול  אדם  כל  והאם  הפשיטות,  ענין  על 
לעבוד על כך בכל דרגה שנמצא, או שזה 
עבודה גבוהה שאינה שייכת לרוב בני אדם.

תשובה:
זה  בנושא  שעוסק  ספר  על  יודע  אינני 
דברי  מתוך  מתנוצץ  זה  דבר  להדיא. 
החמה.  נץ  ניצוץ,  בבחינת  רבותינו, 
ניצוץ  ממדרגת  יעלה  משיח  וכשיבוא 

למדרגת אור כצהרים. 

ועליהם  זה  ניצוץ  עם  שנולדו  בנ"א  יש 
להרחיבו. אולם רוב בנ"א נקודה זו נעלמת 
מהם, ויכולים להגיע אליה או ע"י )א( עליה 
)ב( או ע"י  זו,  בסולם עד ההגעה למדרגה 

מסירות נפש. )ספר שאל ליבי, עמוד ע"ה(



 יא בלבבי משכן אבנה כי תשא תשפ"ד

 באחרית הימים מאיר 
אור הכולל יחד את הכל

שאלה:
עכשיו  הרב,  דברי  מתוך  מבין  שאני  ממה 
של  בדרך  להלך  צריך  האדם  בדורינו 
דרך  כל  כמעט  הרי  ולכאו',  הכל,  כללות 
סותרת לגמרי את האחרת, וא"כ איך האדם 
לוקח כדוגמא מהגר"א ומהבעש"ט וכוללם 
צריך  אדם  כל  שהרי  ועוד  בעבודתו,  יחד 

להלך כפי המסורה שלו? 

תשובה:
שמאיר  הימים,  לאחרית  בפרט  דרך  זוהי 
אור הכולל יחד את הכל, סוד אחדות חלקי 

התורה, וסוד אחדות ישראל.

 כלילת ההפכים – 
השורש לאהבת ישראל פנימית

שאלה:
שנאת  שכל  מקומות  בכמה  כתוב  בשפ"א 
מאומות  מגיעה  אינם  לישראל  האומות 
ע"י  ישראל,  מתוך  מתחילה  אלא  העולם 
פירוד הלבבות בין נפשות ישראל, ואם כן 
ששורש  דמשיחא  עקבתא  של  הזה  בזמן 
שער  ע"י  הוא  משיח  בחבלי  הצרות  כל 
הנו"ן דטומאה שפורצת בכל מקום ועיקר 
הנ' דטומאה,  היא לפרוש משער  העבודה 
של  מיוחדת  עבודה  ישנה  כך  מלבד  האם 
עכשיו  צריך  אדם  שכל  לחבירו  אדם  בין 
הרע  ולשון  חנם  שנאת  כגון  ביותר,  לתקן 

ועינו צרה בחבירו וכו'.

תשובה:
השורש  וזה  ההפכים,  כללות  הנו"ן,  שער 
כל  עם  אחדות  ישראל,  לאהבת  הפנימי 
זה  בקדושה.  רק  אולם  ממני.  שהפוך  מי 

הם  והענפים  התיקון,  של  הפנימי  השורש 
כל גדרי תורה. )שו"ת שאל ליבי, תשפ"א(

אופני החיבור לשער הנו"ן שבתורה
שאלה:

א. בחלק של לימוד תורה, איך מתחברים 
לנ' דקדושה, האם זה שייך רק למי שלומד 
תורה לשמה בגילוי או שגם מי שלא לומד 

תורה לשמה יכול להתחבר, 

שמביא  אופן  יש  הלימוד  בצורת  האם  ב. 
לחיבור של שער הנ'.

לצורת  דוגמא  לתת  יכול  הרב  והאם  ג. 
הלימוד הזו.

תשובה:
כלות  עד  הלומד  כל  אולם  בעיקר.  א. 
זהו  בפרט  המחשבה  וכח  בכלל,  הכוחות, 

מסירות נפש ששורשו שער הנ'.

ב. לימוד התורה באופן של אחדות. לראות 
את  ואח"כ  הפרוד,  את  מחלוקת  בכל 
האחדות, איך כל השיטות יחדיו משלימים 
שיוצר  הפכים  כללות  סוד  שלמה,  תמונה 

תמונה שלמה.

ג. להתחיל להתבונן בכל דבר בצורת דבר 
והיפוכו, לראות איך כל דבר מתגלה מתוך 
הוא  דבר  של  שהיפך  הבנה  מתוך  הפכו. 
כגון  אחת.  הויה  שהם  ואחוריה,  היד  ככף 
מגו  אלא  נהורא  לית  חשך,  היפוכו  אור 
נולד  בת"ב  עצב,  היפוכה  שמחה  חשוכא. 

משיח.  )ספר שאל ליבי עמוד רי"ב(



שאלות ותשובות יב 

שאלה:
במלחמה כיום, האם יש להסתכל על האויבים שלנו כעמלק?

תשובה:
נבאר את הדברים בקצרה ממש. 

מאז שבא סנחריב ובלבל את כל האומות כולם, בכללות ישנם שתי כוחות ששולטים 
מצטרפות  רובם  המזרח,  ארצות  ערבים.  של  כוח  או  המערב,  כח  או  בעולם:  היום 
לערבים, כדוגמת רוסיה וסין וצפון קוריאה, שכולם מצטרפים עכשיו יחד כחלק מן 

הערבים. ואם כן, חלק מן הערבים מצורפים למערב, אולם חלק מצורפים למזרח.

ושניהם  הערבים,  או  המערב  או  זה  בבריאה  היום  ששולטים  הכוחות  עומק  לפיכך, 
זוהי תפיסה של 'תערובת', אלא שישנה תפיסה של תערובת ששורשה ב'אדום', שזהו 
המערב, ויש תפיסה של תערובת ששורשה ב'ישמעאל', שזהו הערבים. בבחינת דעת, 
חסדים  ישמעאל  ושמאל.  ימין  וגבורות,  חסדים  בדעת  ויש  כנודע,  רב,  ערב  גימט' 

דקלקול, עשו גבורה דקלקול. 

זהו בעומק השורש של הערב רב שמונח בשתי התפיסות של אדום וישמעאל. וגלות 
זו, זוהי גלות בתוך גלות, גלות אדום, וגלות ישמעאל, וכוח התערובת, זהו ערב רב 
גמור. במלחמה שפרצה בשנה זו, חלק זה מתגלה כרגע ממדרגת ישמעאל, תערובת 

במדרגת ישמעאל.

שאלה:
מתי תסתיים כל המלחמה שיש היום?

תשובה:
'חכמה  בעומק  נקרא  זה  יסתיים.  מתי  ידוע  ולא  שסתום  סתימאה,  בחכמה  תלוי  זה 
סתימאה', חכמה סתומה, כלומר, שהדבר סתום ולא ידוע מתי תהיה נקודת הגילוי, 

היא 'סתומה' ולא גלויה. 

כל מי שיאמר שהוא יודע – הוא אינו יודע, לא בארץ יודעים, לא בשמים יודעים, לא 
הנשמות, וק"ו לא המלאכים, אלא זה סתום וחתום, ורק קודשא בריך הוא יודע מתי 
ופעם  קטנה  מלחמה  פעם  שלום,  יהיה  לא  משיח  ביאת  עד  העולם.  של  סיומו  יהיה 

גדולה, וסיומה בביאת משיח בב"א.

]מסוף השיעור בלבבפידיה מחשבה - גג, י"ט טבת תשפ"ד[

גדר ישמעאל כיום ♦ מתי תסתיים המלחמה



 בלבבי 
 משכן 
 אבנה 
 כי תשא 
תשפ"ד

 יג 

 סימן ח' סעיף א' 
יתעטף בציצית ויברך 

מעומד 

בירור הלכה – סעיף א'

הברכה  פירוש,  וז"ל,  ב(  )ס"ק  במג"א  וכתב 

ונבארם  יהיו בעמידה, עכ"ל.  והעטיפה שתיהן 

בס"ד אחד לאחד.

עיטוף: א. כתב הב"ח )ס"ק ב( וז"ל, גרסינן 
דברי  )ע"כ  מעומד  הברכות  כל  בירושלמי, 

הירושלמי(, דאין זה אלא בברכת המצות )כ"כ 

בב"י  והובא  כז,  סימן  ציצית,  הלכות  חיים,  באורחות 

צריך  "וצונו",  בהן  שאומר  דכיון  אתר(,  על 

לברך לקב"ה מעומד על מה "שצונו וקרבנו 

לא  אבל  עמידה,  בעי  דעבודה  לעבודתו", 

בציצית,  טלית  ועטיפת  הנהנין.  בברכת 

ברכת  בכלל  הויא  וצונו  בה  דאומר  אע"ג 

עכ"ל  הנאה,  נמי  ביה  דאית  כיון  הנהנין 

הברכה  יסוד  שהרי  וצ"ב,  לעמוד,  צריך  לא  )ולפ"ז 

אינו על הלבישה שהיא הנאה, אלא על הציצית, וקצת 

נמצא  ללבוש  מדרבנן  אסור  ציצית  שללא  שכיון  י"ל, 

לדוד  תהלה  ועיין  וצ"ב.  הנאתו,  את  מאפשר  שהציצית 

בעיטוף,  העמידה  דין  הב"ח  ולשיטת  אתר(.  על 

היא מחמת שזהו כעבודה, עיי"ש בדבריו. ואף 

)עיין  עבודה  בגדר  אינה  כהונה  בגדי  שלבישת 

יט, ע"ב, חיוב עמידה לגבי עבודה  ושם,  טו, ע"ב.  זבחים, 

המצוה  כי  עדיף  הכא  ורגלים(,  ידים  קידוש  ולגבי 

בבגד עצמו, בציצית שבו. ואלו שס"ל שילפינן 

לא  בעיטוף,  הנ"ל שבעי עמידה  הירושלמי  מן 

שולחן 
ערוך

 אורח חיים
 עם פירוש 

בלבבי משכן אבנה                                                                                      

בירור הלכה                                                 
הלכה פסוקה                                    

פירוש על דרך הסוד

 סימן ח'



שולחן ערוך סימן ח' סעיף א' יד 

ולכן  כהב"ח,  הנהנין  ברכת  שהוה  ס"ל 

חייב בעיטוף בציצית עמידה.

יתעטף  וז"ל,  אתר,  על  הב"י  כתב  ב. 

בציצית מעומד – כן כתוב בסמ"ק )סימן 

דגמר  משום  טעמא  ה'(,  אות  בהגה"ה  צב, 

לכם לכם מספירת העומר, דכתיב ביה 

)דברים, טז, ט( בקמה, פירוש בקומה. וכן 

וכן  שלח(,  )סי'  אבודרהם  דוד  ה"ר  כתב 

כתב בארחות חיים )שם, סימן כ"ז(, עכ"ל.

ג. כתב הפמ"ג )מש"ז, ס"ק א( וז"ל, ומ"ש 

עיטוף,  לתחלת  היינו  עמידה,  דבעי 

דודאי לא חייבה התורה כל היום, דאמר 

תכסה, כדרך שבנ"א עוסקין במלאכתן 

בישיבה, עכ"ל. ולפ"ז נראה, שדרך רוב 

בנ"א ללבוש בגד עליון בעמידה, ולכן יש 

לעמוד בעטיפה, כי צורת מצות ציצית, 

כדרך בני אדם, והבן. ועיין תרומת הדשן 

לבישה  שדרך  היטב.  ודו"ק  מה(,  )סימן 

גמורה שתחלה מתעטף בעמידה ואח"כ 

משליך הבגד כפי צורכו, והבן.

ס"ק  מש"ז,  )תלב,  בפמ"ג  כתב  א.  ברכה: 
ילפותא  העיקר  העולה,  כלל  וז"ל,  ג( 

המצוה  כדין  ממילא,  וברכה  בעשיה, 

בישיבה.  נהנין  ומש"ה  הברכה.  דין  כך 

והודאה  שבח  ברכת  ה"ה  ואפשר 

כדאמרן, עכ"ל, עיי"ש. וזו סברא נוספת, 

שברכת שבח והודאה בעי עמידה, והבן. 

וברכת כהנים בעמידה כי איתקש ברכה 

)לח, ע"ב(. וירושלמי  לשרות. עיין סוטה 

)תענית, פ"ד, ה"א(.

ב. כתב הפמ"ג להלן )תר"צ, א"א, ס"ק א( 

וז"ל, והכלל, כל ברכה שאין בה הנאה 

חלה,  שחיטה,  משא"כ  בעמידה,  לגוף, 

דומה  עליו  שחוב  אף  היום  וקידוש 

אמר  הלבנה  ובקידוש  עכ"ל.  לנהנין, 

השכינה  פני  קבלת  כעין  שהוא  אביי 

"עומד  מדין  והוא  לעמוד.  צריך  ולכן 

שמו"ע,  תפלת  כדוגמת  המלך",  לפני 

ודו"ק. עיין מגן גיבורים, שלטי גיבורים, 

על אתר. וזהו מלבד הטעם שהיא ברכת 

השבח.

"כבוד",  מדין  עמידה  של  דין  יש  ג. 

כדוגמת כיבוד אביו ורבו בעמידה. וכן 

בדיינים. עיין ר"ן )שבועות, ל, ע"ב(. ולכך 

ולא  כך,  לצורך  במיוחד  שיעמוד  ראוי 

שבין כך כבר עמד מתחילה קודם לכן.

עמידה  בעי  ונראה שבעשיית המצוה 

עומד  של  "עבודה"  מדין  הב"ח  כדברי 

לפני המלך. וכן מדין כבוד העבודה. וכן 

הברכה כנ"ל.

הלכה פסוקה  – סעיף א

יעמוד, ויתעטף בציצית ויברך. 

פירוש על דרך הסוד – סעיף א

נאמר  מעומד  דין  גדול,  כלל  הנה 
במדרגת דוכ', ולא במדרגת נוק'. עיין 
השחר  תפלת  דרוש  הכוונות,  שער 
ובדרושי  )שם(.  ובשמן ששון  א'(,  )דרוש 
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שבת )דרושי ויהי נועם(, ובשמן ששון )שם, 
אות א'(.

גם  )ד"ה  שם  כתב  לדבר.  ודוגמאות 
צריך ליתן צדקה( וז"ל, צדקה היא רחמים 

עתה  צדקה  ליתן  צריך  ולכך  כנודע, 
שהצדקה  לפי  הוא,  והטעם  מעומד, 
היא מצות עשה וראוי לעשות המצות 
כיון  כי  אחר,  טעם  עוד  מעומד. 
לעני  צדקה  לתת  כדי  הוא  שהטעם 
והנה  כנזכר.  והמלכות  שהיא השכינה 
ולכך  בעו"ה,  לארץ  נופלת  המלכות 
להקימה  ויכוין  שיתננה מעומד,  צריך 
ולהעמידה מעומד ע"י הצדקה שהוא 

הת"ת דוכ', עכ"ל.

וכתב כן שם )דרושי כוונות ק"ש, דרוש 
לאל  תהלות  עתה  באומרו  וז"ל,  ח'( 
עליון גואלם צריך לקום מעומד לכבוד 
לקבל  ונחית  המתגלה  קדישא  מלכא 

הכלה ולתקנה, עכ"ל.

וכן תפילין של יד כנגד נוק', מיושב, 
דוכ', מעומד,  כנגד  ותפילין של ראש 
עיי"ש )דרושי תפילין, דרוש ה'(. וכן לגבי 
ה' שפתי תפתח של ערבית, כתב שם 
ה'  וז"ל,  א'(  דרוש  ערבית,  תפילת  )דרושי 

ק"ק  היכל  בחינת  הוא  תפתח,  שפתי 
ונקשר  מתדבק  והוא  דבריאה,  דדוכ' 
ועליו ארז"ל  עולם האצילות,  יחד עם 
פסוק  ולכך  דמיא,  אריכתא  דכגאולה 

זה נאמר מעומד, כי כל ענייני הדוכ' 
הם בעמידה, אבל ברכת השכיבנו היא 
היא  ולכן  דבריאה,  נוק'  ק"ק  בהיכל 
אין בה עמידה כי כל ענייני הנוק' הם 

מיושב, עכ"ל.

בחינת  הוא  האצילות  כללות  וכן 
באצילות  העמידה  תפילת  ולכך  דוכ', 
יש לאומרה כולה מעומד, כמ"ש בשמן 
נועם,  ויהי  דרושי  השבת,  דרושי  )שם,  ששון 

אות א'(, עיי"ש.

ולפ"ז שדוכ' בעמידה ונוק' בישיבה, 
ציצית  ברכת  שיהא  ראוי  היה  א"כ 
שהיא נוק' בישיבה, וכתב במקור חיים 
מספירת  ג"ש  נצרך  שלכך  אתר,  על 
ספירת  כי  בעמידה,  שיהא  העומר 
ולכך  נוק',  ולא  לדוכ'  רק  העומר 
היא בעמידה, וע"י ג"ש הוה גם כאן 
בעמידה, עיי"ש בהרחבה. ובעומק כיון 
שע"י מצות ציצית קונה "רוח" שהוא 
בהרחבה,  כמ"ש  בערכין  זכר  מדרגת 
לכך הוה בעמידה, ודו"ק היטב. ומכיון 

שהעטיפה בעמידה, אף ברכתה.

וכל זה זולת הטעם שברכת המצות 
ברכת  )לעומת  הפנימיות  מחצב  הוא 
ברכתו  לכן  הנהנין שהוא מחצב החיצוניות(, 

בעמידה, כי הפנימיות דוכ' והחיצוניות 
נוק' בערכין, ודו"ק.
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דעת תבונות הקדמה 
 ספר היסוד על יסודי האמונה – 

דעת תבונות

'דעת  הרמח"ל  של  היסודי  ספרו  את  לומדנו  קודם 
תבונות', נקדים הקדמה קצרה על מהות הספר, ואופן 

לימודו.

הרב וולבה זצ"ל, כותב בהסכמה למהדורה שהוציא 
ר' חיים פרידלנדר זצ"ל ל'דעת תבונות', שעל 
משקל דברי הגר"א הנודעים לתלמידו הגר"ח 
שבחלק  ישרים',  'מסילת  ספר  על  וואלזי'ן 
יהיה  ו'הוא  היסודי  המוסר  ספר  הוא  המוסר, 
מנהלך', על דרך זו, בחלק האמונה, ספר 'דעת 
כדי  דורנו,  לבני  היסוד  ספר  הינו  תבונות' 
י"ג  שהם  האמונה,  יסודי  את  בלבנו  להשריש 

העיקרים הידועים לכולםא.

כה”דעת  ספר  לך  “אין  שם:  ההסכמה  מלשון  חלק  וזה  א  
עקרי  עומק  על  אדם  ולהעמיד  ברורה  אמונה  לעצב  תבונות” 
הייתי  כה  עד  האמת:  שליט”א  ידידי  לכבוד  ואגיד  יסודותיה, 
על  להמליץ  או  בצוותא,  תבונות”  ה”דעת  את  ללמוד  נרתע 
היה  כה,  עד  שהיה  שבצורה  מפני  גדולים(,  לת”ח  )מלבד  לימודו 
התבלבלו  כי  נוכחתי  וכבר  אזנים,  לו  שאין  כלי  בבחינת  ממש 
בו מעומק המושג וקוצר המשיג. עכשיו יוכלו כל בני הישיבות 

ללמדו, ולאור הדרכת כת”ר ילכו לבטח בשבילי הספר. וכאשר כן, יהיה 
הוא  שה”מסילת-ישרים”  כפי  באמונה,  דורנו  מנהיג  הזה  הקדוש  הספר 

מנהגינו במוסר!” ]ההדגשות במקור[.

צורת לימוד הספר - 'מה'
וצורת  באופן  יסודיים  מהלכים  שני  ישנם  בכללות, 

לימוד סוגיות הש"ס, האחד מבית מדרשו של הגאון ר' 
שמעון שקופ, והשני מבית מדרשו של הגאון ר' חיים 

סולובייצ'יק.

עבודה
 דעת תבונות

הקדמה

 דע את תורתך
פרק ה'

בלבביפדיה עבודת ה'
אנק



דעת תבונות הקדמה יח 

בבית מדרשו של ר' שמעון שקופ, היו חוקרים ומגדירים בכל ענין 'למה' נאמר 
על  זאת  לעומת  דקרא'[.  טעמא  דריש  שמעון  'ר'  ]בבחינת  אחרת  נאמר  ולא  כך, 
עלינו  כלומר,  'מה'.  אלא  'למה',  לא  היא  שהשאלה  שגור,  היה  הגר"ח  של  לשונו 

להגדיר היטב את מה שכתוב לפנינו, מהו מהלך פני הדברים.

כאשר אחד מתלמידיו של ר' שמעון שקופ ניגש לדבר בלימוד עם הגר"ח, הוא חזר 
כמה פעמים על הביטוי: אבל 'למה' נאמר כאן כך, ובכל פעם שיצא ביטוי זה מפיו, 
ר' חיים תיקן אותו בכל פעם באומרו: השאלה היא לא 'למה', אלא 'מה' נאמר כאן.

גישות אלו בלימוד סוגיות הש"ס, משמשות לנו כמשל לעיסוקנו בסוגיית  שתי 
האמונה.

־ישנה צורת עבודה באמונה, שבה דרכו חלק מהראשונים, שהינה חקירה פילוסו
פית אלוקית באמונה, כגון דברי חובות הלבבות בשער הראשון ]שער היחוד[, דברי 
האמונה  בסוגיית  שעסקו  נוספים  ראשונים  בזה  וכיוצא  נבוכים,  במורה  הרמב"ם 

בדרך זו.

אולם, הסכמת רוב רובם של רבותינו, ובפרט בדורות האחרונים, שהעסק בענייני 
אמונה איננו בבחינת חקירה ]'למה'[ ובירור פילוסופי, אלא דרך הלימוד של סוגיא 
זו, הינה ללבן היטב את אותם יסודות ידועים, שהם י"ג עיקרי האמונה, להבין אותם 
דַעְתָּ  בגדרם, במהותם, בדעת שבמוח, ולאחר מכן להשיב אותם אל הלב, בבחינת “וְיָֽ
בֹתָ אֶל לְבָבֶךָ כִּי ה' הוּא האלוקים בַּשָּׁמַיִם מִמַּעַל וְעַל הָאָרֶץ מִתָּחַת אֵין עֽוֹד"  הֲשֵֽׁ הַיּוֹם וַֽ

)דברים ד, לט(.

כפי שניווכח בתחילתו של הספר, יסוד הדברים שמתבאר ב'דעת תבונות', אינו 
חקירה האם הדברים הם אכן אמיתיים, אלא הנחת היסוד היא, שאנו מאמינים בני 
מאמינים שהדברים הם אמת, אך כדרכם של תלמידי חכמים שלומדים סוגיות הש"ס 
ויגעים בהם עד שזוכים לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא, כך צריך ללמוד את 
יסודי האמונה, להבין את גדרם ומהותם בהגדרה של דעת במוח, ולאחר מכן להשיב 

אותם אל הלב, ולחיות לפיהם בפועל ממש, בהרגשה ובמעשה.

ככל שאר סוגיות הש"ס, שאינם נקנות ממילא, אלא על מנת להבינם נצרכים עמל, 
יגיעה, עיון, בירור, ליבון והגעה עד כדי המסקנא לבסוף, כך גם סוגיות האמונה 

אינן נקנות לאדם אלא לאחר בירור מהותם של הדברים, כפי סדר דברי רבותינו.
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לימוד יסודות האמונה – כדרכם של ת"ח

בטרם נתחיל ללמוד ולהגות בדברי הרמח"ל, נוסיף הקדמה נוספת.

כשם שבשאר חלקי התורה, תיתכן מציאות של אדם הבקי בחלק אורח חיים, אולם 
באבן העזר הוא כמעט עם-הארץ, אין לו ידיעה ועסק בטיב גיטין וקידושין. וכן על 
זה הדרך, ישנו אדם הבקי בפלפול, ולא בקי בהלכה, או להיפך. כך יתכן שבן תורה 
השוקד על תלמודו מבוקר ועד ערב בסוגיות הש"ס, ואשריו וטוב לו שיהיה מוסיף 

והולך, אך בחלקי האמונה אין לו עסק כלל, וידיעתו בהם היא קלושה עד למאוד.

תלמיד חכם עניינו, שידיעותיו בתורה הן בגדר 'עיון של תורה', לאורך, לרוחב 
ולעומק, וכך גם ידיעותיו ביסודי האמונה בהירים ונהירים לו במחשבה, מושבים 

אל הלב, ומגיעים למעשה. 

'הרגשות'  של  ענין  הינה  שאמונה  רבים,  בקרב  רווחת  טעות  ישנה  כן,  על  יתר 
בלבד, וכפי שניתן להבחין שישנם רבים שהם בבחינת עמי-הארץ, ולמרות זאת הם 

מאמינים, ואף פעמים ששגורים בפיהם פסוקים ולשונות של אמונה.

בלבד, אלא  ענין של הרגשה  אינה  יסודה, שהרי אמונה  זו בטעות  אכן, תפיסה 
גבי כך חלה מציאות  גדרי האמונה, על  רק לאחר שישנה הבנה בהירה במח של 

ההרגשה.

לו את בהירות המחשבה בסוגיות  ואין  לו הרגשה של אמונה בלבד,  אדם שיש 
האמונה, בעומק על זה אמרו חז"ל: 'לא עם הארץ - חסיד' )אבות פ"ב מ"ה(, חסר 
בסוגיות  בהירות המחשבה  רק את  לו  מי שיש  בהירות המחשבה. מאידך,  לו את 
דַעְתָּ הַיּוֹם", אולם נעדר  האמונה, אך אין לו את ההרגשה, יתכן שהוא מקיים את "וְיָֽ

בֹתָ אֶל לְבָבֶךָ". הֲשֵֽׁ דַעְתָּ הַיּוֹם וַֽ ממנו העיקר של "וְיָֽ

לאחר ההקדמות הללו, נתחיל כעת בס"ד את הספר 'דעת תבונות' לרמח"ל ]המשך 
בשבוע הבא[. יזכה אותנו הבורא ית"ש, שדברי הספר יובנו בבהירותם במוח, ויושבו 

אל הלב אצל כל יחיד ויחיד בהבנת הלב והרגשת הלב, ונזכה להוציאם מהכח לפועל 
בחיי המעשה, יום יום.



דע את תורתך פרק ה' כ 

 דע את תורתך - חיבור לתורה
פרק ה' – תורה אור – חיבור לחלקו הפרטי בתורה

חלק הכלליות שבתורה וחלק הפרטיות שבתורה
יש את החלק של סדר מסירת  בתורה 
תורה, שמשה קיבל תורה מסיני, ומסרה 
מסורת  וזו  וכו',  לזקנים  ויהושע  ליהושע 
ישנה  כך,  ומצד  משיח.  ימות  עד  התורה 
אבחנה שהאדם לא אמר דבר שלא שמע 
מרבו כלל, וזה מצד הכלליות של מדרגת 

המצוות. 

של  מתהפכת,  אבחנה  ישנה  ואולם 
ישנה  כך  ומצד  מדעתו",  ומבין  "חכם 
ותיק  תלמיד  שעתיד  מה  ש"כל  אבחנה 

לחדש נאמר למשה בסיני". 

למשה  נאמרו  ופרטותיה  "כללותיה 
כולם בסיני", וצריך להבין מה ההבדל בין 
שנאמר  מה  והאם  לפרטותיה,  כללותיה 
דור,  אחר  מדור  נמסר  בסיני  למשה 
הכלליות  שלא.  היא  התשובה  לכאורה 
ומשה  בסיני  למשה  נמסרה  התורה  של 
וזה מה שנמסר לכל דור  מסרה ליהושע 
ודור. ומה שכל תלמיד ותיק עתיד לחדש 
כבר נאמר למשה בסיני, אולם החלק הזה 
אינו נמסר, אלא נאמר הוא למשה בסיני 
הוא  שמשה  בסיני.  משה  אצל  ונשאר 
כולה,  ישראל  כנסת  של  הדעת  בחינת 
השישים  כל  כנגד  היא  משה  שנשמת 
ישראל,  כנסת  כל  של  נשמות  רבוא 
והפרטיות של כל אחד ואחד כבר נמסרה 

אצלו,  נשארה  היא  אולם  בסיני,  למשה 
ולא נמסרה לדורות. 

ודור  דור  בכל  מרבותיו  מקבל  והאדם 
שנמסר  התורה  של  הכלליות  חלק  את 
למשה בהר סיני, וחלק הפרטיות של כל 
למשה  הוא  גם  נמסר  בתורה  ואחד  אחד 
שאדם  הוא,  ברור  דבר  אולם  בסיני, 
שאומר חידוש שלא נמסר למשה בסיני 
כהלכה".  שלא  בתורה  פנים  "מגלה  הוא 
ובשונה מחלק הכלליות של התורה, חלק 
הפרטיות של כל אחד בתורה נשאר אצל 

משה, ולא נמסר לדורות. 

ודור,  דור  בכל  המצוות  שנמסרו  וכמו 
כך גם התורה שנמסרה מפה לפה נמסרה 
בעומק באופן של סיני, שישנם ב' אופנים 
סיני  הוא  אחד  אופן  התורה,  בלימוד 
ופירושו, משה שמסר את התורה ליהושע 
וכו', וחלק זה הוא שנשאר ליהושע, חלק 
חלק  הוא  השני  והאופן  שבתורה.  הסיני 
החלק  והוא  שבתורה,  ההרים"  "עוקר 
לא  זה  וחלק  ואדם,  אדם  כל  של  הפרטי 
למשה  הוא  נתקבל  אלא  לדורות,  נמסר 
הלאה,  נמסר  ולא  אצלו  ונשאר  בסיני 
ותיק לחדש, לא  וכל מה שעתיד תלמיד 
כל  של  שהפרטיות  לתלמיד,  מרב  נמסר 
אחד בתורה אינה יכולה להימסר, משום 
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חלק  הוא  בתורה  שלו  הפרטיות  שחלק 
שיכול להגיע אליו רק בכוחות עצמו ע"י 

לימודו.

שהגיע  מי  על  נאמר  מדוע  מובן  ועפ"ז 

שפיר  "משה  בתורה  שלו  לפרטיות 
הפרטות  את  השיג  שהוא  כיון  קאמרת", 
לחדש'  שעתיד  ותיק  'תלמיד  של 

שנאמרה למשה ונשארה אצלו.

שתי מדרגות של חיים - מדרגת מצוות ומדרגת תורה

ב' מדרגות  ולפי דברינו נמצא, שישנם 
חיים  היא,  האחת  המדרגה   – חיים  של 
היא,  השניה  והמדרגה  מצוות,  במדרגת 

חיים במדרגת תורה. 

ודבר ברור ופשוט הוא שכולנו מחויבים 
במצוות, אולם יש חיים במדרגת מצוות, 
שהגיע  אדם  תורה,  במדרגת  חיים  ויש 
לחלק הפרטי שלו בהשכלת דברי תורה 
חיים  שחי  לאדם  הוא  חשוב  בחייו, 
במדרגת תורה. משא"כ אדם שלא הגיע 
הפרטית  המחשבה  הילוך  של  לפרטות 
יזכור  שלו בעסק התורה, אפילו אם הוא 
חשוב  אופן  בכל  שלמד,  התורה  כל  את 
שלא  מצוות  במדרגת  שחי  לאדם  הוא 

הגיע למדרגת תורה.

וחביריו  שמעון  רבי  על  חז"ל  ואמרו 
הפסיקו  ולא  אומנתם,  תורתם  שהיתה 
מלימוד התורה אפי' כדי להתפלל, משום 
שהתפלה היא חיי שעה אולם התורה היא 
חיי עולם. ועומק הדבר הוא, שתפילה היא 
במדרגת  נמצאת  שהיא  משום  שעה  חיי 
מלימודו  מפסיק  שלא  ואדם  מצוות, 

לתפילה הוא אדם שחי במדרגת תורה. 

"תורתם  במושג  הפירוש  עומק  וזה 
מלשון  אומנות,  נקרא  התורה  אומנתם", 
מה  עושה  שהוא  הכוונה  ואין  אומן, 
אדם  בין  ההבדל  שהרי  עושה,  שחבירו 
הוא  אומן,  שאינו  לאדם  אומן  שהוא 
אומן  שאינו  אדם  דהיינו,  בשטחיות, 
ומעשיו  עושה דברים שאינם משובחים, 
לעשות  מותר  ולכן  הדיוט,  מעשי  הם 
מעשים כאלו בחול המועד. משא"כ אדם 
משובחים.  דברים  עושה  אומן  שהוא 
אולם זו רק ההגדרה השטחית של אומן. 
אדם  היא,  אומן  של  הפנימית  וההגדרה 
לא  אחר  אדם  שאף  מיוחד  דבר  שעושה 
יכול לעשות כמוהו, ודבר זה נקרא מעשה 
אומנות, ומעשה זה מגלה את האני היחודי 
שאינו  דבר  אולם  האדם.  של  והפרטי 
מעשה אומנות הוא דבר שגם אדם אחר 

יכול לעשותו בדיוק כמו שהוא עשאו.

בעולם  אומנתו",  "תורתו  נקרא  וזה 
מלשון  היא  ואומנות  הבא,  ובעולם  הזה 
אומן ומלשון אמונה, כלומר, שהיא דבר 
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בעולם  אומנתו  ו"תורתו  ונעלם,  נסתר 
שהוא  מחמת  רק  זה  הבא"  ובעולם  הזה 
נמצא במקום ובחלק הפרטי שלו בהילוך 
מחשבת התורה, שהיא הנקודה הייחודית 
והפרטית של האדם, שאינה ניתנת לגילוי 

לזולתו. 

את  לקבל  יכול  אינו  שהזולת  והטעם 
של  והפרטית  הייחודית  הנקודה  אותה 
והחלק  הוא,  לא  שזה  משום  הוא  חבירו, 
הזה לא שייך לו, ולכן הזולת לעולם אינו 
אם  ואפי'  הזה.  החלק  את  לקבל  יוכל 
יאמרו לו את זה, יכתבו לו את זה או שהוא 
ישמע את זה, לעולם הוא לא יוכל לקבל 
את זה כמו שהאדם שזה החלק שלו קיבל 
את זה, משום שזה לא הוא, וזה לא חלקו 
הדברים  את  לקבל  יוכל  והוא  לו.  השייך 
לא  הוא  לעולם  אבל  שהוא,  מי  לפי  רק 
שהם  כפי  הדברים  עצם  את  לקבל  יוכל 

נאמרו לו. 

הולכים  "החכמים  הרמח"ל,  וכתב 
לומר  יש  ובשטחיות   . תמיד"  וחושבים 
לוקח  חכם  שאדם  הוא,  הדבר  שביאור 
והוא  מוחו  תוך  אל  מסוימות  מחשבות 
לאדם  שראוי  ובודאי  תמיד.  בהם  חושב 
זה  ועל  מסוימת,  במדה  זה  את  לעשות 
נאמר בעומק, "אשת יפת תואר – בשביה 
הוא לוקח אותה", כלומר, הוא משתמש 
בדברים החיצוניים ומנתב אותם למקום 
מראה  שהרי  תואר',  'יפת  דהיינו  פנימי, 
האשה הוא רק דבר חיצוני ואינו מעיד על 

הפנימיות והאישיות שלה, והוא לוקח את 
ואין  פנימי.  למקום  אותו  ומנתב  המראה 
הרמח"ל  עליו  שדיבר  הפנימי  הכח  זה 
שהחכמים הולכים וחושבים תמיד, שהרי 
דבר ברור הוא לכל בר דעת, שכמו שהלב 
פועל כל הזמן, משום שזו חיותו, כך יש כח 
ולכן החכם חושב  בנפש לחשוב תמיד,  
המחשבה  וכח  חיותו.  שזו  משום  תמיד, 
הפרטי שלו, שהוא בעצם מקור הנביעה 
הפרטית שלו, מתגלה משום שכל חיותו 

מגיעה משם. 

מצד  תמיד  וחושב  הולך  שלא  אדם 
אע"פ  שלו,  הפנימית  הנקודה  אותה 
זה  תמיד,  וחושב  הולך  הוא  שבכללי 
אין  אולם  כללות.  מדין  כולם,  מדין  רק 
של  הנביעה  למקור  שייכת  זו  מחשבה 
החכם שהולך וחושב תמיד מצד הנקודה 

הפנימית והאישית שלו.

ויש כאן הבנה ברורה, כלל ישראל קיבלו 
את התורה והקב"ה דיבר איתם בהר סיני, 
וכל אחד מישראל שמע את קול ה' בהר 
סיני לפי מדרגתו. "משה ידבר והאלוקים 
יעננו בקול", פירושו, כל אחד שמע כפי 
האנשים  שאר  כוחם,  לפי  הזקנים  כוחו, 
כפי כוחם, הנשים כפי כוחם והילדים כפי 
כוחם. אין זה ענין של גיל, אלא כל אחד 

ואחד שמע כפי מדרגתו. 
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בלבביפדיה עבודת ה'  אנק

הקלקול שבק' ותיקונו ב"חצי-ק'"  שורש 
ד'יצחק'

אנק – שורש של נאנק כלשון הקרא "האנק 
דום" "אֶנְקָתם" וכן ע"ז הדרך.

 – נאנח  שהמילים  מסבירים  המפרשים 
לשני,  אחד  הקרובים  שורשים  הם  נאנק 
אבל בפרטות מהו נאנק, הא' זהו השורש, 
ההתחלה, והנ-ק זהו הנ' שבהכפלה שלה 
שהוא ב' פעמים נ' נהיה ק', ובדקות האות 
נ' עצמה כידוע במילוי היא נו"ן שזהו נ' 
ונ', וא"כ מונח בה ההכפלה של מציאות 

הנ'.

וא"כ בעומק, הנאנק – האנק שיש בו את 
ההכפלה של הנ' הוא במהלכי הנ', וכמובן 

הדבר צריך תלמוד מה מהות הדבר.

מיצחק  הוא  כמובן,  בקדושה  השורש, 
שמתגלה  כלומר  חצי-ק'  אותיות  שזה 
של  ההכפלה  בו  ומתגלה  לעצמו  הנ'  בו 
הנ' שהיא בבחינת ק', אבל מה שמתגלה 
כאן שהק' הוא לא ק' כפשוטו אלא הוא 
הוא  יצחק  ולכן  נ',  של  הכפלה  מכח  ק' 
אלא  כפשוטו  ק'  לא   – כלומר  חצי-ק' 
את  יוצרת  גופא  שהיא  הנ'  של  ההכפלה 

מציאות הק'.

בסוגיא  מאד  עד  הידועים  הגמ'  דברי 
עלי  "ותשת  הפסוק  על  בפ"ב  בחגיגה 
אדם  של  קומתו  שמתחילה  כפפה", 
הראשון היתה מסוף העולם ועד סופו ומן 

הארץ ועד לרקיע, וכאשר נתמעט קומתו 
של אדם הראשון נאמר 'ותשת עלי כפכה' 
המיעוט  ושיעור  ומיעטו  עמד  שהקב"ה 

היה עד ק' אמה.

מצד הקלקול, הק' הוא השורש של המילה 
אדם  הקללה,  כל  שורש  הוא  קלקול, 
והנחש  נתקללה  חוה  נתקלל,  הראשון 
כולו  הוא  והיינו שתולדת החטא  נתקלל 
קלקול – קללה, זהו "ותשת עלי כפכה – 

עמד ומיעטו על ק' אמה" כמו שהוזכר.

אבל יצחק אבינו בא לתקן את אותו שורש 
הק' אמה של אדם הראשון  של מציאות 
וכמו שהוזכר, על שם כן הוא נקרא יצחק 
– חצי ק' שמה שנראה ק' כפשוטו שהוא 
הבחינה  גם  שזה  קלקול  של  מציאות 
שאדם הראשון נתגרש מגן עדן שהמילה 
פוק  היא  אותיות  בהיפוך  במילוי,  קו"ף 
לחוץ  יוצא  הראשון  שאדם  מה  שזהו 
כשהוא נתגרש מגן עדן, אצל מדרגתו של 
יצחק שהוא שורש התיקון מתגלה מהלך 
שהק' אינו אלא חצי ק' דהיינו ב' פעמים 

נ'.

והיפוכו,  דבר  יש  בנ'   – הדברים  ופירוש 
מצד אחד היא השורש של הנע ונד שורש 
הנח,  של  השורש  היא  ומאידך  התנועה, 
- כנגד הנח דתיקון יש אנחה, וכנגד הנע 
בראשית  שהוזכר  וכמו  נאנק,  יש  ונד 
משורשים  הם  ונאנק  שנאנח  הדברים 

הקרובים אהדדי.
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 תהליך התיקון של ה'מאה' 
שמתחיל באברהם

והשורש של הדבר – הקב"ה אומר לאברהם 
אבינו "לך לך מארצך וממולדתך ומבית 
הוא  'לך'  אראך",  אשר  הארץ  אל  אביך 
בגימטריא נ' ולפי"ז לך לך זהו ב' פעמים 
תנועת הארון  זהו  ובשורש השורשים  נ', 
וכידוע שבספר  בנסוע הארון"  "ויהי  של 
נ'  יש  הארון'  בנסוע  'ויהי  בפרשת  תורה 
הפוכה לפניה ונ' הפוכה לאחריה, כלומר 
תנועה  היא  הארון  של  הנסיעה  שתנועת 
אבינו  אברהם  כך  ומצד  נ',  של  במדרגה 
לקלקול  התיקון  תחילת  שורש  שהוא 
כידוע  הראשון  אדם  חטא  של  השורשי 
זה  התנועה,  בו  שמתגלה  מה  מאד,  עד 
הקלקול  מצד  שנתגלתה  התנועה  לא 
מגן  נתגרש  שהוא  במה  הראשון  באדם 
בתולדתו  שנתגלתה  התנועה  ועיקר  עדן 
שזה קין שנאמר בו "נע ונד תהיה בארץ" 
בא לתקן  אבינו  גופא, אברהם  היא  אלא 
את אותו תנועה וזה מה שהוא נצטוה "לך 
אראך",  אשר  הארץ  אל  וגו'  מארצך  לך 
והיינו שאצל אדם הראשון התנועה היא 
בבחינת פוק מהפנימיות לחיצוניות אבל 
בדיוק  הוא  המהלך  אבינו  אברהם  אצל 
הפוך, תנועה של כניסה מבחוץ לבפנים, 
הנ'  במדרגת  היא  לפנים  מחוץ  והכניסה 

שזהו ה'לך-לך'.

מארצך  לך  ה'לך  של  הגילוי  ומכח 
אשר  הארץ  אל  אביך  ומבית  וממולדתך 
שנאמר  כמו  בבנים  מתברך  הוא  אראך' 
גדול  לגוי  "ואעשך  הפסוק  בהמשך 
שב'לך  הברכה  עיקר  היה  שזה  ואברכך" 
לך', ועיקר בנו הרי הוא יצחק, - ולכן הוא 

מוליד את יצחק למאה שנה.

אשר  הארץ  אל  וגו'  לך  ה'לך  ומשורש 
ביצחק  באברהם, מתגלה  אראך' שנאמר 
שזה  ה'ואברכך'  של  יותר  השלם  הגילוי 
בארץ  יצחק  "ויזרע  ביצחק  שנאמר  מה 
שערים  מאה  ההיא  בשנה  וימצא  ההיא 
את  מוליד  שורש שאברהם  מאותו  שזהו 
יצחק כשהוא בן מאה, ומאותו שורש של 
מוצא  לך שבגימטריא מאה, משם  ה-לך 

יצחק בשנה ההיא מאה שערים.

הגילוי אצל יצחק שכל ארץ ישראל 
כד' אמות שלו

אבינו  אברהם  חז"ל  שמחדדים  כמו  הרי 
ואח"כ  ישראל  לארץ  לארץ  מחוץ  מגיע 
מן  יצא  הוא  בארץ'  רעב  ה'ויהי  ע"י 
מתגלה  כך  ומעין  למצרים,  ויורד  הארץ 
אצל יעקב אבינו שגם הוא יורד למצרים 
כאברהם ויתר על כן הוא שוהה שם ושם 
הוא חי את אחרית ימיו שהם טו"ב שנה, 
תרד  "אל  הקב"ה  מצווה  יצחק  את  אבל 
מצרימה וגו' גור בארץ הזאת", כלומר – 
אצל יצחק מתגלה שכל התנועה שלו היא 

תנועה בתוך ארץ ישראל.

של  במעשה  מתגלה  יעקב  אצל  ובעומק, 
בא  כי  שם  וילן  ההוא  במקום  "וישכב 
השמש" וכו' ואומר שם רש"י כידוע ]על 
עליה'[  שוכב  אתה  אשר  'הארץ  הפסוק 
– "קיפל הקב"ה כל ארץ ישראל תחתיו, 
כד'  לבניו  ליכבש  נוחה  שתהא  לו  רמז 
אמות שזה מקומו של אדם" ובעומק – זה 
התגלה במקום בית המקדש שנתקדש ע"י 
היה  בנפש  כך,  ומצד  יצחק  של  עקידתו 
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את העקידה של יצחק, ובמקום הבחינה 
של העקידה היתה במה שכל ארץ ישראל 
נעקדה לאותם ד' אמות, - ומדגישים, מה 
שנאמר אצל יעקב אבינו "קיפל כל ארץ 
ליכבש"  נוחה  כדי שתהא  ישראל תחתיו 
בית  של  מקום  שבאותו  עקידה  מדין  זה 
המקדש שהיה את העקידה במדרגת נפש, 
במדרגת  העקידה  מתגלה  מקום  באותו 
מקום שהיא עוקדת את כל ארץ ישראל 

למקום של ד' אמות.

מדרגת יצחק – תנועה במקום המנוחה
וכח העקידה שעוקד את כל ארץ ישראל 
לאותו מקום, פנימיות אותה עקידה היא 
אמות,  כד'  כולה  נחשבת  ישראל  שארץ 
כל  שהרי  קודש,  שבת  של  ההגדרה  וזה 
למקום  ממקום  ונד  נע  האדם  החול  ימי 
אבל בשבת קודש שנאמר "אל יצא איש 
ממקומו ביום השבת" שהוא קונה שביתה 
במקומו, אם הוא קנה שביתה ברה"ר יש 
לו את הד' אמות שלו, וברשות היחיד יש 
דין שהוא יכול ללכת בכל הרשות שכולה 
כד' אמות, ובהקבלה לכך בפנימיות, ארץ 
זה  כי  אמות  כד'  נחשבת  כולה  ישראל 

מקומו.

אצל אברהם מתגלה שהוא יוצא מהארץ 
לא  יצחק  מן הארץ אבל  יוצא  יעקב  וכן 
זה  ישראל  ארץ  וא"כ  הארץ,  מן  יוצא 
מתגלה  כן  וע"י  השלם,  באופן  מקומו 
הפנימיות שכל הארץ נחשבת כמו רשות 
היחיד או כמו ד' אמות של רשות הרבים 
ומצד  מקום,  באותו  לילך  יכול  שהוא 
ההבחנה הזו זה תנועה במדרגת מנוחה, 
של  הגילוי  את  יש  קודש  שבשבת  כמו 

במקומו  המנוחה  וינפש' שמתגלה  'שבת 
לא  שהוא  והיינו  מתנועע  הוא  ובמקומו 
התנועה  כל  אלא  למקום  ממקום  יוצא 
נמצאת באותו מקום עצמו שזהו מקומו, 
יצחק  של  משורשו  מתגלה  הזה  הגילוי 
אלא  ונד'  'נע  לא  היא  שהתנועה  אבינו 
הוא  וה'נח'  ה'נח'  במקום  הוא  ה'נע' 
גדר התנועה שמתגלה  זה  ה'נע',  במקום 

מכחו של יצחק אבינו.

שבמדרגת שבת קודש לא מקריבים  כמו 
שמקריבים  היחידים  והקרבנות  קרבנות 
זה רק קרבן עולה – תמיד של שחר ותמיד 
של בין הערבים וקרבן המוסף של שבת 
הקרבנות  וזולת  עולה  כולם  שהם  עצמו 
זה   - קרבנות,  עוד  מקריבים  לא  הללו 
שמתגלה  תמימה'  ה'עולה  של  השורש 
מכחו של יצחק שכולו במדרגה של שבת.

בן  הוא  יצחק  הך,  והיינו  אחרת  ובלשון 
הבא  עולם  מעין  היא  ושבת  הבא  עולם 
שתלמיד  אף  נפש,  במדרגת  כך,  ומצד 
מי  אצל  אבל  שבת,  איקרי  ג"כ  חכם 
מתגלה בעיקר המדרגה הזו שהוא נקרא 
שבת – זה מתגלה ביצחק אבינו שמתגלה 
שהוא  השביתה  מציאות  מעמקי  אצלו 
שובת במקומו ולא יוצא ממקום למקום, 

זה מדרגתו של יצחקא, ברור ופשוט.

ולפיכך א"כ, מכח גילויו של יצחק שהוא 
במדרגה של שבת, נתקן מה שנתקלל אדם 
הראשון שנתגרש מגן עדן בבחינת 'פוק' 
בעומק  נאמר  בשבת  שהרי  לחוץ,  שיצא 
"שבו איש תחת גפנו ותחת תאנתו" "אל 

ברוחב  הזאת  הנקודה  את  לפתוח  כמובן  ואפשר  א  
גדול, וכאן רק הזכרנו את השורש הברור, יצחק הוא 

במדרגה של שבת.
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וכמו  השבת",  ביום  ממקומו  איש  יצא 
שהוזכר, בראשית הדברים אדם הראשון 
נתמעט  שהוא  והיינו  אמה  לק'  נתמעט 
למדרגה של קו"ף וזהו ה'פוק' שהוא יוצא 

לחוץ.

יציאה,  אין  יצחק  של  הארתו  מכח  אבל 
אברהם שיוצא מארץ ישראל למצרים וכן 
ויוצא  ללבן  ישראל  מארץ  שיוצא  יעקב 
למצרים, זה מעין דמעין של שורש יציאת 
וא"כ מצד  לחוץ,  עדן  מגן  הראשון  אדם 
כך עדיין אין את התיקון השלם בנקודה 
הזו בפרטות, אבל מכחו של יצחק אבינו 
גור  וגו'  מצרימה  תרד  "אל  בו  שנאמר 
בארץ הזאת" שהוא לא יוצא – בזה הוא 
תיקן את מדרגת הקו"ף שהיא איננה פוק 

ואז הק' מתגלה באופן של שני נוני"ן.

 עומק הב' נוני"ן 
שב"ויהי בנסוע הארון"

התנועה  מתגלה  מאיפה  שהוזכר,  וכמו 
שהיא באופן של שני נוני"ן – "ויהי בנסוע 
הגמ'  וכדברי  וגו'  משה"  ויאמר  הארון 
הדין  לגבי  ל"א(  )דף  בשבת  הידועים 
לבנות  מנת  על  סותר  שצריך  סותר  של 
כיון  במשכן  הסתירה  שלגבי  במקומו, 
יסעו'  ה'  פי  ועל  יחנו  ה'  פי  'על  שנאמר 
'על פי ה' יסעו ועל פי ה' יחנו' "כבמקומו 
ומצד  מקום,  אותו  נקרא  שזה  דמי" 
שמה  הוא  הדברים  מהלך  במשכן  כך 
שמתגלה 'נע' של 'יסעו' ומתגלה המנוחה 
של 'על פי ה' יחנו' זה אותו מקום, והיינו 
שמכח נסיעת הארון מתגלה המדרגה הזו, 
- ומדגישים, מה שנאמר 'על פי ה' יסעו 
'כבמקומו  מוגדר  שזה  יחנו'  ה'  פי  ועל 

דמי' – השורש של אותו גילוי הוא מכח 
ה"ויהי בנסוע הארון" שהארון היה נוסע 
עמהם כי הם היו נושאים עמם את הארון, 
ולכן  נושאיו"  את  נושא  "הארון  והרי   -
במקומו  נסיעה  זה  הארון  מדין  בשורש, 
כל  לכן  נושאיו'  את  'נושא  שהוא  וכיון 
שהם  במדבר  שנמצאים  ישראל  כנסת 
נשרים  כנפי  על  אתכם  "ואשא  בבחינת 
במדבר  נישאים  הם  אלי"  אתכם  ואביא 
מכח הארת ה'ארון נושא את נושאיו' ולכן 
של  במדרגה  היא  במדבר  הנסיעה  כל 

'במקומו דמי'.

וזהו דייקא הנסיעה שמתגלה מכח מדרגת 
מציאות  זה  משך-נ'   – כלומר  המשכן, 
נמשך  שהדבר  הנ'  של  משיכה  המשכן, 
במדרגה של נ', אבל זה לא יציאה ממקום 

למקום.

יציאת מצרים – במדרגת 'נוני'
שורש  זה  הדבר  של  העמוק  והשורש 
היציאה ממצרים שנאמר בקריעת ים סוף 
'הים ראה וינוס' וכמו שאומרים חז"ל "מה 
יוסף"  של  ארונו  ראה   – וינוס  הים  ראה 
ויוסף הרי נמשל לדג ודגים נקראים 'נוני' 
חיותו  כל  דג,   – נו"ן.  של  מלשון  כידוע, 
אינה אלא בים והים הרי הוא רשות אחת, 
המפליג  של  הסוגיא  כל  את  הרי  יש   -
ג'  תוך   – לצאת.  לו  מותר  מתי  בספינה 
לשבתב,  ימים  ג'  קודם  או  לשבת  ימים 
ושם הוא יוצא ממקום היבשה לים לפני 
השבת, וכמו כן יש את הנידון בים עצמו 
האם יש איסור תחומין בים ]אם יש איסור 

ב  ויש שם מחלוקת גדולה בראשונים מצד מה הנידון 
שם, כמו שהועתק להלכה בפוסקים.
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תחומין למעלה מעשרה[.

זה  אחד,  מקום  כולו  הים  בעומק,  אבל 
דגים  ולפי"ז  הים,  מציאות  של  ההגדרה 
שכל חיותם אינם אלא בים וכמו שאומרים 
הדגים "כל חיותינו אינה אלא במים" א"כ 
הם נמצאים באותו מקום כל הזמן, - זהו 
"מה ראה הים וינס – ראה ארונו של יוסף" 
כלומר – זה לא שעם ישראל עברו את הים 
ומכאן ואילך הם כבר נעתקו מים ליבשה 
אלא הם עברו את הים במדרגה של 'נוני' 
יוסף"  של  ארונו  ה"ראה  שזהו  דגים,   –
שהוא בבחינת דג ועי"כ נקרע הים, וכמו 
שכשנמצאים בים לעולם זה נחשב אותו 
מקום, כמו כן גם כשהם יצאו ליבשה הם 
עדיין בהגדרה של אותו מקום, זה עומק 
ישראל  בני  יציאת  מציאות  של  ההגדרה 

ממצרים במדרגה של נ'.

יהושע בן נון – בן נ'
נון,  בן  יהושע  הוא  משה  משרת  ולכן 
הוא  שבתחילה  שיהושע  מה   – כלומר 
שלבסוף  זה  הוא  משה,  משרת  רק  היה 
ישראל  לארץ  ישראל  בני  את  מכניס 
נוסעים  ישראל  שבני  מה  ששורש  היינו, 
במדבר, כח אותה נסיעה הוא מה-'בן נון' 
שזהו יהושע בן נון, שכיון שהוא הבן של 
השורש  זה  רבותינו,  שאומרים  כמו  הנ' 
יוצאים  ישראל  שבני  היציאה  צורת  של 

ממצרים.

במצרים  להקב"ה  אומר  רבינו  כשמשה   
ופשוט  ברור   – תשלח"  ביד  נא  "שלח 
על  קאי  זה  תשלח"  שה"ביד  הדבר 

והיינו  בפנים אחד של הדברים,  יהושעג 
משה  את  להשלים  שאמור  אחד  שאותו 
ולהכניס אותם לארץ ישראל, עליו אומר 
ע"ז  והרי  תשלח",  ביד  נא  "שלח  משה 
שהוא  משה  נענש  שלכן  חז"ל  אומרים 
לא הכניסם לארץ ישראל – והרי במקומו 
הכניס יהושע, וא"כ בעומק מונח בדברי 
ביד  נא  ה"שלח  נאמר  יהושע  חז"ל שעל 
ע"י  הדבר  נעשה  שלבסוף  כמו  תשלח", 

יהושע שהוא בהבחנה של בן נ'.

ממצרים  היציאה  הללו,  בפנים  וא"כ 
והכניסה לארץ ישראל היא במדרגה של 
שבני  התהליך  עומק  זה   – נון'  'בן   - נ', 

ישראל יוצאים בו ממצרים.

וכמובן, מכח מדרגתו של משה יש דקות 
נבראו  בינה  ה"נ' שערי  שזהו  בנ'  נוספת 
אחת  חסר  למשה  ניתנו  וכולם  בעולם 
והוא  מאלקים"  מעט  ותחסרהו  שנאמר 
זכה לשער הנ' במתן תורה כמו שאומרים 
רבותינו, ואלו הם היו זוכים להיכנס ע"י 
מתגלה  היה  א"כ  ישראל,  לארץ  משה 
ישראל,  בארץ  ו'נח'  'נע'  של  הגמור  הנ' 
ה'נע'  רק  התגלה   – זכו  לא  כשהם  אבל 
בלי ה'נח' ולכן הם נכנסים לארץ ישראל 
וזה  ]-בהדגשה[,  ישראל  מארץ  ויוצאים 

מכחו של יהושע.

כמו  יצחק  של  מדרגתו  מקום,  ומכל 
של  הקלקול  את  מעתיקה  היא  שחודד, 
הקו"ף בבחינת פוק למדרגה של חצי – ק' 

בבחינת נ' בתחילתו ונ' בסופו.

 – אנקה?  נאנק,  של  הלשון  מהו  ולפי"ז, 
הזכרנו את הפסוק ביחזקאל שנאמר שם 

ג  יש צד בחז"ל שזה קאי על אהרן.
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אבילות,  לגדרי  ביחס  שזה  דום"  "האנק 
בדיבור,  שנאנק  מה  זהו  דום'  וה'האנק 
שלו  התיקון  מצד  הדיבור  שורש  והרי 
כמו שהוזכר זהו ה"על פי ה' יסעו ועל פי 
ה' יחנו" שמכח כך "כבמקומו דמי" – זה 

נקרא במקומו כיון שזה על פי ה'.

וכמו שאומר  דום"  "האנק  כשנאמר  אבל 
של  מלשון  זה  ש'דום'  המקום  על  רש"י 
הנאנק  א"כ,  שתיקה,  של  מלשון  דממה, 
הדבר  וברור  הדיבור.  על  קאי  בשורשו 
ויש  'נח'  יש   – שהוזכר  הדברים  למהלך 
בחינת  שזה  דקדושה  ה'נח'  כנגד  'נע', 
יש  ה'נע'  וכנגד  אנחה  יש  קודש  שבת 

נאנק.

שורש המנוחה – מנוחה מהדיבור
המנוחה השורשית שהיה בשבת זהו  הרי 
מכח "ששת ימים עשה ה' את השמים ואת 
הוא  וממה  שבת"  השביעי  וביום  הארץ 
כביכול,  עשה  לא  הקב"ה  הרי   – שבת? 
כעשיית אדם אלא בבחינת "ותגזר אומר 
ה'  "בדבר  בקרא  שנאמר  כמו  לך"  ויקם 
שזה  צבאם"  כל  פיו  וברוח  נעשו  שמים 
- ולפי"ז השביתה  היה במהלכי הדיבור, 
שהקב"ה שבת הוא מהדיבור וממילא היה 
שביתה מעשיה, אבל שורש השביתה היא 
המנוחה שמתגלה  גדר  זה  והרי  בדיבור, 
בשבת ב"שלא יהא דיבורך בחול כדיבורך 
בדיבור  הוא  המנוחה  שורש  כי  בשבת" 
עצמו, והרי שהאנחה שהוא הנפילה של 
בדיבור  היא  שהמנוחה  כמו   – המנוחה 
כמו כן גם הגילוי של האנחה היא בדיבור, 
כמו שאומרים  פה'  לו  שאין  ה'אבל  וזהו 

חז"ל, זה מקום האנחה.

עיקר התנועה – בכח הפה
וכן ה'נע' – עיקר התנועה שמתגלה באדם 
היא  הגוף  תנועת  הגוף,  תנועת  לא  הוא 
שורש  אבל  התנועה  של  ההתפשטות 
הדיבור  בכח  התנועה  היא  הגוף  תנועת 
כדברי החובת הלבבות הידועים שהאבר 
 - הלשון,  הוא  לתנועה  באדם  שיש  הקל 
ומה  באדם,  התנועה  מציאות  שורש  שם 
שהאדם נע בעיקר בדיבורו זהו ב"עקימת 
באותיות  שזה  מעשה"  הוה  שפתיו 
ששם  רבותינו,  שאומרים  כמו  השפתיים 
עיקר התנועה בכח הפה, וא"כ כח התנועה 

בשורשה הוא כח מציאות הדיבור.

ולכן ה'האנק דום' זה קאי על כח הדיבור 
כמו שנתבאר.

המתמדת  התנועה   – ה'אנק'  תיקון 
שבמקום המנוחה עצמו

ולפי"ז, להבין בעומק מהו כחו של יצחק 
– הרי חודד שה'האנק' זה ביחס לתנועה, 
איננה  שהיא  תנועה  יש  שכאשר  אלא   -
מגיעה למציאות של מנוחה זה גופא נקרא 
נאנק, או שהיא מגיעה למנוחה דקלקול 
ההפוך,  בצד  דום'  'האנק  שזה  מות  של 
לידי  מביאה  לא  שהתנועה  או   – כלומר 
מציאות של מנוחה וא"כ הוא נאנק מעצם 
התנועה עצמה או שהתנועה מגיעה לידי 
מנוחה דקלקול שהיא בבחינת מות שזהו 
וא"כ  לו פה,  ה'האנק דום' שבאבל שאין 
מתגלה כאן מציאות של נאנק מכח שאין 
כאן את תנועת הדיבור אלא היא שביתה 

מכח נקודת הקלקול.

אבל יצחק אבינו מגלה את מעמקי התיקון 
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שהוזכר, הוא מגלה תנועה מתמדת – אבל 
שיש  היא  הדבר  הגדרת  וא"כ  'במקומו', 

כאן תנועה ויש כאן מנוחה.

לשון הגמ' הידועה עד מאד בסוף ברכות 
ועוד "תלמידי חכמים אין להם מנוחה לא 
מחיל  ילכו  שנאמר  בעוה"ב  ולא  בעוה"ז 
נקרא  הבא  עולם  הרי  ולכאו'  חיל"  אל 
'אין  הדבר  כוונת  ומה  שבת'  שכולו  'יום 
להם מנוחה', אלא ביאור הדברים – 'אין 
להם מנוחה' היינו שזה לא שעוה"ב הוא 
בתפיסה שאין בה תנועה אלא שהתנועה 
מחיל  'ילכו  זהו  'במקומו',  תנועה  היא 
אל חיל', הם הולכים מחיל אל חיל אבל 
התנועה שהם הולכים מחיל אל חיל היא 

באותו מקום.

 תפיסת 'אחת דיבר אלקים' – 
שהכל מונח ב'אחד'

פנימיות  וזה  עמוקה,  היא  וההגדרה 
ממקום  הולך  האדם  מדוע   – הדברים 
הולך  הוא  ולכן  כאן  חסר  כי   – למקום? 
לשם, מכח שכאן יש חֶסר ושם יש השלמה, 
לכן הוא הולך לשם, אבל תנועה באותו 
מקום היא נוגעת במעמקים שבעצם הכל 
נמצא כאן וכל מה שהוא מתנועע זהו רק 
הכל  אבל  מקום,  באותו  לגילוי  מגילוי 

גנוז בדבר הזה עצמו כאן.

וזוהי פנימיות המנוחה, וזה עומק ההיפך 
שורש   - הדיבור,  של  הנאנק  ממציאות 
הדיבור הוא בבחינת 'אחת דיבר אלקים' 
וא"כ בדיבור אחד נמצא הכל ]-בהדגשה[, 
וזוהי בחינת העקידה שהיא מדרגתו של 
העקידה  את  יש  שהוזכר  שכמו  יצחק, 

במדרגת הנפש ויש את העקדה במדרגת 
המקום שכל ארץ ישראל היא כד' אמות, 
זוהי  אלקים'  דיבר  'אחת  של  התפיסה   -
התפיסה של העקידה שהכל מונח בתוך 

אותו דבר עצמו.

מנוחה  ויש  תנועה  שיש  הבחינה  וזוהי 
והתנועה היא בתוך מקום המנוחה עצמו 
שהיא לא נבדלת ממציאות המנוחה אלא 
הם מחוברים יחד, זוהי מדרגתו של יצחק.

וכשמתגלה שהתנועה היא איננה ממקום 
היא באותו מקום, בהגדרה  למקום אלא 
אחת זה נקרא 'תורת שעשועים' ובהגדרה 
כאן  נמצא  שהכל  מוגדר  זה  אחרת 
בתוך  לגילוי  מגילוי  רק  היא  והתנועה 
אותו דבר עצמו, זה לא תנועה להשלמה 
אותה  להשלים  בכדי  חֶסר  של  מתפיסה 
ממקום אחר בבחינת "עניים במקום אחד 
ללכת  שנצרך  אחר"  במקום  ועשירים 
הם  שבו  אחר  ממקום  ה'עניים'  ממקום 
כאן  התורה  עסק  תפיסת  זה  עשירים, 

בעולם דידן.

הארת  שהיא  הפנימית  בתפיסה  אבל 
את  משלים  לא  הוא  יצחק,  של  מדרגתו 
שנאמר  מה  זה   - אחר,  ממקום  החֶסר 
ליצחק "אל תרד מצרימה וגו' גור בארץ 
כולו  הדבר  את  משלים  שהוא  הזאת" 
במקומו שלו, שם נמצא מעמקי מציאות 

ההשלמה בכח מדרגתו של יצחק.

שע"י  ה'פוק'  תיקון   – הקו"ף  תיקון  וזהו 
התנועה  את  שמגלים  נ'  פעמים  הב' 
ולכן  מקום,  באותו  התנועה  'במקומו', 
"ויהי  של  במדרגה  הוא  זה  של  השורש 
נסיעת  שזה  שהוזכר  כמו  הארון"  בנסוע 
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היא  התורה  כי  הארון  נסיעת   – התורה 
אחת  "תורה   – 'אחת'  של  בבחינה  כולה 
היא  התורה  שבפנימיות  לכם",  תהיה 
הזו  והפנימיות  אחת,  של  מציאות  כולה 
יש  בה   – אחת  של  מציאות  כולה  שהיא 
את עומק הגילוי שהכל נמצא בתוכה, זה 
לא תנועה ל-משהו אחר אלא זה תנועה 
מתוך הדבר עצמו, זה עומק התיקון של 

מציאות ה'נאנק'.

תפיסת התנועה שבא' של ה'אנק' 
ותפיסת הי' של 'קין'

עכשיו  עד   - אנק,  למילה  נחזור  ולפי"ז 
הב'  הם  ומה  הנ'  מהו  בהרחבה  הזכרנו 
 – הא'?  ומהו   - ק',  שנהיים  נ'  פעמים 
וביה,  מיניה  ברורים  הדברים  עכשיו 
מחמת  היא  מקום  באותו  שהיא  התנועה 
של  דתיקון  הא'  שזה  כאן  נמצא  שהכל 
ממקום  נע  הוא  הקלקול  מצד   - האנק, 
למקום בבחינת 'פוק' כיון שאין כאן ולכן 
דברים  להשלים  לשם  ללכת  צריך  הוא 

אחרים מאותו מקום.

התיקון,  מצד  הא-נ-ק  כמשתגלה  אבל 
ב'אחד',  נמצא  שהכל  האל"ף  מתגלה 
והתנועה  גנוז  הכל  עולם  של  שבאלופו 
אלא  למקום  ממקום  תנועה  איננה  היא 
תנועה באותו מקום כי הכל נמצא בתוכו, 

זה עומק הגילוי.

של  לשורש  קרוב  הוא  'אנק'  השורש 
– כי  המילה קין ]-בהחלפת אות א' בי'[ 
זה ההיפך מקין שנאמר בו "נע ונד תהיה 
למקום  ממקום  מתנועע  שהוא  בארץ" 
י',  של  בתפיסה  נמצא  שהוא  מחמת 

הזו  התפיסה  ומצד  עשרה,  של  בתפיסה 
כאן  אבל  למקום,  ממקום  מתנועע  הוא 
קין  לא  זה  דתיקון,  התפיסה  מצד  כשזה 
שמצטרפים  וק'  נ'  של  בהבחנה  זה  אלא 
להבחנה של א' – זה המציאות הפנימית 
שמתגלה שהכל נמצא באותו מקום, היפך 

ה'נע ונד תהיה בארץ'.

 התנועה של יצחק בעוה"ז – 
במדרגת עוה"ב

זה מדרגתו של יצחק אבינו, ולהבין ברור 
– יצחק אבינו כבר כאן בעולם הזה הוא 
ולכן כמו שבעולם הבא  'בן עולם הבא', 
הזה  בעולם  לא  מנוחה  להם  'אין  נאמר 
אל  ילכו מחיל  הבא שנאמר  בעולם  ולא 
והרי  הגמ',  מדברי  שהוזכר  כמו  חיל' 
שכולו  ב"יום  היא  התנועה  הבא  בעולם 
ממקום  תנועה  לא  היא  וא"כ  שבת" 
יצא איש  "אל  נאמר  כי על שבת  למקום 
שהוא  מה  היא  התנועה  אלא  ממקומו" 
מתנועע מגילוי לגילוי אבל באותו מקום 
עצמו,  דבר  אותו  בתוך  נמצא  הכל  כי 
כמו כן אצל יצחק שהוא במדרגת עולם 
הבא, כל התנועות שלו כאן בעולם הזה 
היו במדרגה של אותו מקום, - זה שורש 
מה  שגם  יצחק  של  שבמדרגתו  הגילוי 
היה  הכל  זה  בעולם  כאן  מתנועע  שהוא 

בתוך גדרי השבת.

לא  מנוחה  להם  אין  חכמים  "תלמידי 
בעולם הזה ולא בעולם הבא" ואצל יצחק 
זה  מחוברים,  הבא  והעולם  הזה  העולם 

מדרגתו של יצחק.

וכמו שהוזכר, זה נקרא 'תורת שעשועים' 
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שהוא לא מתנועע ממקום למקום בבחינת 
"דברי תורה עניים במקום אחד ועשירים 
באותו  היא  התנועה  אלא  אחר"  במקום 

מקום והיא הנקראת 'תורת שעשועים'.

את  לברך  רצה  שיצחק  במה  הפנים  וזה 
של  שורש  מאותו  הוא  עשו  כי  עשיו 
זה  בתוכו[,  עשו  ]שאותיות  שעשוע 
תפיסת המדרגה של יצחק כיצד מתגלה 
שעשיו  אלא  עשיו,  של  מדרגתו  מכחו 
מצד עצמו כמובן, היה נפול להיכן שהוא 

נפל.

לברך  יצחק שבא  מכח ההארה של  אבל 
את עשיו – הוא מברך אותו באותו מקום 
של תנועה של שעשוע, זו מדרגת תורתו 
של יצחק שהיא תורת השעשועים ומכח 
כך הוא בא לברך את זרעו כי הוא תופס 
את זרעו באותו מדרגה של תנועה שהיא 

באותו מקום עצמו.

מדרגת עוה"ז – תנועה של עינוי, 
ומדרגת עוה"ב – תנועה של שעשועים

ההארה הזו היא בעצם שורש התיקון של 
התנועות  תפיסת  כל  כולה,  הבריאה  כל 
להיות  הופכות  הם  בבריאה  שמתגלות 

נע- עינוי.

זה השורש של התנועה שמתגלה באברהם 
כי  תדע  "ידוע   – למצרים  ירידתו  בשעת 
ועבדום  להם  לא  בארץ  זרעך  יהיה  גר 

וענו אותם ארבע מאות שנה".

ללבן שבחזרה  בהליכתו  אבינו  יעקב  וכן 
הם כורתים ברית על הגל – "עד הגל הזה 
"אם  נאמר  ושם  הזאת"  המצבה  ועדה 

תענה את בנותי", זה היציאה לחוץ לארץ 
כשיעקב  וכן  עינוי  הגדרי  את  בה  שיש 
חוזר לארץ ישראל יש את המעשה דדינה 
"וישכב  חמור  בן  שכם  על  שם  שנאמר 

אותה ויענה", לשון של עינוי.

מתגלה  יצחק  של  מדרגתו  מכח  אבל 
שהעינוי הוא לא עינוי אלא העינוי עולה 
במקומו',  ה'נע  מדרגת  לכח  ומתעלה 
אח  "כי  למדרגת  עשיו  את  מעלה  והוא 
עשו  את  מעלה  יצחק   - ליעקב",  עשיו 
לשעשוע מכח מדרגתו ואז התנועה היא 
במדרגה  היא  התנועה  אלא  עינוי  איננה 

של שעשוע.

הזה  עולם  של  תורה  בין  ההבדל  זהו 
לתורה של עולם הבא, בתורה של עולם 
נאמר "שתהיו עמלים בתורה" שיש  הזה 
עינוי בהשגת הדברי תורה וכמו שהוזכר 
תורה  של  העינוי  ששורש  הרבה  פעמים 
זה הע' פנים לתורה והנ' שערי בינה, עמל 

התורה.

זה הארה של  יצחק  כח הארתו של  אבל 
תורה של עולם הבא והתורה הזו היא לא 
במדרגה של עינוי, התורה הזו היא תורה 
'במקומה', הכל גלוי מתוך אותו מקום – 

כל ה'ילכו מחיל אל חיל'.

מדרגת העקידה – לעקוד את הכל 
למציאות ה'אחד'

לך מארצך' זהו תפיסת העינוי, אבל  'לך 
תפיסת ה'ילכו מחיל אל חיל" היא תורת 

שעשועים, זה עומק גילויו של יצחק.

יצחק מכח הארת העקידה עוקד את הכל 
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העוה"ז  את  עוקד  הוא  הכל,  את  ומצרף 
והוא עוקד את העולם הבא. – הוא עוקד 
בנפש את אברהם ואת יצחק והוא עוקד 
אמות  בד'  ישראל  ארץ  כל  את  במקום 
זה  יחד,  ועוה"ב  עוה"ז  בזמן  עוקד  והוא 
של  מציאות  שהכל  הגילוי  שורש  עומק 
אחד ושם ההיפך ממציאות ה'נאנק' אלא 
"וקראתם   – הבינה  שער  של  הגילוי  שם 
דרור בארץ" שנאמר על שנת החמישים, 
שמה מתגלה "יובל היא שנת החמישים", 

זה הארתו של יצחק.

שמתפרט  מה  כל  נעקד,  הכל  ועי"כ 
בשבע  שמתפרט  מה  כל  בשבעים, 
שנת  שנעשה  שבע  פעמים  ובשבע  שנים 
של  מכחו   - הנ',  שנת  שזהו  החמישים 
יצחק זה לא הע'-נ' של עינוי – מדגישים 
– אלא 'אחד' של הנ', זה גילויו של יצחק.

אברהם יש 'אחד היה אברהם' אבל  מכח 
השלם  ה'אחד'  מתגלה  יצחק  של  מכחו 
של עליונים ותחתונים – "ביום ההוא יהיה 

ה' אחד ושמו אחד".

 תקציר מהשיעור: 

]מתברר כאן בשיעור שרשי כח 
התנועה והמנוחה שהם דבר והיפוכו 

ואיחודם בגילוי של התנועה המתמדת 
 שבמקום המנוחה עצמו[

והיפוכו  דבר  יש  נ'  האות  במהלכי  א. 
]-שרמוז במילוי – נו"ן, נ' ונ'[, מצד אחד 
היא  ומאידך  התנועה,  הנע,  שורש  היא 

שורש הנח, המנוחה, - ומכח כך מתגלה 
קלקול,  של  אופנים  שני  התנועה  בכח 
או תנועה שמגיעה לידי מנוחה דקלקול 
מוות  בבחינת  מתנועה  שביתה  שהיא 
שזהו שורש האנחה שכנגד הנח דתיקון, 
של  מציאות  לידי  באה  שלא  תנועה  או 
שהאדם  שגורמת  ונד  נע  בבינת  מנוחה 
שורש  שזה  עצמה  התנועה  מעצם  נאנק 

האנק שכנגד הנע דתיקון.

ומעמקי התיקון הוא גילוי ה'נע' שבמקום 
ה'נח', תנועה מתמדת שנמצאת במדרגת 

המנוחה.

עדן  מגן  שנתגרש  הראשון  באדם  ב. 
התגלה מצד הקלקול התנועה מהפנימיות 
לחיצוניות בבחינת פוק וזה מה שמתגלה 
בארץ'  תהיה  ונד  ה'נע  בנו  בקין  גם 
פוק[  ]=אותיות  קו"ף  האות  כך  ומצד 
היא השורש של הקלקול והקללה, ולכך 
לק'  הראשון  אדם  של  קומתו  נתמעטה 

אמה.

יצחק  במדרגת  הוא  התיקון  ושורש 
ק' שמגלה שהאות   - חצי  אותיות  שהוא 
ק' הוא לא ק' כפשוטו אלא היא הכפלה 
של הנ' – שזה הגילוי של הנו"ן הגמור – 
נולד  ומצד כך מה שיצחק  וה'נע'.  ה'נח' 
ויצחק  שנה  מאה  בן  כשהוא  לאברהם 
מוצא מאה שערים זה משורש ה'לך-לך' 
דאברהם שהוא ב' פעמים נ' – שזה שורש 
תחילת תיקון התנועה של אדם הראשון 
התנועה  אברהם  אצל  שמתגלה  במה 
ההפוכה מבחוץ לפנים, אל ארץ ישראל.

גם  שהם  ויעקב  אברהם  אצל  אבל,  ג. 
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של  דמעין  המעין  מתגלה  מא"י  יוצאים 
לחוץ,  עדן  מגן  הראשון  אדם  יציאת 
ומצד כך עדיין אין את התיקון השלם של 
מא"י  יציאה  שאין  יצחק  אצל  אבל  הק', 
כד'  ונחשבת  מקומו  היא  שא"י  מתגלה 
אמות שלו וכל תנועתו בא"י היא תנועה 
במדרגת המנוחה בגדרי שבת שנאמר בה 
"שבו איש תחתיו אל יצא איש ממקומו" 
וזוהי מדרגת   – 'במקומו'  היא  שהתנועה 
שמתגלה  שבת"  איקרי  חכם  "תלמיד 
בעיקר אצל יצחק, וזהו התיקון של הקו"ף 
שהיא איננה פוק אלא באופן של ב' נוני"ן.

ד. שורש הב' פעמים נ' הוא בפרשת 'ויהי 
בנסוע הארון' שיש נ' לפניה ונ' לאחריה 
של  ה'נע'  הארון,  של  שהנסיעה  שמגלה 
"על  שהוא  ה'יחנו'  של  וה'נח'  ה'יסעו' 
הדין  שורש  שזהו  דמי'  'במקומו  ה'"  פי 
שה'סותר' שבמשכן הוא 'על מנת לבנות 
מתגלה  הארון  נסיעת  ומכח  במקומו', 
הכנסת  שכל  נושאיו'  את  נושא  ה'ארון 
של  במדרגה  במדבר  נישאים  ישראל 

'במקומו דמי'.

סוף  ים  בקריעת  מתגלה  לכך  ובהקבלה 
שהים נקרע מכחו של יוסף שנמשל לדג 
ודגים נקראים בארמית 'נוני' מלשון נו"ן 
כי חיותו של הדג היא בים שמוגדר כולו 
הם  ישראל  עם  כך  ומצד  אחד,  כמקום 
של  בהגדרה  עדיין  והם  'נוני'  בבחינת 
אותו מקום גם לאחר שעברו את הים, וכן 
כניסתם לא"י היא ע"י יהושע בן נון שהוא 

בהבחנה של בן נ'.

ה. כל תפיסת התנועות שמתגלות בעולם 

הם  שאלו  עינוי  בבחינת  נע  הם  הזה 
באברהם  שמתגלים  עינוי  של  הלשונות 
]"אם תענה את  וביעקב  אותם"[  ]"ועינו 
התורה  עמל  כך  ומצד  "ויענה"[  בנותי", 
ע'  שבעינוי,  הע'-נ'  משורש  הוא  בעוה"ז 
עומק  וזהו  בינה,  שערי  ונ'  לתורה  פנים 
של התנועה בעולם שהיא ממקום למקום 
שמכח חֶסר שקיים כאן הוא הולך למקום 
אחר להשלימו בבחינת דברי תורה 'עניים 
במקום אחד ועשירים במקום אחר', אבל 
יום  שהוא  עוה"ב  במדרגת  הוא  יצחק 
וכל התנועה של ת"ח שאין  שכולו שבת 
תנועה  הוא  בעוה"ב  אפי'  מנוחה  להם 
במקום המנוחה עצמו מכח שהכל נמצא 
באותו מקום ואין צורך להשלים ממקום 

אחר, וכל התנועה היא תנועת שעשוע.

שהק'  הגילוי  זהו  ה'אנק'  תיקון  שורש  ו. 
שזה  בא'  שורשו  הנ'  של  הכפלה  שהוא 
מקום  באותו  שכולה  תנועה  של  הגילוי 
של  באלופו   – באל"ף  גנוז  שהכל  מכח 
עומק  וזהו  ב'אחד',  נמצא  שהכל  עולם 
עוקד  יצחק  ההארה של העקידה שמכח 
במדרגת  ויצחק  אברהם  את  הכל,  את 
זמן  במדרגת  והעוה"ב  העוה"ז  את  נפש, 
ואת כל ארץ ישראל לד' אמות ]שמתגלה 
שנאמר  תחתיו'  ישראל  ארץ  כל  ב'קיפל 
ביעקב[ במדרגת מקום, וע"י שהכל נעקד 

ל'אחד' מתגלה ה'אחד' השלם.
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סוגיות מחשבה
אברהם

)תשלומין  נותן לו  צב, ע"א – אע"פ שהוא  ב"ק, 
מזיק לניזק(, אין מוחל לו עד שיבקש ממנו, שנאמר 

)בראשית, כ, ז( ועתה השב אשת וגו'. ומנין שאם לא 

ויתפלל  יז(  כ,  )שם,  לו שהוא אכזרי, שנאמר  מחל 
את  אלקים  וירפא  האלקים  אל  אברהם 

אבימלך וגו'.

וכתב במאירי על אתר וז"ל, וכבר ידעת 
שמדת הרחמנות נתיחסה לאברהם אבינו, 
נקרא  מדותיו  אחר  בזה  נמשך  שאינו  וכל 
הרחיב  על אתר  ובמהרש"א  עכ"ל.  אכזרי, 
המחילה  לאברהם  שנחשב  וז"ל,  וכתב 
המביא  בפרק  כמ"ש  הרחמנות,  למדת  לו 
)ביצה, לב, ע"ב( אמר, הני מערב רב קא אתו, 

דכתיב ונתן לך רחמים ורחמך, כל המרחם 
על הבריות בידוע שהוא מזרעו של אברהם 
אבינו, וכל שאינו מרחם על הבריות בידוע 
שאינו מזרעו של אברהם אבינו אלא מערב 

רב, ודו"ק. וביבמות )עט, ע"א( אמרו על הגבעונים 
שאינם רחמנים, עיי"ש שאמרו ג' סימנים באומה 

זו, רחמנים ביישנים גומלי חסדים.

וכתב המהר"ל שם וז"ל, כי ירשו ג' סימנים מן 
האבות, כי בא להם מדת הרחמים מן יעקב שמדתו 
יד(  מג,  )בראשית,  אצלו  כתיב  שכן  הרחמים,  מדת 
חסדים  גמילות  וכו'.  רחמים  לכם  יתן  שדי  ואל 

מחשבה
  סוגיות במחשבה

 אברהם
 בלבביפדיה מחשבה

  גבה
 מילון ערכים בארמית

אדרזדא



לו  סוגיות במחשבה אברהם

מן אברהם, דכתיב אצלו )שם, שם, יח( 
ביתו  ואת  בניו  את  יצוה  אשר  למען 
אחריו ושמרו דרך ה' לעשות צדקה 
בדבריו  שמבואר  והרי  עכ"ל.  וגו', 
שמדת רחמים שייכת ליעקב, ומאידך 
מדת אברהם גמ"ח, ולא רחמים. וכן 
מבואר בזוה"ק )ח"ב, קעו, ע"א( שאמרו, 
וכו',  דחסד,  אחסנא  ירית  אברהם 

יעקב נפק ברחמי.

מערכת  בספר  נתבאר  אולם 
נקראת  החסד  שמדת  )פ"ד(  אלוקות 
בשערי  וכמ"ש  גדולים".  "רחמים 
בה  ויש  חסד,  וז"ל,  )ש"ה(  אורה 
רחמים הרבה, עכ"ל. ובפני דוד )בהר – 
בחוקתי( כתב הגדרה קצת שונה, וז"ל, 

אברהם שהוא חסד, וסגי ודאי לעורר 
בגימט'  אברהם  וכן  עכ"ל.  הרחמים, 
"רחמים  נקרא  )וכן  לעיל.  כמ"ש  רחם, 
פשוטים". עיין ישמח ישראל )לך לך(, ועוד 

ברבותינו(. 

לרחמים,  חסד  בין  החילוק  והנה 
סז,  כד,  )בראשית,  יוסף  בפרדס  ביאר 
בשם סידורו של שבת( וז"ל, דחילוק בין 

אינו  הרחמים  שבעל  לרחמים,  חסד 
בדחקו,  העני  שראה  אחר  רק  נותן 
אבל בעל החסד בבוקר יעמוד ורודף 
כמ"ש  חסדו,  לחול  מקום  למצוא 
)שבת, קד, ע"א( דרכו לרוץ בתר דלים, 

וכמ"ש )ב"מ, פו, ע"ב( על אברהם ששלח 
לאליעזר אם יש אורחים, וכו', עיי"ש.

והבן שמדת הרחמים לתתא יש לה 
גבול עד מתי מרחם, וכמ"ש הרמח"ל 
וז"ל,  הזהירות(  פרק  פ"ד,  ישרים,  )מסילת 

מדת הרחמים היא הנותנת וכו', שיתן 
זמן לחוטא ולא יכחד מן הארץ מיד 
יהיה  לא  עצמו  ושהעונש  כשיחטא, 
עד לכלה, ושהתשובה תנתן לחוטאים 
הרצון  עקירת  שתחשב  גמור  בחסד 
בדבריו  עיי"ש  המעשה,  כעקירת 
החסד,  מדת  כך  ולעומת  בהרחבה. 
אלו.  גבולות  שאין  גדולים,  רחמים 
)וירא(  מנחם  באמרי  כתב  לכך,  ורמז 
וז"ל, אלקי אברהם בעזרו, בגימט' רב 

חסד ורחמים עם הכולל, עכ"ל. 

התרגום  ודרך  רחימו,  אהבה, 
לדוגמא  )עיין  רחמים  אהבה,  לתרגם 
בבראשית יט, יט(. וזהו רחמים הנולדים 

אברהם,  של  מדתו  וזה  אהבה.  מן 
אהבה, ומהם נולדים רחמים. משא"כ 
מדתו של יעקב, רחמים בעצם. ולכך 
)שבת, קנא, ע"ב( כל המרחם על  אמרו 
הבריות, מרחמים עליו "מן השמים", 
"אלקי"  למדרגת  שזוכה  והיינו 
אברהם בעזרו, שהוא בחינת רחמים 

רבים וגדולים )רחמים פשוטים(, והבן.
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בלבביפדיה מחשבה   אות ג' - גבה

גבוה במדרגת מקום וזמן

הג'  שורשי  את   ממשיכים  בס"ד 
שמצינו  הראשונה  הפעם  גובה.  ב' 
בתורה לשון של גבוה נאמר בפרשת 
יט(,  ז  )בראשית  למבול  ביחס  נוח 
הארץ  על  מאוד  מאוד  גברו  "והמים 
ויכסו כל ההרים הגבוהים אשר תחת 
כל השמים", א"כ היחס הראשון של 
הוא  הר  כל  להר.  ביחס  הוא  גבוה 
גבוה, שהרי אם הוא לא גבוה אז הוא 
לא הר, אבל מה רמת הגובה שלו? על 
זה נאמר ההרים הגבוהים. ישנם הרים 
שאינם גבוהים, כבר הוזכר לעיל מה 
תרצדון  למה  הפסוק  בלשון  שנאמר 
מרבותינו  חלק  אז  גבננים,  הרים 
אומרים שזה נ' מלשון הקטנה, הרים 

גבננים מלשון הרים נמוכים.
"ויכסו  הפסוק  בלשון  נאמר  כאן 
כל  תחת  אשר  הגבוהים  ההרים  כל 
הגבוהים?  ההרים  הם  מי  השמים", 
זה  רבותינו  בדברי  שנתחדד  כמו  אז 
תלוי במחלוקת הידועה בגמ' בזבחים 
העולם  בכל  ירד  המבול  האם  )קיג.(, 

חוץ מארץ ישראל או שהוא ירד בכל 
העולם וגם בארץ ישראל. אם הוא ירד 
בכל העולם כולל ארץ ישראל ההרים 
הגבוהים הם ירושלים, בית המקדש, 
בית  הגבוה,  ההר  הוא  המוריה  הר 

המקדש גבוה מכל העולם כולו, ועל 
זה קאי ההרים הגבוהים להצד שירד 
מבול שם, כי הרי כאן מדברים ויכסו 
כל ההרים הגבוהים. לפי השיטה שלא 
ממילא  אז  ישראל  בארץ  מבול  ירד 
הפסוק קאי על הרים גבוהים אחרים 

ולא על בית המקדש.
נוספת שנאמר בתורה להדיא  פעם 
בספר  בקללות  זה  גבוה  של  לשון 
דברים בפרשת כי תבוא )כח נב(, "והצר 
חומותיך  רדת  עד  שעריך  בכל  לך 
הגבוהות והבצורות אשר אתה בוטח 
בהן בכל ארצך". מצד הקללות נאמר 
שיפלו,  אלו  הם  הגבוהות  שהחומות 
מה  חומה  מוקפת  עיר  בונים  כאשר 
תועיל  שהחומה  מנת  על  עושים 
נמוכה  תהיה  החומה  אם  בשלימות? 
מבתי העיר היא לא תועיל שלא יהיה 
בצורות  היום  או  בליסטראות,  אבני 
אחרות, אז על מנת שלא יהיה כניסה 
את  עושים  לעיר  נשק  כלי  של  גם 
עיקרה  זהו  העיר,  מן  גבוהה  החומה 
של חומה גבוהה. א"כ מצד טבעו של 
ביותר  הגבוה  הדבר  הם  הרים  עולם 
הוזכר  שכבר  אף  על  בעולם,  שיש 
במדרגה  נברא  פעמים שהאדם  כמה 
של "והאלקים עשה את האדם ישר" 



בלבביפדיה מחשבה גבה לח 

)קהלת ז כט(, אז כמו שהאדם היה ישר 

וכאשר  ישר,  היה  ג"כ  כולו  העולם 
התגלה "והמה בקשו חשבונות רבים" 
גם  ונעשה  עמק  בעולם  נעשה  )שם( 

גובה, או שנעשה גיא שהוא ג"כ לשון 
של עומק כמו שכבר הוזכר לעיל.

מכל מקום מצד סדר בריאתו  אבל 
הם  עולם שהקב"ה עשה ההרים  של 
המקום הגבוה, ואילו כאשר בני אדם 
מוקפת  עיר  זה  אם  אז  מקום  בונים 
הגבוהה.  היא  החומה  אזי  חומה 
איפה נתגלה בנין שהוא הבנין הגבוה 
ביותר? בדור הפלגה, עשו להם מגדל 
בני  אצל  גם  השמימה.  מגיע  וראשו 
ענק רואים את עניין הגובה, כך נאמר 
מיתר הרפאים שארצו  בעוג שנשאר 
בא',  זה  ארגוב  ארגוב,  חבל  נקראת 
וזה עולה לאותיות  א' בה'  מחליפים 
הר גבוה, זה שייך למדרגת עוג מלך 

הבשן.
מדרגת  את  בקצרה  א"כ  הסברנו 
גבוה בבחינת מקום. ישנה עוד בחינה 
בגבוה, והיא גבוה במדרגת זמן. מה 
הזכרנו  בשנה?  הגבוה  הזמן  הוא 
יסודית  כהגדרה  רבות מאוד  פעמים 
הוא המדרגה  וכוללת שהזמן הגבוה 
כפורים.  הכיפורים  יום  פורים,  של 
בעץ  נאמר  בפורים  ההצלה  שורש 
גבוה, "יעשו עץ גבוה חמישים אמה 
ה  )אסתר  עליו"  מרדכי  את  ויתלו   ...

עליו",  "תלהו  אמרו  מכן  ולאחר  יד(, 

לטוב  זכור  חרבונה  מצד  כלומר 
כל  תיקון,  נעשה  עליו  תלהו  שאמר 
חמישים  גבוה  בעץ  התגלה  הפורים 
אמה. כמובן עץ טבעו לגבוה, זה הרי 
עשבים  לעצים,  עשבים  בין  ההבדל 
בכללות הם צמודי קרקע, כמובן כל 
עשב ועשב לפי ענינו, ועצים יסודם 
ישגה",  בלבנון  "כארז  הגבהה  הוא 
הרבה  פעמים  הוזכר  רז,  האור  זה 
ארז-אור רז העליון. ומכל מקום א"כ 
במדרגת  הוא  הפורים  יום  מדרגת 
ונתלה  יעשו עץ גבוה חמישים אמה 
הגבוה  הזמן  יסוד  וזה  המן,  עליו 
הוא  זה  כולה,  השנה  בכל  ביותר 
מדרגת "ונשגב ה' לבדו ביום ההוא" 
גב  אותיות  שגב  נשגב  יז(,  ב  )ישעוה 

נקרא  שנשגב  דבר  כל  גבוה,  מלשון 
ההארה  עיקר  גבוה.  במדרגת  נשגב 
זה  ההוא  ביום  לבדו  ה'  ונשגב  של 
"מאוד עמקו מחשבותיך איש בער לא 
ידע וכסיל לא יבין את זאת" )תהילים 
צב ו-ז(. מדרגת תכלית הידיעה שנדע 

שלא נדע המתגלה בפורים, זה ונשגב 
כל  שורש  זה  ההוא,  ביום  לבדו  ה' 
הפורים,  יום  מהארת  לבוא  הלעתיד 
אמה  חמישים  גבוה  עץ  מדרגת  וזה 
בשער הנ' דקדושה. זהו בקצרה ממש 

שורש גבוה במדרגת זמן.

שורש הגובה במדרגת קומת האדם כולה
מתגלה  גובה  של  נוסף  מתגלה שורש  הגובה  אדם.  קומת  במדרגת 
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באדם בצד העליון שלמעלה מראשו, 
שם מקום הכתר, שם מקום הנזר, שם 
מקום המצנפת שנמצאת בגובהו של 
ראש, כך הוא בלשון חז"ל שהמצנפת 
כתר,  אדם.  של  ראשו  מעל  נמצא 
נזר ומצנפת מקבילים בכללות, כבר 
הוזכר בגמ' עצמה שהתפילין נמצאים 
במקום גובהו של ראש. הגמ' אומרת 
במקום  נמצאים  יד  של  תפילין  שגם 
הגובה, איפה שמים את התפילין של 
של  ידו  במקום  עליון  בשליש  יד? 
נקבעת  המזוזה  גם  כך  מעין  האדם, 
על  וכן  הפתח,  של  העליון  בשליש 
הגבוה  שורש  כן  אם  מ"מ  הדרך.  זה 
שנמצא  במה  הוא  באדם  שמתגלה 
מקום  בקצרה  זהו  מראשו,  למעלה 

הגובה בקומת אדם.
עצם  מצד  הוא  נוספת  מדרגה 
נקודת  עצמה.  הגולגולת  מדרגת 
היא  הגולגולת  של  העליונה  המרכז 
הנקודה הגבוהה ביותר בקומת אדם 
מניחים  תפילין  לדבר,  וסמך  עצמו. 
אפשר  איפה  ועד  ראש,  של  בגובהו 
של  שמוחו  מקום  עד  אותם?  להניח 
תינוק רופס, שזה לערך מקום נקודת 
הגובה.  במקום  שנמצא  האמצע 
נקודת  הוא  הגובה  מקום  בדקות 
בגולגולת,  יותר  הגבוהה  האמצע 
יכול  הוא  גלגל  מציירים  כאשר 
להתגלגל, אבל כשזה נמצא במדרגת 
אז  במקומו,  קבוע  הגלגל  גולגולת 
נקודת  מרכז  של  העליונה  הנקודה 
הגולגולת היא שורש גובהו של אדם, 
זה נקודת המרכז של כל גובה האדם.

המצח,  מקום  את  יש  מכך  למטה 
בהרחבה  הזכרנו  שערות  של  ביחס 
לעיל, מי שאין לו שערות הוא הנקרא 
הוא  הגבחת  מקום  היא,  גבחת  גבח, 
מן  חלק  הזכרנו  המצח.  במקום 
השערות  מקום  שתחילת  השיטות 
נקרא גבות. למטה מכך בבחינת גילוי 
הגולגולת  בתוך  שמתגלה  הגובה 
המקום  שהוא  המצח  ישנו  עצמה 
רבותינו  )לשון  בגולגולת עצמה  הגבוה 
יש במצודות ועוד(, שם עיקר גילוי הגובה 

בפרטות  עצמה.  הגולגולת  בתוך 
הגבות  בהם  מתגלה  עצמם  העיניים 
כמו שהזכרנו שהגבות נמצאות מעל 
העיניים, או בבחינת מה שדוד המלך 
אמר לא גבהו עיני, וכן מצד הקלקול 
הוא  וזה  להיפך,  בפסוקים  נאמר 
יש  בעיניים.  שמתגלה  הגובה  מקום 
עוד דקויות במקום הרך שמעל העין, 
המקום  זהו  כוללת  כהגדרה  אבל 

שמסביב לעין.
האוזן.  מדרגת  ישנה  מכך  למטה 
לצאת  רוצה  לא  שכשעבד  דין  יש 
איפה  באוזנו,  אותו  רוצעים  לחופשי 
גובהו  במקום  באזנו?  אותו  רוצעים 
כאן  הגמ'.  אומרת  כך  האוזן,  של 
מתגלה הגובה באוזן עצמה, ובעומק 
יכול  האדם  עצמה  האוזן  של  בגובה 
הרציעה  גבוהים.  דברים  לשמוע 
נעשית דווקא באוזן כי "אוזן ששמעה 
בהר סיני כי לי כל בני ישראל עבדים" 
אותו  רוצעים  ובעומק  ב(,  כב  )קידושין 

הוא  כי  האוזן  של  גובהו  במקום 
גבוה  שהוא  מהקב"ה  זה  את  שמע 
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זה  מעל גבוה, כלומר הם שמעו את 
מגבוה. כל ממון הקדש נקרא כסדר 
כביכול  גבוה,  ממון  הש"ס  בלשון 
הגבוהים  מעל  הגבוה  הוא  הקב"ה 
כולם. ברור ופשוט א"כ אוזן ששמעה 
בהר סיני, בני ישראל הרי עמדו בהר 
סיני בתחתית ההר, ממילא הם שמעו 
אז כשבאים  גבוה,  את הקול ממקום 
איפה  ששמעה  באוזן  אותו  לרצוע 
של  גובהה  במקום  אותו?  רוצעים 
זה המקום שבו הוא שמע.  כי  האוזן 
דברים  שומע  האדם  כאשר  בדקות 
שלמעלה מהשגתו הוא שומע אותם 
האוזן,  של  העליון  השליש  במקום 
משם  אבל  אחד,  היא  האוזן  כמובן 
גם  ושמה  שמיעתו,  נקודת  שורש 
כמו  דייקא  רציעתו  נקודת  מקום 

שנתבאר.
וכמו  בחוטם,  גם  מתגלה  הגובה 
ד(  )י  בתהלים  הפסוק  בלשון  שנאמר 
"רשע כגובה אפו". מהו גילוי הגובה 
באף? אפשר לומר שהאף הוא שליש 
הגילוי  מהו  אבל  הראש,  של  עליון 
הבחנה  יש  עצמה?  החוטם  בצורת 
של בין עיניך בתפילין, יש בין עיניך 
שלמעלה מן העיניים בכלל, ויש את 
שנוגע  בחוטם  שמתגלה  עיניך  הבין 
בתחילתו.  העיניים  בין  מה  במידת 
בהגדרה המדוקדקת לכאורה החוטם 
היה צריך להיות למטה מן העיניים, 
במקום  הוא  הוויתו  שתחילת  וזה 
לזה  דוגמה  גובה.  נקרא  זה  העיניים 
ברית  שהאות  רבותינו  מזכירים 
קודש מתחיל מעט למעלה מתחילת 

הרגליים, על אף שהוא צריך להיות 
שווה למקום הרגליים שלכאורה הם 
שווים בבחינת ג' רגלים - ג' רגליים, 
גבוה  מעט  מתחיל  הוא  זאת  ובכל 
מעט  מתחיל  ג"כ  החוטם  אז  יותר, 

יותר גבוה, וזה נכון בעומק החכמה.
הבחנה נוספת בגילוי הגובה בחוטם, 
המקום  אז  בקומתו  עומד  כשהאדם 
הגבוה ביותר הוא באמת נקודת מרכז 
שוכב  האדם  כאשר  אבל  הגולגולת, 
החוטם.  הוא  ביותר  הגבוה  המקום 
כלומר החוטם של האדם גבוה במצב 
שכיבה, לא במצב עמידה. זהו עיקר 
נקרא  וזה  בו  שמתגלה  הגובה  גילוי 
בחייהם  רשעים  אפו,  כגובה  רשע 
קרויים מתים, מת הוא בבחינת שוכב 
גובה.  של  מציאות  לו  יש  ג"כ  ושם 
הרי כל מת מה ההגדרה שלו? יורדי 
בור, הוא יורד למטה, הוא לא עולה, 
מצד נשמת הצדיק "הרוח תשוב אל 
האלקים אשר נתנה וגו'", אבל הרשע 
ירד  יונה הידוע  במותו כלשון רבינו 

מטה מטה.
מכל מקום א"כ גילוי הגובה בחוטם 
מתגלה כאשר האדם שוכב, במדרגה 
הזו הוא מדרגת מת, מדרגה של ירידה 
ממדרגה, ואפילו הכי יש לו מציאות 
שהוא  גב  של  השורש  זה  עליה.  של 
גבוה דקלקול שהוא בבחינת  מלשון 
בחייו  דל  גאה, אדם שהוא  דל  גאה, 
על דרך כלל הוא לא דל גמור, אפילו 
דין של  לו  ויש  זוז  לו מאתיים  שאין 
של  דין  לו  ויש  לכל  תאב  והוא  עני, 
יש לו משהו.  אביון, בדרך כלל עוד 
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מתי אין לאדם כלום? כשהוא מת. אם 
הוא גר ואין לו יורשים הממון הופך 
מישראל  אדם  בסתם  הפקר,  להיות 
אחד מן השבטים אינו כלה אז יש לו 
יורשים, אבל הממון לא שלו, הממון 
דל  נעשה  האדם  א"כ  היורשים.  של 
גאה  דל  מת.  היותו  בזמן  רק  גמור 
הוא  אפו,  כגובה  הוא מתגאה?  במה 
מתגאה בחוטם שלו. זה מקום הגובה 

דקלקול של הגאוה.
שזה  באפו  עשן  מקודם  הזכירו 
יסודות  שני  בו  יש  האש  כידוע  אש, 
של  היחס  וכעס.  גאוה   - מידות  של 
אבל  לכעס,  ביחס  הוא  באפו  עשן 
הכעס  גמורה,  עליה  לא  הוא  הכעס 
גורם לשבר כלים בחמתו אז זה גורם 
נוצרת  הגאוה  ידי  על  רק  ירידה, 
מציאות של עליה, ועיקר הגאוה הזו 
מתגלה בשעת מיתתו בבחינת החוטם 

שמתגלה הגובה שבו כמו שהוזכר.
למטה  בנקודה  הגובה  מתגלה  עוד 
היכן  הפה.  במדרגת  שהיא  מכך 
בפה?  גובה  של  מציאות  מתגלה 
מציאות  עצם  פשוטה  בהגדרה  אז 
אליו  פונה  בפה  שנאמרת  התפילה 
יתברך שמו, אחד מן עשרה לשונות 
של תפילה היא צעקה, צעקה נשמעת 
גם  להישמע  יכולה  והיא  למרחוק 
בעצם  אבל  לצדדים.  וגם  לגובה 
נקרא  האדם  פנימי  דיבור  בכל 
מדבר, בבחינת אם תבעיו בעיון כמו 
שאומרת הגמ' בריש ב"ק שזה מלשון 
הדיבור  ועיקר  ותפילה.  שאלה  של 
זה  ללמעלה,  לפנות  הוא  האדם  של 

מהות הפה שהוא פונה למעלה. מצד 
עתק  "דברי  נאמר  אמנם  הקלקול 
מפיכם", אבל מ"מ עיקר כוח הדיבור 
מדרגת  עיקר  זה  למעלה,  פונה 
דיבור  שיש  אף  על  ביסודו.  הדיבור 
כוח  יסוד  אבל  למעלה,  פונה  שאינו 
הדיבור כל יסודו הוא לפנות לעליון, 

וזה ברור.
נמשיך הלאה בגילוי הגובה בקומת 
הגרון.  נמצא  מכך  למטה  האדם, 
את  להעמיד  רוצה  האדם  כאשר 
וגבוה, באיזה אופן הוא  עצמו טמיר 
נאמר  הפסוק  בלשון  זה?  את  עושה 
...נטויות  ציון  "בנות  טז(  ג  )ישעיה 

עצמם,  את  מגביהות  היו  הם  גרון", 
נמצא שגובה נעשה במציאות הגרון. 
רוצה  כשהוא  כפוף  שראשו  חי  בעל 
להרים את ראשו הוא מרים את ראשו 
עם גרונו והגרון עומד לגובה. בגרון 
גובה  של  אפשרות  מדרגת  מתגלה 
בשני צדדים, מצד אחד הגרון מוריד 
את האדם מן הראש לגוף, ומצד שני 
הגרון הוא מקום הנשימה של האדם 
שעולה מן הריאה. בעל חי ג"כ מעלה 
שמקום  מלשון  גרה  מעלה  גרה, 
בגרון  בגרון,  הוא  הגירה  העלאת 
גרה,  מעלה  של  אופן  מתגלה  א"כ 
נדגיש,  עצמו.  הגרון  את  מעלה  הוא 
שדרך  לא  זה  גרה  מעלה  כשהוא 
לעילא,  מתתא  האוכל  עובר  הגרון 
אלא הוא מעלה את הגרון עצמו. זה 
גרה  מעלה  זה  גרון,  נטויות  בעומק 

בדקות הפנימית של הדבר.
בקומת  גובה  לשורש  כעת  יורדים 
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למקום  נחלק  הגוף  האדם.  של  גופו 
ושמאל,  ימין  הידיים  ולשתי  הגוף 
ומקום העליה הגמור לגובה מתגלה 
יז  )שמות  נאמר  רבינו  במשה  בידיים. 
יב( "ויהי ידיו אמונה עד בא השמש", 
כלומר הידיים בטבעם עולים למקום 
בנשיאת  לדינא  מתגלה  זה  גבוה. 
כפיים שהכהנים מגביהים את ידיהם 
למקום ראשיהם, וא"כ בעומק הכפיים 
עומדים לעצמם. יש יסוד ידוע בדברי 
הידיים,  צורת  עיקר  מה  האריז"ל, 
יורדות  הידיים  טבעי  באופן  הרי 
ישר  ג"כ לעמוד  יכולות  והם  למטה, 
מהי  אז  למעלה,  ולעלות  ולצדדים 
צורת הידיים הבסיסית? היד נחלקת 
החלק  ולכאורה  חלקים  לשלשה 
הגבוה שבה הוא בכתף, אבל מבואר 
שהמקום  האריז"ל  בדברי  להדיא 
הגבוה בידיים הוא מקום האצבעות, 
וא"כ  מקום כף היד שעולה למעלה. 

בידיים מתגלה מקום הגובה.
רבות  פעמים  הוזכר  כבר  ובדקות 
מאוד שהידיים בכוחם לעלות למעלה 
את  להרים  שאסור  כתוב  הראש.  מן 
ידיו שלא לצורך, מה שמבואר בזוהר 
 - האדם  באפשרות  אבל  כידוע, 
בזמנים מסוימים זה לדינא - להרים 
את ידיו עד למעלה, למעלה מראשו. 
הגבוה  שהמקום  הזכרנו  בהתחלה 
מצנפת,  הוא  אדם  בקומת  ביותר 
וזה בנקודת מרכז העליון  נזר, כתר, 
של הגולגולת. עכשיו בפרטות ישנה 
הבחנה נוספת מה הוא המקום הגבוה 
על  הידיים,   - אדם  בקומת  ביותר 
מתגלה  הידיים  תחילת  שמקום  אף 
בכתפיים, אבל הם עולים גבוה יותר 

מהראש. הדוגמה הבהירה והשורשית 
היא מה שהזכרנו בתחילת הדברים על 
"ההרים הגבוהים", שלמ"ד שהמבול 
"ההרים  ישראל  בארץ  גם  ירד 
שגבוה  המקדש  בית  זהו  הגבוהים" 
מכל הארצות כולם, ובעומק ביהמ"ק 
שהיה בעיקר בחלקו של בנימין נאמר 
שכן",  כתפיו  "ובין  יב(  לג  )דברים  בו 
בפשטות הכתפיים זה המקום הרחב 
בית  מקום  וזהו  אדם  בקומת  ביותר 
המקדש. בדקות נוספת לענייננו דידן 
מה הוא בין כתפיו שכן? בית המקדש 
פיות  שכל  תל   - תלפיות  תל  נקרא 
פונים אליו, אחד מהאופנים של צורת 
בצלותא,  ידי  ארימית  הוא  התפילה 
להרים את ידיו בתפילה. לפי זה בית 
המקדש נקרא "בין כתפיו שכן" מדין 
וזה  בו,  שנמצאת  התפילה  מדרגת 
נמצאות  שבהם  הכתפיים  במדרגת 
הידיים,ומשם התפילה עולה למעלה.
מכל  גבוה  המקדש  בית  ובעומק 
אבל  שהוזכר,  כמו  כולם  הארצות 
מטה  של  מקדש  בית  כן  על  יתר 
מעלה,  של  מקדש  בית  כנגד  מכוון 
הוא  מטה  של  המקדש  שבית  נמצא 
הגובה,  של  האחרונה  הנקודה  לא 
הנקודה העליונה של הגובה מתגלה 
בבית המקדש בזה שהוא מכוון כנגד 
נעסוק  עוד  מעלה.  של  מקדש  בית 
המקום  מהו  הזו  הסוגיא  בעומק 
הגבוה ביותר, עכשיו הזכרנו זאת רק 

ביחס של הידיים.
כהגדרה  אז  אדם  של  לגופו  ביחס 
עולה  אינו  האדם  של  גופו  כוללת 
רבות  פעמים  הוזכר  אבל  למעלה, 
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בנוי  בעצם  האדם  של  שגופו  מאוד 
משלש ידיים - שתי ידיים וגוף, ושלש 
ברית  ואות  רגליים  שתי   - רגליים 
מחולק  זה  שכפשוטו  אף  על  קודש. 
ואות  רגליים  וגוף, שתי  ידיים  לשתי 
ברית קודש, אבל זה בנוי בצורה של 
ג' ג'. בבחינת זמן זה נקרא 'ג' רגלים', 
האות ברית קודש נקרא רגל רק הוא 
שבועות  הזו  ובהבחנה  קצר,  רגל 
בלבד  אחד  יום  של  קצר  רגל  שהוא 
ופסח  קודש,  ברית  אות  כנגד  הוא 
של  ארוכים  מועדים  שהם  וסוכות 
שבעה ימים הם כנגד ימין ושמאל של 

הרגליים. 
כך גם בידיים, פעמים רבות הזכרנו 
מצרים  שביציאת  רבותינו  דברי  את 
נקראת  ימין  יד  ידות,  שלש  נאמרו 
היד  נקראת  שמאל  יד  הגדולה,  היד 
נקראת  האמצעית  והיד  החזקה, 
היד  הוא  האדם  של  הגוף  רמה.  יד 
רמה  רמה,  יד  שנקרא  האמצעית 
מצד  אז  גובה,  רום  מלשון  כמובן 
הכי  שהידיים  הבחנה  ישנה  אחד 
גבוהות, ובאופן נוסף הגוף יותר גבוה 
איך  צריך הבנה  זה  כמובן  מהידיים. 
הגוף גבוה יותר מהידיים, הרי הגוף 
קבוע במקומו, ההגדרה הברורה בזה 
שהדעת  היא  רבותינו  דברי  מיסוד 
האדם  של  בליבו  בעיקר  שמתגלה 
"וידעת היום  בוקעת ועולה למעלה, 
והשבת אל לבבך כי ה' הוא האלקים 
בשמים ממעל ועל הארץ מתחת אין 
ושלימות הידיעה  ד לט(,  )דברים  עוד" 
שהזכרנו  כמו  לבדו  ה'  ונשגב  היא 

'נישא  גובה  ונשגב מלשון  קודם לכן 
זה מלשון נשא, נשגב נשא  נ'ש'  גב', 
הדעת  אז  לבדו.  ה'  נשגב  זה  לגובה 
עד  עולה  אדם  של  בליבו  שגנוזה 
למעלה, כך מפורש להדיא בהרחבה 
בדברי רבותינו. זה א"כ הטעם שהגוף 
זהו  הרמה',  'יד  במדרגת  יד  נקרא 
משתי  יותר  ביותר,  הגבוה  המקום 

הידיים עצמם.
אף  מתגלה  הגובה  הלאה,  נמשיך 
שהוא  אדם  בקומת  תחתון  בשליש 
כמובן  אז  שבאדם.  הרגליים  מדרגת 
מצד הרגליים, הרגליים מה פעולתם? 
בג'  שמתגלה  זמן  ובמדרגת  לילך, 
היא  שם  שמתגלה  ההליכה  רגלים 
"וקמת ועלית", זה מצות עליה לרגל. 
אבל  כולה,  השנה  כל  הולך  האדם 
ראיה  מצות  לו  יש  בשנה  פעמים  ג' 
כולה  השנה  כל  אז  לרגל,  ועליה 
פרטיות,  הליכות  זה  'הולך'  שהוא 
הוא  כולם  ההליכות  כל  שורש  אבל 
הזו  שהמדרגה  נמצא  לרגל,  העליה 
כולה בשורש  כל השנה  הולך  שהוא 
זה  בגילוי  לרגל,  מהעליה  יונקת 
מהכא  הולך  שהוא  הליכות  נראה 
בעומק  אבל  להכא,  ומהתם  להתם 
ההליכות כולם שורשם בעליה לרגל. 
נמצא שכל הרגליים נקראים רגליים 
בבחינת מה שהם עולים לרגל, מצות 
עליה לרגל זה שורש מדרגת הרגליים 
ויסוד מקום ההליכה שלהם, זהו גילוי 

הגובה שברגליים.
הגובה  של  שורש  ישנו  כן  על  יתר 
שמתגלה  קודש  ברית  אות  במדרגת 
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כהגדרה  אז  האדם.  של  רגליו  בין 
האות  גם  קודם  שהזכרנו  כוללת 
רגל, אבל  ברית קודש הוא במדרגת 
כנגד  הוא  קודש  ברית  אות  בפרטות 
יוסף, בני ישראל היו במצרים ויצאו 
ממצרים - מכחו של יוסף, הים ראה 
עמהם  לקחו  יוסף  של  ארונו   - וינס 
וזה  ממצרים,  יצאו  הם  כך  ומכוח 
במצות  ישראל.  לארץ  עליה  מוגדר 
בארץ  שנמצא  מי  חייב  לרגל  עליה 
ישראל, עליה לרגל זה שורש העליה 
מה  של  השורש  זה  ישראל,  לארץ 
שעלו מארץ מצרים שהיא שורש כל 
נמצא  ישראל.  לארץ  כולם  הגלויות 
האמצעית  הרגל  מדרגת  ששורש 
היא?  מה  קודש  ברית  אות  שהיא 
לעלות  ממדרגה התחתונה למדרגה 
בדברי  יותר  בפרטות  העליונה. 
לכן  קודם  זה  את  הזכרנו  רבותינו 
העיניים,  בין  שמתחיל  לחוטם  ביחס 
לכך  מקבילה  נוספת  דוגמה  הזכרנו 
כבר  מתחיל  קודש  ברית  שהאות 
מטבורו של האדם. הוא נראה כרגל 
קצרה, אבל היא לא קצרה כמו שהיא 
נראה לעין הרואה, אלא בעומק היא 

מתחילה ממקום גבוה יותר.
שהיא  זה  עצם  בעומק,  להבין 
שזה  הרגליים  מן  למעלה  מתחילה 
כבר  זה  אז  טבורו  ממקום  מתחיל 
יותר גבוה, אבל בעומק יותר, מקום 
שתי  יש  המרכז.  נקודת  הוא  הטבור 
העליון  מרכז  לאדם,  מרכז  נקודות 
במרכז  נמצא  בתחילה  הזכרנו 
האמצעי  ומרכז  למעלה,  הגולגולת 

של גופו של האדם היכן הוא נמצא? 
הגמ' אומרת שטבריה יושבת בטבורו 
טבור  כל  כלומר,  ישראל,  ארץ  של 
הגולגולת  של  המרכז  נקודת  הוא 
את  מדגישים  בטבור.  שמתגלה 
היא  העליונה  המרכז  נקודת  הלשון 
למטה  מתגלה  וכשהיא  בגולגולת, 
היא מתגלה בטבורו של האדם, אבל 
נמצא  נקודת אמצע  טבור שהוא  כל 
במדרגת טבריה היושבת בטבורה של 
כאשר  וברורה  פשוטה  בלשון  אר"י. 
יש לנו עיגול מהי נקודת המרכז של 
העיגול? מצד התפיסה החיצונית של 
למעלה  היא  המרכז  נקודת  העיגול 
הגובה  בנקודת  הגולגולת,  בנקודת 
רק  זה  אבל  נקודת המרכז שלו,  שם 
אם מציירים את זה באופן של טבעת, 
אם מציירים את זה באופן של היקף 
שלו  המרכז  נקודת  גלגל  של  שלם 
היא נקודת האמצע בפנים, זה נקרא 
נקודת מרכז של  זה  טבריה. שתיהם 
למעלה,  המרכז  את  יש  אבל  עיגול, 
ושורשם  בתוכו,  המרכז  את  ויש 
שבתוכו  שהמרכז  נמצא  אחד.  הם 
שורשו במדרגת הגובה שנמצא מעל 
לפתוח  אפשר  האדם.  של  ראשו  גבי 
הזכרנו  בהרחבה,  עוד  הסוגיות  את 

בקצרה ונשלים את הקומה.
בתוך הרגליים של האדם הירך הוא 
החלק העליון שבקומת הרגליים, הוא 
ובכללות ממש  רגל.  גבהו של  נקרא 
האדם יכול לעמוד ולהיות באופן של 
גובה, והוא יכול להיות באופן שהוא 
יושב  בין  משתנה  מה  ונמוך,  יושב 
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לעומד? הרגליים, נמצא שרגליו של 
האדם מעמידים אותו על כל קומתו 

וגובהו. 
בתמצית  ממש  בקצרה  א"כ  הזכרנו 
מדרגת  כל  מאוד,  רחבות  סוגיות 

הגובה שמתגלה מלמעלה מן הראש 
עד מקום רגליו של האדם בכל חלקי 
הגובה שלו. בפרטות יש עוד דקויות 
שלא הזכרנו אבל זה הצורה הכללית 

ממש כפתיחה כללית.

הגבהים היסודיים שקיימים בבריאה
נמשיך עכשיו לעיקר הסוגיא אחרי 
ונפש  שנה  עולם  במדרגת  שסידרנו 
להבין  צריכים  תחילה  הגובה.  את 
הם  ומה  דבר,  כל  של  הגובה  מהו 
הגבהים השורשיים שיש בעולם? אם 
אז  למילימטרים  דבר  כל  מחלקים 
ממילימטר  יותר  גבוה  מילימטר  כל 
שפחות ממנו, זה ברור, אבל מה הם 

הגבהים השורשיים שמתגלים?
פותחים את הסוגיא מתתא לעילא, 
פחות  כל  התחתון.  משלב  נתחיל 
סמיכתא  כארעא  טפחים  משלשה 
דמיא, או בלשון אחרת בדברי הש"ס 
דמי,  כלבוד  משלשה  פחות  כל 
דין  למשהו  שיהיה  בכדי  כלומר, 
למעלה  יהיה  שהוא  צריך  גובה  של 
בכמה  נאמר  זה  טפחים.  משלשה 
טפחים  משלשה  פחות  דינים,  וכמה 
לקרקע,  או טפל  לקרקע  בטל  נקרא 
ואין  זה מה שאמרנו ארעא סמיכתא 
אינו  הוא  גובה,  של  שם  בכלל  לו 
זה בצורת  קיים. כאשר מציירים את 
האדם  שנים  שלש  עד  ג"כ  אז  אדם 
נמצא במדרגה התחתונה, לאחר מכן 
ג',  בסוף  או  ג'  בתחילת  "ויגמל"  יש 
שקדמה  מהמדרגה  הפרידות  כלומר 

פחות  כל  שלשה,  שתהיה  צריכה  לו 
תחילת  וא"כ  דמי,  כלבוד  משלש 
המדרגה הראשונה שהיא מדרגה של 
השלש,  ממדרגת  יציאה  היא  גובה 
הוא  השלש  למדרגת  מגיע  כשהוא 
של  ראשונה  בתפיסה  עכשיו  נמצא 

גובה. בהמשך נשוב לעסוק בזה.
יסודית  תפיסה  של  הבא  השלב 
טפחים.  בעשרה  הוא  בגובה  שיש 
כמובן שיש הרבה דוגמאות למושגים 
בגובה, בור של ששה טפחים, ארבעה 
היסודי  השלב  אבל  חיים,  בעלי  של 
עשרה  הוא  בש"ס  שנאמר  הבא 
בדברי  היסודי  הגובה  זהו  טפחים. 
הש"ס להיקף שלם. הדוגמה היסודית 
של  טפחים  עשרה  היא  והשורשית 
רשות היחיד, גובה של רשות היחיד 
לדינא כל שהוא גבוה עשר ורחב ד', 
השורש  איפה  רבותינו  בדברי  ידוע 
במילוי  ד'?  ורחב  עשר  גבוה  של 
של האותיות בשם הוי"ה ישנם עשר 
אותיות, יו"ד ה"י וי"ו ה"י, אז השורש 
הוא ארבע אותיות והמילוי הוא עשר 
ורחב  עשר  גבוה  עומק  זה  אותיות, 

ארבעה, זה שורש רשות היחיד.
לפי"ז כידוע רשות היחיד עולה עד 
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למה  נסביר  מעט  עוד  רקיעא,  רום 
היא עולה עד לרקיע ומה קורה אחרי 
יסודיות  מאוד  הגדרות  זה  הרקיע, 
ונכנס אליהם לאט לאט. אבל ראשית 
ההגדרה של רשות היחיד הוא עשרה, 
עד  מגיע  הוא  מגיע?  הוא  איפה  עד 
רום רקיעא כלשון הגמ'. מנגד ברשות 
הרבים לא צריך שיהיה גבוה עשרה, 
ואדרבה, ברשות הרבים נאמר שהיא 
רק עד גובה עשרה טפחים, ולמעלה 
רשויות,  אין  כבר  טפחים  מעשרה 
כאן  שיש  נמצא  רה"ר.  לה  פקעה 
ורה"ר  היחיד  רשות  עמוקה,  נקודה 
עד  מגיע  רה"ר  והיפוכו,  דבר  זה 
עשרה; ורשות היחיד נמצא בעשרה, 
אבל כשהוא מגיע לעשרה איפה נגמר 
רה"י לא  הגובה שלו? ברום רקיעא, 
במדרגת  תפיסה  כאן  מונח  נגמרת. 
הגובה, כלומר יש גובה שיסודו הוא 
נקרא  שזה  עשרה  של  פירוד  בעצם 
כן  שם  שעל  הרבים  רשות  מדרגת 
זה נקרא רשות הרבים כי זה מדרגת 

פירוד.
היחיד  רשות  נקראת  היחיד  רשות 
אחד.   - יחיד  במדרגת  שזה  מחמת 
בעלמא  מאוד,  בזה  הרחיבו  רבותינו 
דקלקול עולם התהו והשבירה נקרא 
רה"ר, בכל שבירה הדברים נפרדים, 
משא"כ בעולם התיקון זה נקרא רשות 
מסוימת  יש מדרגה  כך  היחיד. מצד 
שגם שש הוא מדרגה של גובה, אבל 
זה  היסודית  ההגדרה  בדקות,  זה 
המדרגה של עשרה טפחים שהוזכר, 

זו היא מדרגה של גובה.

א"כ יש לנו שתי מדרגות של גובה. 
נתבונן, המילה גובה עצמה ממה היא 
הג' טפחים שנמצא  מורכבת? שורש 
 - ו'  גובה בלי  ג'.  בגובה מונח באות 
במילה  אז  עשר,  בידינו  עלה  ג'ב'ה' 
של  החלקים  שני  מונח  עצמה  גובה 
שלש  של  גובה  שהזכרנו,  הגובה 

טפחים וגובה של עשרה טפחים.
נמשיך לשלב הבא, הגובה השורשי 
מה  טפחים  עשרה  אחרי  שמתגלה 
זה  אמה  עשרים  אמה.  עשרים  הוא? 
הדוגמה השורשית והיסודית הנוספת, 
כמובן שיש דקויות גם באמצע, אבל 
הגמ'  בשורשים.  מדברים  אנחנו 
אומרת שכל הפתחים בבית המקדש 
גבהם היה עשרים אמה חוץ מפתחו 
ורבנן  ר"י  מחלוקת  יש  אולם,  של 
שיעורו,  מה  ב(  )דף  עירובין  בתחילת 
האם עשרים אמה או ארבעים אמה, 
כגובהו  או  היכל  של  כגובהו  האם 
של אולם. אז כל הפתחים כולם היו 
גבוה  ופתח אחד  בגובה של עשרים, 
כשבאים  אולם.  של  כפתחו  נקרא 
גדול  פתח  חז"ל  בלשון  להגדיר 
והן  בגובהו  הן  אותו?  מגדירים  איך 
כפתחו  אותו  מגדירים  חז"ל  ברחבו, 
של  כפליים מפתחו  אולם שהיה  של 
הפתחים  כל  א"כ  מ"מ  אבל  היכל. 
שהיו בבית המקדש היו במדרגה של 

עשרים אמה.
נאמרה  אמה  עשרים  של  המדרגה 
בדיני מבוי, בדין של נר חנוכה, ובדין 
הגמ'  אלו  דינים  שלושה  סוכה,  של 
מביאה ומדמה מילתא למילתא, ומ"מ 
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עד  שהוא  יותר  העליון  הגובה  זה 
עשרים אמה. בציור הגמור המקביל 
זה  כידוע  האדם  של  נפשו  לקומת 
ממש  כוללת  כהגדרה  עשרים.  גיל 
האדם נעשה גדול כבר בגיל י"ג, אבל 
עשרים  בגיל  הוא  גדלותו  שלמות 
בב"ב  הגמ'  שאומרת  כמו  לדינא, 
אביו  בנכסי  מוכר  עשרים  שבן  )קנו.( 

בנכסי דלא ניידי, קודם לכן הוא יורש 
מטלטלין.  רק  למכור  ויכול  מאביו 
כן ב"ד של מעלה מענישים רק  כמו 
מעלה  של  ב"ד  מדוע  עשרים,  מגיל 
מענישים מגיל עשרים? כי זה המקום 
כן  מארץ  שמים  גבהו  "כי  הגבוה, 
ומחשבותי  מדרכיכם  דרכי  גבהו 
כאשר  ט(.  נה  )ישעיה  ממחשבותיכם" 
האדם מגיע למדרגת גיל עשרים הוא 
נמצא בגובה, קודם לכן כשהוא נמוך 
בארץ,  הנמוך,  במקום  אותו  דנים 
אותו  מענישים  גבוה  נהיה  וכשהוא 
במקום של גבוה. הזכרנו א"כ בקצרה 
זה  אמה,  ועשרים  עשרה  שלשה, 
טפחים וזה אמה, אבל אנחנו מזכירים 

בכללות ממש.
מה  הוא  גובה  של  הבא  השלב 
מקומות(  ועוד  ז:  )שבת  בש"ס  שמוזכר 
השורש  מה  אמה".  ק'  עד  "אפילו 
של ק' אמה? כשהגמ' רוצה להגדיר 
דבר גבוה הגמ' אומרת עד ק' אמה, 
עשר  זה  שק'  פשוטה  הכי  ההגדרה 
עמוקה  יותר  בהגדרה  עשר.  פעמים 
הכי  האדם  היה  מי  הפוך,  מתחילים 
קודם  הזכרנו  בבריאה?  שישנו  גבוה 
גבוה  שהוא  הדברים  בראשית  לכן 

בנפש ובמקום זה היה נקרא עוג מלך 
ארגוב  חבל  נקראת  שארצו  הבשן, 
בני ענק, לא  זה כבר  גבוה, אבל  הר 
בתחילת  כולה.  הבריאה  תחילת  זה 
היה  ביותר  הגבוה  כולה  הבריאה 
הידועים  הגמ'  כדברי  הראשון,  אדם 
במסכת חגיגה שגבהו היה מן הארץ 
עד לשמים, כיון שחטא עמד הקב"ה 
כפכה"  עלי  "ותשת  שנאמר  ומיעטו 
)תהילים קלט ה(, וכמה מיעטו? מיעטו 

שמצדנו  כאן  כתוב  אז  אמה.  ק'  עד 
ק'  הגבוה?  מקום  נקרא  מה  עכשיו 
אמה, אבל מצדו זה היה הנמכה של 
מן  היה  הוא  מתחילה  המציאות,  כל 
לק'  הונמך  הוא  ואז  לארץ  השמים 
שהגמ'  אמה  שהמאה  נמצא  אמה. 
במדרגתנו  לעילא  מתתא  מגדירה 
אדם  חטא  של  ההשפלה  זה  שלנו, 

הראשון.
עלי  "ותשת  רבות  פעמים  הזכרנו 
זה  ולפי  ק',  בגימטריא  כף  כפכה" 
אמה  כ'  שהוא  אמה  העשרים  שורש 
זה  השלם  בתיקון  ק'.  להיות  הופך 
"בן מאה ועשרים שנה אנכי היום לא 
לא  )דברים  ולבוא"  לצאת  עוד  אוכל 
ב(, משה רבינו הוא הגבוה בנבראים 
וחציו  איש  מלמטה  חציו  בתיקון, 
עולה  הוא  ולכן  אלקים,  מלמעלה 
ראשונה  שפעם  שהזכרנו  כמו  להר, 
זה  גבוה  של  לשון  בתורה  שנאמר 
המים  "מן  כידוע  הגבוהים.  ההרים 
משיתיהו" מלמד שמשה רבינו נמשה 
הוא  מאיפה  ובעומק  המבול,  ממי 
הכי  מהמים  המבול?  ממימי  נמשה 
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הגבוהים,  ההרים  על  שהיו  גבוהים 
המים  מן  זה  נמשה,  הוא  משם 
ולכן כשהוא התגלגל עוד  משיתיהו, 
חוזר  הוא  משה  להיות  והפך  פעם 
להרים הגבוהים. הזכרנו שני מהלכים 
מה הם ההרים הגבוהים, האם ההרים 
הגבוהים זה מדרגת אר"י, או ההרים 
לא  רבינו  משה  בחו"ל.  הגבוהים 
בארץ  הגבוהים  להרים  להיכנס  זכה 
ישראל, הוא מגיע להר הגבוה מהצד 
השני, ובדקות זה מדרגת הר המוריה 

שזה גבוה.
א"כ בעומק נקודת ההארה מתגלה 
של  גובה  ויש  ק'  של  גובה  שיש 
מאה  ימיו  "והיו  בקלקול  ובצד  כ', 

ו ג(, זה נאמר  )בראשית  ועשרים שנה" 
לאחר דור המבול. כידוע משה רבינו 
לתקן את מה  ועשרים שנה  חי מאה 
ועשרים  מאה  ימיו  והיו  שנאמר 
מדרגת  את  צירף  הוא  אבל  שנה, 
חיה  אמנו  שרה  הק',  למדרגת  הכ' 
עוד  זה  לק'.  כ'  הוקש   - שנה  קכ"ז 
בחינה מסוימת בתיקון, זה לא סוגיא 
נקראים  האבות  לגבהות,  ששייכת 
כמו  גבעות  נקראות  והאמהות  הרים 
של  הסוגיא  את  אז  חז"ל,  שדורשים 
בעז"ה.  לגבעות  כשנגיע  נבאר  שרה 
יותר  הגבוהה  המדרגה  מ"מ  אבל 
זו  בצירוף  וק'  כ'  במדרגת  שהזכרנו 

מדרגת ק"כ דקלקול ודתיקון.

מקום רה"י לעומת רה"ר
המדרגה היותר גבוהה מק' היא עד 
לרקיע, הזכרנו את לשון חז"ל שרשות 
ובלשון  לרקיע,  עד  בוקע  היחיד 
אחרת עד רום רקיעא, כלומר יש את 
הרקיע ויש את הרום רקיעא. נתחיל 
עכשיו להגדיר את ההגדרות בעומק. 
רשות הרבים שייכת לרבים וזה שורש 
שייכת  היחיד  רשות  ואילו  פירוד, 
ליחיד. מה השורש של הפירוד שהיה 
בבריאה? אז בפשטות "ויבדל אלקים 
ד(  א  )בראשית  החושך"  ובין  האור  בין 
זה פירוד, אבל זה לא פירוד גמור, כי 
מפני  וחושך  חושך  מפני  אור  "גולל 
נכון  זה  גלגל.  נעשה  זה  אז  אור", 
כמו  בעירבוביא  משמשים  לא  שהם 
שהיה בהתחלה, אבל הם לא נבדלים 

ויהי  ערב  "ויהי  נאמר  ולכן  לגמרי, 
בוקר יום אחד" )שם ה(, נכון ש"ויקרא 
אלקים לאור יום ולחשך קרא לילה" 
בוקר".  ויהי  ערב  "ויהי  אבל  )שם(, 

מפני  וחושך  חושך  מפני  אור  "גולל 
אור" זה גלגל, אם זה גלגל אז זה לא 
אחדות  לא  אמנם  זה  להיפרד,  יכול 
שלמה, אבל זה לא יצא מדין אחדות 

לדין פירוד.
התגלה פירוד גמור בבריאה?  היכן 
ביום שני דמעשה בראשית, "יהי רקיע 
בתוך המים ויהי מבדיל בין מים למים" 
)בראשית א ו(, שם התגלתה מציאות של 

הבדלה הגמורה. ביום השני נברא גם 
גיהנם, כלשון חז"ל הידוע עד מאוד 
כי טוב, טוב  בו  נאמר  יום שני שלא 
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הוא דיבוק, וכשלא נאמר כי טוב זה 
שהוא  גיהנם  שורש  הפירוד,  שורש 
הגדרות  אלו  דפירודא,  עלמא  מקום 

ברורות ויסודיות בתמצית.
היחיד  רשות  השתא  דידן  לענייננו 
מגיע עד לרקיע, והרקיע עושה שנגמר 
כשרשות  אז  שנים,  ונמצא  היחיד 
הוא  בעומק  לרקיע  עד  בוקע  היחיד 
הבדלה.  שנקרא  המקום  עד  בוקע 
עד  בוקעת  שרה"י  להבין  צריך  אבל 
ועדיין  בכלל  ועד  עד  ולא  הרקיע 
מגדירים  חז"ל  לכן  הפירוד,  נשאר 
הגדרה נוספת, רה"י לא מגיעה רק עד 
לרקיע, אלא עד רום רקיעא, כלומר 
הצד  מהו  הרקיע.  של  העליון  הצד 
העליון של הרקיע? המקום שבו הכל 
נפרדות  של  מציאות  אין  מים,  מלא 
ונבדלות, זה עומק המדרגה שנקראת 

רשות היחיד, אל מול רשות הרבים.
נתפזר  שכבר  דבר  הוא  רה"ר 
הידועה  היסודית  ההגדרה  לגמרי, 
ט"ז  רחב  שיהיה  שצריך  רה"ר  של 
ריבוא,  שישים  בו  שיעברו  או  אמה 
צריך  אם  השיטות  לכל  להיכנס  בלי 
מהם.  אחד  רק  או  התנאים  שני  את 
זה  ריבוא  שישים  כוללת  כהגדרה 
הפיזור הגמור, בצד התיקון זה אשה 
וילדה  מצרים  בארץ  שהיתה  אחת 
כלומר  אחד,  בכרס  ריבוא  שישים 
ריבוא  השישים  של  האחדות  שורש 
נקרא ילדה שישים ריבוא בכרס אחד. 
של  הפיזור  הוא  הרבים  רשות  אבל 
בדיוק  ההפוך  הצד  ריבוא,  השישים 
ממדרגת משה דתיקון מתגלה ברה"ר 

מצד היפוכו.
עד  עולה  רה"י  א"כ  מקום  ומכל 
לרום רקיעא כמו שחידדנו, לא רק עד 
לרקיע אלא עד לרום רקיעא, כלומר 
בעצם  אז  הרקיע,  של  העליון  לצד 
היא מבטלת את ה"ויאמר אלקים יהי 
רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין מים 
למים". ברה"י הכל מתגלה במדרגה 
של מים שלמים, כלומר המים האלה 
הם בדיוק הפוך מהקלקול שהתגלה 
במבול, במבול התגלה שהמים הגיעו 
כל  תחת  "אשר  הגבוהים  להרים  עד 
הפסוק  לשון  את  הדגשנו  השמים". 
כבר בתחילת הדברים, נאמר בפסוק 
תחת  "אשר  הם  הגבוהים  שההרים 
כל השמים", כלומר זה לא הר גבוה 
זה  אלא  בלבד,  גבוה  למקום  שמגיע 
תחת  הוא  "אשר  במקום  שנוגע  הר 
שמוזכרים  השמים  נדגיש,  השמים". 
כאן הם שמים אשר ברקיע, לא שמים 
"את  נאמר  בתחילה  לרקיע,  שמעל 
הכוונה  ושם  הארץ"  ואת  השמים 
וארץ  לרקיע  מעל  אשר  לשמים 
רקיע  שנעשה  לאחר  אבל  כפשוטו, 
ה'שמים' מגיעים רק עד לרקיע. א"כ 
ההרים  השמים"  כל  "תחת  כשנאמר 
הגבוהים האלה עד איפה הם הגיעו? 
אבל  השמים,  מדרגת  עד  הגיעו  הם 
יכלו לעבור את השמים. הם  הם לא 
ששם  הרקיע  את  לעבור  יכלו  לא 
זה  כל  הפירוד,  אחרי  השמים  מקום 

בצד הקלקול.
בצד  מתגלה  היחיד  כשרשות  אבל 
עד  עולה  היחיד  רשות  התיקון, 
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לרקיע. לפי זה ההגדרה מונחת בתוך 
הדברים, מכוח מה ניצל נח? כל אלו 
ברה"ר,   - בחוץ  היו  במבול  שמתו 
ואילו נח היה בתוך התיבה, הוא היה 
ברשות היחיד, זה עומק ההצלה שלו. 
ודאי שכפשוטו הוא רוצה להינצל אז 
צריך שיהיה מקום שמור בתוך תיבה, 
לה  יש  תיבה  הדברים  בעומק  אבל 
דין של רה"י, התיבה היתה במדרגת 
רשות היחיד, בפרט שהיו בה אשתו 
אבל  שלחנו.  על  שסמוכים  ובניו 
ברורה,  הדברים  הגדרת  אופן  בכל 
עומק ההצלה של נח הוא מדין רשות 
מדין  מתו  המבול  דור  אנשי  היחיד, 
עולם  זה  שהזכרנו  כמו  רה"ר  רה"ר, 
התהו - עולם התהום, מה הוא עולם 
דקלקול,  מים  מלא  שהכל  התהום? 
ברורה  הגדרה  זו  המבול.  היה  זה 
מאוד, הם מתו ברה"ר, ונח ניצל מדין 

מדרגת רשות היחיד, זו מדרגתו.
זה  שהזכרנו  כמו  הרבים  רשות 
מדרגה של פירוד. מהו שורש הפירוד 
במאמר  העולם  בבריאה?  שמתגלה 
ונברא  להבראות  היה  יכול  אחד 
לצדיקים  טוב  שכר  ליתן  'בעשרה' 
אז  א(,  ה  )אבות  מהרשעים  ולהפרע 
בענייננו  לצדיקים  טוב  שכר  ליתן 
דידן מה הוא? זה העשר טפחים של 
הרשעים  מן  ולהפרע  שלהם,  הרה"י 
זה  עשרה.  עד  שמגיעה  הרה"ר  זה 
עומק דברי חז"ל, זה עשר וזה עשר, 
רק רה"י היא על גבי העשר, ומי זה 
על גבי העשר יחידו של עולם, לכן זה 

משא"כ  היחיד,  רשות  בעומק  נקרא 
מאמרות  בעשרה  דבקים  הם  רה"ר 
מקום  זה  הרשעים,  מן  להיפרע  של 
הפרוע - מקום הגילוי - מקום הרה"ר. 
רשות היחיד זה מקום מוסתר, רה"ר 
אם  הרי  פרוץ,  מקום  הוא  בהגדרתו 
יש לו מחיצות הוא הפך להיות רה"י, 
זה  המדרגות  שתי  אלו  א"כ  מ"מ 

לעומת זה.
שמתגלה  הנקודה  עומק  א"כ 
בנח  ההצלה  של  העליונה  במדרגה 
היא מדרגת רשות היחיד, אז נח הגיע 
עד  הגבוהים,  ההרים  של  למדרגה 
היחיד  ברשות  אבל  הגיעו.  הם  לשם 
דמדרגת העלמא דתיקון הגמור רה"י 
עולה עד רום רקיעא, היא מצרפת את 
ועולם  תחתון  עולם  העולמות,  שני 
וחוזרים  יחד  מצורפים  שניהם  עליון 
למדרגת האחדות, על שם כן בעומק 
חוזר  שהוא  היחיד,  רשות  נקרא  זה 
מתגלה  ואז  הפירוד  שלפני  ליחיד 

יחידו של עולם. 
היחיד,  ברשות  שבת  מדרגת  זו 
מדרגת מה הוא שבת אף אתה שבות, 
וכאשר  היחיד,  רשות  הוא  ובעומק 
אנחנו  בשבת  ברה"י  נמצאים  אנחנו 
העליון  שורש  של  במדרגה  נמצאים 
אדם  גם  עולם.  של  ביחידו  דתיקון 
ד'  לילך  יכול  ברה"ר  בשבת  שנמצא 
אמות באותו מקום שהוא נמצא, אבל 
זה רק בתוך מדרגת הד', כאשר הוא 
נמצא במדרגת רשות היחיד שרוחבה 
ד', הוא יכול לילך לד', אבל הוא גם 
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היחיד  של  העליונה  למדרגה  מגיע 
מדין מדרגת הגובה.

אומרת  הך  והיינו  אחרת  בלשון 
הגמ' )סוכה ה.( מעולם לא עלה משה 
שכינה  ירדה  ולא  מעשרה  למעלה 
שברה"ר  נמצא  מעשרה,  למטה 
אין  פעם  אף  עשרה  עד  שמגיעה 
שכינה. זה הגדרה עמוקה מאוד, אין 
לא  השכינה  הרי  כי  ברה"ר  שכינה 
נגמרת  ורה"ר  מעשרה  למטה  יורדת 
בעשרה, אין ברה"ר למעלה מעשרה, 
למעלה  עולה  שהיא  ברה"י  משא"כ 

מעשרה.
חנוכה  נר  זה  היסודית  הדוגמה 
אבל  מבחוץ  ביתו  פתח  על  שמניחו 
היחיד,  רשות  של  דין  לו  יש  עדיין 

בתוך האיסקופה של עצמו זה עדיין 
מאיר  זה  ומכאן  שלו  היחיד  רשות 
יורדת  לא  השכינה  אבל  לרה"ר, 
בתוך רשות הרבים עצמו. זה העומק 
תמיד  נשארת  רה"ר  מדוע  הפנימי 
רה"ר, כי במקום ששכינה מתגלה אז 
אפילו  לאחד,  אותם  הופכת  השכינה 
עמו  שכינה  בתורה  שעוסק  יחיד 
ששכינה  עוסקים  עשרה  שאם  וק"ו 
אותם  הופכת  השכינה  כי  עמהם, 
הופכת  שכינה  ריבוא  שישים  לאחד, 
תורה  במתן  קורה  זה  לאחד,  אותם 
והופכת  סיני  להר  יורדת  שהשכינה 
מעולם  ברה"ר  אבל  לאחד,  הכל  את 

לא נמצאת שכינה.

מדרגת הגובה של משיח
עבדי  ישכיל  "הנה  נאמר  במשיח 
נב  )ישעיה  מאד"  וגבה  ונשא  וירום 
אותיות  'מאד'  אומרים  חז"ל  יג(. 
אדם.  במדרגת  הוא  המשיח  'אדם', 
אברהם אבינו נאמר בו "האדם הגדול 
בענקים" )יהושע יד טו(; יעקב אבינו הוא 
במשיח  אבל  מאוד';  'אדם  במדרגת 

נאמר "ירום ונשא וגבה מאוד". 
אבינו  יעקב  ממש,  בקצרה  נחזור 
הוא "סולם מוצב ארצה וראשו מגיע 
זה  סולם  יב(,  כח  )בראשית  השמימה" 
עולים  חז"ל  שאומרים  כמו  יעקב, 
ויורדים בו ביעקב עצמו, יעקב עולה 
לגובה, יעקב - עקב, ישראל אותיות 
המקדש  בבית  היה  וזה  לי-ראש,  

זה  ביותר.  הגבוה  המקום  שהוא 
נפש,  במדרגת  וזה  מקום  במדרגת 
המקום הגבוה הוא בית המקדש, נפש 

גבוהה זה מדרגתו של יעקב אבינו.
זהו  הקלקול  בצד  ליעקב  מקביל 
עשיו, בעשיו נאמר "כי תגביה כנשר 
קנך משם אורידך נאום ה'" )ירמיה מט 
טז(, כלומר עשיו עולה במדרגה של 
כנגד  למעלה.  עד  עולה  הוא  נשר, 
"סולם  של  במדרגה  שהוא  יעקב 
השמימה"  מגיע  וראשו  ארצה  מוצב 
עומד כוח דעשיו שמנסה לדמות את 

עצמו לנשר.
עלייתו  מקום  מהו  נבין  עכשיו 
מכך,  למעלה  ומה  אבינו  יעקב  של 
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יעקב  עשיו.  של  כחו  מהו  ולפי"ז 
"סולם  של  במדרגה  עולה  אבינו 
מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה", 
כפשוטו יעקב עולה עד לשמים שזה 
המקדש  בית  מדרגת  זה  לרקיע,  עד 
שער  "וזה  של  במדרגה  שנמצא 
בית  קודם,  הזכרנו  אבל  השמים". 
של  במדרגה  רק  לא  הוא  המקדש 
המקום הגבוה ביותר, בבית המקדש 
למעלה,  המקדש  בית  שיש  מתגלה 
"שער  חז"ל,  דברי  את  מביא  רש"י 
השמים" מקום שתפילות עולות דרך 
שם, התפילות לא נשארות בביהמ"ק, 
התפילות נמצאות במקום גבוה יותר. 
יעקב אבינו הוא במדרגה שתפילות 
שאליה  מדרגה  אותה  דרך  עולות 
הוא הגיע, "זה שער השמים", "סולם 
מוצב ארצה וראשו מגיע השמימה". 
למדרגה  שער  רק  הם  השמים  אבל 
ביחס  גבוהים  אמנם  השמים  הבאה, 
לארץ, אבל הגילוי של 'ראשו' מגיע 
השמימה הוא מקום שהתפילות עולות 
לשם. זה מה שהזכרנו במדרגת הפה 
תלפיות"  "תל  מדרגת  וזה  שבראש, 
ועיקר  לשם,  פונות  פיות  שכל  תל 
כוח הדיבור שבאדם אם תבעיו בעיו 
זהו בקשה. נמצא שמכוח כך התגלה 
אדם שהראש  בקומת  הגבוה  במקום 
השמימה,  מגיע  ראשו  שמים,  נקרא 
פתח  שזה  מתגלה  הזו  במדרגה  אז 
למדרגה יותר עליונה, זה נקרא גבוה 

מעל גבוה שומר.
המקום  גבוה?  מעל  גבוה  הוא  מה 
המקדש,  בית  הוא  ביותר  הגבוה 

מעל  גבוה  הוא  גבוה  היותר  המקום 
גבוה ושומר. דין השמירה בביהמ"ק 
עניות  לית  עניות,  מפני  לא  הוא 
הגמ',  כדברי  מלך  של  בפלטרין 
זה  הכבוד.  מדין  היא  השמירה  אלא 
מדרגה ששם עולים יותר גבוה, גבוה 
המדרגה  ובעומק  שומר,  גבוה  מעל 
של  השמירה  בבחינת  ביהמ"ק  של 
הכבוד זה מה שמתגלה בדמות יעקב 
שחקוקה בכסא, זה מדרגתו של יעקב 
מדרגת  עד  גבוה  עולה  שהוא  אבינו 
שער  ב"זה  כלומר,  הכבוד,  כסא 
אבל  המקדש,  בית  מתגלה  השמים" 
לא זה המקום העליון ביותר, זה שער 
גבוה,  מעל  גבוה  עולה  הוא  השמים 
שמירה  שומר,  עולה?  הוא  ואיפה 
כסא  בהארת  מתגלה  כבוד  מדין 

ה'כבוד'.
נחזור לענייננו, במשיח נאמר "ירום 
עבדי ונשא וגבה מאוד", כלומר הוא 
עולה למעלה ממדרגת כסא הכבוד, 
'דמות  היא  יעקב אבינו  מדרגתו של 
הכסא,  חקוק  זה  בכסא',  חקוקה  תם 
הגובה  משיח  של  מדרגתו  ואילו 
ו'גבוהים  בבחינת  הוא  עולה  שהוא 
עליהם'. יש נוסחאות בדברי רבותינו 
הליקוטי  עליהם,  גבוהים  הוא  מה 
בעומק  מהלכים,  כמה  מביא  צ"צ 
מדרגת  את  יש  מדרגות  שלשה  בכל 
'גבוהים עליהם'. דוגמה לדבר, בסבא 
האבא  גבוה,  הוא  הנכד  אז  ונכד  בן 
והסבא  שומר,  גבוה  מעל  גבוה  זה 
היחסיות  זה  עליהם,  וגבוהים  הוא 
מדרגות.  שלשה  כל  של  הכללית 
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בעומק יש מדרגה של שלשה טפחים 
שלשה  הם  מה  מקודם,  בו  שפתחנו 
טפחים? הטפח הראשון נקרא גבוה, 
גבוה,  מעל  גבוה  נקרא  השני  הטפח 
וגבוהים  נקרא  השלישי  והטפח 
עליהם, זה שורש הגובה של השלש, 
שלש מדרגות של גובה זה על גבי זה. 
שלשת  הם  מה  יותר  לפתוח  אפשר 
בעומק  אבל  הגובה,  של  המדרגות 
שיוצר  הגובה  של  השלש  שורש  זה 
שלש מדרגות של גבהים, וכל דבר יש 
זה בפעם  גביו. הזכרנו את  גבוה על 
של  הפשוטה  שההבחנה  הקודמת 
יש  זה', כלומר  גב  'זה על  גבוה היא 
גבוה לעצמו, זה המדרגה הראשונה, 
מדרגה השניה זה על גב זה, והמדרגה 
זו היא מדרגה  השלישית של הגובה 
שהוא כבר שייך בעצם ללמעלה ולא 

מצד מי שנמצא תחתיו.
ביחס  הוא  דבר  שכל  הגדרה  יש 
לאחר, גדול וקטן הם מושגים יחסיים 
לדברים אחרים. יש גבוה שהוא לשון 
בחשק  כתוב  כך  גובה,  של  עצמי 
שורשי  את  פותח  כשהוא  שלמה 

גבוה  הוא  שגבוה  מגדיר  הוא  הג'ב', 
בעומק,  לזולתו.  ביחס  לא  בעצם, 
הטפח הראשון והשני גבוה מעל גבוה 
זה ביחס לתחתון, והטפח השלישי זה 
'גבוהים עליהם' כלומר זה מי שהוא 
גבוה בעצם ולא מצד מה שהוא ביחס 

לתחתון.
שהוזכר  משיח  של  מדרגתו  א"כ  זו 
יעקב  של  ממדרגתו  למעלה  שהוא 
אבינו. יעקב אבינו הוא בבחינת חוט 
שלש  לאבות,  שלישי   - המשולש 
מדרגות הגובה שהוזכרו, אבל ביחס 
במדרגה  ושלישי.  שני  ראשון  של 
משיח  של  מדרגתו  שהוא  העליונה 

מתגלה הגובה שלמעלה מן הכל. 
כידוע עד מאוד משיח נקרא משיח 
'מסיח לפי תומו'. אם  מלשון שיחה, 
בבחינת  שזה  תלפיות  תל  מגדירים 
שיחה, "שיחו בכל נפלאותיו", "ויצא 
במשיח  וכדו',  בשדה"  לשוח  יצחק 
עולה  שזה  התפילה  מקום  מתגלה 

למדרגה של הגבוה.

מדרגת הגובה למטה מעשרה בבית המקדש השלישי
במדרגתו  מתגלה  כן  על  יתר  אבל 
הוא  כלומר  עליון,  צד  משיח  של 
מגלה מדרגה שלמעלה מכל העשרה. 
הזכרנו את דברי הגמ' במסכת סוכה 
למטה  שכינה  ירדה  לא  שמעולם 
למעלה  משה  עלה  ולא  מעשרה 
יתגלה  משיח  בימות  אבל  מעשרה, 

לו  להיות  נתאוה  מדרגת  שלמות 
דירה בתחתונים, ואז השכינה תתגלה 
השכינה  עכשיו  מעשרה.  למטה  גם 
רק  אלא  מעשרה  למטה  מתגלה  לא 
מעשרה  למטה  כי  מעשרה,  למעלה 
מעשרה  למעלה  הרבים,  רשות  זה 
מתגלה  שם  ורק  היחיד  רשות  הוא 
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שכינה. ובימות משיח שיתגלה יחידה 
אז  משיח  של  מדרגתו  זה  שבנפש 
יתגלה צירוף של הכל "כולם נקבצו 
ובאו לך" )ישעיה מט יח(, אז אהפוך כל 
העמים לשפה ברורה בשם ה' יקראו, 
יתגלה מדרגה שהוא מקבץ את הכל 
ומאחד את הכל, "ביום ההוא יהיה ה' 
אחד ושמו אחד" ונשגב הוי"ה לבדו 
בגילוי לתתא, אז יתגלה שגם למטה 
כשיתגלה  היחיד.  רשות  זה  מעשרה 
זה רה"י אז השכינה  שגם למטה מי' 

תרד למטה.
להבין בעומק העניין, הזכרנו קודם 
במדרגת  הוא  המקדש  שבית  לכן 
הבית  ועיקר  בית,  במדרגת  או  גבוה 
מסביב  חומה  שיש  שמתגלה  הוא 
בית  בכל  אבל  הגובה.  מקום  ששם 
גובה, הרי כל בית  עצמו גם מתגלה 
אחרת  וגובה,  רוחב  אורך,  על  בנוי 
אין לו שם של בית. בביהמ"ק נאמר 
ולא כיצחק  לא כאברהם שקראו הר 
שקראו שדה אלא כיעקב שקראו בית 
)בראשית  בית אלקים"  אם  כי  זה  "אין 
כח יז(, ובעומק לפי זה עיקר השכינה 

שורה על הגובה של בית המקדש, על 
'הר גבוה' שנאמר בביהמ"ק, לכן זה 

נקרא בית אלקים.
בית המקדש השלישי עתיד לירד מן 
השמים, אז כפשוטו הוא ירד כמו בית 
המקדש הראשון והשני, אבל בעומק 
זה יהיה ראשון ועל גביו שני ועל גביו 
הכוונה  מה  יותר  ובעומק  שלישי. 
שהוא עתיד לירד? הגמ' אומרת בב"ב 
דיני  לגבי  בקרקע  ששקע  בית  על 
שוכר ומשכיר, מה הגובה שהוא יכול 

לומר לו מכאן ואילך אי אפשר לגור, 
הקלקול  מצד  בעומק,  להבין  אבל 
הגבוהות"  חומותיך  רדת  "עד  נאמר 
זה  יורדות  נב(, כשהחומות  כח  )דברים 

קלקול, "טבעו בארץ שעריה" )איכה ב 
ט(. אבל לעתיד לבוא הבית השלישי 
'לירד' מן השמים, אין הכוונה  עתיד 
ראשון  בית  כמו  לארץ  ירד  שהוא 
ושני שבאותו מקום יהיה בית שלישי, 
אלא הוא עתיד לירד למטה מעשרה, 
זהו עתיד 'לירד' בית המקדש. עכשיו 
בונים  איך  בית  כל  יורד,  לא  הבית 
של  מציאות  כל  זה  לגובה,  אותו? 
המקדש  בית  של  הפתחים  כל  בית, 
אמה,  עשרים  של  היו  שהם  הזכרנו 
עינא  שלטא  לא  אמה  מכ'  למעלה 
אז זה השיעור של הדבר, אבל בבית 
השלישי שעתיד לירד במהרה בימינו  
לא יתגלה המדרגה שעד עשרים אמה 
עינא,  שלטא  לא  מכאן  עינא  שלטא 
הרי האור הגנוז עתיד להתגלות, ואז 
הראשון  אדם  תשלוט?  העין  איפה 
סופו,  ועד  העולם  מסוף  בו  צופה 
כלומר מן הארץ לשמים, הוא צופה 
בכל, אז לא יהיה דין של עד עשרים 
אמה לא שלטא בה עינא. אבל בעומק 
רבותינו הסבירו שזה הסברא של הכל 
שהיא  הראיה  מדרגת  תיקון  זה  כי 
עשרים  מדרגת  עד  לכתר,  עד  עולה 
שהיא גימטריא כתר כידוע עד מאוד.
חז"ל  בדברי  כאן  מונח  בעומק 
שעתיד בית המקדש לירד מן השמים, 
כבר  יהיה  לא  ואז  מעשרה,  למטה 
רה"י,  להיות  יהפוך  הכל  אלא  רה"ר 
ואז עיקר מדרגת השראת השכינה לא 
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תהיה במדרגה של בית. בעלמא דידן 
עיקר המדרגה קרויה בית, ועדיין יש 
מדרגה של הר, ביהמ"ק הוא בדרגה 
בעומק  אבל  ועלית,  וקמת  הר  של 
של  במדרגה  יהיה  השלישי  ביהמ"ק 
עצמה  שהקרקע  תפוחים',  'שדה 
קדושה. כשיעקב אבינו נכנס ליצחק 
ריח  עמו  נכנס  הברכה  את  לבקש 
חקל  של  ריח  חז"ל  אומרים  שכינה, 
זה  תפוחים  חקל  של  ריח  תפוחים. 
הכוח המתנגד לעשיו שמנסה לעלות 
גבוה "אם תגביה כנשר משם אורידך", 
לנוקבא  והכניסוהו  אותו  הורידו  אז 
ששייך  התוהו  לעולם  רבה,  דתהום 
הוא  מה  התיקון  בצד  אבל  לעשיו, 
אורידך נאום ה'? זה מדרגת יצחק - 
זה  אז  מי'  זה למטה  'שדה תפוחים', 
אין  י' טפחים  בו  בית שאין  בית,  לא 
לו דין בית לגבי כל הדינים שנאמרו 
בבית, וזה גם לא מדרגה של הר, אלא 

מדרגת שדה תפוחים.
לבית  הולך  כשהוא  אבינו  יצחק 
זה  שם  אברהם,  מכוח  זה  המקדש 
נקרא "הר ה' יראה", אבל מדין יצחק 
"כריח  ביהמ"ק?  מדרגת  היא  מה 
השדה אשר ברכו ה'" )בראשית כז כז(, 
זו מדרגת יצחק, יצחק הוא במדרגת 
ישחק לעתיד לבוא. להבין את עומק 
אנחנו  הבית  שחרב  עכשיו  העניין, 
עליו  נאמר  עקיבא  ר'  אבל  עצובים, 
והיה  הבית  מקום  את  רואה  שהיה 
הבית  כשנחרב  כלומר,  משחק, 
להיות  הפך  ההוא  שהמקום  מתגלה 
שדה, מצד הקלקול נאמר "ציון שדה 
תחרש" )מיכה ג יב(, אבל בעומק מצד 

ששכינה  מגלה  הבית  חורבן  התיקון 
את  עבדיך  רצו  "כי  לעפר,  ירדה 
קב  )תהילים  יחננו"  עפרה  ואת  אבניה 
במדרגת  רק  נשארה  הקדושה  טו(, 
העפר, זה שלימות הביהמ"ק השלישי 
המדרגה  השמים.  מן  לירד  שעתיד 
לא  היא  הגובה  מדרגת  של  השלמה 
מדרגת הגובה כפשוטו, אלא המגביהי 
"המשפילי  ובארץ,  בשמים  לראות 
לראות בשמים ובארץ" )שם קיג ו(, מצד 
מעל  גבוה  גבוה,  נקרא  הקב"ה  אחד 
בעומק  אבל  עליהם,  וגבוהים  גבוה 
שהוא  שאע"פ  הוא  התכלית  יותר 
שדורשת  כמו  יראה,  שפל   - גבוה 
הגמ' בסוטה, הוא יורד למטה ומשרה 

שכינתו למטה בתחתונים.
משרה  ומדגישים,  חוזרים  אנו 
שכינתו למטה בתחתונים לא רק מדין 
מדרגת בית, אלא מדין מדרגת שדה. 
ופשוטה  ברורה  הגדרה  ישנה  לפי"ז 
מאוד, כשהקדושה היתה מדין מדרגת 
בית כל הקדושה היתה רק בביהמ"ק 
דין  להם  אין  המקומות  ששאר  כיון 
של בית, אבל כשהקדושה תהיה מדין 

שדה היא לא תהיה מוגבלת. 
את  יש  דקדושה  השדה  נגד  כידוע 
שזו  עליהם"  זובחים  "השדים שאתם 
זובחים  ע"ז, מה הם השדים שאנחנו 
שנאמר  הקלקול  בצד  ח"ו  עליהם 
במדרגת  שנמצא  מי  הפסוק?  בלשון 
ממנו,  לינוק  יכולים  השדים  שדה 
שדה.  ממדרגת  שיונקים  שדים  זה 
התיקון  למדרגת  לזבוח  במקום 
הופך  וזה  שדה  למדרגת  יורדים 
ואז  תחרש",  שדה  "ציון  להיות 
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אבל  שדה.  ממדרגת  יונקים  השדים 
הטומאה  רוח  ש"ואת  לבוא  לעתיד 
אעביר מן הארץ" )זכריה יג ב( לא יהיה 
השדה  וכל  רה"י,  יהיה  הכל  רה"ר, 
מה היא? "שדה אשר ברכו ה'", שדה 
מתגלה  אז  ה'.  ברכו  אשר  תפוחים 
שארץ ישראל עתידה להתפשט בכל 
ביהמ"ק  וקדושת  כולם,  הארצות 
מתפשטת  שדה  של  במדרגה  שהיא 

והולכת ממקום למקום. 
העליונה  המדרגה  עומק  זה 
כולו  הגובה  תכלית  אחד  שמצד 
הגבוה  של  העליונה  במדרגה  להיות 
למעלה,  שמו  יתברך  בו  ולהידבק 
הבריאה  תכלית  השני  מהצד  אבל 

דירה  לו  להיות  הקב"ה  נתאוה  היא 
לגלות  היא  התכלית  אז  בתחתונים, 
את מציאות הדבר במדרגת הקטנה. 
כמובן שניצוץ של זה כבר היה בהר 
אמנם  ההר,  על  ירד  שהקב"ה  סיני 
ואולם  זה עדיין הר,  'סיני' אבל  הוא 
וגם  הר  גם  הוא  המוריה  הר  מדרגת 
מכולם,  גבוה  הוא  אחד  מצד  שדה, 
מכולם,  שפל  הוא  השני  מהצד  אבל 
זו  ההפכים.  של  ההתכללות  תכלית 
גילוי  של  השלימה  ההארה  שלימות 
דירה  לו  להיות  נתאוה  שכינתו, 
בתחתונים, רשות היחיד כל הבריאה 

כולה למטה מעשרה.

שו"ת בסוף השיעור

בחפירת  עסוק  שהיה  יצחק  שאלה: 
בארות האם זה קשור להורדת השכינה 

למטה מהקרקע?
בכללות  רחבה,  סוגיא  זה  תשובה: 
שבור  רבותינו  בדברי  יש  ממש 
של  נשמה  לו  היה  יצחק,  בגימטריא 
נוקבא מלשון נקב, הזכרנו בקצרה אבל 
הזכרנו  אמת,  אומרים  מה שאתם  ודאי 
שמבוארים  ברורות  דוגמאות  שתי 

בדברי רבותינו.
שאלה: מצד הגוף אפשר לומר שהחלק 

הגבוה מצד הפנימיות זה הלב?
תשובה: הגדרה מדויקת, כל גוף נקרא 
גוף מלשון גו לתוך, כמו זורק אבן לגו 
נקודת  ומרכז  וכדומה בלשונות הש"ס, 
כן  שם  על  הלב,  הוא  שבאדם  התוך 

נקודת  הוא  כי  גוף  נקרא  הגוף  בעומק 
מאוד  כללית  בלשון  המרכזי.  התוך 
והרגליים  למעלה,  גבוה  הוא  הראש 
נמצא  האדם  של  התוך  למטה,  יורדים 
במקום הגוף, על שם כן הוא נקרא גוף - 
תוך. בקלקול הוא נקרא גוף מלשון דבר 
הוא  התיקון  מצד  אבל  דקלקול,  ניגף 
נקרא גוף מלשון גו - תוך נקודת המרכז. 
נקודת המרכז או שהיא נמצאת בלב, או 
שהיא נמצאת בטבור, או שהיא נמצאת 
חז"ל  נקרא בלשון  זה  ללב,  בין הטבור 
טבורא דליבא שזה כולל את שניהם, זה 

נקודת האמצע ביניהם.
שאלה: הרב אמר שהמדרגה התחתונה 
זה שעם ישראל נלחם וה' עוזר, המדרגה 
השניה היא מדרגת התפילה, והמדרגה 

השלישית היא מלחמת האמונה.
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תשובה: אמת ומדויק. אני מקוה שגם 
אחרים הבינו בכזה תמצית, אבל זה מה 

שנאמר, זה תמצית שלשת המדרגות.
ההבדל  מה  לחדד  אפשר  אם  שאלה: 
כי  לעליונה,  האמצעית  המדרגה  בין 
הבטחון נכון שזה עוד לא האמונה, אבל 
אם אדם לא בוטח בה' אז זה גם מראה 

על חוסר אמונה בעצם?
השיעור,  בסוף  שאלו  תשובה: 
והתשובה היא שיש מי שנמצא בנקודת 
והוא מבקש להשלים את החסר  החסר 
בנקודת  שנמצא  מי  ויש  בתפילה; 
בעתיד  יושלם  שזה  בטוח  והוא  החסר 
למעלה  שנמצא  מי  ויש  ביטחון;  וזה 
האמונה,  של  המדרגה  שזו  החסר  מן 
ואמונתך בלילות, זה שלשת המדרגות. 
להשלמה;  מתפלל  הוא  החסר  בתוך 
הוא  כי  מתפלל  לא  והוא  החסר  בתוך 
העתיד  וכל  בעתיד  יבוא  שזה  בטוח 
עדיין  הוא  אבל  בא,  כאילו  כבר  לבוא 
ויש מדרגה שעכשיו הוא נמצא  בחסר; 
של  האמונה  סוד  שזה  השלם  במדרגת 
רואה  לא  שהוא  בלילות",  "ואמונתך 

נקודת חסר.
מי  זה  התחתונה  המדרגה  שאלה: 
עוזר  וה'  בפועל  המלחמה  את  שעושה 
מי  על  השאלה  עכשיו  התפילה.  ושמה 
בלחימה  עוסק  כשהוא  בפועל  שנלחם 

אסור לו להסיח דעת כי זה מסוכן?
רואה  הוא  איך  כך  זה  אם  תשובה: 
אשת יפת תואר? אלא התשובה שכאשר 
יש מלחמה אז מתגלה כל הג' עבירות: 
ידי;  ועוצם  כחי   - הכפירה  מתגלה 
מתגלה הרציחה כי הורגים אנשים בשני 
של  תואר  יפת  אשת  ומתגלה  הצדדים; 

עריות, אז מתגלה השורש הכי פנימי של 
הג' עבירות במלחמה. לכן מלחמה היא 
הזמן הכי קשה, כי מתגלה עומק תוקף 
הוא  זוכה  כשהוא  העבירות.  שלשת 
והופך אותם לקדושה,  מאמין בהקב"ה 
הוא  לרצוח,  מי שמצוה  את  רוצח  הוא 
מבטל את יצרא דעריות, אבל אם לא כמו 
במלחמה?  מתגלה  מה  בפועל  שרואים 
כפירה, רציחה בפועל ותערובת, זה כל 
תואר  יפת  אשת  מלחמה  של  מציאות 
עד התערובת שיש היום, בכלל מה יש 

לדבר.
השניה  במדרגה  האם  שאלה: 
דעת  להסיח  לא  אפשר  אם  והשלישית 
ברצוא ושוב יש את זה, אבל השאלה אם 
שמי  התחתונה  במדרגה  כמו  סכנה  יש 

שמסיח דעת הוא בסכנה.
העליונה  שבמדרגה  בודאי  תשובה: 
שהיא מדרגת האמונה היסח הדעת הוא 
הוא  הדעת  שהיסח  ותפלין  בציץ  כמו 
דעת  ההיסח  עצם  שבהם.  הפגם  עיקר 
לא נפק"מ על מה הוא מסיח את הדעת, 
שלשה  כאן  יש  דעת,  מסיח  הוא  וממה 
הדעת;  את  מסיח  הוא  לאיפה  חלקים: 
ממה הוא מסיח את הדעת; ועצם היסח 
שהוא  דביקות  של  הגדרה  זה  הדעת, 

עומד תמיד לפניו יתברך שמו.
במדרגה  שנמצא  אדם  שאלה: 
העליונה כדוגמת משה רבינו במצרים, 
שנכנסים  הילדים  את  ראה  הוא  כאשר 
לו  שכאב  אומר  רש"י  הבניינים  לתוך 
אז הוא שאל למה והקב"ה ענה לו שהם 
רשעים, אז זה גם הרגיע אותו, האם הוא 
והלך  לא הסתפק בתשובה של הקב"ה 

והוציא אותם?
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תשובה: השאלה ברורה, התשובה היא 
שיש  גדול  הכי  הכאב  ופשוטה.  ברורה 
צער  של  מציאות  שכשיש  הוא  היום 
גשמי בעולם כולם מתעוררים, וכל יום 
נשרפים נשמות שזה דבר הרבה הרבה 
יותר קשה, וההתעוררות מזה היא מאוד 
שמכניסים  ראה  רבנו  כשמשה  קטנה. 
את אותם תינוקות לתוך הבנין אז כמו 
שלא  רשעים  אלו  הקב"ה  לו  שאמר 
עתידים להגאל, למשה לא כאב רק על 
אלא  הבנין,  לתוך  אותם  שהכניסו  זה 
וזה  ממצרים,  יצאו  לא  הם  שממילא 
רבינו  שמשה  וכמו  הכאב,  עיקר  היה 
גם  כך  דעתו,  על  רב  הערב  את  הוציא 
 - העגל  מזה  ויצא  אותם  הוציא  הוא 
לו  כאב  כלומר,  הע"ז שהוציאו עמהם. 
במצרים,  שישארו  נשמות  שיש  זה  על 
מה כאב למשה יותר, השיעבוד הגופני 
שבמצרים או המ"ט שערי טומאה שהם 
בדור  שחי  אדם  כל  אז  אליהם?  הגיעו 
כשיש  רק  הוא  שלו  הכאב  עיקר  הזה 
מלחמה, זה משפט עמוק, כואב לאנשים 
לאנשים  כואב  ולא  מלחמה  שיש  רק 
שכל הזמן יש מלחמה פנימית, ופתאום 
תורה  בשמחת  חיצונית,  מלחמה  שיש 
בבית,  לדפוק  ובאו  התעוררו  אנשים 
פתאום  השנה,  כל  דופקים  לא  למה 
הכל  אז  למות  ומפחדים  מלחמה  נהיה 
התהפך. אבל עיקר הכאב האמיתי הוא 
שנמצאת  הרוחנית  המלחמה  על  כאב 
כואב  שאנשים  מה  על  וכאב  יום,  כל 
וגם  המלחמה,  שהתעורר  פתאום  להם 
נדגיש  כולם.  של  הגשמיות  על  כאב 
יש קומה שלימה של כאב,  את הלשון, 
התחתון,  בכאב  רק  להתפס  אפשר  אי 
כשנתפסים רק בכאב התחתון מתחברים 

שהם  המלחמה,  את  שעשו  רב  לערב 
את  אלו שעושים  והם  סיבת המלחמה, 
המלחמה, וכל מה שהם מצליחים הופך 
להיות עבודה זרה וגילוי עריות ושפיכות 
דמים. הצורה הפנימית היא כאב של כל 
הקומה כולה, זה צורה שלמה של חיים, 
בודאי  נאמר  וזה  דבר  כל  על  נאמר  זה 
גם על המקרה הזה, פתאום רק הנקודה 
אנשים  התערערה,  הגשמית  החיצונית 
אין להם בית וכמובן הצער הוא עצום, 

אנשים גלו ממקומם. 
יודע  מעט  שמבין  אדם  כל  הרי  אבל 
הנשמות  של  אחוז  ותשע  שתשעים 
שיוצאים מהעולם לא מגיעים לגן עדן, 
קשה  יותר  הרבה  הוא  שלהם  והעונש 
הפשוט  הכאב  כואב  לא  למה  אז  מזה, 
הזה? כי זה יותר מופשט, זה יותר רוחני 
וזה לא לעין הרואה, האדם לא רואה את 
בעולם  יותר  טיפה  שחי  אדם  אבל  זה. 
הוא  חדשות,  לשמוע  צריך  לא  רוחני 
או  בעזה  שקורה  מה  לדעת  צריך  לא 
בטורקיה או בלבנון, כואב לו המציאות, 
שקורה  ממה  טיפה  רואה  רק  הוא  אם 
הזה  הכאב  כואב  כאן  שהכל  במציאות 
הוא  ואז  ונורא,  עצום  לכאב  מצטרף 
קומה  לאדם  שיש  וכמו  לכאוב,  יכול 
שלימה מעומק הנשמה עד הגשמיות, אז 
הוא גם כואב על הגשמיות הפיזית של 
רק  לכאוב  בפועל  אבל  אחרים,  אנשים 
על זה? זה הכאב העצום שיש בבריאה 
שרואים רק ענף בלי שורש, רואים גוף 

בלי נשמה, זה עיקר הכאב.



 נט בלבבי משכן אבנה כי תשא תשפ"ד

 מילון ערכים בארמית 
אדרזדא

בערוך ערך אדרזדא, וז"ל, בעזרא, תעביד אדרזדא, פירוש, בזריזות  כתב 
יש שפותרים בחזקה  וז"ל,  כג( כתב  ז,  )עזרא,  גאון  ובר' סעדיה  נחוצה, עכ"ל. 
בלא עצלות, וי"א כהוגן וכשורה, וי"א לשון זירוז, עכ"ל. וברש"י שם כתב וז"ל, 

חותם בלשון ערבי, עכ"ל. 

ונבאר בס"ד בתמצית כיצד כל ההבחנות הללו נגלים בחודש אדר.

א. זריזות. וזהו אדרזדא, אותיות אדר-זר, לשון זריזות. ונגלה שכל נס פורים 
יש בו גילוי של זריזות ומהירות, וכמ"ש )אסתר, ו, יד( ויבהלו להביא את המן, 
ותחלה כתיב )שם, ה, ה( מהרו את המן. וכן )שם, ו, י( ויאמר המלך להמן, מהר קח 
את הלבוש וגו'.וכתב בתורה אור )חב"ד, צה, ע"ד( וז"ל, ולכן אמר "מהר", דהיינו 

שיהיה בבחינת אחישנה, עכ"ל, עיי"ש. ושורשו באברהם, אב-מהר.

ולכך נהגו התינוקות לקפץ בפורים במהירות וזריזות, כמ"ש רש"י )סנהדרין, 
סד, ע"ב, ד"ה רבא( וז"ל, כדרך שהתינוקות קופצין בימי הפורים, עכ"ל. וכמ"ש 

בסמ"ג )ל"ת, מצוה מ'( וז"ל, שמדלגין בפורים על האש במהירות מצד זה לצד 
זה, עכ"ל.

ב. בחזקה בלא עצלות. והוא בחינת אדר, לשון חוזק ותוקף, אדיר. כמ"ש 
)ביצה, טו, ע"ב( לשון חוזק אדיר, ולשון דר לדרי דרא, מלשון חזקה ג' פעמים 

שאין לו הפסק עולמית. ומשורש זה אדרגזר )דניאל, ג, ב(, גוזר גזירות, והיינו 
שולט בחזקה.

ג. כהוגן וכשורה. וזהו אדרזדא, אדר-זדא, מלשון אזדא לטעמייהו, והיינו 
הולך לשיטתו כהוגן וכשורה. ומה שנראה תחלה במגילה שכל הפרטים אינם 

מצורפים, לבסוף נעשה הכל מקשה אחת, כהוגן וכשורה.

ד. חותם. יום הכיפורים כפורים. וביום הכיפורים זמן החתימה, כמ"ש ביום 



מילון ערכים בארמית  אדרזדא ס 

ברית  בהרחבה  ועיין  הפנימי.  החותם  נגמר  זה  ביום  כי  יחתמון,  כיפור  צום 
כהונת עולם )מאמר פיתוחי חותם קודש(.

ובפורים אמרו )אסת"ר, ז, יג( נכתבה אגרת כלייה על ישראל, א"ל משה אם 
בטיט היא חתומה תפלתנו נשמעת, ואם בדם נחתמה מה שהיה הוא שיהיה, א"ל 
בטיט היא חתומה וכו', עיי"ש. ופירש ברקאנטי )בלק, ד"ה וישב( וז"ל, כשהגזר 
דין של מעלה נחתם בדם, שאינו נקרע לעולם, ר"ל במדת הדין הקשה, עכ"ל. 
ובתיקון נהפך דם ליין, כמ"ש )משלי, כג, לא( אל תרא יין כי יתאדם. ולכך מהות 

היום ימי "משתה", משתה היין.
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 מילון ערכים בקבלה 
 ווי"ן

ויסע – ויבא - ויט
 

אות ו' במילוי ו"ו, ב' ווי"ן. ויתר על כן נעשה ג' 
ווי"ן, חג"ת ג' ווי"ן, כן נה"י ג' ווי"ן, כמ"ש בזוה"ק 

)ח"ב, קנח, ע"א( בינה, ה' עלאה, דאית לה תלת 

קנים, בדיוקנא דא ה', תלת ווי"ן דאינון תלת 
בדיוקנא  תניינא,  קנים  ג'  תנינא,  ה'  אבהן. 
דא ה', תלת ווי"ן דאינון נצח הוד יסוד. והרי 
שאות ה' נחלקת לג' ווי"ן, ופועל הווי"ן הללו 
מתגלים הן בחג"ת והן בנה"י, כי כללות ו"ק 
הוא בבחינת ו', וכדלהלן. ועיין עוד בזוה"ק 

)בשלח, נב, ע"א(.

הקודש, עיקר גילוי ג' ווי"ן הוא  ובשמות 
ג'   – ויט   – ויבא   – ויסע  בשם ע"ב, ששורשו 
ווי"ן. וכתב בשער מאמרי רז"ל )מאמר פסיעותיו 
של אברהם אבינו( וז"ל, ז"א כולל ו"ס, ולכן נרמז 

בוא"ו של שם הוי"ה, וכל ספירה מהם כלול 
מכל הו', הרי ששה ווי"ן. נמצא כי נה"י הם 

בחג"ת  הם  ויט  ויבא  ויסע  אם  ואל תתמה  ווי"ן.  ג' 
)שהם ג' ווי"ן(, ואיך עתה הם בנה"י, כי כבר ידעת כי 

יש ב' ע"ב )אחד בחג"ת ואחד בנה"י(, עכ"ל. והרי שיש ג' 
ווי"ן בחג"ת, וכן יש ג' ווי"ן בנה"י )ויחדיו ו' ווי"ן(. ועיין 

שפע טל )הגהות לטל, הגהה קכב(. 

ובחינת ע"ב בחג"ת נגלה בפרשת והיה אם שמוע, 
שיש מן והיה אם שמוע עד שמתם ע"ב תיבות, כנגד 
ציצית  בפרשת  נגלה  בנה"י  ע"ב  ובחינת  ע"ב.  שם 



מילון ערכים בקבלה ווי"ן סב 

שיש בה ג"כ ע"ב תיבות עם ג' תיבות שחוזר הש"ץ. עיין שם שער הכוונות 
)דרושי הלילה, דרוש ב'(. ופע"ח, וסידור הרש"ש.

וכתב במבוא שערים )ש"ה, ח"א, פרק י"א( וז"ל, כל שם ע"ב זה, אע"פ שנחלק 
לתלת בחינות, כי הרי פסוק ויסע הוא בחסד, ופסוק ויבא בגבורה, ופסוק ויט 
בת"ת, עכ"ז כל שם ע"ב הזה הוא בחסד כנודע. והטעם כי הוא בסוד החסד 
שבחסד, והחסד שבגבורה והחסד שבת"ת. והבן זה היטב, כי עם היות שם זה 
בחג"ת, הנה הוא בבחינת החסד שבכל אחד מהג' אלו. ולכן שם בן ע"ב הוא 
כולו חסד, עכ"ל. וכמ"ש בתיקונים )י, ע"ב( ודא אהבת חסד, דאיהי ע"ב )חסד( 
בחושבן, לקבל שמא מפרש, ויסע ויבא ויט. וכתב הגר"א )בתיקון י"א מתיקונים 
אחרונים( וז"ל, וביה אתכלילן – ר"ל שאע"ג דתלת אבהן שם, מ"מ כל התלת 

אבהן אתכלילו בחסד, ולכן כל הג' פסוקים של ויסע ויבוא ויט, כולן של ע"ב 
)תרומה(.  רשב"י  מאמרי  שער  ועיין  זימנא(.  בההוא  )ד"ה  ועיי"ש  עכ"ל.  אותיות, 

ולקוטי תורה )ישעיה(. 

וג"פ ע"ב, רי"ו, גימט' גבורה כנודע. ולכך מחד זהו חסד, ומאידך גבורה. 
וכלל  ויט,  ויבא  ויסע  וז"ל,  מג(  סימן  קשיטה,  מאה  )מאמר  מפאנו  ברמ"ע  וכתב 
כתב  ומאידך  עכ"ל.  גבורה,  גימט'  יראה,  ביה  קרי  אריה,  )רי"ו(  אותיותיהם 
בספר הכוונות בהיפך )והובא בילקוט ראבוני, בשלח, אות לה( וז"ל, ויסע ויבא ויט, 

גימט' אריה, ופני אריה לימין, עכ"ל.

ושורש ע"ב בחסד, כנ"ל, ושורש שורשו בחכמה – חיה, כמ"ש בחסדי דוד 
)אות ע"ז( וז"ל, והאורות נחלקים לאור ישר ואור חוזר. כי אור ישר נקרא רחמים, 

זכר, והוא החיה, טעמים, ע"ב, וממנו נמשכים טיפת הזווג. וכשיש בכל פרצוף 
חיה, אז הם פב"פ, ומזדווגים. וזהו ע"ב דתיבת ויסע ויבא ויט, והוא נקרא זווג 
דהולדה להוליד נשמות חדשות, עכ"ל. וכתב הגר"א )ספ"י, פ"א, מ"ה( וז"ל, ג' 

ע"ב של ויסע ויבא ויט, שהם רי"ו, גימט' עומק, עכ"ל.

ושורשו העליון יותר בתיקוני אריך, בתיקוני דיקנא, תיקון נוצר חסד, כמ"ש 
הרמ"ז, וז"ל, שם ויסע ויבא ויט, המושפע ממזל נוצר חסד, עכ"ל. וכתב באוהב 
ישראל )לפסח( וז"ל, ויסע ויבא ויט, גימט' רי"ו. ועם ה' אחרונה, התגלות השפע 

העליונה הוא גימט' רכ"א, עיי"ש. ועולה "ארך", והיינו אריך אנפין, ודו"ק.



 סג בלבבי משכן אבנה כי תשא תשפ"ד

בלבביפדיה קבלה אש

כתר
עיין סודי רזיא )אות פ', ה( וז"ל, הרקיע ששי, 
סח,  )תהלים,  ריבותיים אלפי שנאן  ובו  וכו', 
יח( וצבאות ומחנות עומדין בפחד, ובראש 

כל מלאך כדמות כתר אש, עכ"ל.

)תיקון  לרמח"ל  חדשים  תיקונים  עוד  ועיין 
גבי אש לבנה".  "אש שחורה על  וז"ל,  מג( 
לגבי  אוכמא  דאיהו  כתר,  דא  שחורה  אש 
כתר  שחורה  אש  ועוד,  העילות.  כל  עלת 
ודא קמץ, אש לבנה חכמה ודא פתח, עכ"ל.

ועוד. כתר, בסוד קוצו של יו"ד, סוד קוצים. 
ואמרו )ב"ק, ס, ע"א( ה"א, קוצים הוא דחייב 

רחמנא, משום דשכיח אש גבייהו, עיי"ש.

חכמה
אמרו )חגיגה, כז, ע"א( א"ר אבהו א"ר אלעזר, 
ק"ו  בהן,  שולטת  גיהנם  של  אור  אין  ת"ח 
אש  שתולדת  סלמנדרא  ומה  מסלמנדרא, 
היא, הסך מדמה אין אור שולטת בו, ת"ח 
שכל גופן אש, דכתיב הלא כה דברי כאש 

נאם ה', על אחת כמה וכמה.

ועוד. מנורה, בדרום, חכמה, כנודע, כמ"ש 
ידרים,  "להחכים"  הרוצה  ע"ב(  כה,  )ב"ב, 

שמנורה בדרום. ובה מעלים אש. עיין יומא 
)מה, ע"ב(.

אש  וזהו  כנודע.  כח-מה,  חכמה,  ועוד. 
עוממות  גחלים  אש,  "גחלי"  בחינת  בכח, 

ולוחשות.

ועוד. מחשבה. וכתיב )חקת, כא, כח( כי אש 

של  חשבונו  ממחשבנים  מחשבון.  יצאה 
)זבחים,  ואמרו  ע"ב(.  עח,  )ב"ב,  כמ"ש  עולם, 

לא, ע"א( חישב שתאכלהו אש למחר וכו'.

ועוד. ביכורים – ראשית. וכתיב )ויקרא, ב, יד( 
ואם תקריב מנחת בכורים לה' אביב קלוי 

באש.

ועוד. "כבוד חכמים ינחלו". וכתיב )ישעיה, 
אש.  כיקוד  יקד  יקד  כבודו  ותחת  טז(  י, 

כבודו  תחת  האם  ע"ב(  קיג,  )שבת,  ונחלקו 
ממש, עיי"ש.

בינה
לב. וכתיב )שמות, ג, ב( וירא מלאך ה' אליו 
"בלבת" אש. לבת, לשון לב. ועיין ב"ק )ס, 
דכתיב  משתבש,  לא  ליבה  דתני  מאן  ע"א( 

בלבת אש. ליבה – בינה, שורשים קרובים. 

עיין  כנודע.  אש,  היא  בינה,  מדרגת  והנה 
גר"א )ספ"י, פ"ג ,מ"ג. וספד"צ, פ"א( וז"ל, בינה 
ועיין  עכ"ל.   שורקת,  אש  דדינא  בסטרא 
דין,  כסא  תתאה  אש  ע"א(  לד,  )ח"ג,  זוה"ק 
עולה,  אש  מלכות  ומלכות,  בינה  ואינון 
בינה אש יורד. בסוד אש יורדת מן השמים. 
עיין ערך קטן הוד. ועיין רמ"ז )ויקרא( וז"ל, 
ונמצא שהיו שם ג' מיני אש, של בינה, ושל 
חיים  עץ  ועיין  עכ"ל.  מלכות,  ושל  ת"ת, 

)שער כה, דרוש ד'(. 

דעת
דעת המתהפכת. וכתיב )בראשית, י,ט כב( וה' 
מן  ה'  מאת  ואש  גפרית  סדום  על  המטיר 
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השמים )היפך טבע האש לעלות, התהפך( ויהפך 
את הערים האל וגו'. וכן אצל אליהו ירדה 
יומא  עיין  במזבח.  וכן  השמים.  מן  אש 
אע"פ  ע"א(  סג,  )עירובין,  ואמרו  ע"ב(.  )כא, 

להביא  מצוה  השמים,  מן  יורדת  שהאש 
מן ההדיוט. והיינו כללות ההפכים, מעלה 
ומטה יחדיו. וכן כללות אש ומים )עיין ערך 
לא  תנא,  ע"ב(  כג,  )שבת,  ואמרו  חסד(.  קטן 

ימיש עמוד הענן יומם ועמוד האש לילה, 
מלמד שעמוד הענן משלים לעמוד האש, 

ועמוד האש משלים לעמוד הענן.  

חסד
בערו  יהיה  כי  כד(  יג,  )ויקרא,  וכתיב  לבן. 
מכות אש והיתה מחית המכוה בהרת לבן 

אדמדמת או לבנה.

ועוד. צירוף אש ומים. וכתיב )שמות, ט, כד( 
וכן  הברד.  בתוך  ואש מתלקחת  ברד  ויהי 
ואמרו  ע"א(.  יב,  )חגיגה,  מים   – אש  שמים, 
)יומא, כא, ע"א( מעולם לא כיבו גשמים אש 

של עצי המערכה. ועוד. ימין. וכתיב )דברים, 
לג, ב( מימינו אש דת למו. ועיין סודי רזיא 

)עירובין,  ואמרו  אברהם.  ועוד.  ג(.  ר',  )אות 

שאמר  אמרפל,  שמו  נקרא  ולמה  ע"א(  נג, 

האש.  כבשן  בתוך  אבינו  לאברהם  והפיל 
כו,  )יומא,  ואמרו  חסידך.  איש   – כהן  ועוד. 

ע"ב( נתינת אש בעיא כהונה.

גבורה
אש – גבורה. עיין פרדס רימונים )שכ"ג, פ"א, 
סתם  אש  שנמצא  מקום  כל  וז"ל,  אש(  ערך 

הוא בגבורה, והוא שם מורה על הדין כאש 
שנשרף  "נותר"  דין  וזהו  עכ"ל.  בחזקו, 
באש, כי האש משאירה אפר, נותר. וכן דבר 

טמא וכד', כל הדברים הנשרפים באש. עיין 
פסחים )עה, ע"א( תשרף, לרבות כל שריפות 
הבאות מן האש. ואמרו )חולין, קטו, ע"א( פן 
באש.  ועוד. טהרה  אש.  תקוד  פן  תוקדש, 
וכתיב )במדבר, לא, כג( כל דבר אש יבא באש 
תעבירו באש וטהר. ואמרו )ברכות, כב, ע"א( 

מה אש אינו מקבל טומאה.  

תפארת
)זבחים, קטז, ע"א( אבל מבול  ואמרו  משפט. 
של אש מביא, שנאמר )ישעיה, סו, טז( כי הנה 
באש ה' נשפט.  ועוד. יעקב. וכתיב )עובדיה, 
ח, יח( והיה בית יעקב אש ובית יוסף להבה.

ועוד. מזבח – ת"ת. וכתיב )ויקרא, א, ז( ונתנו 
בני אהרן הכהן אש על המזבח וערכו עצים 
ו, ו( אש תמיד תוקד  על האש. וכתיב )שם, 
על המזבח לא תכבה. מזבח פנימי, קטרת, 
כנודע,  ויסוד,  ת"ת  הקרבה,  חיצון  מזבח 
גוף וברית כחד חשיב. ועיין יומא )מה, ע"א( 

מערכה לקיום האש, עיי"ש )ע"ב(.

אפר".  תחת  "פאר  אפר,  האש  נותר  ועוד. 
ואמרו  תורה.  ועוד.  פאר.   – ת"ת  תפארת, 
)ביצה, כה, ע"ב( תנא דבי ר' ישמעאל, מימינו 

הללו  ראויין  הקב"ה,  אמר  למו,  דת  אש 
שתנתן להם דת אש. איכא דאמרי, דתיהם 
תורה  נתנה  לא  שאלמלא  אש,  אלו  של 
לישראל, אין כל אומה ולשון יכולין לעמוד 
יהודה  א"ר  ע"א(  עט,  )ב"ב,  ואמרו  בשניהם. 
אוכלתו,  אש  מד"ת  הפורש  כל  רב,  אמר 
בהם  פני  את  ונתתי  ז(  טו,  )יחזקאל,  שנאמר 
מהאש יצאו והאש תאכלם. ואמרו )סנהדרין, 
ד"ת  שאין  בית  כל  אלעזר,  וא"ר  ע"א(  צב, 

נשמעים בו בלילה )זמן עמוד האש במדבר( אש 



 סה בלבבי משכן אבנה כי תשא תשפ"ד

אוכלתו, שנאמר )איוב, כ, כו( כל חשך טמון 
שריד  ירע  נפח  לא  אש  תאכלהו  לצפוניו 

באהלו. 

נצח
נו"ה, סוד בנים. וכתיב )ויקרא, י, ב( ותצא אש 

מלפני ה' ותאכל אתם – בני אהרן.

על  המעמידו  אדם  של  ממונו  נו"ה,  ועוד. 
)כב,  ב"ק  עיין  ממונו.  משום  ואשו  רגליו. 

ע"א(.

במקום  יושב  ספסל  על  יושב  כאשר  וכן 
אש  באה  ע"ב(  קד,  )סנהדרין,  ואמרו  רגליו. 
ועיין  בספסליהם.  אש  ולחכה  השמים  מן 
קהלת יעקב )ערך כותנות( וז"ל, משה ואהרן, 
ד' פעמים אש, והיא בחינת נצח הוד דאמא 
בהרחבה  בדבריו  עוד  ועיין  עכ"ל.  וכו', 

בערך אש. 

הוד
 - רגלים  צורת  עמודים,  בחינת  נו"ה, 
עמודים. וכתיב )שמות, יג, כא( ולילה בעמוד 
אש. זהו עמוד הוד. ועמוד נצח, עמוד הענן. 
אי  ע"א(  )ו,  ב"ק  ועיין  להלך.  רגלים  ועוד. 
בהדי דקא אזלי מזקי, היינו אש, וכו', אש 
דרכו לילך ולהזיק. וכתיב )משלי, ו, כח( אם 

יהלך איש על הגחלים ורגליו לא תכוינה.

ועוד. נצח, מעלה, עליית האש. והוד, מטה, 
ותשקע  א(  יא,  )במדבר,  כמ"ש  האש,  ירידת 
האש. ועוד. ירידה לכבשן האש, ועליה מן 
חזקיה  ע"א(  )קיח,  פסחים  עיין  האש.  כבשן 
צדיקים  של  ירידתן  בו  שיש  מפני  אמר, 
מעלה  ובצד  ממנו.  ועליתן  האש,  לכבשן 
ואחד  אחד  כל  ע"ב(  כג,  )ר"ה,  אמרו  נצח,   –

נוטל אבוקה בידו ועולה לראש גגו. ואמרו 
)זבחים, סא, ע"ב( אש שירדה מן השמים בימי 

הנחושת  מזבח  מעל  נסתלקה  לא  משה, 
אלא בימי שלמה, ואש שירדה בימי שלמה, 

לא נסתלקה עד שבא מנשה וסילקה.

יסוד
אש של מזבח. עיין ערך קטן תפארת.

ועוד. צדיק. עיין ב"ק )ס, ע"א( כי תצא אש 
הצדיקים.  מן  אלא  מתחלת  ואינה  וכו', 
ועוד. מקום ההולדה. וזהו בחינת תולדות 
בציון,  אש  ויצת  יא(  ד,  )איכה,  וכתיב  האש. 

ותאכל "יסודותיה".

כרתי  ע"ב(  קי,  )סנהדרין,  ואמרו  ברית.  ועוד. 
ועזריה  מישאל  חנניה  אלו  זבח,  על  ברית 
בחינת  האש.  כבשן  לתוך  עצמן  שמסרו 
זוהר  תיקוני  עיין  ברית-אש.  בראשית, 
וזהר  כ"א(.  ותיקון  ג',  ותיקון  ע"א.  יא,  )הקדמה, 

חדש )בראשית, ח, ע"ב(. ודעת זקנים )בראשית, 
א, א(. ורא"ש )שם(. ובעה"ט )שם(. ורוקח )שם, 

ס"ג(.  )תורה  מוהר"ן  וליקוטי  המזון(.  וברכת 

אש  אפשר  ע"א(  לז,  )סנהדרין,  הגמ'  ובלשון 
)קא,  אמרו  ושם  מהבהבת.  ואינה  בנעורת 

ע"ב( נבט ראה אש שיוצאת מאמתו. 

מלכות
שבת. וכתיב )שמות, לה, ג( לא תבערו אש בכל 
משבתיכם ביום השבת. ועוד. עיין מערכת 
אלוקות )פרק ט( וז"ל, וקראום פולסי דנורא, 
כלומר ניצוצי האש, שהיא "העטרה", והיא 
ואמרו  עכ"ל.  הזאת,  במחייה  גמור  אש 
)שבת, פז, ע"ב( אותו יום )ר"ח ניסן, ר"ה "למלכי" 

ראשון  וכו',  "עטרות",  עשרה  נטל  ישראל( 

לירידת האש. ועיין פרדס רימונים )שער כג, 
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פ"א, ערך אש( וז"ל, השכינה נקראת אש נוגה 

מצד נצח והוד, עכ"ל.

בתוכו.  דגרמי  הבלי  נפש  בחינת  נפש 
א"ר  אחילו,  מאי  ע"א(  לב,  )ברכות,  ואמרו 
של  אש  מאי  עצמות.  של  אש  אלעזר, 
ועוד.  דגרמי.  אשתא  אביי,  אמר  עצמות, 
פעולה. ולחד מ"ד )ב"ק, כב, ע"א( אשו משום 
תצא  כי  ע"ב(  ס,  )שם,  אמרו  ולהיפך  חיציו. 

אש ומצאה קוצים, תצא מעצמה.

רוח עיין חסד לאברהם )מעין א, נהר כח( וז"ל, 
אמנם יש עוד כת אחרת המאמינים כי יש 
מורכבים  שהם  ואומרים  השדים,  מציאות 
משני יסודות, יסוד אש ורוח, והרמב"ן ז"ל 

האריך בפרשת אחרי מות בזה, עכ"ל.
וכתיב )ישעיה, לג, יא( תהרו חשש תלדו קש 

רוחכם אש תאכלם.

נשמה עיין פירוש המיוחס לר' סעדיה גאון 
)ספ"י, פרק ב( וז"ל, נשמה היא מתולדת אש, 

והיא התולדה של אש יצר טוב מאד, עכ"ל. 
ועיין גר"א )שם, פ"ג, מ"ו( וז"ל, הנשמה נקראת 
אש, שהיא מבינה אש, והיא משמים, עכ"ל. 
ועיין רקאנטי )עקב( וז"ל, כי יש ענין בסוד 
טהרת איבריו שאפשר לידבק בשכינה, אף 
הטהורה  הנשמה  כי  אוכלה,  אש  היא  כי 
נקראת נר ה', והודלקה מאש השכינה, ובה 
)ועיין שפע  ותשוקתה, עכ"ל  ועלויה  דבוקה 
טל הגהות להקדמה בן מאה שנה, הגהה ב'. ועיין ספר 

מצוה(.  נר  כי  מש"כ  פ"ח,  הברכה,  וזאת  הליקוטים, 

וז"ל,  ועיין אוצרות חיים )שער לידת המוחין( 
היא  הנשמה,  שהיא  שבתוכם  האורות  כי 
נשמת  ה'  נר  כז(  כ,  )משלי,  בסוד  אש,  כמו 
ואח"כ  בו,  בעודה  האדם  ומחממת  אדם, 
שמת מתקרר ומתקשה, עכ"ל. ועיין רמח"ל 
אש,  היא  שהנשמה  וז"ל,  הכסף(  ונתת  )דרוש 

ונכללת באש של מעלה, שהיא אש אוכלת 
אש, עכ"ל. ועיין לשם )הדע"ה, ח"ב, דרוש ד', 
המציאות  והתפשטות  וז"ל,  ג(  סימן  יב,  ענף 

דחום הטבעי הנמשך מהאש היסודי שבלב, 
בוצד"ק,  שהיא  הנשמה  מכח  נמשך  והוא 
האדם  חיות  כל  הוא  ומזה  שורף,  אש 
המתלבש בהחום הטבעי אשר בו תלוי כל 

חיותו, עכ"ל. 

אולם  חיות אש.  ע"ב(  יג,  )חגיגה,  אמרו  חיה 
בהגדרת אש דידן אמרו )ב"ק, ב, ע"א( האש – 
שאין בו רוח חיים. ואמרו )סנהדרין, צב, ע"ב( 
בשעה שהפיל נבוכדנצר הרשע את חנניה 
הקב"ה  א"ל  האש,  לכבשן  ועזריה  מישאל 

ליחזקאל, לך והחיה מתים בבקעת דורא.

ועלה  ע"א(  )כז,  זהר  תיקוני  עיין  יחידה 
אש,  בלבת  ה'  מלאך  אליו  וירא  אתמר, 
 – מלכות  סוד  ונודע  "יחידה".  בת  דאיהי 
כתר, סוד יחידה.  ועוד. סוד מסירות נפש. 
וזהו אברהם וחנניה מישאל ועזריה שמסרו 
האש.  לכבשן  השם  קדושת  על  עצמן 
ע"א(  קיח,  )שם,  ואמרו  ע"ב(.  )נג,  עיין פסחים 
אברהם  את  הרשע  נמרוד  שהפיל  בשעה 
גבריאל  אמר  האש,  כבשן  לתוך  אבינו 
ואציל  ואצנן  ארד  רבש"ע,  הקב"ה,  לפני 
אני  א"ל הקב"ה  את הצדיק מכבשן האש, 
"יחיד" בעולמי, והוא "יחיד" בעולמו, נאה 

אמרו  ולהיפך  היחיד.  את  להציל  ליחיד 
על אש )ב"ק, ג, ע"ב( שכח אחר מעורב בהן, 

ודו"ק.
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  עץ חיים עם פירוש בלבבי משכן אבנה

היכל חמישי ♦ שער דרושי הצלם ♦ דרוש ד'

כי הקדושה בכ"מ שיורדת עושה רושם ונשאר שם שרשה ועיקרה:  ודע 
בשער המלך כתב בכמה מקומות שהשכינה שיורדת משאירה רושם, וכדוגמת 
שעיקר  אחרי  רושם  שנשאר  היינו  אולם  המערבי,  מכותל  זזה  שלא  השכינה 

ההארה הסתלקה. 

ודברי הרב צריכים ביאור, דהנה ישנן הבחנות שונות של צורות התפשטות, 
אש  הדלקת  וכדוגמת  למעלה,  נשארת  ועיקרה  לתתא  נמשכת  שהארה  או 
מאש, שהאש של המקום הראשון אינו מסתלק ממקומו מחמת המשכת האש 
למקום אחר, ובזה אין בחינת רושם לא למעלה ולא למטה. או שישנה הבחנה 
שההארה 'עוברת' מעולם לעולם, ואזי עיקרה יורדת לתתא, ואזי היא משאירה 
רושם  משאירה  היא  מעבר  דרך  עוברת  ההארה  כאשר  והיינו  למעלה,  רושם 

במקום שעברה, אולם הרושם אינו עיקר ההארה. 

והנה כאן מיירי ש'הארת' הם' יורדת אך עיקרה נשארת למעלה, וא"כ אינו 
רק רושם שנשאר למעלה אלא עיקר ההארה. ונראה שכוונתו שעיקר ההארה 
להתפשט  יכול  אינו  שהם'  מש"כ  והוא  רושם,  נקראת  היא  למעלה  הנשארת 
דעיקר  וקשה  הרושם.  והוא  למעלה,  נשאר  ועיקרה  שורשה  ולכן  ז"א  לתוך 

הארה אינה רושם, ואיפכא מסתברא . 

ואולי פירוש דבריו כך הם, שאילו הייתה הם' דצלם נעקרת לגמרי ויורדת 
יורדת  שאינה  השתא  אבל  למעלה,  רושם  משאירה  הייתה  היא  ז"א  למקום 
עיקרה  לכן  האור,  לסבול  יכול  אינו  שז"א  מחמת  הארתה  רק  אלא  עיקרה 

ושורשה הוא הנשאר שם למעלה, ולא רק רושם.

נחדד, שבחינת רושם הנשאר, אינו רושם בעלמא, אלא יש ברושם  מ"מ 
ההארה  עיקר  של  שורש  ברושם  נשאר  כלומר  הארה,  ועיקר  שורש  בחינת 
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יורד הם' דצלם  שעברה, ודו"ק.  ואם נפרש שכוונת מהרח"ו היא שאם היה  
)כעין  ההארה  לסבול  יכול  אינו  שז"א  מחמת  חזרה  יעלה  אם  גם  ז"א,  'לתוך' 
מטי ולא מטי(, עדיין ישאר שם רושם, ואזי גם רושם זה ז"א לא יכול לסובלו, 
ולכן נשארו המ' והל' מקיפים מלמעלה, קשה לומר כן, כי רק בעקודים ישנה 
לכך  כזו. אלא קרובה  הבחנה  אין  ואילך לתתא  ומכאן  ולא מטי,  מדרגת מטי 
הארת "מקיף דחיה" שנכנס ויוצא, אצלו מאיר 'הארה' ולא רק רושם ולכך יש 

שערות תדיר. 

והוא מה שאינו יכול להתפשט למטה מרוב הארתם לכן ם' דצלם היא בחי' 
העיקרית שא"א לירד יותר למטה ואח"כ ל' הגרוע ממנו: כמתבאר לעיל, שהם' 
ויורד  תחתון  מקיף  הוא  והל'  הז"א,  של  מלפניו  מקיף  והוא  עליון,  מקיף  היא 

מאחורי ראשו של ז"א.

לקבלה  ז"א  שיכול  הארה  והיא  שבכולם  תחתונה  בחי'  היא  צ'  ואח"כ 
הכלים  של  המלבושים  באמצעית  אלא  לקבלו  יכול  אינו  ועכ"ז  בפנימותו 
דנה"י דאמא כנ"ל: והם המוחין הפנימיים, חב"ד דז"א, שמתלבשים בצלמים, 

שמתלבשים בנה"י דאמא. 

לקבלם  בז"א  כח  היה  לא  דצלם  מל  שהם  הראשונים  בחי'  ב'  כי  ונמצא 
ונשארו מקיף על ראשו דוקא ולא כשאר אורות המקיפים אף מן הצדדין וזכור 
זה ואלו הם ב' בחי' מקיפים של ז"א כאשר נתבאר בדברינו בדרוש א': לכאורה 
הוא סתירה למה שהתבאר שהל' מקיפה לז"א מאחורי ראשו, וכאן כתב שגם 
הל' מקיף רק 'מעל' ראשו. אולם לגבי הם' ניחא, כי אינו מקיף כשאר מקיפים 

מ'סביב', אלא רק 'מעל' ראשו.  

אלא היינו כי יש ב' בחינות של מקיפים, יש מקיפים ששייכים לאותו עולם 
והם החיה והיחידה של הנרנח"י הפרטיים של אותו עולם, ומקיף זה הוא מקיף 
'סביבות' הדבר, ולזה רומז הרב 'שאר אורות המקיפים', ויש מקיפים ששייכים 
לעולם העליון שמקיפים לעולם התחתון, והם בחינת המ"ל ששייכים לעולם 
עליון ומקיפים 'על' הז"א שהוא עולם התחתון, ובפרטות הם' כלל אינו שייך 
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לעולם של הז"א , אלא גם הל' שאמנם יש לו ייחס מסויים לז"א אך עיקרו שייך 
לעולם עליון. 

ראשו  סביבות  מקיף  אינו  כלומר  מאחוריו,  רק  מקיף  שהל'  הטעם  והוא 
מכל צדדיו, שזו מהות ההיקף של שאר המקיפים, ולכן הל' הוא מקיף ששייך 
לעולם עליון כהם', רק שהופך להיות מוחין דכתר דז"א, אך לא מדין המקיפים 
סביבות  שהוא  ראשו'  סביב  'מקיף  מדין  מקיף  שאינו  ונמצא  עולם,  אותו  של 
כל צדדיו, אלא מדין מקיף 'על' ראשו, ואמנם הוא יורד מאחוריו אך הוא בסוד 
הארה לבד, ולא מדיף מקיף, שמקיף סביבות הדבר. והיינו כי הל' הוא הממוצע 
בין הם' לצ' דצלם, לכן הוא מקיף מחד 'על' ראשו אך גם יורד 'מאחוריו' בסוד 

הארה, ודו"ק.

בעומק נחדד, מה שהל' נקרא מקיף, אע"פ שמקיף רק מאחורי ראשו, מ"מ 
כיון שהל' הוא הארה מן הנה"י החדשים דאימא שנעשים מוחין דכתר, והכתר 
עצמו הוא מקיף בסוד גולגולת -גלגל, ולכן עצם ההארה של הל' 'על ראשו' הוא 

בתפיסת מקיף.  

ואח"כ צ' דצלם הוא ירידה ג' של המוחין בג"ת נה"י דתבונה, ואלו נתלבשו 
ויש  ז"א עצמו בפנימיות: נחדד, כפי שהוזכר שיש מדרגה של ד' מוחין   תוך 
מדרגה של ג' מוחין, ד' מוחין הם ח"ב וח"ג, ג' מוחין הם ח"ב ודעת שכולל ח"ג. 
והנה מדין ז"א לעולם המוחין הם במדרגה של ג' ולא של ד', בבחינה שהחסדים 
לבשר  'והיו  בסוד  וכן   , דכללות  דעת  בחינת  הוא  ז"א  כי  אחד,  הם  והגבורות 
נכנס  הצ'  רק  הזה  ביחס  ולכן  דייקא.  הז"א  שהוא  הולד  ע"י  שמתגלה  אחד' 
ניחא  ומעתה  תלת.  פעמים  ג'  הוא  כי  ג',  מדרגת  בחינת  שהוא  מחמת  לתוכו, 
מה שהל' יורד מאחורי ראשו, והיינו כפי שהתבאר שיש לל' יחס מסויים לז"א, 
והוא מחמת שגם בל' יש ג' מוחין ולא ד', ולכן הם' שהיא בסוד ד' מוחין אינה 

שייכת כלל לעולמו של הז"א.         

והנה אורך ט"פ שיש בנה"י דתבונה הם לבדם שיעורם בכל אורך ט"ס דז"א 
ולא יכול לסבול יותר מהם ולכן לא נכנס בו רק נה"י דתבונה לבד והבן טעם 
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זה ג"כ: כנ"ל שהמ"ל עיקרם ושורשם נשארים למעלה מן הז"א, כי אינו יכול 
לסבול האור, ורק הצ' שהוא בחינת הרושם מהם מתחלק לט"ס, ומתפשטים 

בכל אורך הט"ס דז"א.

ונלעד"ח כי צ"ע פה, ראשונה כי כאן אומר בענין הצלם הוא בזו התבונה 
הא' שהיא הב', ובדרוש א' כתב הצלם בתבונה ב' שהיא הג'. ונלע"ד כי העיקר 
ככתוב שם אלא שפה רצה לקצר הדרוש. והראייה לזה כי הרי הלידה היא למטה 
מיסוד שהוא בג"פ אמצעים דנה"י והרי ם' דצלם בד"ר דתבונה כדלקמן א"כ 
ודאי הוא שזה ם' דצלם שהוא בד"ר דתבונה הוא בתבונה הב' שהוא הג' שד"ר 
הם בג' אמצעיות דתבונה א' שהיא ב' כי הרי התחלה שלה מהחזה כנודע: נידון 
זה חוזר על עצמו הרבה בדברי מהרח"ו והמפרשים, ומסקנת הדברים הוא כי 
יש בינה וב' תבונות, ובדקות בינה היא הג"ר, תבונה א' חג"ת, תבונה ב' נה"י, 

ותבונה ג' היא מלכות, ונמצא שתבונה ג' זו היא ד' לבינה, ודו"ק. 

בד"ר  הוא  דצלם  שהם'  כאן,  דבריו  במסקנת  הרב  דברי  הם  הזה  וביחס 
דתבונה שהיא תבונה ב' כי היא מתחילה מן החזה, ונמצא שהד"ר בג' אמצעיות 
שלה שהוא חג"ת, ופשוט. ולעולם מה שנכנס תוך ז"א היא התבונה התחתונה 

ביותר. 

ב',  בתבונה  הל'  א',  בתבונה  הם'  כך,  מתחלקים  שהצל"ם  היינו  ובעומק 
והצ' בתבונה ג' שהיא רביעית והיא הנכנסת לז"א. 

גם צ"ע כי פה אמר שלא נתלבשה זו ם' דצלם ושם אמר שנתלבשה ממש: 
כי מ"ל   , ויחידה מתלבשים בכלים או לא  זה שורשו בשאלה האם חיה  נידון 
דצלם הם כנגד חיה ויחידה בערכין דידן, כי הצ' הוא בסוד נר"ן שנכנס לתוך 

הז"א, והמ"ל הם מקיפים בסוד חיה ויחידה.  

ונלע"ד ודאי שכך הוא שכל ג' בחי' צלם נתלבשו בתבונה ג' אלא שלהיותם 
גמורות  ספירות  ד'  היותן  ניכרו  הזאת  דתבונה  ד"ר  תוך  מלובשת  דצלם  ם' 
משא"כ בל' דצלם שנתלבשו תוך ג' אמצעיות ואין שם היכר ד"ס רק ג' לבד 
והיינו שהם' ביחס לל'  יחסי,  ענין  כי בחינת הלבשה הוא  גם  והיינו  וזה אמת: 
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לא התלבשה, אך ביחס לתבונה א' היא התלבשה, וכן הל' ביחס לצ' היא לא 
התלבשה אך ביחס למ' היא התלבשה. 

ועוד כי בחינת הלבשה היינו בסוד כסוי הדבר, שמסתירה את הדבר. וכיון 
מסתירים  אינם  הם  דתבונה,  בד"ר  מתלבשים  מוחין,  ד'  דצלם,  הם'  שכאשר 
הלבשה  בחינת  הוא  ואזי  מתלבשת,  שאינה  נקרא  זה  ולכן  הלבוש,  מחמת 
מוחין  הד'  ששם  בל'  אך  ומסתיר.  מכסה  אינו  ולכן  לאור,  בטל  שהלבוש 
מתלבשים בחג"ת דתבונה, ונמצא שהם ד' מוחין הלבושים בג' כלים, ואזי אינם 

ניכרים שהם ד', ומתגלה בחינת הלבשה שהיא הסתרה. 

מתחלקים  ג'  בתבונה  בפרטות  היינו  ג'  בתבונה  נתלבשו  שכולם  ומש"כ 
ג', והצ' בנה"י  ג', הל' בחג"ת דתבונה  ג"כ צל"ם דפרטות, הם' בד"ר דתבונה 

דתבונה ג', ודו"ק.    

נחדד דקות נוספת, הרי יש עשרה ספירות בכל קומה, ומתחלק לג' כח"ב 
או חב"ד, חג"ת, נה"י, והמלכות בסוד עטרת היסוד. והצלם מתחלק ג"כ לג', 
אך כיון שהם' דצלם מתלבש בד"ר דתבונה מתגלה שהוא בחינת 'כתר חכמה 
בינה ודעת', כלומר מתגלה בחינת י"א דקדושה , שהם עשרה שבטלים לאחד, 
ששורשו הוא י"ס ספירות כמוסים במאצילן, עשרה ספירות ואחד א"ס כוללן. 
ונמצא שבכל עולם מתגלה בחינת י"א דהיינו עולם העליון הוא אחד, והתחתון 
שההלבשה  בו  שמתגלה  הם'  גילוי  בעומק  בסוגיין  כאן  מתגלה  וזה  עשרה. 

שאינה מכסה את הד' מוחין, כתר חכמה בינה דעת יחד, ודו"ק. 

וראיה לזה כי הרי צלם נקרא כן יען כי הוא גימטריא קס"א שהוא פרצוף 
תבונה כולה וא"כ אות ם' פשיטא שגם הוא מכלל התבונה שהם ד"ר שבה ואינם 
מוחין לבדם בלי לבוש, ומ"ש בדרוש זה שלא נתלבשו, הוא יען כי גם הלבושים 
הם בחי' ד' מוחין ד"ר, א"כ הכל מוחין, ואין זה ניכר היותו לבוש, משא"כ בג' 
אמצעית וג"ת, כי זו נקרא לבוש גמור: והיינו כי קס"א הוא גימט' אהי"ה דיודי"ן, 
והוא פרצוף תבונה כולה , וע"כ מוכרח שגם הם' של הצל"ם מתלבש בתבונה, 
והיינו בד"ר דתבונה, וע"כ מה שנאמר שאינם מתלבשים היינו מחמת שהלבוש 
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כי  א' אמרנו  כי בדרוש  צ"ע  גם  כנ"ל.   בל'  ד' מוחין משא"כ  על  אינו מסתיר 
ם' דצלם נתלבשה בו"ס ראשונות דתבונה עד החזה, ולצ בג"ת דתבונה, אלא 
ממורי  בפירוש  קבלתי  ופה  התלבשם,  אחר  וצ'  בז"א,  התלבשם  קודם  שהל' 
זהו אמיתת הדרוש  כי  עניות דעתי  לפי  ונראה  בנה"י  וצ'  ל' בחג"ת  כי  זלה"ה 
בזה ושם לא דקדק וזכור זה: והוא משהוזכר בתחילת פרק זה, שחזר בו ממה 
שכתב בדרוש א' בסוד מ"ס שהם' דצלם הוא בס', בו"ס דבינה, והצ"ל הם בם' 
של המ"ס שהם ד' ספירות תחתונות דתבונה, ובתחילת פרק זה חזר בו  וכתב 

שהמ' בד"ר הל' בחג"ת והצ' בנה"י. 

ובעומק נימא שמה שכתב בדרוש א' שהם' מתלבש בו"ס ראשונות והצ"ל 
בד' תחתונות, והיינו שבסוד מ"ס הבינה היא ס' והתבונה היא מ', נמצא שמה 
שהיא מ' דמ"ס הוא השורש לכך שהשתא המ' של הצלם מתלבש בד"ר דתבונה 
והוא חלקה. והיינו כי מה שנקראים בינה ותבונה מ"ס הוא השורש של הצלם, 
לכן מה שתבונה הייתה בסוד הם' של המ"ס, שאמנם הוא בחינה תחתונה של 

המ"ס, מ"מ הוא השורש לכך שהשתא התבונה היא במדרגה של הם' דצלם. 

מהם  חלק  ונזכיר  הבחנות,  כמה  בה  ויש  מ',  אות  בשורש  בענין  נרחיב 
בקצרה. הנה יש כ"ב אותיות והאות הי"ג היא אות מ', ואחריה יש ט' אותיות, 
]והיא בסוד ממוצע [. כנגד זה הם סוד תיקוני דיקנא דא"א שהם י"ג, ותיקוני 
דיקנא דז"א שהם ט', וזה רמוז באות מ', שעד המ' הם י"ג תיקוני דיקנא דא"א, 
וממנה ואילך הם ט' תיקוני דיקנא דז"א. וכנודע שתכלית הארת ת"ד דא"א הוא 
להגדיל את הז"א מט' ת"ד לי"ג ת"ד, והארה זו אינה להדיא מא"א לז"א, אלא 
היא הארה שעוברת דרך ישסו"ת ובפרטות דרך התבונה , והשורש הזה מתגלה 
במ' שבתבונה, שמתגלה בה גם המ' של סוד מ"ס, ולתתא גם הם' של הצל"ם, 
נמצא שהתבונה היא בסוד מ', בבחינת ממוצע, היא מעבירה את הארת י"ג ת"ד 
י"ג אותיות שלפניה, לט' ת"ד דז"א בסוד הט' אותיות שאחריה,  מא"א בסוד 

ודו"ק.

הבחנה נוספת בסוד המ"ס, שהס' הוא בינה והמ' היא תבונה, נמצא שהס' 
וריבוע  עיגולא  הזוהר  כלשון  והוא  ריבוע,  בסוד  היא  והם'  עיגול   בסוד  הוא 
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במאמר קו המידה , ביחס הזה הבינה שורשה בעיגול והתבונה שורשה בריבוע, 
הוא  תחתון  והמקיף  עיגול  בסוד  הוא  העליון   המקיף  מקיפים,  בסוד  ושניהם 
בסוד  הוא  דריבוע  והמקיף  העיגולים,  בסוד  הוא  דעיגול  המקיף  ריבוע.  בסוד 

מקיפים דיושר.  

ועתה נבאר החילוק שיש בין ג' אותיות דצלם, והוא כי אלו ב' מקיפין דלם 
)נ"א  בגופא  הם  והחיצונים  והכלים  הלבושים  וחג"ת,  כחב"ד  הוא  הזה  דצלם 
גופא( דתבונה עצמה, ואו"פ הם משותפים, כי יש שם אורות דתבונה עצמה 
וגם אורות של ז"א הנקרא מוחין, ולסיבת היות בהם אורות דמוחין דז"א לכן 
נקרא מקיפים דז"א. אמנם צ' של צלם נחלקה לב' בחינות כי כתר של ז"א בין 
החיצונים בין הפנימיים שהם אורות וכלים כולם הם מתבונה לבדה בלי שיתוף 
כלל מן הז"א, אמנם היא בחי' שליש תחתון דת"ת דתבונה או ב' שלישים כנ"ל, 
הסבה ע"ש. וזה השליש של ת"ת דתבונה האורות והכלים הכל הם מהתבונה 
לבדה בלי שיתוף כלל דז"א, ואמנם הוא להיותו יורד ממש בחי' שליש וסובב 
ומכתיר ראש הז"א ומוחותיו כמ"ש לכן נחשב מכלל ז"א, משא"כ במקיפים שהם 
עומדין למעלה מן הראש ולא מן הצדדין כמו הכתר כנ"ל. באופן שהמקיפין 
לסבת היות בהם שתוף דז"א אע"פ שהם רחוקים נקרא מקיפים דז"א, והכתר 
אע"פ שאין בו שתוף ז"א לא באורות ולא בכלים כיון שהוא מסבבו מכל צדדיו 
עד החזה כמ"ש לכן נחשב מכלל ז"א. אמנם הצ' דז"א שהם המוחין הנכנסים 
בתוכו חב"ד אלו הנה הלבושים והכלים הם דנה"י דתבונה לבדה והאורות דז"א 
לבדו הרי ג' חלוקים, שהם מ' ל' המקיפים, והכתר, והצ' שהם חב"ד פנימים, כי 
המקיפים הם גופא דתבונה לבדה והאורות משותפים דתבונה ודז"א, והכתר 
גופא ואורות דתבונה לבדה, וחב"ד שהם צ' דצלם גופא דתבונה לבד ואורות 
דזעיר אנפין לבד, הרי נתבאר בקיצור: הוא סיכום של מה שהתבאר ג' חלוקות 
אלו ופרטיהן, והוא כי מחד המקיפים העליונים שהם המ"ל מחד אינן מקיפין 
את הז"א מסביבו, הם' כלל לא מקיף סביבו, והל' רק מאחוריו, אמנם יש להם 
ולז"א,  שייכות מסויימת  לז"א מצד שהאורות שבהם הם משותפים לתבונה 
של  החדשים  הנה"י  מן  באים  שהם  דצלם  מוחין  בשער  שהתבאר  כפי  והיינו 
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אימא-תבונה, ומהם נעשים מוחין דכתר דז"א. מאידך הכתר דז"א בין בקטנות  
דת"ת  מב"ש  שהוא  בגדלות   בין  דתבונה,  דת"ת  תחתון  משליש  רק  שהוא 
דתבונה, אינו שייך לעולמו של הז"א מכיון שגם האור וגם הכלי הוא של אימא, 
ואינו אלא השראה, אולם יש לז"א שייכות מסויימת לכתר, מצד שהכתר הזה 
מקיף סביבו עד החזה. אך הצ' של הצלם הוא עצמותו של הז"א ממש, כיון דנהי 
שהכלים הם של תבונה אך הם נעתקו ממנה ונעשו לה נה"י חדשים לעצמה 
ונמצא שגם הכלים שייכים לו, והאורות שבהם כולם של הז"א לגמרי, שקיבלם 

מכח זווג חדש של או"א.

נמצא שבמציאות עצמות הג' חילוקים, הצ' שייך כולו לז"א, והכתר כולו 
לתבונה, והל"מ משותפים. נמצא שבל"מ הוא בבחינת 'תערובת' דתיקון, של 

תבונה וז"א, כי הכתר אינו מז"א כלל והצ' הוא נעתק ונעשה כולו ז"א.  

כי  לתבונה  כבר  שייך  אינו  מחד  כי  ממוצע,  בבחינת  הוא  הכתר  נחדד, 
כי  לז"א  שייך  אינו  ומאידך  חדשים,  נה"י  שלה  הכלים  של  הארכה  לה  נעשה 
של  ראשו  את  מקיף  שהוא  ומה  בקל,  להסתלק  ויכול  השראה  בסוד  רק  הוא 
רק  אינה אלא  הגולגולת  ובחינת  'מסביב' לראשו,  ולא  'על' ראשו  היינו  הז"א 
התפשטות הכתר. לעומת כך הצ' הוא נעתק לגמרי להיות של ז"א, אך מאידך 
והאור שלהם הם מוחין שבאים מזווג  הכלים בשורשם אינם שייכים לחלקו, 
דאו"א לצורך ז"א ובזה מתגלה שהמוחין גבוהים מן הכתר. אולם הל"מ יש בהם 
תערובת גמורה  של עולם עליון ועולם תחתון כי הכלים הם של תבונה, אולם 

האור הם אורות משותפים. 

והוא תערובת דתיקון, כלומר מתגלה שייכות של התחתון בעליון, ושייכות 
זו היא בבחינה של השגה בלתי מושגת, ודו"ק.

 


