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 תורת הרמז
פרשת  תצוה

כתב )כז, כ( בעה"ט, שלא נזכר משה רבינו ע"ה 
נא מספרך אשר  'מחני  זו, מפני שאמר  בפרשה 
נזכר.  לא  הכא  דוקא  למה  וצ"ב  עי"ש.  כתבת', 
והענין. שאמר מחני, שורש מח. וכן מצינו לשון 

זה בצווי מחיית עמלק, תמחה. וכן במבול, 
והענין. שאמרו שהתורה  היקום.  כל  וימח 
נקנית במ"ח דברים, דהם קודמים לתורה. 
ונודע, שמשה רע"ה,  והם השורש לתורה. 
וע"ז  ישראל.  כל  של  נשמתם  שורש  הוא 
השורש.  יתבטל  זה  שע"י  נא.  מחני  ביקש 
וכן בעמלק שהוא שורש הרע כנודע, לכך 
שאמרו  במבול  וכן  מחיה.  לשון  בו  נאמר 
עד  עקירה  בחינת  נעקרו,  גם  טפחים  שג' 

השורש. גם נאמר לשון מחיה. 

והנה מצינו בתורה ענין שליחות. ואמרו 
מה  שכל  והענין.  לעכו"ם.  שליחות  אין 
רק  הוא  בשבילו,  יעשה  שחבירו  ששייך 

ידו  אם  נפק"מ  אין  ולכך  חד.  ששורשם  מכיון 
אדם  צורת  דכללם  רגלו,  או  עושה  אדם  של 
והנה  שליחות.  ליכא  בעכו"ם  ולכך  והבן.  אחד. 
המקום שמצינו שליחות מן התורה, הוא בכהנים 
דין הכהנים.  זו שנזכר  ולכך בפרשה  בביהמ"ק. 
כאן הוא מרמז על ענין שרשם של ישראל, דייקא 
עצמו,  לבטל  שבקש  רע"ה,  משה  נזכר  לא  כאן 
והוא שורשם של ישראל ששם כולם אחד, ושייך 

בהם שליחות הכהנים. 

 פרשת
השבוע
 תורת הרמז 

   



פרשת השבוע ו 

'ואתה תצוה את בני ישראל ויקחו 
למאור  כתית  זך  זית  שמן  אליך 
'ויקחו  כ(  )כז,  תמיד'.  נר  להעלות 
מדוע  דקדקו,  וכבר  למשה.  אליך', 
לקיחת  הרי  למשה,  היא  הלקיחה 

השמן היא למנורה במשכן?

אולם ביאור הדברים. משה בחינת 
דעת דקדושה כנודע בספה"ק. ושמן 
בחינת חכמה, וכמ"ש בגמ' )ב"ב כ"ה:( 
שמנורה  ידרים  להחכים  'הרוצה 

בדרום'. 

'כל  אבות  במסכת  אמרו  והנה 
חכמתו  מחכמתו  מרובים  שמעשיו 
מרובה  שחכמתו  וכל  מתקיימת, 
אין  מתקיימת'.  חכמתו  אין  ממעשיו 
לרדת  צריכה  חכמה  שכל  הכונה 
לעולם העשיה, דהרי חלק מן התורה 
אינו  וחלק  הזה,  בזמן  לקיימו  א"א 
כונתם  אלא  עשיה.  של  דינים  כלל 
כלומר  וגמור,  עשוי  מלשון  'מעשיו' 
האדם,  של  הגמורה  המציאות  שזו 
חכמת  תהיה  לא  שהחכמה  שנצרך 
וכל  השכל אלא תהיה עצם מעצמיו 

מהותו. 

'ויקחו  מהו  היטב  יבואר  עפ"ז 
זית חכמה  וגו''. שמן  זית  אליך שמן 
חכמה  שבחינת  אליך',  'ויקחו  כנ"ל, 
יקחו  אלא  עצמית  חכמה  תהיה  לא 
לבחינת  למשה,  'אליך',  החכמה  את 
שהחכמה  התקשרות,  בחינת  דעת, 

וחכמה  האדם.  עם  מקושרת  תהיה 
ורק  היא  האדם  נפש  עם  שמקושרת 
להעלות  למאור  'כתית  בבחינת  היא 

נר תמיד'. 

'להעלות נר תמיד'. )כז, כ( המנורה 
בחינת תמיד, שורש תמד. בגי' 444, 
שדלק  שהנר  הענין.  ארבע.  הכל 
והוא  האמצעי.  נר  הוא  בתמידות, 
רביעי מימין ורביעי משמאל. והטעם. 
כלי המעשה  כי  היא תמיד.  שמנורה 
אדם יכול להשבית. משא"כ מחשבה. 
הפסק.  לו  יש  גשמי  מעשה  והענין. 
מחשבה רוחנית אין לה הפסק. ולכך 
המנורה שהיא בחינת חכמה, אין לה 

הפסק תמיד. 

אלף  גימ'  עמא,  ב"ש  בא"ת  זית 
אאלפך  לשון  אלף.  בחינת  במילואו, 
המנורה,  ובחינת  כנודע.  חכמה, 
וכן תמיד שורש תמד, בא"ת  חכמה. 

ב"ש אי"ק, גימ' אלף. 

ראשונה.  טיפה  רק  כשר  למנורה 
הענין. שמן בחינת חכמה כנודע. והיא 
בחינת ראשית. זית בא"ת ב"ש עמא, 
גימ' קי"א, אלף מלא גימ' קי"א. הענין 
והענין  ראשית.  בחינת  אלף  כנ"ל. 
מצד  החכמה  כי  זך.  שיהיה  שצריך 
שמעקם  ומה  וישרה.  פשוטה  עצמה 
מחשבתו של אדם, זה מידותיו שבלב. 
והבן.  זך.  עצמה  אולם החכמה מצד 
רבינו  משה  הוזכר  לא  לכך  ואולי 



 ז בלבבי משכן אבנה תצוה תשפ"ד

שקללת  בבעה"ט,  כמ"ש  זו,  בפרשה 
חכם אפילו על תנאי באה. דייק לומר 
במנורה,  שעוסק  וכאן  חכם'.  'קללת 

חכמה, נתקיים קללת חכם. 

שורש  לב(  )לב,  נא,  מחני  אין  ואם 
ואמרו  חכם.  במלה  גם  יש  וזה  מח, 
במי שמשים  תמצא',  מאין  'והחכמה 
עצמו כאין. ומשה אמר 'ואם אין מחני 
נא', בחינת אין. ולכך כאן לא הוזכר 
שמו בפרשה זאת. בחינת אין, חכמה. 

לשון  תצוה  כ(  )כז,  תצוה.  ואתה 
ויקרא.  בספר  צו  פרשת  וכן  ציווי. 
בחינת  העולה,  בפרשת  מדובר  ושם 
עליה מתתא לעילא. וכן תצוה בענין 
כתב  בהעלותך  ובפרשת  המנורה. 
רש"י שתהא השלהבת עולה מאליה, 
לשון  מצוה  הענין.  עליה.  בחינת  גם 
עליה  בחינת  מלכות,  בחינת  צו, 

מתתא לעילא. 

שמנורה  ידרים',  להחכים  'הרוצה 
בדרום, דרום גימ' נר. 

דקאי  וברמב"ן,  כ(  )כז,  תמיד'.  'נר 
הענין.  תמיד.  שדולק  מערבי  נר  על 
זית זך בלי חומר, בחינת חטא,  שמן 
הכל זך. וזו בחינת תמיד, אין הפסק 
ואולי  פירוד.  בלי  חיבור  חטא,  של 
למשה.  אליך',  'ויקחו  נאמר  לכך 
בשורש.  ולא  פירוד,  יש  בענפים  כי 

ומשה הוא השורש, ושם אין פירוד. 

ובזה יובנו דברי הרמב"ן, שהקב"ה 
ההדלקה  את  הכהן  לאהרן  נתן 
אחר  גם  נצחית  זו  והדלקה  לפייסו, 
כנ"ל,  והוא  חנוכה.  נר  ע"י  החורבן, 
עצם  גם  ולכך  תמיד.  בחינת  שזו 
המנורה מקשה, בחינת אחדות. ולכך 
הראה הקב"ה למשה מנורה של אש. 
לקחו  ולכך  להתאחד.  טבעה  אש  כי 
בחינת  ראשונה,  מטיפה  רק  למנורה 
ראשון, אחדות. משא"כ בשני, מתחיל 
קנים,  ז'  בה  היו  והמנורה  הפירוד. 
לחבר  הז',  כל  חיבור  בחינת  מקשה. 

את העלמא דפירודא. 

על  ובשמ"ר  כ(  )כז,  תצוה'.  'ואתה 
אתר. 'השמן, אפילו אתה מערבו בכל 
נתון למעלה  הוא  המשקין שבעולם, 
חכמה,  בחינת  שמן  הענין.  מהם'. 
על  עליון  הוא  ולכך  ראשית.  שהוא 
כולם. זית בא"ת ב"ש עמא. גימ' קי"א. 

אלף במילוי קי"א. בחינת ראשית. 

'ועשית את המעיל'. )כח, לא( ובגמ' 
)זבחים פ"ח( אמרו, שהמעיל היה מכפר 

מעיל  הענין.  ורכילות.  לשה"ר  על 
גימ' קן, בחינת קן, בחי' בית, מלכות. 
ולשה"ר הוא בפה, בחינת מלכות פה. 

)כז, כא( תצוה עם הכולל גימ' שבר. 

ברוך  או  המן  ארור  של  הגימ'  כמו 
זו  פרשה  ולכך פעמים שחל  מרדכי. 

בשבוע של פורים. 
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 ג' דרכים איך להתחבר ל"אחד דקדושה" 
ולהתגבר על “אחד" דטומאה

שאלה:
מהם האופנים איך להשתמש ב"אחד" דקדושה ללחום בטומאה 
שונים  באופנים  מדבר  שהרב  רחב  נושא  שזה  כיון  היום,   של 
בהרבה מקומות, האם שייך לבאר כאן בקצרה את האופנים איך 
משתמשים בכח הזה בכדי להלחם עם הטומאה בהנסיון האחרון, 

האינטרנט.

תשובה:
חכמה  ל"אני  בהקבלה  והוא  ותמימות.  פשיטות  )א( 

שכנתי ערמה". 

)ב( הרכבה דקדושה, לכלול כל חלקי הקדושה בבת 

ועבודה  כנגד כח הרע שכולל בתוכו  אחת, בתורה 
הכל. 

“אחד"  כח   - מלבדו  עוד  באין  פשוטה  אמונה  )ג( 
פשוט, כנגד “אחד" דקלקול. 

)שו"ת שאל ליבי כת"י(

עיקר העסק הנצרך הוא בשער הנו"ן דקדושה 
שאלה:

מרע"  ה"סור  ענייני  על  הלימוד  לגבי  היא  השאלה 
בדור דידן בכדי לתפוס הסתכלות נכונה על המציאות 

שהעולם נמצא בו.

שאלתי היא, כיון ששמעתי מהרב שיש דרכים אחרות למטרה זו, 
האם אפשר לפרט את הדרכים האחרות שבהם נוכל לקלוט את 

התקופה שבה אנו חיים.

תשובה:
ומעט  דקדושה,  לנו"ן  פנימי  בחיבור  יהיה  העסק  שעיקר  כדאי 

להתבונן בשפלות הדור הנמצא בנו"ן דטומאה. 

)שו"ת שאל ליבי בכת"י , תשפ"ב(

שאלות 
ותשובות

 בנושא: 
 שער הנו"ן ו'



שאלות ותשובות י 

 לשלב כל דרכי העבודה - 
זה אור אחרית הימים

שאלה:
לכאורה בספרי הרב שליט"א מוצאים את 
השילוב בין ההתבוננות של חב"ד לדיבור 
והשתפכות הלב של ברסלב. האם זה כונתו 
של הרב שליט"א לשלב את ברסלב וחב"ד 
או שיש כאן דרך יחודית של בלבבי משכן 

אבנה שלא קשורה לברסלב וחב"ד?

תשובה:
הכוונה לשלב הכל, וזה אור אחרית הימים, 
בחינת שבט דן שמאסף לכל המחנות. ויתר 
בחינת  אור העצם, שזה  את  לגלות  כן  על 
משכן  בחינת  שזהו  יחד,  ולשלבם  יהודה. 

שנעשה ע"י שבט יהודה ודן. 

)שו"ת שאל ליבי בכת"י , תשפ"א(

עבודתנו באחרית הימים
שאלה:

‘ביטול'  היא  מעבודתינו  חלק  לכאורה 
כלום  ומבינים  יודעים  אנו  שאין  להרגיש 
ולכאו' הרי  יודע מה שיהי',  ורק הרבש"ע 
יש לנו עבודה ברורה בתקופה זו להסיר את 
לגאולה  זוכים  אנו  שעי"ז  למדיה  חיבורנו 
ולעוה"ב, וא"כ היכן בא לידי ביטוי עבודת 

ביטול ה'אני' שלנו בתקופה זו.

תשובה:
“סור מרע": סילוק משער הנו"ן דטומאה – 
ה"מדיה", וכל ענפיה.  “עשה טוב": חיבור 
לשער הנ' דקדושה, שהוא “תכלית הידיעה 

שלא נדע"

  )שו"ת, הובא בקונטרס וחי לעולם תשפ"ב(

 ההכנה לגאולה – 
להאיר את שער הנו"ן

שאלה:
לביאת  בעולם  התעוררות  שיש  זו  בעת 
משיח, איך יכולים לעשות תשובה לקראת 
הגאולה בסדר החיים הרגיל, ולעשות את 

כל ההכנות לזה?

תשובה:
 לפרוש כמה שיותר משער הנו"ן דקליפה, 
ולדבוק כמה שיותר בשער הנו"ן דקדושה, 
חזק  חיבור  אמונה,  תמימות,  פשיטות, 
וחיבור  התוה"ק,  מעמקי  ולעומק  לקב"ה. 

עצמי עמוק מאוד ופשוט לעצמו. 

)שו"ת שאל ליבי בכת"י, תשפ"א(

קירוב הגאולה – ע"י הארת שער הנו"ן
שאלה:

לאחר שחווינו כאן בארץ ישראל )שנת תשפ"א( 
משמעותית  עלייה  וכן  ואסונות  מלחמות 
תמיד  אנו  וכו',  עולמית  באנטישמיות 
בתורה,  מאמצינו  את  להגדיל  מתבקשים 
בעבודה ובחסד, להקטין את ה'לשון הרע' 
ולהגדיל את ה'בין אדם לחבירו', אך נראה 
ההכנה  על  שמדברים  ה'גדולים'  שמעטים 
לביאת המשיח ועל המיקוד הספציפי של 
עבודות העולם בנושא זה. מהי דעת הרב 

בזה.

תשובה:
צריך לחדד את מהות גילוי שער הנו"ן של 

הקדושה, ואת זה לפתח וללמד לרבים. 

)שו"ת שאל ליבי בכת"י, תשפ"א(



 יא בלבבי משכן אבנה תצוה תשפ"ד

 כל אדם בתקופתינו יכול 
לחוש את האור הפנימי בהתגלות

שאלה:
כיצד יהיה תהליך הגאולה שיכניע את כל 

הטומאה?

תשובה:
יש חלק אחד שתלוי  בזה שני חלקים.  יש 
יגאל  הוא  איך  הקב"ה,  של  בבחירתו 
במידת  אותם  יגאל  הוא  אם  ישראל.  את 
וח"ו  חי",  כל  לפניך  יצדק  “מי  אזי  הדין, 
ישארו   – הידועים  לאברהם  החסד  כדברי 
האופן  את  ויש  אנשים.  אלפים  שבעת 
השני, שהקב"ה יגאל באופן של “זקן מלא 
הנפשות  את  יעורר  הקב"ה  ואזי  רחמים", 
מבפנים להכיר אותו, ועל ידי כן שבים מיד 
אתנו  אין   – יהיה  ומה  ונגאלים.  בתשובה, 

יודע עד מה.

ובזה  מצידינו,  השני  החלק  את  יש  אבל 
ההארה  מכח  היא  ויחיד  יחיד  כל  עבודת 
הנ'  שער  של  שהאור  שכיוון  הנפש,  של 
מפנה  שמעט  אדם  כל  מאיר,  דקדושה 
בבחינת “ואנכי פניתי את הבית", הוא יכול 

לחוש את האור הפנימי בהתגלות.

שאלה:
בענין הפרישות מטומאת המדיה שממלאת 
את כל העולם איך אפשר לילך בזה כנגד 

כל העולם כולו? 

תשובה:
כדברי חז"ל על מה שנאמר בפסוק “אברהם 
העברי" - כל העולם כולו מעבר אחד והוא 
אברהם  של  כחו  שזה  והרי  השני,  מהעבר 
העיר  “מי  חז"ל  דורשים  וכן   – העברי 
אברהם  על  ב'(  מ"א,  )ישעיה  צדק"  ממזרח 
מדרגת  בין  יסודי  הבדל  ישנו  אבל  אבינו. 
אברהם לבין תקופה דידן, -וכפשוטו משום 
בניו,  בני  ואנחנו  זאת,  השריש  שאברהם 

ההבדל  אבל  בתוכנו.  מושרש  הכח  ולכן 
הנוסף השורשי ביותר הוא, שאברהם פעל 
זכה שהציץ  הוא  ואז  באופן שהיה הסתר, 
עליו בעל הבירה לאחר יגיעתו, אבל אנחנו 
אלא  זורח,  כבר  שהאור  במקום  נמצאים 
מי  ולכן  המסתירה,  נקודה  יש  שמכנגדו 
שמסלק ולו במעט את נקודת ההסתרה – 
האור מיד זורח עליו. לכן אין כל כך קושי 
“זה   – כך  כנגד  כי  כולו,  העולם  כל  מול 
העצמי  האור  אלוקים",  עשה  זה  לעומת 

הפנימי המתגלה הוא בתוקף רב. 

 )שו"ת שאל ליבי תש"פ(

 יש “לדלג" עכשיו לשער הנו"ן דקדושה!
שאלה:

ע"י  נאמר  הקורונה  מתקופת  בשיעור  א( 
הרב שלא מספיק היום העבודה רק עם מ"ט 
שערי קדושה כיון שעכשיו צריך את שער 
הנו"ן דקדושה בכדי להינצל משער הנו"ן 
שהאדם  הלואי  היא,  השאלה  דטומאה. 
יגיע אל מ"ט שערי קדושה! ואם כ"כ קשה 
כ"ש  א"כ  קדושה  של  שערים  מ"ט  לקנות 
שאנו רחוקים מאד משער הנו"ן דקדושה?

שנאמר  במה  הרב  כוונת  היה  מה  ב( 
בתהליך  נמצאים  שאנו  הקורונה  בתקופת 
זהו לשון  “למעני למעני אעשה", הרי  של 
של מדת הרחמים אבל יש עדיין אפשרות 

של גאולה במדת הדין ח"ו? 

תשובה:
א. נצרך דילוג בנפש, כי זהו הניסיון הגדול 

שבתוכו אנו נמצאים.

מעשה  ערך  לפי  לא  כלומר  למעני  ב. 
הנו"ן,  בשער  הנבראים  כי  הנבראים, 
ובעיקר ח"ו נגלה נו"ן דקליפה. לעומת כך 

נו"ן דקדושה הוא למעלה מן הנבראים.

)שו"ת שאל ליבי בכת"י, תשפ"א(



שאלות ותשובות יב 

שאלה:
 הרב ביאר לאחרונה שהבחינה שתהיה לעתיד לבוא ]שהולכת ומתגלה גם עכשיו[

 היא בחינה של שעשוע. האם הרב יכול בבקשה להסביר מהי בחינת העבודה של

שעשוע במחשבה, דיבור, מעשה, ועצמיות הנפש?

תשובה:
 מחשבה: ]מחשבה של שעשוע היא[ היפך מדרגת אסתכל באורייתא וברא עלמא,

ובמדרגה זו נאמר גדול תלמיד שמביא לידי מעשה.

 מדרגת מחשבה של שעשוע זהו התעסקות במחשבה מופשטת מן מדרגת 'עלמא',

 ואינו מביא לידי מעשה. ואף עסקו בדברים מולבשים, משכיל את ההשכלה

 השורשית שבהם שהיא מופשטת, וחוזר ומלביש וחוזר חלילה, ואח"כ חוזר

 ומתלבש בגדול תלמוד שמביא לידי מעשה, וחוזר חלילה.

דיבור: גלגול אותיות לאו דוקא בעלי משמעות שכלית, שיש בהם צירוף מושכל.

 מעשה: עשיה לאו דוקא לידי תכלית, בבחינת כל פועל פועל לתכלית, אלא

 בבחינת בונה עולמות ומחריבן, 'ומחריבן' היינו חזרתם לשורשם. ולכך אינו מתעצב

 כאשר העשיה לא הושלמה כראוי, אלא שמח בתנועה שהתפשטתה וחזרה

לשורשה, מצד עצם הנענוע שבה ולא רק מצד שחזרה לשורשה.

 עצמיות הנפש: איננה מתחברת בעיקר לעצם המוחין – מחשבה, דיבור או מידות

 או מעשה, אלא מחוברת לעצם התנועה, והשמחה היא מעצם התנועה שיש בו

 שעשוע, וזוהי שמחה מופשטת, וזוהי שמחת חודש אדר, בשונה מג' רגלים שנאמר

בהם "ושמחת בחגך".
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ד אין שיעור להשתין  ז' סעיף  סימן 
מים, כי אפילו טפה אחת חייב לברך, שאם 
יסתם הנקב מלהוציא הטפה היה קשה לו 

וחייב להודות.

בירור הלכה – סעיף ד'

הנה והנה בב"י על אתר הביא ב' מקורות לדין 

וכן  דינם,  ביסוד  חלוקים  שהם  ונראה  זה, 

נפק"מ למעשה.

מקור ראשון כתב הב"י, וז"ל, כתב הרא"ש 

בתשובה )כלל ד', סעיף א'( ששאלוהו, לפעמים 

כשאדם הולך לאכול או לבית הכסא, בודק 

עצמו, ומטפטף מעט, אם ישר לברך. והשיב, 

שהעושה צרכיו או הטיל מים, אפילו מעט 

נקביו",  "שנפתחו  כיוון  לברך,  צריך  מעט, 

עכ"ל.

רבינו  כתב  וז"ל,  הב"י,  כתב  שני  ומקור 

ז"ל, שבארחות חיים כתב  הגדול המהרי"א 

בשם גאון, וז"ל, ואין שיעור להשתין מים, כי 

אפילו לטיפה אחת חייב לברך, שאם יסתם 

אותו הנקב מלהוציא הטיפה ההיא, "היה קשה 

לו, וחייב להודות", עכ"ל.

והבן מאוד שטעם הרא"ש שחייב לברך הוא 

האורחות  טעם  אולם  נקביו",  "שנפתחו  מפני 

חיים בשם גאון, "היה קשה לו וחייב להודות". 

שבברכת  לעיל,  שנתבאר  כפי  הדברים  וביאור 

ב'  כן(  על  יתר  )ובפרטות  בכללות  איכא  יצר  אשר 

את  יצר  אשר  חכמה,  ברכת  של  דין  א.  דינים. 

שולחן 
ערוך

 אורח חיים
 עם פירוש 

בלבבי משכן אבנה                                                                                      

בירור הלכה                                                 
הלכה פסוקה                                    

פירוש על דרך הסוד

 סימן ז'



שולחן ערוך סימן ז' סעיף ד' יד 

האדם בחכמה, וזהו ברכת השבח. וכיון 

חכמה,  של  גילוי  זהו  הפתח  שנפתח 

שנפתחו  ש"כיוון  הרא"ש  כתב  ולכך 

תקנת  עיקר  כי  לברך,  חייב  נקביו" 

בנקבים,  הנגלית  החכמה  על  הברכה 

ומה לי אם יצא רוב מים או יצא טיפה 

אחת. ב. ברכת הודאה, שיש להודות על 

יסתם  ואם  לו.  נתן  שהקב"ה  טובה  כל 

בכך,  צער  לו  ויש  לנקביו  וצריך  הנקב 

שיצא  כך  על  להודות  לו  יש  וכשנפתח 

על  הברכה  עיקר  אין  אולם  הפסולת, 

פתיחת הפתח עצמו, אלא שע"י פתיחת 

שאילו  כל  ולכך  הפסולת.  יוצא  הפתח 

אין  לו  קשה  היה  לא  הפסולת  יצא  לא 

כאשר אלמלא  ורק  שיצא,  אע"פ  לברך 

כלשון  לו",  קשה  "היה  הפסולת  יצא 

האורחות חיים, אזי חייב להודות. ולפ"ז 

פעמים הרבה שיצא טיפה אולם אף אם 

לא יצא לא יהיה קשה לו, שאזי לשיטת 

הרא"ש חייב לברך כיון שנפתח הפתח, 

שיסוד  חיים  האורחות  לשיטת  אולם 

להודות  חשוב  אינו  "הודאה",  הברכה 

על כך. 

וכן להיפך אם אחר שעשה מי רגלים, 

שכבר  האמה  בפי  טיפות  מעט  נשארו 

לשיטת  המקור,  מן  לכן  קודם  נעקרו 

הרא"ש אין לברך, כי לא נפתח הפתח, 

בפתיחת  הוא  החכמה  גילוי  ועיקר 

חיים,  האורחות  לשיטת  אולם  הפתח. 

חייב  שם,  נשארים  אם  לו  שקשה  כיון 

להודות על כך ולברך.

הלכה פסוקה  – סעיף ד

אלא  הוציא  לא  אפילו  לברך  חייב 

מדין  והן  הודאה,  מדין  הן  אחת,  טיפה 

שבח על חכמתו ית'. אולם אם לא יצא 

קשה  היה  לא  שיצא  ולולי  טיפה,  אלא 

טיפות  נעקרו  אם  וכן  לברך.  א"צ  לו, 

ואח"כ  יצר  בירך אשר  וכבר  לכן  קודם 

הוציאם לחוץ, אין לברך פעם נוספת.

פירוש על דרך הסוד – סעיף ד

וטיפה  דקלקול  טיפה  יש  הנה 
דתיקון.

טיפה דתיקון, גשמים, כמ"ש )ב"ב, 
בעבים,  בראתי  טיפין  הרבה  ע"א(  טז, 

דפוס  לה  בראתי  וטיפה  טיפה  וכל 
בפני עצמה, כדי שלא יהו שתי טיפין 
שתי  שאלמלא  אחד,  מדפוס  יוצאות 
טיפין יוצאות מדפוס אחד מטשטשות 
את הארץ ואינה מוציאה פירות. ועיין 
לישראל  )קא, ע"א( טוב אתה  סנהדרין 
מטיפה של גשמים. ועיי"ש )קח, ע"א(. 
)ד,  ב"ר  עיין  הרקיע,  נעשה  ומטיפה 

ז(.

ומכנגד טיפה דקלקול, אמרו באבות 
מטיפה  באת,  מאין  דע  מ"א(  )פ"ג, 



 טו בלבבי משכן אבנה תצוה תשפ"ד

טיפת  באדם  יש  כנגדה  וכן  סרוחה. 
רוק )ועיין הגהות מימוניות, יבום, פ"ד, אות 
ט. ותורת חיים, ע"ז, כ, ע"א(. וכתב השל"ה 

)וישב – מקץ, תורה אור, ב( וז"ל, ואלו לא 

אור,  כותנות  הכל  היה  האדם,  חטא 
יוצאי  נולדים  היו  שממנה  והטיפה 
חלציו, לא היתה נקראת טיפה סרוחה, 
רק זרע קודש, וענין התשמיש לא היה 
כמו  בגלוי  מצוה  מעשה  רק  חרפה, 
הנחת תפילין, כי לא היה ערוה מאחר 
שחטא  ועכשיו  היצה"ר,  מצד  שאינו 
סרוחה,  וטפה  ערוה  הדבר  נעשה 
הנחש  שהטיל  בזוהמא  ושורשו  עכ"ל. 
בחוה, כמ"ש )ויקרא, תורה אור, מספר תורת 
כהנים, אות ז'( וז"ל, חוה חטאה מפיתוי 

זוהמא,  בה  והטיל  עליה,  שבא  הנחש 
זה הזרע טיפה סרוחה, עכ"ל.  ומכח 
ופסולה,  כשרה  טיפה  יש  ובפרטות 
כמ"ש )יבמות, עא, ע"א. סנהדרין, לו, ע"ב(. 

וכן נעשה טומאת זב וקרי.

עליו  נקנס  אדה"ר  חטא  ע"י  וכן 
מלאך  ע"י  כלל  ע"ד  ומת  מיתה, 
המות. ואמרו )ע"ז, כ, ע"ב( אמרו עליו, 
עינים,  מלא  שכולו  המות,  מלאך  על 
מעל  עומד  חולה,  של  פטירתו  בשעת 
וטיפה  בידו,  שלופה  וחרבו  ראשותיו, 
של מרה תלויה בו, כיון שחולה רואה 
אותו מזדעזע ופותח פיו, וזורקה לתוך 
"מסריח",  ממנה  מת,  ממנה  פיו, 

ממנה פניו מוריקות. ועיין ברכות )סא, 
ומניחתו.  טפה  בו  זורקת  מרה  ע"ב( 
יח(.  ה,  )במדבר,  יונתן  תפארת  ועיין 
וכן יוצא ממנו מי רגלים, שהם טיפה 
סרוחה, ולכך צריך לברך אפילו לא יצא 
יוצא  כי  בלבד,  ממנו אלא טיפה אחת 
ממנו סרחון. וכתב ביערות דבש )ח"א, 
טיפה  מש"ז,  נוצר  היותו  וז"ל,  ד"א( 
עכ"ל.  השתן,  במעבר  עובר  סרוחה, 
וכתב החזו"א, שאף שאמרו ב' צינורות 
אין  וכהיום  הטבעים,  נשתנו  באדם, 
טיפה  וכן  ואכמ"ל.  אחד,  צינור  אלא 
של דמעות. עיין תולדות יצחק )שמות, 

כו, ז(.

ע"י  היא  סרוחה,  לטיפה  והתיקון 
התורה, וכמ"ש בשל"ה )קרח, תורה אור, 
אות ד'( וז"ל, האדם הוא טיפה סרוחה, 

שינק  חלב  עליה  שמקיא  )כשם  ובהתורה 
משדי אמו, כמו כן( מתקן הטפה סרוחה, 

טיפה,  מאבד  שאינו  סוד  בור  ונעשה 
והבן  עכ"ל.  ורבים,  פרים  ד"ת  ואז 
שע"י התורה נגלה אור של טיפה של 
גדול  ע"א(  )ז,  בתענית  כמ"ש  גשמים, 
תורה,  בו  שניתנה  כיום  הגשמים  יום 
וכן  רגלים,  מי  של  טיפה  נתקן  ואזי 
טיפה של זרע. ומעתה בפרו ורבו של 

הזרע מתברך בד"ת, והבן.
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 דע את תורתך - חיבור לתורה
פרק ה' – תורה אור – חיבור לחלקו הפרטי בתורה

 הכלי - הלבשה שבתורה, השכלה -
ההיות שבתורה

בלשון אחרת, כאשר האדם עוסק בדברי תורה, יש את ההשכלה, 
ויש את הכלי שבו הוא עוסק.

ב”כלי”  עוסק  הוא  בתורה  שלו  העסק  בתפיסת  אם 
שעליו ההשכלה חלה - זה מדרגת מצוות. אבל אם הוא 
מחובר לעצם ההשכלה של הדברי תורה לא רק ביחס 
אל הכלי וההלבשה של הדברי תורה שהוא עוסק בהם 
כך,  ומצד  התורה.  של  ההיות  עצם  את  חי  הוא  עכשיו, 

הוא יכול לראות את אותו דבר בכל התורה כולה.

נכון שבשעה שהוא עוסק בתורה הוא לא יכול לעבור 
לשאול  שאסור  הגמ',  שאומרת  וכמו  למקום,  ממקום 
תלמיד חכם על ענין שהוא לא עוסק בו. וא”כ לא מדובר 
בשעה  אבל  מסוים.  בענין  עוסק  שהוא  רגע  אותו  על 
שהוא עוסק בתורה, האם ההשכלה שלו נתפסת ככלי, 

או כעצם ההיות? זה השאלה.

"ליגמר  של  באופן  הוא  התורה  שעסק  אמרו  חז”ל 
והדר ליסבר". בלשון פשוטה ברורה, ה”ליגמר" – זה תורה במדרגת 

כלים, מדרגת מעשה מצוות, וה”ליסבר" זה תורה במדרגת היות.א

בודאי שמי שלומד תורה על מנת לקיים מצות תלמוד תורה ומי 
שלומד תורה על מנת לדעת את התורה – וכל מיני נוסחאות למה 
לא  זה  תורה במדרגת מצוות,  הם  אלה  כל  אבל   – תורה  לומד  הוא 

נקרא תורה במדרגת תורה. 

א   הערת העורך: יש הרבה אבחנות של ההבדל בין ליגמר וליסבר בתורה שנאמרו בסדרה זו וגם 
בספר דע את תורתך - דרכי הלימוד ובעוד מקומות, ואבחנה זו היא רק פנים אחד מהן, לעניינו דידן 

כאן. 

עבודה
 דע את תורתך

פרק ה'

בלבביפדיה עבודת ה'
אנף



דע את תורתך פרק ה' יח 

מהות חלקו הפרטי בתורה
יותר. נאמר בגמ' "פרצופיהן שוו  נחדד
ונבאר,  נח),  (ברכות  שונים"  ודעותיהן  נים 
כאשר לומד האדם תורה אולם אינו מגיע 

ולייחודיות של חלקו הפרטי בתורה, כלו
המחשבה  של  לייחודיות  מגיע  אינו  מר, 
לעיל  שדובר  כמו  בתורה,  שלו  הפרטית 
ממילא  בהרחבהב,  הקודמים  בפרקים 
האישית  נוכחותו  לעצם  הוא מחובר  אין 

יש לו בי וומקומו הפרטי בתורה, אמנם 
קוש כללי לחלקי התורה ששייכים לכלל, 

הייחו לפרט  בשייכות  לו  חסר  ואולם 

זו. )הסדרה הנוכחית, “דע את  עיין לעיל בפרקים א-ב מסדרה  ב  
לאחרונה בשנת  נאמרו בשנת תשע”ב.  לתורה”,  חיבור   – תורתך 
תשפ”ב – תשפ”ג נמסרו הרחבות נוספות בנושא מציאות חלקנו 

הפרטי בתורה, שיעורים אלו נקראים “דע את חלקך”.

לנוכחותו  מחובר  שאינו  אדם  שלו.  די 
רק  התורה  את  להרגיש  יכול  האישית, 

ובמדרגת כלים, וכמו שנבאר בהמשך הד
ברים, ובכדי שיגיע האדם לאופן התורה 
של מדרגת השכלה, בבחינת חיים, בחינת 
עצם נוכחותו הפרטית חייבת להתממש, 
שבו  בתורה  למקום  להגיע  הוא  וחייב 

נמצא חלקו הפרטי. 

לראות  הוא  שצריך  הדבר  כוונת  ואין 
בכל דבר את אותה השיטה באופן קבוע, 
אלא שבכל דבר בו הוא עוסק, יש לו פרט 
זמן  ובכל  בלבד.  לו  אישי ששייך  מסוים 
נוגע בחלקו  ואינו  שעוסק האדם בתורה 
יתחבר  לא  הוא  לו,  רק  ששייך  הפרטי 
בעומק לעצם ההיות והקיום של התורה, 

שמשם באה נוכחותו האישית.

תורה לשמה – ללמוד את חלקך הפרטי בתורה
ודבר זה בעומקו נקרא תורה לשמה, כלומר, 
לו  ששייך  התורה  מן  בחלק  האדם  שעוסק 
בלבד. ונבאר, שהרי ההגדרה של לשם שמים 
לחבר  כלומר,  לשמים,  הארץ  את  לחבר  היא 
כל ענף וענף לשורשו, ואילו העומק של תורה 
שלא לשמה הוא, אדם שעוסק בחלק התורה 
של חבירו שאינו שייך לו, וממילא אינו מחבר 
את הענף לשורשו המתאים לו, וממילא אינו 
תורה  חשובה  תורתו  ואין  שמים  לשם  לומד 
לשמה. משא"כ כאשר עוסק האדם בחלק מן 
התורה ששייך לו בלבד, מחבר הוא את הענף 
תורתו  חשובה  וממילא  לו,  המתאים  לשורש 

כתורה לשמה.

הו"א  לו  ויש  בתורה  אדם  עוסק  וכאשר 
לו,  שייך  שאינו  בתורה  בחלק  לעסוק  אמינא 
או על מנת שיקראוהו רבי, או על מנת לקבל 
את  שיודע  לומר  שיוכל  מנת  על  או  כבוד, 
התורה וכו', או עבור כל מטרה שהיא, חשוב 
תורה  משא"כ  לשמה.  שלא  לתורה  לימודו 
לשורש  האדם  שיגיע  הוא,  שענינה  לשמה 
נאמר שזהו העומק  ואם  הפרטי שלו בתורה. 
כשעוסק  דהיינו,  לשמה,  שלא  תורה  במושג 
בתורה עם כל מיני כוונות זרות מלבד הכוונה 
המסך  גופא  הוא  א"כ  הפרטי,  לחלקו  להגיע 
הוא  ומונע  הפרטי,  חלקו  לבין  בינו  המבדיל 
ויתכן  בתורה.  הפרטי  לחלקו  מלהגיע  ממנו 
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בתורה,  הפרטי  לחלקו  להגיע  רצונו  שבאמת 
רבים  רצונות  לו  יש  לזה  שבנוסף  כיון  אולם 
הדבר,  לאותו  להגיע  ממנו  שמונעים  בחיים 
כגון שרוצה ללמוד עם איזה חברותא מסוים 
בכולל, או שרוצה רבנות וכו', והוא רק רוצה 
רצונו  אינם  הללו  הרצונות  אולם  ורוצה, 
בלימוד  שלו  הפרטי  לחלקו  להגיע  האמיתי 
לחלקו  מלהגיע  ממנו  הם  מונעים  התורה, 

במדרגת  ישאר  הוא  וממילא  שלו,  הפרטי 
מצוותג, ולא יגיע למדרגת תורה.

לכל  יש  שבה  כתורה,  ]ודלא  ביסודו  פרטי  חלק  אין  במצוות,  ג  
פרט  מגלה  האדם  אם  גם  במצוות,  לו[.  רק  השייך  פרטי  חלק  אדם 

של  הפרט  מהשתלשלות  מגיע  זה  לו,  רק  ששייך  במצוות  מסוים 

כלליות  מצוות  ישנם  המצוות  ובודאי שבמערכת  לו.  התורה ששייך 

זאת,  אולם מלבד  וכדו’,  ולכהנים  רק למלך  וישנם מצוות ששייכות 

ואין פרטות, והפרטיות  כל המצוות הם כלליות. במצוות יש כללות 

ביסודה חלה רק בתורה.

מדרגת תורה – להגיע לפרטיות של הכלליות
מצוה,  נר  שנקראת  התורה  מדרגת 
היא בעצם מדרגה הנקראת כלים, וכלים 
נקראים כלים מלשון כללות, כלומר, אדם 
העוסק בתורה מצד הכללות שבה, כלומר 
אדם שעוסק בתורה בחלקה הכללי השייך 
כלומר  הפרטות שבה,  ולא מצד  לכולם, 
שאינו עוסק בחלקו הפרטי בתורה, הוא 

האדם העוסק בתורה במדרגת כללים. 

בתורה  לעסוק  האדם  שצריך  ובודאי 
באופן של "כללים כללים", וכמו שאמרו 
האדם  צריך  כך  מכח  אולם  רבותינוד, 
לפרט  להגיע  כלומר,  לפרטים,  להגיע 
של  מושג  יש  ונבאר,  עצמו.  של  הפרטי 
אוחז  כאשר  כלומר,  וכלל,  ופרט  כלל 
האדם בכלל ומהכלל הוא מגיע אל הפרט, 
התורה  לכללות  חוזר  הוא  הפרט  ומכח 
האדם.  עבודת  הגדרת  זוהי  השלימה, 
והמדרגה  מצוות,  מדרגת  יש  דהיינו, 
הפנימית שלה היא החיבור לתורה מצד 
הכלליות שבנפש, ודבר שהאדם עוסק בו 
לכלי.  אצלו  הופך  ממילא  כלליות  מצד 
הוא  בתורה,  עוסק  האדם  כאשר  אולם 

ד  וכמו שהאריך בזה ברמח"ל בספר קלח פתחי חכמה ובספר דרך 
תבונות

שאומרים,  וכמו  לפרטיות,  להגיע  צריך 
שכאשר  משום  בתורתך",  חלקנו  "ותן 
הוא  פרטיות,  מצד  בתורה  אדם  עוסק 

מגלה מכח הפרט את השורש.

תפיסת  על  כאן  מדברים  אנו  ואין 
לעצמו  דואג  שהאדם  דקלקול,  פרטיות 
נאמר  זה  שעל  ועצמותו,  אנוכיותו  מצד 
שהיא  הכיס",  מן  פרוטה  שתכלה  "עד 
למטה  שנמצאת  תחתונה  פרטיות 
מכללות, ולמעלה ממנה יש את הכללות, 
ולמעלה ממנה יש את הפרטות שאוחזת 
בכללות.  אוחזים  אלו  ופרטות  בכללות, 
אלא אנו מדברים כאן כל תפיסת פרטות 
בתפיסת  אוחזים  אלו  פרטות  שמכח 
הכללות,  בתוך  שחלה  הפרטות  כללות, 

ומכח כך נאחז הוא בכללות. 

וזה ההבדל בין מדרגת תורה למדרגת 
מצוות  במדרגת  התורה  שעסק  מצוות, 
אולם  לתוכו.  נכנס  שהאדם  כלי,  הוא 
עסק התורה במדרגת תורה הוא, שהאדם 
זה  ומכח  עצמו,  שלו  הפרט  את  מגלה 
אוחז הוא בכלל. וזה גם ההבדל בין ענף 
לשורש, שהענף הוא פרט, והשורש הוא 
תורה  הנקראת  המציאות  ועצם  הכלל. 



בתורה,  האדם  הפרטות של  היא, שמכח 
הוא מגיע לכללות שבתורה. 

וכאשר מגיע האדם לתפיסת הפרטיות 
ממילא  שלו,  הנפש  של  הקדושה[  ]בצד 
היא  כולה  התורה  על  שלו  ההסתכלות 
הסתכלות אחת. וודאי, שיש ששה סדרה 

היא  והתורה  מסכתות,  ששים  משנה, 
ארוכה מארץ מדה ורחבה ממיני ים, אולם 
ולכל אחד  היא שלימה,  מציאות התורה 
ואחד יש את הפרטיות שלו במציאות של 

התורה. 

פרטות בתורה – אותו הילוך המחשבה הפרטית שבכל דבר
"הפרטיות  הדבר  כוונת  מה  לבאר  וצריך 
היא,  ההגדרה  ולכאורה  בתורה.  שלו" 
שלו,  הפרטית  המחשבה  הילוך  לתפיסת 
כלומר דרך וסיגנון החשיבה שלו, שאין אדם 

נוסף בבריאה ששייך לאותה התפיסה. 

וודאי שהדקות בזה היא כל כך דקה עד אין 
נבדק, אבל יש לו את התפיסה הפרטית שלו. 
במדרגת  היא  שלו  התורה  עסק  מדרגת  ואם 
לתפיסת  פעם  אף  יגיע  לא  הוא  מצוות, 
שהוא  ההשכלה  זה  ובאופן  שלו.  הפרטיות 
שייכת  היא  ואין  לכולם,  שייכת  בה  עוסק 
לפרטות של הכלי שבו עוסק, וזה כמו העוסק 
במצוה פלונית ומצוה אלמונית, ששייכות הם 
שלו,  לפרטיות  מגיע  הוא  אם  אולם  לכולם, 
הוא  שמכוחו  השורש  היא  הזאת  המחשבה 
דבר  שבכל  ונמצא  כולה,  התורה  בכל  עוסק 
הפרט,  באותו  יעסוק  בתורה,  הוא  שעוסק 
תפיסת  של  השורש  באותו  שעוסק  משום 
להיות  התורה  הופכת  וממילא  המחשבה, 

אצלו למקשה אחת. 

כגון   רבותינו,  דברי  את  לומד  אשר  ואדם 
צדוק  רבי  ספרי  הרמח"ל,  ספרי  את  שלומד 
הכהן, ספרי הגר"א, ספרי הבעל שם טוב וכן 
ודרך  הילוך  את  לראות  יכול  הדרך,  זה  על 
גם בתוך הכללות  המחשבה הפרטית שלהם 

צורת  ישנה  מרבותינו  אחד  ולכל  בדבריהם, 
האדם  לומד  וכאשר  מהאחר,  שונה  מחשבה 
את ספרי רבותינו בכל הדורות כולם, יכול הוא 
לראות בדבריהם את הילוך וסיגנון המחשבה 
כל  יכול  ובפרטות  מהם,  ואחד  אחד  כל  של 
אדם בתוך עצמו לראות את הילוך המחשבה 
הפרטי של עצמו. ובאמת, אדם שרגיל ללמוד 
עיון רואה דבר זה בצורה ברורה, שאם יזכירו 
יוכל  שהוא,  כל  מספר  שהוא  כל  ציטוט  לו 

להגיד לך מאיזה ספר הובא הציטוט. 

תורה  האדם  שלומד  פעמים  ישנם  ובודאי 
מתגלה,  שלו  הפרטי  המחשבה  הילוך  ואין 
משום שהילוך זה אינו גלוי כל הזמן, ולעולם 
יש "רצוא ושוב", וכשהאדם נמצא בשוב, יש 
תמיד  נמצא  ואינו  מסוים  העלם  זה  להילוך 
בעומק הגילוי. ובתחילת דרכו של האדם הוא 
אולם  התורה,  בדברי  הכללות  את  רק  רואה 
אין הוא רואה את הפרטיות של נפשו בדברי 
למקום  הגיע  לא  הוא  שעדיין  משום  תורה, 
פנימי בנפשו. וכאשר הוא מתקדם ונכנס יותר 
ע"פ  הדברים  את  לראות  מתחיל  הוא  פנימה 

הפרטיות שלו. 
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בלבביפדיה עבודת ה'  אנף

אנף – כמו שנאמר בספר דברים "ובאהרן 
התאנף ה'" וכן מה שמשה רבינו אומר על 
עצמו )דברים, א' ל"ז( "וגם בי התאנף ה'" וכן 
של  הלשון  בהם  שנאמר  מקומות  בעוד 

אנף.

המפרשים,  שמסבירים  כמו  ובפשטות 
של  לשון  מאותו  זהו  אנף  ועוד,  המצודות 
זה  על  וכן  וחמה  כעס  של  לשון  אף,  חרון 

הדרך בשאר הלשונות הקרובים לכך.

ג' המהלכים שב"אודך ה' כי אנפת בי"
באנף  שמתגלה  יותר  עמוק  גילוי  אבל 
של  מזרעו  שהוא  המלך  דוד  ע"י  הוא 
הודאה  של  מלשון  כן  שנקרא  יהודה 
תנחומא  במדרש  חז"ל  שאומרים  וכמו 
יהודה  אצל  ההודאה  שמתגלה  שהמקום 
זהו בדוד המלך שהוא זרעו שאומר "אודך 
ה' כי אנפת בי ישוב אפך ותנחמני" כלשון 
'כי  על  מודה  המלך  דוד  וא"כ  הפסוק, 
שהודאה  מתפרש  זה  וכפשוטו  בי',  אנפת 
היא שאע"פ ש"אנפת בי", בסופו של דבר 
את  קיבל  שהקב"ה  ותנחמני"  אפך  "ישוב 
ונתרצה  וכעולה  כקרבן  שלו  היסורים 
אפך  ה"ישוב  בו  התגלה  ואילך  ומכאן  לו 

ותנחמני".

הגמ'  שאומרת  כמו  יותר  בעומק  אבל 
כי  ה'  "אודך  הפסוק  על  ל"א  בדף  בנידה 
בני  בשני  מדבר  הכתוב  במה   – בי"  אנפת 
לאחד  קוץ  לו  ישב  לסחורה  שיצאו  אדם 

הוא  מכן  לאחר  אבל  לירד,  יכל  ולא  מהם 
שומע שטבעה הספינה בים, זהו "אודך ה' 

כי אנפת בי".

בי"  ש"אנפת  שלאחר  רק  לא   – כלומר 
אלא  ותנחמני"  אפך  ה"ישוב  מתגלה 
לשם  היה  בי"  ה"אנפת  עצם  מעיקרא 
כיון  בספינה  ירד  שלא  בכדי  שמירה 
שהספינה עתידה לטבוע והוא ינזק או יתר 
ככח  משמש  ה'אנפת'  וא"כ  ימות,  כן  על 

של שמירה מנזק ]בהדגשה[.

נוסף  מעשה  עוד  בחז"ל  ע"ז  יש  אבל 
כמו שמביא הרמח"ל בדרך ה' ]-הרמח"ל 
משתמש הרבה בפסוק הזה ובפרט בספר 
'דעת תבונות' שמונח ב'אודך ה' כי אנפת 
של  כוונתו  הבריאה  הנהגת  שבכל  בי' 
הקב"ה היא לטובה ואף מה שנראה כלפי 
אינו  בעומק  ומשפט,  דין  של  הנהגה  חוץ 
בי"  אנפת  כי  ה'  ה"אודך  וזהו  הטבה  אלא 
בו הטבה[ באדם שנשברה  משום שמונח 
לו רגל פרתו ומחמת שהוא שוהה במקום 
שנשברה רגל פרתו הוא מתבונן שם ומוצא 

שמה מטמון.

רק  לא  זה   – הנוסף  המשל  של  והעומק 
באופן של מניעת נזק, מניעת הפסד שנגרם 
על ידי ה'אנפת בי' אלא הוא משמש כשורש 
יש  שנמצא,  טוב  של  חדש  כח  של  לגילוי 
כאן מטמון שעד עכשיו הוא נעלם ומכוסה 
אותו  את  רואה  לא  אדם  הרגיל  ובאופן 
דרכם  "אין  בב"ק  הגמ'  לשון  מעין  מטמון 



בלבביפדיה עבודת ה' אנף כב 

ע"י  בני אדם להתבונן בדרכים", אבל  של 
שנשברה רגל פרתו הוא מוצא את המטמון 

שנמצא באותו מקום.

זה העומק של שני מאמרי חז"ל שהוזכרו 
הראשון  ה'אנפת'  ע"י  בי",  ה"אנפת  מהו 
יטבע  שלא   – ינזק  שלא  שמירה  רק  יש 
בים, וב'אנפת' השני מונח שיש בפנימיותו 
שעליו  העומק  שזהו  הטבה  של  מציאות 
הרי הרמח"ל בונה כסדר את תורתו שכל 
"להיטיב  בשביל  נבראה  כולה  הבריאה 
ורק שההטבה היא באיתכסיא,  לבריותיו" 
אנפת  כי  ה'  ה"אודך  יתגלה  לבוא  ולעתיד 
כולם  הפעולות  שכל  למפרע  ויתברר  בי" 
לא היו רע וגם לא רק שמירה מן הרע אלא 
וזהו  היו בפנימיותם מציאות של טוב,  הם 
המשל של האדם שנשברה רגל פרתו והוא 
מצא שם מטמון של מרגליות או זהב וכדו', 
שבעצם  בדבר  הטמון  כח  זהו   – כלומר 
חז"ל  דברי  עומק  זה  טוב,  הוא  פנימיותו 

שמביא הרמח"ל.

כלליים  מהלכים  שלושה  כאן  יש  וא"כ 
ולהבא  מכאן  'אנפת'  או  "אנפת",  מהו 
'אנפת'  או  חטאיו,  שנתכפרו  היסורים  ע"י 
טוב  זהו  אבל  כטוב  מתברר  זה  שלמפרע 
למפרע  שמתברר  'אנפת'  או  שמירה,  של 
שזהו גופא ההטבה רק שזה מטמוניות של 
הטבה. אלו הם ג' הקוים הכלליים, ובדקות 
מתפרטים  הדברים  המפרשים  דברי  לפי 

יותר.

כח ההודאה על ה'אנפת בי' שמברר שכולו 
טוב – מתגלה דווקא אצל יהודה

ומ"מ, הפנימיות הזו זה הפנימיות שהוזכר 

שיהודה נקרא יהודה מלשון הודאה מלבד 
לאה  אצל  שנאמר  מה  מכח  שזה  כפשוטו 
יותר  נטלה  שהיא  ה'"  את  אודה  "הפעם 
רק  ליטול  שבמקום  בשבטים  מחלקה 
לד'  החלוקה  צורת  שזה   – שבטים  שלוש 
 – שלוש  ליטול  צריכה  אחת  שכל  אמהות 
במדרש  בחז"ל  אבל  ארבע,  נוטלת  לאה 
שב'אנפת  מוסיפים  הם  שהוזכר,  תנחומא 
 – כלומר  יהודה,  של  ההודאה  מתגלה  בי' 
כאן מונח עומק ההודאה שע"ש כן יהודה 
נקרא יהודה מלשון "אודה" – הודאה, ומה 
עומק ההודאה שמתגלה בזרעו של יהודה 
שזהו דוד ובעומק במשיח בן דוד – מתגלה 

ה"אודך ה' כי אנפת בי".

לפרה  משל  בחז"ל  נאמר  דייקא  ולכן 
שנשברה רגלה ומכח כך מצאו מטמוניות 
מתחתיה, זה עומק ההודאה שמתגלה מכח 

יהודה.

בברכות  הגמ'  הרי,  שאומרת  וכמו 
עד  להקב"ה  שהודה  מי  היה  לא  שמעולם 
שבאה לאה והודתה להקב"ה, וע"ז יש את 
רבותינו  שואלים  שכבר  הידועה  השאלה 
לכן  קודם  כבר  שהיה  וודאי  שכמובן 
למהלך  אבל  בעולם.  הודאה  של  מציאות 
הדברים שנתבאר, ה"אודה" שהתגלה אצל 
של  גילוי  זה  ה'"  את  אודה  ב"הפעם  לאה 
הודאה חדשה – שזהו ה"אודך ה' כי אנפת 
בי" משל לפרה שנשברה רגלה ומצאו שם 
שמתגלה  החדשה  ההודאה  זה  מטמוניות, 

מכח יהודה.

כשההודאה היא על ה'אנפת בי' שמונח 
בה הכפרת עוונות מכח ה'יסורים מכפרים' 
או בהודאה על ה'אנפת בי' שמונח בה אופן 
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מדרגתו  בלי  גם  יתכן  עוד  זה  שמירה,  של 
בי'  ה'אנפת  על  הודאה  אבל  יהודה,  של 
שמתגלה בו המטמוניות שמבררים שכולו 
טוב מעיקרא, זהו ההודאה שמתגלה מכח 

יהודה, ברור ופשוט.

ובעומק יותר, הרי חז"ל אומרים שניאוף 
נקרא ניאוף מלשון של חרון-אף שהניאוף 
על  ברור,  ולפי"ז  לעולם,  חרון-אף  מביא 
מה עיקר ה'אנף' שהוא לשון של חרון אף 
וכעס – על הנאף שהם אותם אותיות. וא"כ 
של  הזה  שהכח  והיינו  שורש,  מאותו  הם 

הניאוף הוא הוא שעליו נאמר חרון-אף.

ולפי"ז במה שנאמר בקרא )דברים ט', ח'( 
"ובחורב הקצפתם את ה' ויתאנף ה' בכם" 
זהו   – העגל  חטא  מעשה  כל  על  קאי  שזה 
כדברי הגמ' הידועים בשבת שמדמים את 
שזינתה  כלה  "עלובה   – לזנות  העגל  חטא 
ניאוף,  של  כמעשה  שזה  חופתה"  תוך 
שהביא  מה  זה  שזינתה"  כלה  וה"עלובה 
את החרון אף בחטא העגל וכלשון הקרא 
)דברים ט', י"ט( "כי יגורתי מפני האף והחמה" 

"ובאהרן  כ'(  )פסוק  שם  נאמר  זה  שעל  וגו' 
התאנף ה'", זה עומק כח הקלקול שמתגלה 
מכח חטא העגל שהוא מציאות של ניאוף.

 גילוי ה'אנף' מכחו של יוסף – 
שהוא במהלך של שמירה

אבל העומק הגדול – הרי כמו שאומרים 
וירד  ההיא  בעת  "ויהי  הפסוק  על  חז"ל 
מגדולתו"  שהורידוהו   – אחיו  מאת  יהודה 
זה  שהוא  יוסף  מכירת  של  המעשה  אחרי 
שנסבב על ידו מציאות מכירתו, ומהפעולה 
הבחנות  שתי  נעשו  יוסף  מכירת  של  הזו 

למצרים  שיורד  יוסף  ניאוף.  של  פגם  של 
ויהודה  פוטיפר,  אשת  של  המעשה  בכל 

בכל המעשה של יהודה ותמר.

כאן שני מהלכים, אצל יוסף מתגלה  יש 
זרועי  ב"ויפוזו   – בדקות  כמובן   – הניאוף 
כדברי  טיפים  העשרה  הם  שאלו  ידיו" 
שהוא  ה'אנפת'  מתגלה  כך  ומכח  חז"ל, 
לשון של כעס כמו שידוע עד מאד מדברי 
ואלו  נתגלגלו  חז"ל שהעשרה טיפין הללו 
מזכירים  שאנחנו  הרוגים  העשרה  הם 
הללו  הרוגים  העשרה  אזכרה",  ב"אלה 
שורשם בעשרה טיפים שיצאו מבין זרועי 
זה  רבותינו,  שהרחיבו  כמו  יוסף  של  ידיו 
המדרגה של יוסף שהיה צד של ניאוף כמו 
שהיה במבול שנאמר שם "כי השחית כל 
בשר דרכו על הארץ" וכמו שאומרים ע"ז 
שיש  מקום  "כל  ברש"י  שם  ומובא  חז"ל 
גזל ועריות אנדרלמוסיא באה לעולם" וזה 
ההבחנה של "התאנף ה'" כי כשיש עריות 
וזה  לעולם".  באה  ה"אנדרלמוסיא  את  יש 
שהעשרה  יוסף  של  מכחו  שמתגלה  מה 
של  מסויים  צד  בהם  שהיה  הללו  טיפין 
ניאוף – מחשבת ניאוף, היה כאן גילוי של 
חרון- של  האופן  את  שהיה  ה'"  "התאנף 
אף, זה המדרגה שמתגלה מכחו של יוסף.

אבל גם שם ה'התאנף' לא היה רק באופן 
כך  מכח  שהרי  כפשוטו,  חרון-אף  של 
מעשה  ע"י  כך  ומכח  בבור  יוסף  את  שמו 
החלומות עלה יוסף לגדולה, ובזה נתקיים 
כמו  הדבר"  את  שמר  "ואביו  שנאמר  מה 
'ואביו  חז"ל  דברי  מיסוד  רש"י  שאומר 
ומצפה  יושב  שהיה   – הדבר'  את  שמר 
נבוא אני ואמך ואחיך  מתי יתקיים "הבוא 
מלשון  זה  ש'שמר'  ארצה"  לך  להשתחות 
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הדבר',  את  שמר  'אביו  זה  ומייחל,  מצפה 
וע"י הניאוף הזה, דרכו השתלשל ה"שמר 
לבור  יוסף  נשתלשל  מכחו  כי  הדבר"  את 
ושר  המשקים  לשר  פתר  הוא  ומכחו 
"ויריצוהו  האופים את החלומות ומכח כך 
זהו  וא"כ  לגדולה,  עולה  שהוא  הבור"  מן 
ה"אביו שמר את הדבר" שעל אף שמתגלה 
אצל יוסף צד של "אנפת בי" אבל ב"אנפת 
גופא  שזה  שמירה  של  מהלך  נמצא  בי" 
כאן  שמתגלה  הדבר"  את  שמר  ה"אביו 
חלום שיוסף  אותו  יתקיים  כיצד  השמירה 

חלם.
אבל אצל יהודה זה עמוק יותר במעשה 
"בא  כידוע  חז"ל  כדברי  ותמר,  יהודה  של 
מלאך ודחפו", כלומר – שפנימיות המעשה 
רגל  שנשברה  לאדם  ה"משל  בבחינת  זהו 
של  עומק  משם  יצא  שלבסוף  פרתו" 
מטמוניות, כמו כן כאן מכח כך יצא משיח 

בן דוד.
עונש  הוא  הפשוט  הגילוי  יוסף  אצל 
אותם  ע"י  שנהרגים  העשרה  הם  שאלו 
'שמר  בבחינת  'אנפת'  זהו  טיפים,  עשרה 
שיצא  לחלום  מצפה  שאביו  הדבר'  את 
אבל זה מכח שמירה ]-בהדגשה[ בבחינת 
הקוץ  שמחמת  אדם  אותו  של  ה'אנפת' 
לספינה  לעלות  לא  השמירה  את  לו  היה 

שלבסוף טבעה.
אבל אצל יהודה פנימיות המעשה שהוא 
שיתגלה  במקום   – ודחפו"  מלאך  ה"בא 
אף  חרון  "מביא  בבחינת  ניאוף  של  מהלך 
לעולם", דייקא מתגלה אצל יהודה המהלך 
ההפוך ומכח כך שורש לידתו של משיח, 

זה גילוי מדרגתו של יהודה.

מדרגת "בזעת אפך" דהאי עלמא – 'פרצוף 
פנים עם החוטם'

יבמות  בסוף  אומרת  הגמ'  כידוע,  הרי 
עם  פנים  פרצוף  על  אלא  מעידים  ש"אין 
החוטם" שכאשר האדם נעלם ע"י שטבע 
מנת  על  עליו  להעיד  ובאים  וכדו'  בים 
מעידים  אין  להינשא  אשתו  את  להתיר 
החוטם  עם  פנים  פרצוף  על  אלא  מיהו 
מיהו  מתגלה  האדם  של  החוטם  שע"י 
האדם, כלומר – מה שבחוטם מתגלה צורת 
עלמא  שבהאי  מחמת  זה  האדם  של  פניו 
של  במדרגה  נמצאת  הבריאה  ]בהדגשה[ 

חוטם, במדרגה של אף.

המדרגה שעליה נאמר בקללת אדם  וזו 
הראשון "בזעת אפך תאכל לחם עד שובך 
אל האדמה אשר ממנה לוקחת", ומצד כך 
כל העמל שמתגלה אצל אדם שזה ה"אדם 
לעמל יולד" שבשורש זה עמלה של תורה 
זה  הקלקול  מצד  משתלשל  כשזה  אבל   –
פה  של  במדרגה  שאינו  עמל  להיות  הופך 
שהרי במה שנאמר "כל עמל אדם לפיהו" – 
ע"ז הרי דורשת הגמ' "איני יודע אם לעמל 
אומר  כשהוא  דרך-ארץ  לעמל  אם  תורה 
"כל עמל אדם לפיהו" הוי אומר זה עמלה 
של תורה, כל זה מצד העולם דתיקון, אבל 
נמצאים  אנחנו  שבו  דקלקול  העולם  מצד 
"בזעת  של  באופן  העמל  מתגלה  השתא, 
פה  של  גילוי  אין  וא"כ,  לחם"  תאכל  אפך 
ה"בזעת  שזהו  חוטם  של  גילוי  יש  אלא 
לדינא  שמתגלה  הפרצוף  צורת  וזה  אפך" 
עם  פנים  פרצוף  על  אלא  מעידים  ש"אין 

החוטם".
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גילוי ה'פרצוף פנים עם החוטם' במדרגתו 
של יוסף

יוסף  שעלה  מה  יוסף שכל  של  כחו  וזה 
לגדולה זה היה מכח עצה של "בזעת אפך 
לפרעה  יעץ  שיוסף  מה  שזה  לחם"  תאכל 
שנות  משבע  להציל  בכדי  בר  לקבוץ  איך 
של  באופן  היתה  עצתו  כל  וא"כ  הרעב, 
לחם"  תאכל  אפך  ב"בזעת  להשתמש 
רעב,  יהיה  שלא  בכדי  הדבר  את  ולהשיב 
מתגלה  יוסף  של  ומכחו  יוסף,  של  כחו  זה 
שלא מעידים על הפרצוף אלא עם החוטם 
– והרי זה מדוקדק מאד – שהרי דברי הגמ' 
ולכן  אותו  ומחפשים  שנאבד  במי  הוזכרו 
צריך להעיד עליו אם הוא קיים אי לא ולכן 

מעידים על הפרצוף פנים עם החוטם.

הוא  זה  של  שהשורש  ופשוט  וברור 
ביוסף, "ויוסף הורד מצרימה" שהוא נעלם, 
יוסף  "ויכר   – למצרים  מגיעים  וכשהאחים 
כשהם  אבל  הכירוהו"  לא  והם  אחיו  את 
כן רוצים להכיר אותו, מכח מה הם רוצים 
עם  פנים  "פרצוף  מכח   – אותו?  להכיר 
היו  הם  שדרכו  הגילוי  היה  זה  החוטם", 
צריכים לחפש אותו כי זה האופן שמעידים 
כי  הכירוהו"  לא  ש"הם  אלא  הפרצוף,  על 
הוא יצא בלא חתימת זקן ובא עם חתימת 
את  היה  לא  וממילא  חז"ל,  כדברי  זקן 
אבל  החוטם,  הארת  מכח  הגמור  ההיתר 
אופן  באיזה  אותו,  חיפשו  שכשהם  ברור 
מכח  אותו  חיפשו  הם   – אותו  חפשו  הם 
על  אלא  מעידין  ש'אין  כיון  החוטם  הכרת 
האופן  היה  זה  החוטם'.  עם  פנים  פרצוף 

שהם באו לחפש את יוסף במצרים.

קדישא'  ה'דיקנא  כח  שבדקות,  אלא 

הזקן של יוסף שהוא יצא בלא חתימת זקן 
והוא נכנס עם חתימת הזקן – שכיון שמקום 
הזקן מתחיל באדם במקום הצדעיים שזהו 
למקום  שמקביל  האוזן  התפשטות  מקום 
החוטם, זה ההגדרה של "והם לא הכירוהו" 
יצא  מקום  מאותו  שמתחיל  שמה'דיקנא' 

נקודת שינוי.

יוסף  של  מדרגתו  זהו  מקום,  מכל  אבל 
בבחינת מעידין על פרצוף פנים עם החוטם, 
ה'עשרה  של  החרון-אף  מתגלה  כך  ומכח 
הרוגים  עשרה  להיות  שהופכים  טיפין' 

שמזכירים בפיוט של "אלה אזכרה".

ההסתרת פנים שבמעשה דתמר שהולידה 
גילוי של פה אצל יהודה

שנתבאר,  כמו  יהודה  של  מכחו  אבל 
ה"בא  ע"י  התגלה  הניאוף  של  המעשה 
המעשה  הרי  דייקא  ושם  ודחפו"  מלאך 
בפתח  יושבת  היתה  שתמר  באופן  נעשה 
יהודה  כן  וע"י  בצעיף  ומתכסית  עיניים 
של  הסתר  היה  שם  גם  וא"כ  הכירה,  לא 
מציאות הפנים שעל ידי כן יהודה לא מכיר 

את תמר כי היא הסתירה את פניה.

מה  מתגלה  מעשה  אותו  מכח  אבל 
הודאה  מלשון  יהודה  נקרא  שיהודה 
 – כלומר  ממני"  צדקה  יהודה  "ויאמר   –
גילוי  היה  מעשה  אותו  של  שהתולדה 
כל  של  התולדה  היה  זה  בפה,  הודאה  של 

ההסתרת פנים.

היא  פנים  ההסתרת  יוסף  שאצל  מה 
מתגלה  יהודה  אצל  החוטם,  של  הסתרה 
מכח ההסתרת פנים גילוי מציאות של פה, 
עיניים  בפתח  ישבה  שתמר  מה  כך  ומצד 
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רק  הסתירה  לא  היא  פניה,  את  והסתירה 
את החוטם אלא היא הסתירה את כל פניה 
מה  שזהו  יונים"  "עינייך  של  המקום  זולת 
שהיא יושבת ב"פתח עיניים", והיינו שהיה 
אצל תמר הסתרה כללית של כל הפרצוף 

כולו.

כמו שחודד, ההסתרה הזו הולידה  אבל 
אומר  שיהודה  פה  של  גילוי  של  מציאות 
חז"ל  שאומרים  וכמו  ממני"  "צדקה  בפיו 
"ממני יצאו כבושים" שמצד מה שהיה כאן 
כח של הודאה בפה, מתגלה כח הפה מכחו 
שמתגלה  הפה  של  הזה  והכח  יהודה,  של 
של  הבירור  מציאות  זהו  יהודה  של  מכחו 

הטוב דמעיקרא.

מתגלה  ששם  באף  נמצא  ה'חרון-אף' 
ה'התאנף' באופן של חרון אף, ולכל היותר 
השמירה?  שורש  ואיפה  שמירה,  מתגלה 
'ארך  מדרגות,  שתי  בו  יש  'אף'  הרי   –
אפיים' או "קצר אפיים", ה"ארך אפיים" זה 
שמירה בבחינת "מאריך אפיה ]-אבל[ וגבי 
דיליה" שזה מה שהתגלה אצל יוסף שמצד 
שזהו  אפיה"  ה"מאריך  בו  מתגלה,  אחד 
במה  אפיה'  'מאריך  בחינת  שזה  ה'שמר' 
בתשובה  שישובו  ומצפה  ממתין  שהוא 
וכך גם אביו מצפה וממתין ומכח כך יוסף 
מעשה  אותו  שמתוך  ומה  לגדולה,  עולה 
שהקב"ה  בגלל  זהו  לגדולה  עולה  הוא 
'שמר',  של  הבחינה  שזהו  ומצפה  יושב 
אבל לבסוף 'גבי דיליה' שזה העשרה טיפין 
שהפכו להיות עשרה הרוגי "אלה אזכרה".

מתגלה  כאשר  יהודה,  של  מכחו  אבל 
ההארה  מתגלה  כך  ומכח  פנים  ההסתרת 
שהוא  במה  יהודה  של  הפה  מציאות  של 

הטוב  מתגלה  שמה  ממני",  "צדקה  אומר 
דמעיקרא.

ב' התפיסות ב"אודך ה' כי אנפת בי" 
שמקבילים לב' גדרי הודאת בע"ד

דין  בעל  הודאת  כל  של  הגדר  זהו  והרי 
לולי   – בעבר  שהיה  מה  על  הודאה  שזה 
שהגדרת  הידוע  לב  בן  המהר"י  שיטת 
הודאת בעל דין זה כח של 'אודיתא' שהוא 
שסתם   – ולהבא  מכאן  עכשיו  מתחייב 
הודאה זה מכאן ולמפרע, הוא מודה שהוא 
ע"ז הדרך  וכן  הזיק  לוה, הוא מודה שהוא 
וא"כ זה הודאה למפרע ולא הודאה מכאן 

ולהבא.

ששיטת  היא  שהפשטות  שנראה  מה 
שיש  הגדול  החידוש  היא  לב  בן  המהר"י 
זה  בעומק,  אבל  ולהבא,  מכאן  'אודיתא' 
של  הכח  כשמתגלה  הפשוטה  התפיסה 
שזה  בי"  אנפת  כי  ה'  "אודך  של  הודאה 

הודאה מכאן ולהבא ולא מכאן ולמפרע.

הדבר  ברור  שב'לומדות'  מה  אבל 
שעיקר הגדר של הודאה זה מכאן ולמפרע 
ולא מכאן ולהבא זה העומק של "אודך ה' 
כי אנפת בי" שלמפרע מתגלה הדבר ולא 
רק מכאן ולהבא, וא"כ, זה מקביל להודאת 
בעל דין ששורש החיוב הוא מכאן ולמפרע.

שמתגלה  ולמפרע  מכאן  של  הגילוי 
ב"אודך ה' כי אנפת בי" מכחו של יהודה, 
הוא מגלה בעומק במה שהוא אומר "צדקה 
יצאו  "ממני  חז"ל  שאומרים  כמו  ממני" 
שהמעשה  הודאה  זה   – כלומר  כבושים" 

מעיקרא היה כולו לטובה.

"הוציאוה  יהודה  אומר  שמתחילה  ומה 
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זה  אם  כי   – ה'תשרף'?  מאיפה  ותשרף" 
וכעס  חמה  כאן  יש  א"כ  וחרון-אף,  ניאוף 
אש  ומאותו  האש  יסוד  של  מקום  שהוא 
כח  גופא  זה  ותשרף",  "הוציאוה  נאמר 

השריפה שמתגלה מכח המעשה עצמו.

ממני"  "צדקה  אומר  כשיהודה  אבל 
כלומר – זה לא ניאוף שיוצא ממנו אש שהוא 
מכח  ותשרף"  "הוציאוה  שיאמר  סיבה 
שהפעולה  מתגלה  אלא  לזנונים"  "הרתה 
הזו היא היתה פעולה שכולה מציאות של 
עומק  זה  הטבה,  של  מציאות  כולה  פְּנים, 
הכח הפנימי שמתגלה ב"אודך ה' כי אנפת 
תורה   – פה  בבחינת  יהודה  של  מכחו  בי" 

שבעל פה.

תורת משה – תורה שבכתב, ותורתו של 
משיח – תורה שבע"פ

תורה  ויש  שבכתב  תורה  יש  ובעומק, 
רבות  פעמים  שהוזכר  וכמו  פה  שבעל 
אחת  אות  ייתר  אם  שבכתב  בתורה  מאד, 
פסול,  תורה  הספר  אחת  אות  פיחת  או 
אבל תורה שבעל פה כל המהות שלה היא 

"ארוכה מארץ מידה ורחבה מני ים".

עיקר תורתו של משה זהו תורה שבכתב 
עבדי"  משה  תורת  "זכרו  נאמר  שעליה 
עיקר  וזוהי  שמו,  על  נקראת  שהתורה 
התורה שהיא תורה שבכתב אלא שכמובן 
יש גם תורה שבעל פה שזהו הבחינה של 
'הלכה למשה מסיני' וכן שכל מה שעתיד 
מסיני,  למשה  נאמר  לחדש  ותיק  תלמיד 
אבל התורה שמשה רבינו הוריד באיתגליא 
גמורה זהו התורה שבכתב. וזה מה שנאמר 
קמא  פרק  בסוף  בתרא  בבא  בריש  בגמ' 

שמשה רבינו כתב את כל התורה, ואמנם 
יש את המחלוקת בגמ' בגיטין אם התורה 
נכתבה  שהיא  או  נכתבה  מגילה  מגילה 
שבתורה  הכתב  לכו"ע  אבל  יחד,  כולה 
הדברים  ושאר  רבינו  ממשה  הוא  להדיא 
הם באיתכסיא בקבלה של רב מפי רב עד 
על  ויתר  מסיני,  למשה  הלכה  שזהו  משה 
נאמר  לחדש  עתיד  ותיק  שתלמיד  מה  כן 
ולא  באיתכסיא  זה  שכל  מסיני  למשה 
באיתגליא, שהרי אין לנו גילוי להדיא שזה 

ממשה רבינו.

נקרא  שהוא  משיח  של  תורתו  משא"כ 
שורשו  עיקר  מֵשִׂיחַ,  מלשון  כידוע  משיח 
זה תורה שבעל פה, זה מדרגתו, ובבחינת 
תומו',  לפי  'מֵשׂיח  הוא  תמימה'  ה'  'תורת 
לפי  'משׂיח  של  תורה  משיח,  תורת  זהו 

תומו'.

וזה העומק שמהמעשה של יהודה ותמר 
יוצא זרח ופרץ אבל שורש המשיח "מפרץ 
קאתי" כמו שאומרת הגמ', והגדרת "מפרץ 
בבחינת  הגבולות  של  מפריצה   – קאתי" 
"מלך פורץ גדר לעשות לו דרך ואין ממחין 
וא"כ מכחו של דוד המלך משורש  בידו", 
מתגלה  קאתי"  מה"פרץ  יהודה,  של  כחו 
מידה  מארץ  ה"ארוכה  גדר",  ה"פורץ 
וזהו  פה  שבעל  תורה  זה  ים",  מני  ורחבה 
הכח של יהודה שהוא כח של הודאה בפה 
שמתגלה  הוא  בי"  אנפת  כי  ה'  וה"אודך 

למפרע שנעשה כאן שורש דתיקון.

שב'אנפת  דאורייתא'  ב'תמכין  הפגיעה 
בי' שמגלה את המטמון של השפעת הממון

ה"משל לאדם שהיתה לו פרה", ובוודאי 
מוצא  שהוא  שמה  הדבר  וברור  פשוט 
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מאותו  זה  מוצא  שהוא  המטמון  מטמון, 
שורש של המעשה בדמא בן נתינה שהיה 
והיינו  נתעשר  הוא  ומכחה  אדמה  פרה  לו 
'מטמון'  להיות  הפכה  אדומה  שהפרה 
מציאות  את  משיג  הוא  שדרכה  כביכול 
אדומה  פרה  שנראה  מה  וא"כ,  הממון. 
דין  של  אדמימיות  שזהו  דם  בבחינת 
שמתגלה  רגלה'  ה'נשברה  ע"י  ותוקף, 
במעשה דיעקב אבינו כשהוא נלחם בשרו 
של עשיו – "ויאבק איש עמו וגו' ויגע בכף 
ירכו" זה השורש שנשברה אותה רגל של 
שב"כף  חז"ל  אומרים  כפשוטו  ואם  פרה, 
ירכו" אלו הם ה'תמכין דאוריתא' ומצד כך 
– היא גופא, שרו של עשיו נלחם ב'תמכין 
דאורייתא', אבל בעומק ע"י ה'אודך ה' כי 
ב'תמכין  נוגע  שכשהוא  מתגלה  בי'  אנפת 
פרתו'  רגל  ה'נשברה  גופא  זה  דאורייתא' 
שמתגלים  המטמוניות  שורש  את  שמביא 
שהוא שורש השפעת הממון, ומה שנראה 
שה'ויגע בכף ירכו' מביא את ה"על כן לא 
שהוא  הנשה"  גיד  את  ישראל  בני  יאכלו 
מתגלה  מקום  מאותו  אבל  ממקומו,  נשה 
את  מוצא  שהוא  דאורייתא'  ה'תמכין 

המטמון.

שהוא  עשיו'  של  ה'שרו  מכנגד  וא"כ 
אדום בבחינת 'פרה אדומה', מאותו שורש 
דוד  שורש  וזהו   – הפנימי  הכח  מתגלה 
המלך שהוא 'אדמוני' וכדברי חז"ל כידוע 
שכנגד  אדום  קליפת  של  התיקון  שזה 
שהיה  דוד  מתגלה  דקלקול  האדמומיות 
רגליים  באותם  התיקון  שורש  זה  אדמוני, 
של ה"נשברה רגל פרתו" שמשורש דיעקב 
ה'ממונו'  זה  שם  שה'פרתו'  והיינו  אבינו 
שזהו האופן ששרו של עשיו מנסה לפגוע 

בתמכין דאורייתא. אבל בעומק, "אודך ה' 
כי אנפת בי ישוב אפך ותנחמני" – מתגלה 
המציאות הפנימיות של הדבר שמאותו כח 
של קלקול שהיה ב'ויאבק איש עמו' שגרם 
גיד  את  ישראל  בני  יאכלו  לא  כן  ל"על 
הנשה" שכביכול מתגלה בזה הצד דקלקול 
של 'אנפת בי', דייקא משם מתגלה התיקון 

של המטמון.

ה'ויגע בכף ירכו' שמצד מדרגת יוסף
ירכו  בכף  נוגע  שהוא  מה  בעומק  אבל 
נוגע רק ב'כף ירכו'  אין כונת הדבר שהוא 
מנסה  הוא   – ופשוט  ברור   – אלא  עצמו, 
לגעת בין כף ירכו שזה ה'אות ברית קודש' 
יוסף  שהוא  עשיו  של  שטנו  בחינת  שזהו 
ומכח ה'ויגע בכף ירכו' יש פגם דיסוד של 
אות ברית קודש ביוסף, כי שרו של עשיו 
שנאבק בכף ירכו מנסה לגעת באותו מקום 

של ה'אות ברית קודש'.

הבחנה  היה  יוסף  אצל  גם  כך,  ומצד 
שהממון מתגלה שזהו ה"ויצבור בר" שע"י 
כן "ג' מטמוניות יש בעולם" כמו שאומרת 
שטמן  מה  מהם  ואחד  פסחים  בסוף  הגמ' 
אסף  שהוא  מצרים  של  הממון  מכח  יוסף 
במקום  עדיין  זה  אבל  בר',  ה'ויצבור  מכח 
של נפילה כמו שנתבאר, שזה ה'אנפת בי' 
באופן של שמירה – שזה היה כל עצתו של 
ועי"כ  של שמירת האוכל  אופן  לתת  יוסף 

שמירת הממון.

אבל מכחו של יהודה – חוזרים ומדגישים 
– מתגלה השורש של 'אודך ה' כי אנפת בי' 
שמתעורר ומתגלה כח הפה שב'הודה' של 
מתגלה  ועי"כ  למפרע  ההודאה   – יהודה 
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אבל  המטמוניות  מציאות  פנימיות  משם 
את  'שמר  של  גדר  עדיין  שיש  באופן  לא 
הדבר' של 'מאריך אפיה' בבחינת שמירה 
שיש  דיליה',  ה'גבי  את  יש  מכן  שלאחר 
מכחו  אלא  הדין,  גביית  מכח  ה'אפך'  את 
יצאו כבושים"  יהודה מתגלה ה"ממני  של 
כלל,  מהלך  לאותו  הדין  מדת  היה  שלא 
זה לא 'מאריך אפיה וגבי דיליה' אלא כולו 
מציאות של פה, כולו מציאות של הטבה, 
כח  גילוי  שע"י  בי'  ה'אנפת  שלימות  זה 

הפנים שבמעשה דיהודה.

מדרגת ה'פנים חדשות' שיתגלה לעת"ל
ש"מגלה  נאמר  דידן  בעלמא  השתא 
פנים בתורה שלא כהלכה אין לו חלק" וכו' 
אבל מאיפה השורש של 'מגלה פנים שלא 
כהלכה' מצד התיקון שהוא כן 'כהלכה'? – 
זה השורש של "תורה חדשה מאתי תצא" 
"תורה  הפסוק  על  חז"ל  שאומרים  וכמו 
מאתי תצא" דהיינו חידוש תורה ש'מאתי 
תצא', זה ה'פנים חדשות' שיתגלה בתורה.

לנו  יש  הרי   – הדבר  וברור  פשוט  והרי 
דין שעל מנת לומר 'שבע ברכות' בשמחת 
'פנים  שיהא  צריך  נוספת  פעם  וכלה  חתן 
מדברי  מביאים  הרי  שתוס'  וכמו  חדשות' 
'פנים  נקראת  ששבת  הידועים  הירושלמי 
חדשות' בשביל לומר שבע ברכות, כלומר 

ששבת לעולם נקראת 'פנים חדשות'.

האלף  שהוא  הבא  העולם  כך,  ומצד 
השורש  שהיא  משיח  והארת  השביעי 
חדשות',  'פנים  נקרא  הוא  הבא  לעולם 
'פנים  זהו  בזמן  שמתגלה  חדשות'  ה'פנים 
חדשות' של שבת, אבל הרי "לכו"ע בשבת 

וא"כ בשבת מתגלה ה'פנים  ניתנה תורה" 
חדשות' דתורה.

מדרגת תורה בעלמא דידן – פנים של אף
ומהו ה'פנים חדשות' שמתגלה בתורה? 
– מכחו של יוסף המהלך הוא כפי שנתבאר 
פנים  שכיון ש'אין מעידין אלא על פרצוף 
לכל  שיש  הפנים  זהו  לכן  החוטם'  על 
כך,  ומצד  דידן,  בעלמא  כולה  התורה 
ה"איני יודע אם לעמל מלאכה או לעמלה 
האדם  עמל  כל  אומר  כשהוא  תורה  של 
לפיהו הוי אומר זה עמלה של תורה" – אבל 
ה'עמל מלאכה' הוא במדרגה של אף שזהו 
שהוזכר,  כמו  לחם'  תאכל  אפך  ה'בזעת 
ומכח כך גם העמלה של תורה שיש עכשיו 

הוא באופן של 'אף'.

גילוי תורה דלעת"ל – פנים של פה
לעתיד  שיהיה  תורה  של  הגילוי  אבל 
לבוא כמו שהוזכר הוא יהיה 'פנים חדשות', 
הוא יהיה באופן של פה, הוא יהיה ע"י גילוי 

המציאות של פה.

רבינו שקיבל את התורה ונתן לנו  משה 
"משה   – דידן  עלמא  במדרגת  התורה  את 
וכו',  ומסרה"  מסיני  תורה  קיבל  רבינו 
מתגלה בו ה"כי יגורתי מפני האף והחמה" 
"ואת  רבינו  משה  אצל  שנאמר  מה  וזה 
העצמיות  שאת  עמו"  לקח  יוסף  עצמות 
של יוסף שהיא בבחינת 'אף' הוא לקח עמו 
האף  מפני  יגורתי  "כי  בו  נאמר  כך  ומכח 

והחמה".

ה"תורה  שזהו  יהודה  של  מכחו  אבל 
'חידוש  שמתגלה  תצא"  מאתי  חדשה 
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תורה מאתי יצא', יתגלה החידוש במדרגה 
 – כלומר  חדשות'  'הפנים  וזה  פה  של 
כך  ומצד  הפנים,  של  חדש  גילוי  שיתגלה 

גילוי הפנים יהיה במדרגה של פה.

 "שפתותיו דובבות בקבר" 
של דוד המלך – הארת פרצוף של פה

"אגורה  אומר  המלך  דוד  דייקא  ולכן 
הידועים  הגמ'  וכדברי  עולמים"  באהלך 
שיהיה  שיתכן  שהאופן  ביבמות  מאד  עד 
אצל האדם "שפתותיו דובבות בקבר" ע"י 
ש"אומרים דבר שמועה מפיו בעולם הזה" 
ועומק  עולמים',  באהלך  ה'אגורה  וזהו 
הדבר הוא מה שדוד המלך אומר – 'אגורה 
באהלך עולמים' כלומר – דוד המלך מגלה 
שמה שיש עולם הבא ויש עולם הזה והוא 
נמצא בעולם העליון, אבל על ידי ה'אגורה 
באהלך עולמים' מתגלה שמכח הפה הוא 
דברים  של  בפשוטם  הזה,  לעולם  מצטרף 
דבר  שאומרים  שכיון  רק  היינו  ממש 
שמועה מפיו שפתותיו דובבות בקבר כאן 
בעולם הזה באופן שאין לזה שייכות לעולם 
וגם  הבא  בעולם  גם  גר  הוא  אלא  העליון, 
בעולם הזה בלי שיש להם שייכות זה לזה, 
אבל ברור שלא זה המכוון של דברי חז"ל 
אלא מונח ב'אגורה באהלך עולמים' שדוד 
כבר  חדשות'  ה'פנים  את  מגלה  המלך 
דובבות  שפתותיו  שיהיו  ומה  בעולם,  כאן 
תחיית  של  מקום  שמאותו  כלומר  בקבר 
המתים שעתידים לקום, אם בכל אדם הוא 
מת ורק עתיד לקום בתחיית המתים – אצל 
דוד המלך כבר מעכשיו יש לו את התחיית 
המתים, והאופן שיש לו כבר מעכשיו את 
באהלך  ה'אגורה  ע"י  זה  המתים  התחיית 

עולמים' ששפתותיו דובבות בקבר, כלומר 
יש  בקבר'  דובבות  ש'שפתותיו  שמכח   –
כאן הארה של תחיית המתים שאז יתגלה 
שהפרצוף הוא לפי הפה, זה עומק מדרגתו 
דובבות  ששפתותיו  במה  המלך  דוד  של 
עולמים'  באהלך  ה'אגורה  שזהו  בקבר 
העליון  העולם  של  לאור  מצטרף  הוא  כי 
דלעתיד ששם העיקר הוא לא 'פרצוף פנים 
עם החוטם' אלא עיקר הפרצוף עם הפה, זו 
מדרגתו של דוד ששפתותיו דובבות בקבר 

וזה השורש של תחיית המתים.

 עומק ה'ישוב אפך' – 
חזרת האף למדרגת הפה

הכח הזה שמתגלה מכחו של יהודה הוא 
העומק של "ישוב אפך ותנחמני" בבחינת 
כפשוטו  ונחמה,  מנוחה  יום  שהיא  שבת 
החרון-אף,  שישוב  היינו  אפך'  ה'ישוב 
של  לשונות  ארבעה  שיש  חז"ל  וכדברי 
כך  ומצד  אף,  הוא  מהם  ואחד  וחמה  כעס 
ה'ישוב אפך' בפשטות קאי על החרון-אף, 
שעצם  היינו  אפך'  ה'ישוב  בעומק  אבל 
הפה,  למדרגת  ישוב  עצמו  האף-החוטם 
לא שישוב רק ה'חרון אף' אלא האף עצמו 
וכשהאף שב למדרגת  שב למדרגת הפה, 
האף  עיקרו  אין  שהפרצוף  מתגלה  הפה 
שב  שהאף  נקרא  זה  הפה,  עיקרו  אלא 
א"כ  האף  הוא  העיקר  אם  הפה,  למדרגת 
הוא  העיקר  אם  אבל  אליו,  בטלים  הכל 
זהו  לפה,  האף  את  משיבים  א"כ,  הפה 
למקורו  שב  שזה  ותנחמני"  אפך  ה"ישוב 

ולשורשו העליון.

וא"כ, זה העומק של ה'אנף' וכמו שהוזכר 
הכיוון  זהו  ה'אן'  ששורשי  לעיל  בהרחבה 



 לא בלבבי משכן אבנה תצוה תשפ"ד

הולך',  אתה  'לאן   – הולכים  הדברים  לאן 
לאן כל תכלית הבריאה ולאן כל מהלך פני 
כפשוטו  מתגלה  וכשזה  הולכים,  הדברים 
מצד הקלקול זה 'אנפת בי' שזה לשון של 

חרון אף.

אן-אף,  זהו  'אנף'  יותר  בעומק  אבל 
שהאף עצמו צריך לשוב לפה וזהו ה'אנפת 
בי' מצד נקודת התיקון, "אודך ה' כי אנפת 

בי" שלשם כל מהלך פני הבריאה כולה.

יש השתלשלות ובה הרישא צריך להיות 
קשור בסיפא והסיפא ברישא – "נעוץ סופן 

בעיקר  שזה  בסופן"  ותחילתן  בתחילתן 
מתגלה  זה   – עיגול  של  בצורה  מתגלה 
שאף  עיגול,  של  מלשון  שהוא  בגולגולת 
שתחילתו של הגולגולת מתחיל מלמעלה 
אבל סוף הגולגולת זהו ה"פה גומר" כלשון 
סופן  הנעוץ  מתגלה  גומר'  וב'פה  הגמ', 
זה  הפה,  למדרגת  שב  שהכל  בתחילתן 
כי  ה'  'אודך  ה'אנף'.  של  המדרגה  עומק 
חדשה  'תורה  שלימה,  הודאה  בי'  אנפת 

מאתי תצא' – משׂיח לפי תומו.

תקציר מהשיעור: 

כי  ה'  ה"אודך  מדרגות  בשיעור  כאן  ]מתברר 
אנפת בי" בעולם הזה ולעתיד לבוא, וההקבלות 

לדברים[

א. "אודך ה' כי אנפת בי" זהו הודאה לה' 
חרון- של  לשון  שהוא  ה'אנפת'  על  דוקא 

'יסורים  על  הודאה  כאן  יש  וכפשוטו  אף, 

בחז"ל  מבואר  בעומק  אבל  מכפרים', 

כדוגמת  הוא  ה'אנפת'  על  שההודאה 

ירד  לא  כן  שמחמת  קוץ  לו  שעמד  אחד 

שמונח  טבעה,  היא  ולבסוף  בספינה 

כן,  על  יתר  אבל  מנזק,  שמירה  ב'אנפת' 

שזהו כדוגמת אדם שנשברה לו רגל פרתו 

של  גילוי  והיינו  מטמון,  מצא  כך  ומכח 

ה'אנפת'  כך  ומצד  כמטמון  שמכוסה  טוב 

הוא רק בחיצוניות אבל במציאת המטמון 

מתברר למפרע שאין כאן אלא הטבה.

הבריאה  מדרגת  עיקר  עלמא,  בהאי  ב. 
שנאמר  לחם"  תאכל  אפך  "בזעת  היא 

העמל  כל  בזה  שמונח  הראשון  באדם 

שהכל  ה'אף'  מדרגת  וזוהי  האדם,  של 

יש  שבאף  אלא  הדין,  מידת  של  במהלך 

שזהו  אפיים'  'קצר  מדרגת  מדרגות,  שתי 

חרון-אף,  של  באופן  שמתגלה  ה'התאנף' 

מצד  מתגלה  שבה  אפיים'  'ארך  ומדרגת 

שומר  שהקב"ה  אפיה'  ה'מאריך  אחד 

שישובו  ומצפה  וממתין  אף  מהחרון 

בתשובה, ומאידך "וגבי דיליה" הגבייה של 

הדין, ומצד כך שורש הדין ש'אין מעידים 

משום  זהו  החוטם'  עם  פנים  פרצוף  אלא 

שצורת הפנים בעלמא דידן היא באופן של 

'אף'.
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אורייתא,  בשורש  גם  לכך  ובהקבלה 
שהיא  דידן  בעלמא  לתורה  שיש  הפנים 

ולכן  'אף'  של  במדרגה  זהו  משה'  'תורת 

נאמר במשה 'כי יגורתי מפני האף' וגו' ולכן 

של  באופן  מתגלה  תורה  של  העמלה  גם 

'אף'.

חדשות'  'פנים  יתגלו  לעת"ל,  אבל  ג. 
'פנים  שהיא  שבת  ]-משורש  הבא  בעולם 

שבהארת  חדשות  פנים  ויתגלו  חדשות'[ 

וזה  דמשיח,  תצא'  מאתי  חדשה  'תורה 

עיקר ה'תורה שבעל פה' שעיקר הפנים הם 

הגבולות  של  הפריצה  וזה  הפה  במדרגת 

קאתי'  ה'מפרץ  שמכח  משיח  שבהארת 

שמביא את ה'ארוכה מארץ מידה' וגו' ומצד 

כך מה שמתגלה בדוד ה'שפתותיו דובבות 

בקבר' היינו שמתגלה כבר בעוה"ז הארת 

הפרצוף  ששם  שלעת"ל  המתים  תחיית 

הוא לפי הפה, ושורש הדבר מגילוי מקום 

שורש  שהוא  יהודה  של  שבהודאה  הפה 

משיח בן דוד.

ד. בפרטות אנף הוא אותיות נאף ששניהם 
מלשון חרון אף שזה האנדרלמוסיא שבאה 

לעולם על עריות, ולכך נאמר לשון 'התאנף' 

על חטא העגל שיש בו בחינת ניאוף, ומצד 

הבחנות  שתי  וביהודה  ביוסף  מתגלה  כך 

מתגלה  יוסף  במדרגת  דניאוף,  פגם  של 

ה'אנפת' בעשרה טיפין שיצאו מבין זרועי 

ניאוף  של  מסויים  צד  בהם  שהיה  ידיו 

אבל  מלכות,  הרוגי  בעשרה  שנתגלגלו 

ב'מאריך  בי'  אנפת  כי  ה'  ה'אודך  מתגלה 

אפיה' שבבחינת שמירה במה שנסבב עי"ז 

קיום החלום של עלייתו לגדולה שמתגלה 

במדרגת  אבל  הדבר',  את  שמר  ב'ואביו 

מתחילה  רק  ה'אנפת'  מתגלה  יהודה 

שהאש  ותשרף'  'הוציאוה  אומר  שיהודה 

סיבת  גופא  הוא  שבניאוף  אף  החרון  של 

זה  ממני'  'צדקה  באמירת  אבל  השריפה, 

הוא  המעשה  שפנימיות  שמבררת  הודאה 

'בא מלאך ודחפו' וא"כ ה'אודך ה' כי אנפת 

בי' זהו הודאה שאין כאן כלל מהלך של דין 

אלא כולו גילוי של טוב מעיקרא.

ה. ובהקבלה לכך, במדרגת יוסף מתגלה 
הכרת  מכח  למוצאו  מחפשים  שהאחים 

'פרצוף פנים עם החוטם' אלא שע"י שבא 

עם חתימת זקן שמתחיל ממקום הצדעיים 

הכירוהו'  לו  'הם  החוטם  למקום  שמקביל 

אבל  החוטם,  של  הסתרה  כאן  יש  וא"כ 

במדרגת יהודה, אצל תמר שישבה ב'פתח 

כולו  הפרצוף  כל  של  הסתרה  היה  עינים' 

את  הולידה  הזו  וההסתרה  העיניים  זולת 

גילוי הפה דיהודה שאומר 'צדקה ממני'.

ו. עיקר מדרגת משיח מתגלה בפה שבו 
הוא מֵשִׂיחַ לפי תומו את 'תורת ה' תמימה' 

ותנחמני'  אפך  ה'ישוב  מתקיים  ובזה 

להשיב את האף עצמו למדרגת הפה.
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סוגיות מחשבה
אברהם

סוטה, מו, קידושין, לב, ע"ב – מעשה בר' אליעזר ור' 
יהושע ור' צדוק, שהיו מסובין בבית המשתה בנו של 
רבן גמליאל, והיה רבן גמליאל עומד ומשקה עליהם, 
יהושע  לר'  נתנו  נטלו,  ולא  אליעזר  לר'  הכוס  נתן 

אנו  יהושע,  זה  מה  אליעזר,  ר'  א"ל  וקיבלו, 
ור"ג עומד ומשקה עלינו, א"ל מצינו  יושבין 
גדול ממנו ששימש, אברהם גדול הדור היה, 
והוא עומד עליהם,  ח(  יח,  )בראשית,  בו  וכתוב 
וכו'. וכתב המהרש"א )שם( וז"ל, היינו נשיא, 
דכתיב ביה "נשיא אלקים אתה בתוכנו", עכ"ל. 
וכן מבואר שם בסוגיא, שהרי הנידון שם אם 
נשיא שמחל על כבודו כבודו מחול אם לאו, 
"נשיא".  דין  לו  ראיה מאברהם שהיה  ומביא 
וכמ"ש רש"י )בראשית, יד, יז( וז"ל, ומדרש אגדה 
שהושוו שם כל האומות, והמליכו את אברהם 

עליהם לנשיא אלקים וקצין, עכ"ל.

אולם יעויין במהרש"א )שבת, קה, ע"א. ואמרו 
שם, מלך נתתיך לאומות( שכתב שאות מ' שבאברהם רומז 

שהיה מלך )אברהם, ר"ת, אב – בחור, חביב – רם – מלך(, וז"ל, 
מ – מלך, דכתיב נשיא אלקים אתה בתוכנו, עכ"ל. וכן 
מבואר בשפתי כהן )כב, א(. וכתב בבן יהוידע )תענית, כה, 
ע"ב( וז"ל, אב – מלך, בגימט' מגן, בסוד מגן אברהם, 

עכ"ל. ועיין מושב זקנים )בראשית, כב, א(. וכתב בצרור 
המור )שם, כא, כז( וז"ל, אברהם היה מלך גוים, עכ"ל. 
ע"ב(  רמז  יד,  בראשית,  )ילק"ש,  מדרש  הדברים  ומקור 

מחשבה
  סוגיות במחשבה

 אברהם
 בלבביפדיה מחשבה

  גב
 מילון ערכים בארמית

אדרא



לד  סוגיות במחשבה אברהם

אלהים  נשיא  אדוני  שמענו  שאמרו, 
אתה  מלך  לו  אמרו  בתוכינו,  אתה 
עלינו, נשיא אתה עלינו, אלקים אתה 
העולם  יחסר  אל  להם  אמר  עלינו, 

מלכו, אל יחסר העולם אלוהו.

רק  לא  לו  היה  אם  צ"ב,  כן  ואם 
דין נשיא אלא אף דין מלך, א"כ מלך 
מחול,  כבודו  אין  כבודו  על  שמחל 
ואיך מחל אברהם על כבודו, וכן מה 
ראיה מביאה הגמ' מאברהם ש"נשיא" 
שמחל על כבודו כבודו מחול. ואולי 
י"ל, שאמרו )לגבי נבוכדנצר, מד"ר, טו, יד( 
חנניה מישאל ועזריה, אמרו לו, מלך 
אבל  וארנוניות,  למסים  עלינו  אתה 
שוים.  וכלב  את  נבוכדנצר  לעכו"ם 
וא"כ י"ל שאף אברהם לא היה לו דין 
מלך גמור. אולם יעויין בדברי יהונתן 
לאברהם  שהיה  שהבין  כב(  שרה,  )חיי 

דין מלך, עיי"ש. ועיין לשון הגמ' )ב"ב, 

אומר,  המודעי  אליעזר  ר'  ע"ב(  טז, 

אברהם  של  בלבו  היתה  אצטגנינות 
ומערב  מזרח  מלכי  שכל  אבינו, 
משכימין לפתחו. וקצת משמע שהוא 
היה כמלך עליהם. ועיין מהר"ל )שם( 
וז"ל, כי הוא אב והתחלה לכל הגוים, 
עכ"ל.  הכל,  נמשך  ההתחלה  ואחר 
למלך  ופרש"י  לפרעה,  לאב  וכמ"ש 
גוים,  המון  אב  וזהו  וכו'.  לפרעה 
קה,  )שבת,  כמ"ש  לגוים,  מלך  בחינת 
ע"א( מלך נתתיך לאומות. אולם אינו 

מלך להם אלא התחלה שלהם, ויועץ 
– מלך.  יהוידע, אב  וכנ"ל בבן  להם. 
לרמ"א  העולה  בתורת  יעויין  אולם 
לדון  שבאו  שפירש  ע'(  פרק  )ח"ג, 

לכך  וקרוב  פילוסופיא.  בעניני  עמו 
חכמים  וז"ל,  )שם(  יהוידע  בבן  כתב 
עיי"ש  עכ"ל,  מלכים,  שנקראים 

בדבריו.

שיעור שבועי ירושלים
אנציקלופדיה 

עבודת ה'
יום ג' 20:30 בדיוק

רח' הרב בלוי 33
 לפרטים 

052.765.1571
שיעור עץ חיים 21:05

 שיעור שבועי חולון 
 אנציקלופדיה 

מחשבה
יום ד' 20:30

משפ' אליאס 
רח' קדמן 4
 לפרטים 

050.418.0306
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בלבביפדיה מחשבה  ♦ אות ג' - גב

האותיות  שורשי  את  מתחילים  בס"ד 
ג'ב', שורש המילה של ג'ב' בלשון פשוטה 
זה מלשון גב. באדם יש את צד הפנים ואת 
צד האחור, צד האחור בכל קומתו בכללות 

גוף  של  האמצעי  בחלקו  בעיקר  גב,  נקרא 
של  מאוד  שורשית  נוספת  לשון  האדם. 
שורשי הג'ב' הוא מלשון גובה, להגביה את 

הדבר.

הגדרה כללית לשורש ג'ב'
הבחנות,  שתי  בו  יש  א"כ  ג'ב'  בקצרה 
הבחנה אחת הוא מלשון גב ואחור והבחנה 
נוספת הוא מלשון גובה, ורבותינו מחברים 
שורש  יחד.  האלה  התפיסות  שתי  את 
המילה גב כמו שהזכרנו הוא מלשון גובה, 
כי  גביע?  נקרא  גביע  מדוע  בגביע,  זה  כך 
משאר  גבוה  אותו  לעשות  הגביע  דרך 
כוסות, כך זה גם בגבעה, וכן על זה הדרך 
הוא  גב  מאידך  לגובה.  שצומח  בגבעול 
צד  ואחור,  פנים  יש  לאדם  אחור,  מלשון 
שבו  והאחור  לזולתו,  פונה  שלו  הפנים 
אף  על  שלו,  הגבול  מקום  הוא  הוא?  מה 
הם  האדם  של  הצדדים  כל  שכפשוטו 
יותר  עדינה  בהגדרה  אבל  הגבול,  מקום 
הפנים  צד  אחר,  למשהו  פונה  הפנים  צד 
לא נעצר כאן אלא ממשיך הלאה, "ופנית 
פנים  נקרא  פנים  כל  לאהלך",  והלכת 
בבחינת שהוא פונה לזולתו, הוא לא נעצר 
במקומו שלו. דבר שנעצר בגבולותיו שלו 
ואינו מתפשט נקרא אחור, כאן סופו שלו 
א"כ  אחר.  למישהו  שייך  זה  ואילך  ומכאן 
כמו  גבול  של  שורש  הוא  זו  בהבחנה  גב 
השורשיות.  ההבחנות  שתי  זה  שהוזכר, 

יש גם את הסוגיא של גבור ובעז"ה נגיע גם 
אליה.

מופרדים  הללו  השורשים  שני  לכאורה 
גובה  בין  השייכות  מה  מהשני,  אחד 
שכתובה  עמוקה   הגדרה  ישנה  גב?  לבין 
בהמה,  צורת  ויש  אדם  צורת  יש  ברד"ק, 
המקום הגבוה ביותר בצורת אדם כהגדרה 
כוללת מאוד זה ראשו של האדם, ועל גבי 
על  בהמה  אדם.  צורת  זה  השערות,  זה 
דרך כלל צורתה כפופה, מהו א"כ המקום 
היא  הגב,  בבהמה?  שיש  ביותר  הגבוה 
של  דרכה  אבל  ראשה,  את  להרים  יכולה 
בהמה כהגדרה כללית ראשה כפוף למטה, 
הצורה השורשית של בהמה היא שראשה 
כפופה למטה והשטח העליון ביותר שיש 
בהירה  מאוד  הגדרה  זה  שלה,  הגב  זה  לה 
ומאוד יפה. לפי זה יש כאן הבדל עצמי בין 
מדרגת אדם למדרגת בהמה, מדרגת אדם 
הראש,  הוא  בו  שיש  ביותר  הגבוה  הדבר 
ואילו במדרגת בהמה כללות ההגדרה של 
מקום הגובה שיש בבהמה הוא הגב שלה. 
בבהמה אנחנו רואים את הגובה שנקרא גב, 
גובה מלשון גב כמו שהזכרנו, זה ההגדרה 



בלבביפדיה מחשבה גב לו 

בתפיסת  הגובה  של  במדרגה  כשנמצאים 
של  הגמורה  היחסיות  את  יש  שאז  בהמה 

הגב והגובה.

נחדד יותר את ההגדרה, גב בלשון רחבה 
יותר  כוונתו על גבי הדבר, מה כוונת הדבר 
גבי  על  שנמצא  דבר  יש  הדבר?  גבי  על 
משהו אחר, אדם רוכב על גבי החמור, על 
גבי הגמל, וכן על זה הדרך. כלומר גב ענינו 
ששמים עליו דבר אחר, אדם שנושא משא 
אבל  בכתף,  המשא  נשיאת  של  אופן  יש 
המשא  את  שמים  סבלים  איפה  בפשטות 
שכל  השורש  זה  גביהם,  על  שנושאים? 
ההגדרה  אחר  משהו  גבי  על  שנמצא  דבר 
היא 'על גבו'. לפי זה מה הוא הגדרת הגב? 
משהו  נמצא  גביו  שעל  שטח  הוא  הגב 
נוסף, וזה נאמר בעיקר במדרגת בהמה ולא 
במדרגת אדם, כהגדרה כוללת בהמה עיקר 
לצורך  האדם  את  לשמש  היא  תפיסתה 
משא של האדם )כמובן תלוי איזה בהמות וכו'(, 
אבל אדם במדרגה העליונה שלו לא עומד 
וכל  הבהמה  מהות  גביו.  על  שיעמדו  ע"מ 
יסודה: רוכבים על גבה, נושאים משא על 
גבה וכן על זה הדרך, כלומר הגדרת בהמה 

היא בתפיסה שיש משהו על גביה.

של  חלוקה  יש  פשוטה  יותר  בלשון 
צומח,  דומם,   - דרגות  לארבע  הנבראים 
על  הוא  האדם  שזה  מדבר  ומדבר.  חי 
גאוה  של  בסוגיא  הזכרנו  חי,  הבעל  גבי 
ששלשה גאים הם, אריה, שור ונשר, ואדם 
גאים,  על  גאה  והקב"ה  גביהם,  על  גאה 
גב  בבחינת  הבהמה  של  מציאותה  וא"כ 
כי היא עומדת שיהיה משהו על גבה. לפי 
זה נאמר הגדרה דקה יותר בגב, גב מלשון 
גובה ומלשון גב, מה השייכות ביניהם לפי 

מה שהוזכר השתא? לא הגב עצמו הגבוה 
אלא הוא יוצר גובה למי שעומד על גביו, כי 
הרי לולא שהוא היה עומד על גביו הוא היה 
יותר נמוך, נמצא שהוא גב ביחס לאחרים, 
הוא מגביה אחרים, זה שינוי עצמי בהגדרה 
של הגב. מצד הבהמה כמו שהגדרנו קודם 
הוא  בבהמה  ביותר  הגבוה  המקום  לכן 
אבל  שלה,  להגדרה  ביחס  זה  שבה,  בגב 
בהגדרה דקה יותר הבהמה עומדת לשמש 
את זולתה, רוכבים על גביו, משתמשים על 
גבה, אז היא מגביהה דבר אחר, וזה העומק 
שגב הוא מלשון הגבהה שהוא בא להגביה 

את זולתו. 

חיברנו א"כ בהגדרה בהירה את השורש 
גב  של  השורש  עם  אחור  מלשון  גב  של 
מלשון גבוה, באופן אחד שבבהמה עצמה 
הגב הוא המקום הגבוה, ובאופן שני שהוא 

לעמוד על גבו, להיות גבוה על גביו.

מהלך  כותב  בשורשים  שלמה  החשק 
מלשון  זה  שגב  מסביר  הוא  שונה,  קצת 
דבר  כל  גב?  ג"כ  נקרא  הגב  ומדוע  גבוה, 
לא  במקומו,  מסוימת  הגבהה  לו  יש  בולט 
שבולט  דבר  גם  אלא  לגובה,  בולט  דווקא 
לרוחב זה מעין ההגבהה של הדבר. ע"פ זה 
האדם  של  שהפנים  שלמה  החשק  מבאר 
בולטות מהגוף, הגלגלת היא לאחור והפנים 
בפנים  שבולט  מה  בעיקר  ממנה,  בולטות 
הוא החוטם; מה שאין כן האחור שבאדם, 
באחור שבאדם הגלגלת יותר פנימית והגב 
בולט החוצה. ובפרטות יותר מה בולט בגב 
עצמו? מה שבולט בגב עצמו זה השדרה, 
החוליות שבשדרה שבאדם הם אלה שיש 
היא  וזו  אדם,  בצורת  בליטה  מעט  להם 
 - בליטה  מלשון  גב  נקרא  שגב  ההבחנה 
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גובה , וביחס הזה כל דבר הבולט נקרא גב, 
זו היא ההגדרה שלו.

בראשונים,  המבוארת  פשוטה  הגדרה 
ביצת  מקום  עמוק,  דבר  מלשון  זה  גבים 
כל  כמו  זה  בפשטות  אז  גבים.  בו  יש  מים 
והיפוכו  שדבר  הקודש  בלשון  שורש 
מצד  'גב'  הקודש  בלשון  אז  חד,  שורשו 
אחד הוא גבוה, ומצד שני הוא גבים - נמוך, 
"למה תרצדון הרים גבננים" )תהילים סח יז(, 
אז בתפיסה הזו אומר הרד"ק שגבננים זה 

החשק  כותב  נוספת  בהגדרה  אבל  נמוך. 
שלמה שגבים למים נעשים בשני אופנים, 
יש  ואז  גובה  של  מסביב  דבר  שבונים  או 
יוצרים  שהמים  או  למים,  בתוכו  מקום 
הגבהה,  כמו  נהיה  מסביבותיהם  ואז  שקע 
כך  מצד  לים,  גבול  שזה  חול  דוגמת  כמו 
זה עוד פעם מלשון גובה. זה שני מהלכים 
שורשיים, או בסוד דבר והיפוכו, או שגם זה 
יש בו תנועה מסוימת של גובה מסביבותיו.

שורש האותיות ג' ב'
כמו  אז  ג'ב'.  שורש  של  למהות  ונחזור 
שלש  של  המהלך  זהו  ג'  בעבר  שהזכרנו 
כלומר,  האחד,  של  המהלך  הוא  זה  והא' 
אחד"  ושמו  אחד  "ה'  זה  הכל  שורש 
נבראים, צורת  גמורה. הקב"ה ברא  הוי"ה 
ושמאל  ימין  שיש  באופן  היא  הבריאה  
ואמצע - זה שורש כל ג', שורש השרשים 
וישראל,  ואורייתא  הוא  בריך  קודשא 
ימין  אדם  צורת  עצמה  הבריאה  ובתוך 
אדם.  צורת  זה  ג'  ג',  שזה  ואמצע  ושמאל 
צורת  עצמיות  לא  זה  דקה  יותר  כהגדרה 
צורת  אדם,  צורת  של  השורש  אלא  אדם 
האדם,  של  גמורה  צורה  כבר  היא  אדם 
ושמאל  ימין  צדדים,  ג'  יש  אדם  בצורת 
אחד  מקו  אדם,  דצורת  שורש  זה  ואמצע, 
ג' קוים. אז כשהוזכר בבחינת גאוה  נעשה 
גאה כלומר ג' א' שורשו חזרה מהג' לאחד, 
למטה זה שלש ובשורש זה אחד, וגאה זה 
מי שעולה מהשלש לאחד, זה מצד התיקון 
כמובן, ומצד הקלקול זה עשה עצמו אלוה. 
ג"כ  באחרונה  שדובר  כמו  גאולה  ושורש 

ענינה שהג' חוזרת לא', זה שורש הגאולה 
וחוזרת  מההתפרטות  שיוצאת  הגמורה 

לשורשה, זהו מהלכי הג' א'.

לפי"ז בסוגיא של ג'ב' ישנם שתי הבחנות 
הב'  או  הג' על הב'  מי, האם  מי שולט על 
על הג'. כלומר, יש שנים ויש נקודת אמצע, 
אם הג' שולטת על הב' מתברר שמהשנים 
נעשה כוח אמצע המחברם בבחינת שביל 
נטיה  לא  הידועים,  הרמב"ם  בדברי  הזהב 
לצדדים ימין ושמאל אלא אמצע המחברם. 
יש  הג'  על  שולטת  שהב'  ההפוך  מהצד 
האדם  של  הפנים  צורת  בין  עצמי  הבדל 
בפנים  הגב,  צורת  שהיא  האחור  לצורת 
ושמאל  ימין  צדדים  הג'  להדיא  מתגלה 
העיניים  בצדדים,  ממש  האזניים  ואמצע, 
נמצאים נטיה לימין ושמאל, עין ימנית ועין 
והפה  באמצע,  נמצא  החוטם  שמאלית, 
לקומת  מתפשט  זה  ומשם  ממש,  באמצע 
נקודת  נקרא  שהוא  אדם  לטבור  אדם 
האמצע  נקודת  הוא  טבור  כידוע  האמצע, 
פנים. לעומת  זה תפיסה של  כלשון הגמ', 
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זאת תפיסה של אחור מה הוא? אחור כולו 
כמקשה אחת ביסודו ואין בו מציאות של 
גילוי של ימין ושמאל ואמצע. ימין ושמאל 
שמתפשטים  הידיים  מתגלה,  אמנם 
מתגלים הן בפנים והן באחור, אבל בדקות 
גם ביד עצמה יש את כף היד, והיפך מכך 
הזה,  למקום  אחור  שהיא  היד  גב  את  יש 
השיב אחור ימינו, ומ"מ הידיים יכולים גם 
ללכת לאחור, ולכן מתגלה הימין והשמאל 
של  הגילוי  את  אין  אבל  האחור,  בצד  גם 

האמצע.

ויסודית  ברורה  הגדרה  ישנה  זה  לפי 
ימין  מתגלה  הפנים  בצד  רבותינו,  בדברי 
שהוא  האחור  ובצד  ואמצע,  ושמאל 
ימין  של  הגילוי  עיקר  את  אין  גב  בבחינת 
שהוא  אמצע  וכשיש  ואמצע,  ושמאל 
בבחינת בית הרעי זה כבר אמצע דקלקול 
שהוא שורש של הערב רב, הוא אמצע בין 
שהוא  הגב  מציאות  א"כ  לעשו.  ישמעאל 
האחור הוא מציאות שהב' שולט על הג', כי 
בפנים מתגלה שלשה צדדים ימין ושמאל 
ואמצע, ובאחור מתגלה שתי צדדים, ולפי 
הוא  שבגב  האחור  מצד  הגב  הגדרת  זה 

שליטת הב' על הג'.

גבוה  גבוה, לא  זאת בגב מלשון  לעומת 
במדרגת גב של בהמה שהוא הגבוה אלא 
הדבר,  את  מגביה  הוא  גביו,  על  בבחינת 
הם  כאשר  הקוים  ששני  ההבחנה  היא  זו 
את  ומעלה  מחברם  השלישי  הכוח  עולים 
גבוה.  מלשון  גב  של  העומק  שזה  שניהם, 
שתי  בין  שמחברת  זו  היא  הג'  לעולם 
בין  מחברת  שהיא  אופן  יש  אז  הקצוות, 
צד  שזה  אחד  לצד  בנטיה  הקצוות  שתי 
של  הבחנה  הינו  הזה  והשורש  השמאל, 

הדין;  מידת  גבול  של  הבחנה  זה  גבורה, 
אבל במהלך של נטיה לצד ימין שזה נטיה 
של גדלות בבחינת גדל, הג' היא זו שגדילה, 
כל דבר שגדל גדל לגובה, זה צורת הגדילה 
של הדבר, כשהוא גדל לגובה זהו המדרגה 
וכוח  ואמצע,  ושמאל  ימין  עולה  שהוא 
הצדדים  את  ומעלה  מחברם  האמצע 
בגובהו  נמצא  דבר  כאשר  לעולם  לגובה. 
נמצא  הוא  וכאשר  יותר,  מאוחד  הוא 
למטה הוא מפוזר יותר ומפורד יותר, וא"כ 
ג'  שבמקום  הבחנה  זה  אחור  בבחינת  גב 
נעשה ב', הג' משועבדת לב' שבאחור יש 
רק שתי צדדים, ואילו גב מלשון גבוה עולה 
חוזרים  האלה  הקוים  שני  כלומר  למעלה, 

ומתאחדים למעלה בג'.

הפשוט של הדבר הוא באברהם  הגילוי 
יצחק ויעקב, אברהם מצד ימין, יצחק מצד 
שמאל, ויעקב האב האמצעי. התפיסה של 
יעקב  אצל  בעיקר  מתגלה  לגובה  העליה 
מגיע  וראשו  ארצה  מוצב  "סולם  אבינו 
ואת  אברהם  את  מחבר  הוא  השמימה", 
יצחק, הוא מעלה את הב', את שני הצדדים 
יעקב  של  מדרגתו  זה  למעלה,  מעלה  הוא 
אבינו כפשוטו. כמובן שיש גם עליה מצד 
קו שמאל של האש, אבל זה עליה מדין קו 
אחד לעצמו, זה לא עליה מדין חיבור אלא 
סוגייתנו  עיקר  זה  ולא  כילוי,  בסוד  עליה 
הגדרנו  יסודית  כהגדרה  אבל  עכשיו. 
הוא  ומה  דאחור,  הגב  תמצית  הוא  מה 
מדרגת  בסוד  דאחור  גב  גובה,  מלשון  גב 
בהמה, וגב דגובה בסוד עליה, ששני הקוים 

עולים לקו האמצע.

בבהמה שיש מציאות של חיבור  נחדד, 
תפיסה  שתהיה  שייך  לא  ונקבה  זכר  של 
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של שכינה ביניהם, כי אין אמצע שמחברם, 
שני  של  באופן  אבל  שנים  של  חיבור  זה 
קוים נפרדים שנתחברו, אין את עיקר כוח 
לעומת  אדם  במדרגת  שמחברם.  האמצע 
גב  ביניהם,  שכינה  שזכו  ואשה  איש  זאת, 
דבהמה הוא תמיד שנים ששולט על שלש, 

גבי  על  עולה  דתיקון  אדם  דמדרגת  גב 
הבהמה, זה שנים שעולים למדרגת השלש, 
יחד,  ומחברם  מאחדם  האמצע  קו  כלומר 
זה בתמצית מהלכי הג' ב' שנכנסנו אליהם 

עכשיו בס"ד.

מדרגת פנים ללא אחור
כמו  אז  בעומק,  הסוגיא  את  נפתח 
דרך  על  גב.  מלשון  הוא  ג'ב'  שהזכרנו 
כלל לאדם יש גב אחד בלבד, אבל יש סוג 
בלשון  אחד,  מגב  יותר  לו  שיש  חי  בעל 
זה לא  הפסוק הוא נקרא שסועה "אך את 
הפרסה  וממפריסי  הגרה  ממעלי  תאכלו 
אומרת  שסועה?  הוא  מה  השסועה",  את 
הגמ' בחולין )דף ס( בריה בפני עצמה היא, 
שזה  נדה  במסכת  הגמ'  את  מביא  רש"י 
שדראות.  ושתי  גבים  שני  לה  שיש  בריה 
ושמואל  רב  מחלוקת  שם  מביאה  הגמ' 
יכול  לא  הוא  לרב  לחיות,  יכול  הוא  אם 
שהוא  ודאי  וממילא  טרפה  הוא  כי  לחיות 
במעי  עובר  נמצא  אם  וגם  באכילה,  אסור 
בעלמא  פקועה  כבן  לא  אסור,  הוא  אמו 
שמותר; ולפי שיטת שמואל הוא מתקיים 
לו  שיש  אף  על  באכילה  נאסר  שהוא  רק 
ידועים דברי  והרי  את שני סימני הטהרה, 
מן  והיוצא  טהור  הטהור  מן  שהיוצא  הגמ' 
הטמא טמא, והוא הרי בא מבהמה טהורה, 
הוא  אעפ"כ אסרה אותו התורה, אבל אם 
ככל  מותר  יהיה  ונשחט  אמו  במעי  עובר 
רב  של  המחלוקת  בקצרה  זה  פקועה,  בן 

ושמואל שם בסוגיא.

נקודת  בשורש  כאן  עומדים  אנחנו 

הסוגיא, שיש בעל חי שבעצם יש לו שתי 
גבים ושתי שדראות. ראשית כל מדוקדק 
הבליטה  שכוח  לכן  קודם  שהזכרנו  מה 
שאם  כאן  כתוב  כי  בשדרה,  נמצא  שבגב 
יש לו שני גבים אז יש לו שני שדראות. יש 
על  בכורות  במסכת  הידועה  הסוגיא  את 
מי שיש לו שני ראשים, ואולם כאן זה לא 
מדרגה של שני ראשים, זו היא מדרגה של 

שני שדראות.

ברורים  בדברים  הסוגיא  את  נפתח 
אומרת  הגמ'  כידוע  מרבותינו,  ויסודיים 
נאמר  נברא  הוא  כאשר  הראשון  שאדם 
לחד  בראם",  ונקבה  "זכר  הפסוק  בלשון 
מ"ד  ולחד  פרצופים,  דו  של  באופן  מ"ד 
כל  עמוקה  בהגדרה  וזנב.  אדם  בצורת 
דבר שיש לו גב יש לו צד אחור, אז למ"ד 
שהם היו דו פרצופים מחוברים רואים מכל 
לו  אין  לו אחור,  אין  אז  הצדדים רק פנים, 
זו היא ההגדרה העמוקה, המהות שלו  גב, 
שהוא פונה לכל הצדדים. בלשון אחרת זה 
נאמר בלוחות, בשני עבריהם הם כתובים 
כלומר,  לשון,  לשבעים  מתפרשת  התורה 
בו  מסתכל  שאתה  צד  כל  פנים  שבעים 
אתה רואה בו פנים, אז בהגדרה החיצונית 
יש גב רק שהוא מוסתר, אבל בפנימיות כל 
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הגדרת הגב זה עד כמה שאין שם פנים. עד 
כמה שמתגלה מכל צד מציאות של פנים 
זה  אלא  הגב,  את  שמסתירים  רק  לא  זה 
מהות, אם משני הצדדים מתגלה פנים זה 

אומר שאין לו מהות של גילוי של גב.

לשלש  נחלק  דבר  כל  רבותינו  בלשון 
תיכון  וחיצון.  תיכון  פנימי,  של  בהבחנה 
זה נקודת האמצע, הוא נקרא תיכון מלשון 
תוך, למשל בכלי יש את תוך הכלי שהוא 
חללו של הכלי, ויש את דופני הכלי מבחוץ, 
ויש את עביו של הדופן שהוא נקרא תוכו. 
אז אם הם מחוברים בדו פרצופים בעומק 
אין לו אחור, יש לו שתי פנים ויש לו תוכו, 
העליונה  המדרגה  זה  אחור,  לא  הוא  אבל 
הם  עבריהם  משני  שכתוב  מה  בבחינת 
אל  שפנים  רבינו  משה  במדרגת  כתובים. 
מתוך  מדברת  ששכינה  עמו  ה'  דבר  פנים 
גרונו, זו המדרגה של שתי פיות מחוברים, 
לא אחד מול השני, אלא אחד בעצם שיש 
לאחר  כלל,  אחור  שם  ואין  פיות  שתי  לו 
מכן בירידה זה האחורי יראו ופני לא יראו.

והעמוקה.  השורשית  להגדרה  נחזור 
התחלנו מעילא לתתא, צורת אדם מעיקרא 
היתה זכר ונקבה בדו פרצופים, שאין כאן 
מדרגת אחור כלל, ולמטה מכך יש מדרגת 
אחור ובאופן שהאחור הזה מוסתר. מבואר 
פרצופים,  לדו  אופנים  שני  שיש  בחז"ל 
יחד  היו באמת מחוברים  שהם  אחד  אופן 
שני  הוא  שני  אופן  באחור,  אחור  אהדדי 
מי  כמו  השני,  ליד  אחד  דבוקים  פרצופים 
הגמ'  של  כדוגמה  ראשים  שני  עם  שנולד 
הם  ג"כ  אז  כפשוטו,  ראשים  שני  לו  שיש 
היו שתי פרצופים בראשו, אבל לא היה גב, 
יחד אהדדי  רק כמו שני אנשים מדובקים 

כמו שידוע שיש כאלו בעולם, זה מחלוקת 
אם הם מתקיימים, אבל בדרך מקרה ודאי 
כלומר,  במציאות,  שיתקיים  להיות  יכול 
אומרת  זאת  שמתקיים  אמר  שמואל  אם 
שעל דרך עראי ודאי יכול להיות שיהיה לו 

קיום.

ברורה,  הדבר  הגדרת  מקום  מכל  אבל 
דו  של  החיבור  בפירוש  צורות  שתי  יש 
ששני  היא  הפשוטה  התפיסה  פרצופים, 
כאן  אין  דקה  בהגדרה  מחוברים,  הגבים 
בכלל גב, בהגדרה פחותה מכך יש כאן גב 
היא  השלישית  ההגדרה  מוסתר,  הוא  רק 
ודאי  השני  מול  אחד  מחוברים  הם  שאם 
שדבוקים  אדם  בני  שני  כאן  יש  גב,  שיש 
יחד עם השני. בספר הכתב והקבלה מובא 
באמצע  שסע  לו  שיש  חי  בעל  סוג  שיש 
הגב שנראה כשני גבים, אולי לזה התכוונה 
התורה. ומ"מ העמדנו כאן שלש תפיסות, 
מכל  כי  גב  בכלל  אין  העליונה  במדרגה 
הצדדים זה פנים; מדרגה למטה מכך יש גב 
שצורת  שלישית  מדרגה  מוסתר;  הוא  רק 
יש  וממילא  השני,  ליד  אחד  הוא  חיבורם 

כאן שני גבים.

היא  הזו  המדרגה  השורשים  בשורש 
מחוברים  הם  הגמורה,  האחדות  מדרגת 
ויקרא  בראם  ונקבה  זכר  שכתוב  כמו 
בודאי  ולכן  אחד,  אדם  אדם,  שמם  את 
שבשורש השורשים המדרגה הזו שנקראת 
שהרי  טהורה,  להיות  צריכה  השסועה 
בשורש זה מדרגה של אחד. המדרגה הזו 
של  באופן  מתגלה  למטה  בהשתלשלות 
בעל חי שיש לו גב אחד עם שסע שנראה 
כשני גבים, והפוך מזה הוא פירוד גמור של 
שני גבים. אז תפיסה אחת במי שהוא אחד 
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האלו  השנים  ונקבה,  זכר  והוא  בשרשו 
צריכים להיות שנים לכאורה, אבל בשורש 
מתגלה שזה אחד, זה שורש הטהרה שבו. 
ומהצד השני כשזה יורד למטה זה מתגלה 
באופן שהאחד הפך להיות שנים, כדוגמת 
ויקח  האדם  על  תרדמה  אלקים  ה'  "ויפל 
את הצלע" )בראשית ב כא(, שמה הם נפרדו 
לגמרי. אמנם יש מי שלא נפרד לגמרי, וזה 
אחד  זה  אבל  גבים,  כשני  למטה  מתראה 

שנפרד ונראה כשנים. האחד הזה שנראה 
של  מציאות  יוצרת  שלו  ההגדרה  כשנים 
שנאמר  הדבר  של  השורש  זה  התפרדות, 
כאשר  בדקות  באכילה.  אסור  שהוא  כאן 
הוא נמצא במעי אמו לשיטת שמואל הוא 
מחובר  הוא  אמו  במעי  כי  באכילה  מותר 
הם  השנים  ששם  שבו,  העליון  לשורש 

אחד.

מדרגת אחור שכולו גב
מ"מ כאן מצינו בעל חי שנקרא שסועה 
דוגמה  גבים.  שתי  של  מציאות  בו  ויש 
לדבר, בלשון חכמים הוא נקרא גב על גב, 
אחד שנמצא על גבי הדבר, כלומר יש דבר 
גביו נמצא  ועל  גבי דבר אחר,  שנמצא על 
תחתון,  מדרגות:  שלש  שזה  דבר,  עוד 
אמצעי ועליון, אז העליון נמצא גב על גב, 
עומק  בעצם  זה  נמצא.  הוא  גבים  שני  על 

המדרגה שנקראת שני גבים.

גב  הוא  שכפשוטו  שהגדרנו  לאחר 
נסביר  גבים  שני  של  מציאות  נעשה  אחד 
ויש  פנים  יש  בכללות  הסוגיא.  את  עכשיו 
אמנם  גב.  של  מציאות  יש  כלומר,  אחור, 
מצד התיקון כמו שהזכרנו קודם יש מהלך 
הצד  זה  לתוכו,  בטל  והגב  פנים  שכולו 
נמוך לא רק  ולעומתו בצד הכי  גבוה,  הכי 
שמתגלה שנעשה שסע של שני גבים, אלא 
דבר  זה  בעצם  גב.  הוא  הצדדים  שמשני 
מהלך  שיש  מתגלה  בתיקון  אם  והיפוכו, 
מתגלה  למטה  פנים,  כולו  שהוא  שלם 
על  גב.  כולו  להיות  שהופך  הדבר  היפך 
אף שלמטה כפשוטו יש צד של פנים וצד 

של אחור שהוא גב, כמו שלמעלה מתגלה 
מהלך  מתגלה  למטה  פנים,  שכולו  מהלך 

שכולו מציאות של אחור.

שמתגלה  התחתונה  במדרגה  א"כ 
הנפילה נעשה כולו מציאות של אחור, אין 
בו כלל מציאות של פנים, וזה הוא המדרגה 
כלומר  שהזכרנו,  כמו  גב  על  גב  שנקראת 
זה שתי גבים. יש בחינה של גב על הגב ויש 
בחינה של שני גבים, זה שני דברים בדקות. 
גב  כולו  הנפילה  בצד  דידן  לענייננו  אבל 
משני צדדיו והוא הופך להיות מציאות של 
הסתר, זה נקרא בעומק הסתר פנים. ישנה 
מסובב  שהאדם  פנים  הסתר  של  הבחנה 
הגדרה  ויש  אחור,  שהוא  השני  לצד  פניו 
יותר דקה של הסתר פנים, "הסתר אסתיר 
פני" )דברים לא יח( בכפל לשון של הסתרה, 
שהפנים הופכים גם הם להיות גב, בדוגמה 
יודע  ואינו  צדקה  הנותן  על  נאמר  דתיקון 
נוטלה  ממי  יודע  אינו  והמקבל  נותנה  למי 
שזהו גב על גב דתיקון, אף אחד לא מכיר 
מתגלה?  מה  בקלקול  אבל  השני.  את 
שהוא  רק  לא  הסתרה,  גבי  על  הסתרה 
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מגלה לו את האחור במקום לגלות לו את 
להיות  הופכים  עצמם  הפנים  אלא  הפנים, 
המדרגה  בעומק  זוהי  אחור,  של  מציאות 

הנפולה שהיא נקראת גב.

נעסוק בהמשך בעז"ה בסוגיא שנקראת 
גיבנת,  הנקראת  המדרגה  היא  מה  גיבנת, 
ללשון אחד בדברי חז"ל גיבן זה חטוטרת, 
מלשון  גיבן.  נקרא  כפוף  שהוא  שאדם 
שחידדו  כמו  אז  גיבן?  נקרא  הוא  מה 
בקומתו  הולך  האדם  כאשר  הראשונים 
רואים את הפנים ורואים את האחור, אבל 
כשהוא כפוף כולו הופך לגב, כי הרי הצד 
כהגמון  מתכופף  והוא  נראה  שלו  האחור 
גב.  רואים  הצדדים  מכל  אז  למטה,  ראשו 
שגם  עכשיו  שהזכרנו  מה  של  העומק  זה 
גב,  של  מציאות  להיות  הופכים  הפנים 
מה  בחז"ל  מחלוקת  שיש  )נזכיר  גיבן.  נקרא  זה 
אז  אחד.(  ללשון  זה  עכשיו  שאמרנו  ומה  גיבן,  הוא 

הוויתו  שכל  מי  זה  גיבן  של  הדבר  הגדרת 
זה  גב, בעומק  הופכת להיות במדרגה של 
נ'  הקלקול  מצד  והוא  גיבן,   - גבנון  נקרא 

דקליפה.

זה  פנים,  כולו  בבחינת  הוא  דקדושה  נ' 
דקליפה  נ'  ואילו  השלימה,  פנים  הארת 
התגלה  דקדושה  נ'  גב.  כולו  אחור,  כולו 
במדרגת מתן תורה ביום החמישים )לספירת 
העומר( "פנים בפנים דבר ה' עמכם", אז כמו 

כפשוטו,  רק  בפנים  פנים  לא  זה  שאמרנו 
אלא במדרגת כולו פנים, וכנגדו מדרגת נ' 
דקלקול מתגלה במדרגת גבן שכולו גב-ן, 
כולו הופך להיות מציאות של גב. ההגדרה 
נ' כפופה  נוני דימא, יש  נ' הוא מלשון  של 
בו?  מתגלה  נ'  איזה  הגיבן  פשוטה,  נ'  ויש 
כידוע  חז"ל  כדברי  כפופה  נ'  כפופה,  נ' 

נפילה, לכן לא אמר דוד המלך  זה מלשון 
יהיה  שלא  כדי  נ'  ביתך  יושבי  באשרי 
ס'  וכבר סמכה באות  ישראל,  מפלתן של 
סומך ה' לכל הנופלים. אז נ' זה נפילה, מה 
ההגדרה של נפילה? יש מי שנפל על הארץ 
מי  נפולה,  קומתו  שכל  מי  ויש  מתקלה 
גיבן,  נפולה איך הוא מוגדר?  שכל קומתו 
זה אדם שכל קומתו נפולה, שהאחור שלו 
זו ההגדרה של  והן בפנים,  הוא הן באחור 
גבן, ובעומק א"כ כולו הפך להיות במדרגת 

גב.

נוספת לחדד את הדבר, בהיפוך  דוגמה 
סדר האותיות המילה גבן עולה גנב, לשון 
הגמ' כידוע שהתורה חייבה את הגנב כפל 
אינה  כאילו  מעלה  של  עין  עשה  הוא  כי 
רואה, אוזן של מעלה כאילו אינה שומעת. 
אז נגדיר, יש באדם גולגולת וגב, בגולגולת 
מתחיל  עיקרו  והגב  הנקבים,  את  יש 
ממקום מרפק ולמטה ולא ממקום מוצאות 
שהוא  גנב  על  כשנאמר  עצמם,  הנקבים 
עשה עין של מעלה כאילו אינה רואה ואוזן 
של מעלה כאילו אינה שומעת, בעומק הוא 
מגלה שכל הצדדים זה גב של אחור - גיבן, 
לכן גבן זה אותיות גנב. המציאות של גנב 
היא שאפילו מקום שיש בו ראיה, גולגולת 
מציאות  יצר  הוא  ורואים,  פנים  כאן  שיש 
שאינו רואה ואינו שומע, כלומר, הוא הפך 
גנב  ולכן  גבן,  של  למדרגה  הגוף  כל  את 

אותיות גבן.
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שורש מדרגת גב בראש
חוזרים עוד פעם, שלימות הנפילה  א"כ 
מתגלה בנפילת הדבר לתתא, ובאיזה אופן 
הופכת  קומתו  שכל  לתתא?  נופל  הוא 
מתחיל  איפה  כן  על  יתר  אבל  גב.  להיות 
קומת הגב באדם? אז כפשוטו הגב מתחיל 
משא"כ  האחור,  בצד  הכתפיים  ממקום 
בפנים אין כלל מציאות של גב, לא מאחור 
וקל וחומר לא מהצד של הפנים. בגולגולת 
כן  גב כלל, אבל  אין לכאורה מציאות של 
מצינו לשון של גב שנאמר ביחס לגולגולת, 
לשון הפסוק בפרשת תזריע )ויקרא יג מ-מא( 
שערות  שנמרטו  אדם  על  מצורע  בדיני 
ראשו מאחוריו, "ואיש כי ימרט ראשו קרח 
"ואם  הפסוק  ובהמשך  הוא",  טהור  הוא 
טהור  הוא  גבח  ראשו  ימרט  פניו  מפאת 
מן  ראשו  שערות  שנמרטו  מי  אז  הוא", 
הפנים נקרא גבח, ולאחר מכן לשון הפסוק 
"וכי יהיה בקרחתו או בגבחת נגע", כלומר 
שם העצם הוא גבחת, ושם התואר עליו זה 
גבח. מ"מ מתגלה שגם בגולגולת יש מקום 

שנקרא מלשון גב, גבחת - גב-ח'.

הזכרנו קודם שהגדרת הדבר של גיבן זה 
מי שיש לו חטוטרת, היכן עוד מצאנו לשון 
של חטוטרת? בדיני כתיבת ס"ת שאות ח' 
יש על גבה חטוטרת, מחלוקת רש"י ור"ת 
הח',  גבי  שעל  החטוטרת  היא  מה  כידוע 
לרש"י זה בצורת מקל כמו בלשון ארמית - 
חוטרא, ור"ת אומר שחטוטרת הוא מלשון 
גג, וכך נהוג לעשות כפי שיטת ר"ת, שעל 
גג משופע. ההכפלה  גבי הח' עושים כמין 
של  בהכפלה  שנמצא  אחד  שורש  של 
האות ג' היא הנקראת גג, אבל ההכפלה של 

האות ג' עצמה הופכת להיות מציאות של 
גג - ג'וג', בקלקול זה גוג, אבל בתיקון זה גג. 
אבל מ"מ א"כ באות ח' יש חטוטרת ולפי 
גבי  על  גג  של  צורה  זה  בפרט  ר"ת  שיטת 
הח', בעומק זה נקרא גבחת, כמו שהזכרנו 

גבחת אותיות גב-חת.

גג  כמין  מתגלה  איפה  נבין  עכשיו 
של  הגולגולת  צורת  את  יש  הדבר?  על 
שהם  שערות  ישנם  הגולגולת  ועל  האדם, 
גג  זה חטוטרת כמין  כמין אהל על האדם, 
ניתן  האדם.  ראש  את  מכסים  שהשערות 
יושב  תם  איש  היה  יעקב  בעלמא,  דוגמה 
אהלים, ועשיו בפשטות היה רק איש שדה, 
אבל הוא כנגד יעקב שהוא איש תם יושב 
השערות  היה  עשיו  של  האהל  אז  אהלים, 
לו,  שהיה  האהל  הגדרת  זה  ראשו,  שעל 
מכל  ראשו.  שעל  אוהל  עשיו,  מדרגת  וזה 
הוא  וזה  חטוטרת  עליה  יש  ח'  אות  מקום 
גבי  על  שנמצא  הגג  שורש  של  המדרגה 

הראש במדרגה של שערות. 

של  ראשו  גבי  שעל  הוא  נוסף  אופן 
ושם  התפילין,  את  יש  פניו  מצד  האדם 
יש באמת את הכתיבה של אות ח' שהיא 
באופן של חטוטרת. אצל כהן גדול ג"כ יש 
זה  וציצית  ציץ  כידוע  רבותינו,  ציץ כדברי 
זכר ונקבה, ויאחזני בציצת ראשי השערות 
עצמם נקראות ג"כ ציץ ציצית, א"כ בעומק 
את  יש  ציצית.  ומצות  תפילין  מצות  זה 
הטלית  עם  ראשו  את  עוטף  שהאדם  מה 
שזה ג"כ כמין אוהל, יש בחינה שזה מצות 
ציצית שהשערות הם כמין אוהל שיש בהם 
חוטים, ועל שם החוטים הם נקראים ציצית 
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ויאחזני  בבחינת  שזה  הגמ'  שאומרת  כמו 
בציצת ראשי, ויש את הציץ, והיינו הך. בלי 
לשני,  אחד  מקבילים  הם  לדקויות  להכנס 
גבי  על  שנמצאת  ההגדרה  כללות  זו  אבל 
ראשו של האדם.על גבי ראשו של האדם 

יש מציאות של ח' שזה גב-חת.

מפאת  כי  "ואיש  גבח?  הוא  מה  נחדד, 
שערות  שנמרטו  מי  ראשו",  ימרט  פניו 
גבחת  נקרא  זה  גבח,  נקרא  הוא  ראשו 
האדם  של  ראשו  במקום  כלומר,  גב-חת. 
ששם מקום הציציות ושם מקום התפילין 
צריך להיות מציאות של חטוטרת על גבי 
ראשו, שיש ג' על ראשו, כי יש הכפלה של 
וזה  גג על ראשו כמו שנתבאר,  הג' שהוא 
חסר  השערות  לו  שחסרות  שאדם  הטעם 
על  נקרא  הוא  שלו,  מהפנים  אחד  דבר  לו 
שם גבח, כי נחסר לו הגב-חת. הרי תפלין 
במקום  הוא  התחתון  בצד  הנחתם  מקום 
במקום  נמצאים  התפילין  ראשו,  שערות 
ציציות ראשו, זה מדוקדק מאוד בהגדרה. 
הזכרנו  אבל  עכשיו,  סוגייתנו  עיקר  לא  זה 

את הדברים בתמצית.

מ"מ זה שורש הגבחת שמתגלה בראשו 
אדם  של  בראשו  כשמתגלה  האדם.  של 
מדרגה של גבחת זאת אומרת שהגב כבר 
חל על מדרגת הראש מצד הקלקול. בצד 
התיקון גב זה מלשון גובה, אז איפה מקום 
משם  שבולט  במצחו  האדם?  של  גובהו 
התפילין הוא מקום גבהו של האדם, על אף 
שבהגדרה כוללת מקום האמצע ממש של 
הגולגולת הוא מקום הגובה, אבל מצד מה 
שהיא  התפילין  במדרגת  אוהל  שעושים 
הבולטת המוחין יוצאים לחוץ. הרי בדברי 
שמניחים  לא  זה  התפילין  בסוד  רבותינו 

בעלמא פרשיות על גבי ראשו של האדם, 
לחוץ,  שיוצאים  המוחין  בקיעת  זה  אלא 
המוחין  בקיעת  אלא  אינם  השערות  וכן 

שיוצאים לחוץ. 

יותר  הגבוה  המקום  שבעומק  נמצא 
ובאופן  האדם,  של  הפנים  בקדמות  נמצא 
נוסף איפה מקום גובהו של האדם? בפנים 
ודאי  שהרי  הגיון,  גם  בזה  ויש  ראשו,  של 
איפה  אז  הגבוה,  מקום  לא  זה  שהאחור 
היפך  שהוא  הפנים  צד  או  הגובה?  מקום 
הגב דאחור, ואז המקום הגבוה הוא בפנים, 
או שנקודת האמצע של הגב - הראש הוא 
בחינה  שיש  קודם  הזכרנו  הגבוה,  המקום 
מצד  אז  הג',  מכוח  שעולה  ב'  זה  שגב 
הגובה  האמצע  נקודת  זה  שג'  ההבחנה 
נמצא בגובהו של ראש, אבל מצד ההבחנה 
הוא  הגובה  בגובה  שמתגלה  הימין  של 
בפנים ולא באחור. גובה שמתגלה באחור 
כי מי שגובר "עלאה גבר  גבורה,  זה בסוד 
עולה  והגובר  למטה,  החלש  תחתון", 
כל  את  בקצרה  עכשיו  הזכרנו  למעלה. 
של  בצד  הגב,  מתגלה  איך  הקוים  שלשת 
ששם  תפילין  במקום  מתגלה  זה  הפנים 
זה  האמצע  של  מהצד  הגובה,  מקום  זה 
זה  האחור  של  ומהצד  הגולגולת,  באמצע 

בבחינת גבורה.

מצד  הדברים.  לעיקרי  עכשיו  חוזרים 
פניו  ימרט מפאת  כי  נאמר "איש  הקלקול 
גב,  נקרא  זה  הוא"  טהור  הוא  גבח  ימרט 
של  גב  אוהל,  של  גב  היה  זה  התיקון  בצד 
חטוטרת - תפילין שנמצאים על גבי ראשו, 
עצמה,  הטלית  בבחינת  ראשו  וציציות 
ביאור  הקלקול  מצד  מתגלה  כשזה  אבל 
הדבר שהגב אצלו לא מתחיל באחור, הגב 
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שלו,  הפנים  ולצד  בגולגולת,  כבר  מתחיל 
"ואם מפאת פניו".

יש כאן נקודה יפה מאוד, לכאורה הבעל 
חי שנקרא 'שסועה' היה צריך להיות טהור 
מדין  וכן  טהרה,  סימני  שני  לו  יש  הרי  כי 
המהר"ל  אומר  טהור,  הטהור  מן  היוצא 
שזהו סוד, שמצד הסברא באמת היה צריך 
והיפוכו  בדבר  הוא  הסוד  טהור.  להיות 
אחד  בצד  אומר  המהר"ל  הצדדים,  לשני 
של הגמ', כלפי בהמה, אנחנו נתייחס כאן 
לצד השני, בצורת אדם, שהגבח היה צריך 
הוא  זאת  ובכל  שאמרנו,  כמו  טמא  להיות 
טהור. כל דבר מתגלה ההפוך שלו, כמובן 
מסוים.  ביחס  ההפכים  כללות  בסוד  שזה 
שבכל  הנקודה  את  כל  ראשית  חידדנו 
אחד מהם יש את הצד ההפוך, מה שהיה 
- אסור  צריך להיות בבהמה שיהיה טהור 
באדם  להיות  צריך  שהיה  ומה  באכילה, 

טמא הופך להיות טהור.

עולה  הגב  שורש  הדבר,  לנקודת  נחזור 
בראשית  הרי  הזכרנו  הראש,  למדרגת 
הדברים ששורש גב באופן כללי יש לו שני 
גב  או  האחור  צד  מלשון  גב  או  מהלכים, 
מלשון של גובה, ולאחר מכן אמרנו שלש 
ושל  הגב  של  החיבור  הוא  מה  מהלכים 
במקום  עכשיו  שהוזכר  מה  לפי  הגובה. 
שזה  הגבוה  במקום  גב,  יש  באמת  הגבוה 
הוא"  גבח  ראשו  ימרט  פניו  מפאת  "אם 
שהוא  ראשו  במקום  שבו,  הגב  מתגלה 
המקום הגבוה מתגלה מדרגת הגב. הזכרנו 
את המהלך שכולו הופך להיות גב, גב וגב 
שני גבים, בצורת אדם כפשוטו זה מתגלה 
בגבן שמכופף את ראשו שהוא נראה כולו 
גב, אבל כאן הוא לא מכופף את ראשו, כאן 

המדרגה  זה  ח',  גב  מלשון  גבח  נקרא  הוא 
הוא  כי  לא  הראש.  למדרגת  עולה  שהגב 
ואז  כופף ראשו כמו הלכוף כהגמון ראשו 
מדרגת  גב,  שכולו  הגבן  מדרגת  מתגלה 

ראשו עצמה הופכת להיות מדרגת הגב.

הדברים,  בשורשי  נוסיף  כן  על  יתר 
גבות  למה  עיניים,  גבות  ג"כ  יש  כידוע 
העיניים נקראות בכללות גבות? אז הטעם 
גובה  על  נמצאים  הם  כי  הוא  הפשוט 
והוא  דבר  לאדם  אומרים  כאשר  העיניים. 
תמה מאוד על מה שאמרו לו אומרים עליו 
את הביטוי 'הרים את גבותיו', בגבות ישנה 
הבחנה של עד עשרים אמה העין שולטת, 
כלומר, העין - התפיסה שלו שולטת, הגמ' 
אומרת שהעין שולטת, אז אומרים רבותינו 
ולמעלה  אמה,  עשרים  עד  היא  שההשגה 
זה  שולטת,  העין  אין  אמה  עשרים  מן 
למעלה מן ההשגה. "למען ידעו דורותיכם 
כג מג(, עד  )ויקרא  וכו'"  כי בסוכות הושבתי 
עשרים אמה אדם יודע שהוא יושב בסוכה, 
מכאן ואילך כבר נחסר הידיעה. וא"כ מהם 
למעלה  זה  העיניים  גבות  העיניים?  גבות 
גבות  זה נקרא  יכולה להשיג,  ממה שהעין 

העיניים.

נמצא  לא  הגבות  מציאות  שורש  וא"כ 
בדבר  נמצא  זה  אבל  ראש,  של  בגבהו 
נמצא  מה  העיניים.  מגובה  למעלה  שהוא 
ראש  של  בתפילין  אדם,  של  עיניו  גבי  על 
נאמר והיו לטוטפות בין עיניך, אז הצדוקים 
היו מניחים בין העיניים ממש, אבל על זה 
של  בגבהו  הכוונה  עיניך  בין  הגמ'  דורשת 
יש את  גובה,  ראש. אז כשאנחנו מגדירים 
הגבחת שנמצאת במקום התפילין למעלה 
מן  למעלה  שהם  העיניים  גבות  את  ויש 
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למה  בעומק,  מקומם  איפה  אז  העיניים, 
הם משתייכים? הם משתייכים לגבחת של 
לשם  הראש,  של  הגובה  למקום  הראש, 

משתייכים גבות העיניים.

שער  המילה  רבות,  פעמים  הזכרנו 
בדבר  אחד  שורשם  שיעור  והמילה 
זהו  האדם  של  ההשגה  מקום  עד  והיפוכו, 
להשיג  יכול  אדם  שיעור,  לו  שיש  דבר 
עכשיו  עוסקים  )אנחנו  גבול  שהוא  דבר  רק 
עד  אז  גבול(,  הוא  גב  של  מהצירופים  שאחד  בגב 

שהוא  השיעור  הוא  זה  הגבול  של  המקום 
יכול להשיג, ומעבר למקום הגבול התפיסה 
שלו היא רק השערה, הוא משער. זה נקרא 
הרבה  פעמים  הוזכר  שערות,  בעומק 
מותרי  זה  כי  שערות  נקראים  ששערות 
כלי  כמו  להכיל,  יכול  לא  שהאדם  המוחין 
נשפך  היתרה  אז  לתוכו  ששופכים  מלא 
הגבול  כידוע  הרי  רבותינו  אומרים  לחוץ, 
בתוכו,  נשאר  להשיג  יכולים  שהמוחין 
יוצא  יכולים להכיל  ומעבר למה שהמוחין 
לחוץ בשערות. אז מה שנשאר בפנים מה 
ההגדרה של הדבר? זה השיעור שהוא יכול 
להשיג, אבל מכאן ואילך מה המדרגה, הוא 
נודע  נקרא  זה  חז"ל  בלשון  משער.  רק 
בשערים בעלה, בפשטות שערים זה מקום 
כל  קג:(  ויקרא  )זוה"ק  חז"ל  דורשים  הגבול, 
חד וחד לפום מאן דמשער בליביה מלשון 
כמעט  עכשיו,  שאמרנו  מה  זה  השערה, 

מפורש להדיא בחז"ל.

א"כ גבות העיניים כמו שנתחדד מהותם 
את  יש  העיניים,  השגת  מן  למעלה  הוא 
שהעין  מה  מדרגת  שהיא  האדם  תפיסת 
של  המדרגה  את  יש  מכך  ולמעלה  רואה, 
גבות העיניים שהם עולים למעלה ממדרגת 

השגתו של האדם. למעלה מן השגתו של 
משיג  שאדם  מה  גב,  במדרגת  הוא  האדם 
מה  הדבר,  את  רואה  הוא  פנים,  נקרא  זה 
שהוא לא משיג מה זה נקרא בערכו? אחור 
העיניים.  גבות  של  ההגדרה  עומק  זה  גב. 
שגבות  ראשונה  פשוטה  הגדרה  הזכרנו 
העיניים.  של  גובהם  מעל  הם  העיניים 
מקום  הוא  העיניים  עכשיו,  נוספת  הגדרה 
של השגה, דבר שהוא לא משיג זה נמצא 
זה הופך להיות בערכו  ובעומק  גביו,  מעל 
גבות  בעומק  נקרא  וזה  וגב,  אחור  שלו 

העיניים, זה הגב שחל על הפנים.

עכשיו  שהזכרנו  מה  את  שוב  נחשבן 
אופן  ויש  מאחור,  גב  יש  האחרון,  בחלק 
שהגב גם משתלט על הפנים. באיזה אופן 
עכשיו  הזכרנו  הפנים?  על  משתלט  הוא 
שלשה מהלכים, האופן הראשון זה מדרגת 
גבן מכופף, האופן השני הוא גבח ששערות 
גבות  זה  השלישי  האופן  נשרו,  ראשו 
העיניים, גבות העיניים זהו המקום שבעצם 

כולו גב. 

מי הוא הגדר שכולו פנים ומי הוא כנגדו 
שכולו אחור? יצר טוב ויצר הרע, יצר טוב 
כולו פנים, ואילו יצר הרע מה הגדרתו? כולו 
אחור. לשון הגמ' )ע"ז כ'( "יצה"ר כולו מלא 
העיניים,  על  גבות  לו  יש  וממילא  עיניים", 
אם כולו עיניים אז כולו גבות על העיניים, 
גבות על גבי העיניים של היצר הרע שהוא 
מלאך המוות וכולו גב, הוא כולו אחור, הוא 

שורש מציאות הסט"א.

את  לנו  נתן  כשהקב"ה  תורה  במתן 
נאמר "חרות על הלוחות", מלשון  התורה 
משני  הלוחות  המוות.  ממלאך  חירות 
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עבריהם הם כתובים, כולו פנים ואין בהם 
על  התורה  את  נתן  הקב"ה  כלל.  אחור 
סיני, הזכרנו את לשון הפסוק שנאמר  הר 
ההרים  כל  גבננים",  הרים  תרצדון  "למה 
להם  אמר  התורה,  עליהם  שתינתן  ביקשו 
הגדרה  סיני,  אצל  כולכם  גבננים  הקב"ה 
היותר  נמוכים, מהלך  זה  גבננים  אחת של 
שהר  גובה,  מלשון  גבננים?  הוא  מה  ידוע 
 - גבננים  היו  והם  שבהם  שפל  היה  סיני 
נבין  עכשיו  לגובה,  עצמם  את  מגביהים 
בעומק לפי חשבון הדברים שנתבאר, הרי 
כשניתן תורה בהר סיני זה היה צריך להיות 
שכולו  באופן  כלל,  גב  שם  שאין  באופן 
התורה  כתובים,  הם  עבריהם  משני  פנים. 
גבננים,  שהם  בהרים  להינתן  יכולה  לא 
בהרים גבנונים מתגלה שיש להם גב, אז זה 

סותר את כל מהות קבלת התורה.

כולכם  גבנונים  הרים  תרצדון  למה 
במדרגה  הוא  סיני  הר  סיני,  אצל  גבנונים 
שכולו פנים, ולכן עליו יכולה להנתן תורה, 
הוא השפל, הוא לא עולה לגובה אז אין לו 
הוא  מה  גאה  שהוא  מי  פנים.  כולו  גאוה, 
מלשון  גוך"  אחרי  השלכת  "אותי  עושה? 
גאוה, כלומר, 'גוך' זה מקום של גאוה, הגוף 
איך  מדוקדקת  בהגדרה  שלו  האחור  מצד 
הוא נקרא? גוך, אבל בגאוה זה הופך להיות 
מתן  מדרגת  מקום  מכל  גוך.  גוף  במקום 
תורה ניתנה דייקא על הר סיני מחמת שהר 
סיני כפי שנתחדד השתא בס"ד הוא כולו 
פנים, משא"כ שאר ההרים שהם בבחינת 
אצל  גבננים  כולכם  גבננים,  הרים  תרצדון 
טעמים  כמה  נאמרו  כידוע  בעומק  סיני. 
מדוע נוהגים לאכול בחג השבועות גבינה, 
של  התיקון  של  השורש  הוא  זה  בעומק 

הגבננים, זה אחד מהטעמים שנכתבו.

הוא  כאשר  הגב  מציאות  שורש  מ"מ 
מתגלה מצד התיקון הוא כולו הופך להיות 
אבל  הגב.  מציאות  של  ביטול  והוא  פנים, 
גב  יש  אז  כפשוטו  גב  צד  מתגלה  כאשר 
יותר  עוד  הגב  מתגלה  וכאשר  באחור, 
בקלקול כמו שהזכרנו זה מדרגת שני גבים 
הופכים  הפנים  שגם  מתגלה  ואז  לו,  יש 
במתן  גב.  של  מציאות  כולו  גבים,  להיות 
תורה נגלה הקב"ה לבני ישראל כזקן מלא 
התגלה  סוף  ים  בקריעת  ואילו  רחמים, 
אליהם כלשון חז"ל כ'גבור ואיש מלחמה', 
כלומר גבור ואיש מלחמה משורש הגבורה, 
אז מתגלה בו מדרגת האחור שהיא מדרגת 
הגב, החוזק והתוקף, וכשמגיע מדרגת מתן 
ומתגלה  הגב  של  מהמדרגה  עולים  תורה 
של  כלל  מציאות  שאין  פנים  כולו  מדרגת 
שלימות  הוא  זה  רחמים,  מלא  זקן  אחור, 
המדרגה שבני ישראל יצאו ממצרים בשני 

השלבים.

היציאה ממצרים נאמר במכת  בתחילת 
ברד "והגבעול לא הוכתה", הגבעול שהיה 
אותו  של  השורש  זה  נוכה,  לא  בתחילתו 
גב ביציאת מצרים. הזכרנו את זה בקצרה, 
של  שורש  זה  בהמשך,  לזה  נחזור  בעז"ה 
מצרים  ביציאת  לצאת  שמתחיל  הגב 
שבטל  בשלימותו  תורה  במתן  ומתגלה 

מציאות הגב כמו שנתבאר.

זה נבין בעומק, הזכרנו מדרגת הגב  לפי 
מדרגת  הוא  הגב  ושורש  הפנים,  ומדרגת 
הגבול. כאשר נעשה תיקון היפך הקלקול 
כולו  אז  גב,  שכולו  גבים  שני  של  הגמור 
פנים  שכולו  התיקון  נעשה  וכאשר  גבול. 
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כמו שהוזכר בהרחבה קודם לכן, יש יציאה 
ממדרגת הגבול למדרגת הבלתי בעל גבול, 
מי שהוא הופך להיות כולו פאין לו גב כלל, 
אז אין לו את האחור, אין לו את הסוף של 

הסיפא של מציאות קומתו של האדם, הוא 
הופך להיות מציאות שכולו פנים. זה הוא 
הגבול,  מן  יציאה  במדרגת  שהוא  השורש 

לבלתי בעל גבול.

תיקון מדרגת גב ביוסף
שורשי  של  מהמילים  שאחד  הזכרנו 
הג'ב' הוא גביע. איפה מתגלה בעיקר גביע 
בתורה? בגביע יוסף, "איש כמוני נחש ינחש 
מדוע  כל  ראשית  אז  טו(,  מד  )בראשית  בו" 
ברור,  זה  אז  גביע?  לקראתם  הוציא  הוא 
הרי החלום שמחמת כן הם שנאו אותו היה 
"המלך תמלוך עלינו וכו'", מלך בהגדרתו 
נמצא מעל העם, אז כשבאים לבטא שהוא 
אופן מבטאים  גבי הדבר באיזה  על  נמצא 
את זה, במה הוא מחזיק? הוא מחזיק גביע, 
הוא  הרי  בפרטות  אבל  יוסף.  של  כוחו  זה 
הכיר אותם והם לא הכירו אותו, מדוע הם 
לא הכירו אותו? כדברי חז"ל כידוע שיצא 
זקן. כלומר, כאשר הם  מהם בלא חתימת 
להם  נראה  היה  זה  שלו  הפנים  את  ראו 
שהוא  להם  נראה  היה  זה  אחר,  מישהו 
מאחוריו  מכירים  לא  האדם  את  'אחור'. 
ענתה  פניהם  "הכרת  בלבד,  מפניו  אלא 
שהוזכר  ואחור  פנים  של  הגדר  זה  בם", 
למישהו  דומה  יותר  אחור  רבות.  פעמים 
שלו  הפנימיות  מתגלה  בפנים  אבל  אחר, 
שבזה הוא שונה מזולתו, על שם כן האחור 

נקרא אחור, מלשון דבר אחר. 

זקן  חתימת  בלא  מהם  יצא  כשהוא  אז 
הם תפסו אותו במדרגת פנים, ועכשיו הם 
שהם  הפנים  זה  לא  כי  גבו  את  רק  רואים 
יוסף  ואז  אחור.  של  בחינה  זה  אז  הכירו, 

הרי  הם  בגביע,  ינחש  נחש  כי  להם  אומר 
רצו להוריד אותו למצרים, והוא אומר להם 
חשבה  אלקים  לרעה  עלי  חשבתם  "אתם 
"יוסף  עשו,  הם  מה  כ(.  נ  )בראשית  לטובה" 
עשו  הם  מהגבוה,  היפך  מצרימה"  הורד 
נופלים  תמיד  אחוריים  אחור,  לכולו  אותו 
למטה, הוא הורד מצרימה, והקב"ה חשבה 
עלה  הוא  הבור",  מן  "ויריצוהו  לטובה 
המלך  למלך.  משנה  נעשה  הוא  לגדולה, 
לכן  קודם  שהוזכר  מה  זה  למעלה,  נמצא 
שהוא  עלינו"  תמלוך  "המלוך  בחלום, 
אתם  להם?  אומר  הוא  מה  אז  למעלה, 
רואים אותי כאחור שיצא בלא חתימת זקן, 
הזה  הגב  אחר,  כמישהו  אותי  רואים  אתם 
עכשיו לא נמצא אצלי במדרגת אחור אלא 
במדרגת גביע. הוא עלה לגדולה, הוא עלה 
למדרגת גבוה. חידדנו קודם לכן, אחור הוא 
התגלה  מה  אבל  גב-גבול,  גבול  במדרגת 
אצל יוסף? יוסף כמו שהוזכר פעמים רבות 
שנראה  איפה  כלומר  תוספת,  מלשון  הוא 
 - שיש סוף באה הי' והופכת אותה ליוסף 
לעוד. יוסף אותיות י-סוף, לולא הי' המילה 
היא סוף, י' דיוסף מגלה שיש מציאות של 
מן  יוצא  שהוא  מתגלה  כך  מכוח  תוספת, 

הגבול והוא בוקע את הגבול.

מכוח יוסף הם נכנסו למצרים מצר-גבול 
וינס",  ראה  "הים  ממצרים,  יצאו  ומכחו 
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יצאו מן המיצר,  והם  יוסף  ראה ארונו של 
נחלה בלי מצרים - נחלת יעקב אביך, עיקר 
תולדתו של יעקב הוא יוסף, כוח ההוספה 
יוסף,  של  מדרגתו  זה  המצרים.  מן  לצאת 
כשהוא אומר להם על הגביע נחש ינחש בו 
מתגלה שהגב לא היה במדרגה של ירידה 
שחוזר  גביע  של  במדרגה  אלא  גב,  של 

ועולה ונעשה גבוה מכולם, זו מדרגתו.

יהודה הרי ניסה לומר בי אדוני, הוא בא 
פרעה  ואת  אותך  אהרוג  גבורתו,  כוח  עם 
מדרגת  לגלות  ניסה  יהודה  ביחד,  אדונך 
יוסף  יוסף?  גילה  גב  ואיזה  גבורה.  של  גב 
הגביע  מדרגת  של  הגב  עומק  את  מגלה 
הזכרנו  בעומק  למעלה.  שעולה  בגובה 
גבעות, אז  עוד שורש שדומה לגביע שזה 
כן.  גם  גבוה  מלשון  זה  גבעות  בפשטות 
ידועים דברי חז"ל אשא אל ההרים עיני אין 
הרים אלא אבות והאמהות נקראות גבעות, 
הרי כל הטענה של יוסף מה היתה? שהיו 
מחשיבים  שלא  השפחות  בני  את  מבזים 
אותם  לרומם  ניסה  יוסף  כאמהות,  אותם 
למדרגת גבעות, זה כוחו של יוסף במדרגה 
"ואני  יוסף  של  מדרגתו  מצד  א"כ  גב.  של 
)בראשית  אחיך"  על  אחד  שכם  לך  נתתי 
מח כב(, הלשון של שכם נאמר בנח, שבניו 

אותו  וכיסו  שכמם  על  השמלה  את  לקחו 
חם  את  קילל  הרי  נח  אחור.  של  באופן 
וכנען עבד עבדים יהיה לאחיו, ויוסף נמכר 
לעבד, כלומר ביחס ל'פנים' שזה האמהות, 
השפחות שהם עבדים הם בבחינת 'אחור'. 
אחורנית,  שכם  לקחו  שהם  השורש  זה 
גב  שהוא  הזה  שהאחור  לגלות  בא  יוסף 
הופך להיות במדרגת גבוה, יוסף בא לתקן 
את אותו גב, הוא מגלה שהגב הוא לא גב 

במדרגה של אחורנית - לא הכירו את פניו 
בחתימת זקן - אלא הוא מגלה שהגב עולה 
למדרגה של גדולה, כמו שאמרנו "ויריצוהו 
העליה  שורש  הוא  הגביע  הבור",  מן 
בו במדרגת  והוא משתמש  גביע  במדרגת 
את  ומעלה  שחוזר  האמהות,  של  גבעות 
הדברים לשרשם, "אני ואמך נשתחוה לך 
והופך  הגבעות  גבי  על  עולה  הוא  ארצה" 
שורש  הוא  זה  מלך.  של  מציאות  להיות 
יוסף  של  מכוחו  שמתגלה  הגמור  התיקון 
שהוא בבחינת יוסף  מלשון תוספת, והוא 
גובה וגובה ויש לו תמיד תוספת של גבהות.

הגולגולת  אחיו,  נזיר  קדקד  נקרא  זה 
הינה קדקוד נזיר אחיו. כבר הוזכר פעמים 
רבות מה הוא קדקד, מלשון קד קד, מצד 
מדרגתו של יוסף מתגלה שהוא קדקד נזיר 
אחיו. הרי מה כל ההגדרה של נזיר? שאינו 
מספר את שערות ראשו, והוא היפך הגבח 
בשערות ראשו. זה נקרא קדקד נזיר אחיו, 
מה שנראה ירידה קדקד-קידה שהיא ירידה 
שערות  של  נזיר  שזה  מגלה  יוסף  לתתא, 
הוא  כלומר,  דתיקון.  הגבחת  מדרגת  שזה 
לא מגלה בפנים מציאות של אחור של גב, 
אלא להיפך, הוא מגלה באחור מציאות של 
פנים, זה שלימות התיקון של מדרגת הגב, 

יעזרנו ה' להשלים את הסוגיא בס"ד.
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מילון ערכים בארמית אדרא

לשון חדר, כמ"ש בזוהר חדש )שה"ש(. וכמ"ש בדובר צדק )אחרי מות, ד( וז"ל, 
הביאני המלך חדריו )שה"ש, א, ד(, היינו אדרא, עכ"ל. וכנודע יש אדרא רבה 
וזוטא. ואדרא דמשכנא. ועיקר החדר בביהמ"ק, וכמ"ש בפרי צדיק )נשא, יב( 
וז"ל, אדרא, הוא פנימיות החדר הקדוש, הנקרא חדר המטות, עכ"ל. וכן אמרו 

חז"ל על הפסוק )שה"ש, ז, ג( אגן הסהר – אדרא דזהרא. והיינו לשכת הגזית.

הרוצה  שמעון,  בר'  אליעזר  ר'  משום  יוחנן  וא"ר  ע"ב(  טו,  )ביצה,  ואמרו 
שיתקיימו נכסיו יטע בהן אדר, שנאמר )תהלים, צג, ד( אדיר במרום ה'. אי נמי, 
אדרא כשמיה, כדאמרי אינשי, מאי אדרא, דקיימא לדרי דרי. ונקרא כן מלשון 
דר-א. כי בשורש זהו אלופו של עולם שנתאוה לו עולם לדירה ונתאוה לדור 
בתחתונים, ולכך זה א-דר-א. אלופו של עולם, דר-א, ודר בתחתונים, דר-א, 
והבן. וכן אדרינטים, לשון דירה, כמ"ש בערוך ערך זה. וכן מדור התבואות 

נקרא גרן, ובתרגום אדרא. גר-דר, והבן. וקרוב לנדר, דר-ן.

אולם מאידך, הוא דר אף לעילא, א-דר, כנ"ל. ועיין סוד ישרים )ח"ב, שאלה 
מתנות  נותנין  אדר  בחודש  ולכך  זכור(.  לשבת  ו'  )דרוש  דוד  וכסא  ודו"ק.  י"ד(, 

לאביונים, בחינת אדר – אדב, לשון נדבה כנ"ל. וכמ"ש בערוך ערך אדר, אדיר 
"במרום" ה', היינו צדקה, עיי"ש. ולכך במרום דייקא, והיינו לעילא. 

ואמרו )ב"ב, עג, ע"א( נס ]מפרש של ספינה[, אדרא, וכן הוא אומר )יחזקאל, 
כז, ז( שש ברקמה ממצרים היה מפרשך להיות לך לנס. והבן שים אינו מקום 
מדורין, ושים אינו בבחינת דר-א, לתתא. אלא א-דר, לעילא, נס להתנוסס. 
ועיין גיטין )סט, ע"ב( שעלה עץ אדר מועילין למי שיש לו חום חיצוני בגופו, 
עיי"ש. והוא בחינת אדרא שגדלה למעלה, כטבע החום לעלות. ובחינה נוספת 
והוא  כשמיה,  אדרא  וז"ל,  שם(  )ביצה,  הר"ח  כתב  מהחום,  מציל  אדרא  שעץ 
מאילני סרק, והוא גדול, ומשלח פארות וענפים רבים, עכ"ל. ועי"ז צילו רב, 

ומציל מן החום, והבן.

ובחינה זו של אדרא, נס, אינו מקום לדור בים כנ"ל, אלא להולכה, וכמ"ש 
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בשטמ"ק )ב"ב שם, בשם הראב"ד( וז"ל, נס, אדרא, לשון דרי אכתפיה, הני דדרו 
אכפא, לשון הולכה, כי הנס טוען אותה ומוליכה, עכ"ל. וכמ"ש ברבינו גרשום 
)שם( וז"ל, בגד שתולין בראש התורן להוליך הספינה ברוח, עכ"ל. עיין רש"י 

שם. והוא מדורו של הקב"ה בסוד תורת שעשועים, מדור ברוח, בתנועה, והבן 
מאוד מאוד. ולכך רוב הספנים צדיקים, כי הקב"ה דר שם. והבן מאוד. ולכך 
אדר קרוב לאדד, לשון נייד, ודו"ק. ועיין מנחת שי )צפניה, א, יב( וז"ל, חדרך 

לשון הדרכה, בחילוף חי"ת בה"א, עכ"ל.

וז"ל,  מ"ז(  פ"ט,  שביעית,  )זרעים,  משאנץ  בר"ש  כמ"ש  עור,  לשון  אדרא,  וכן 
עכ"ל.  ע"א(,  )כה,  דנדרים  ד'  דפרק  דתיבנא  אדרייתא  כמו  עור,  לשון  אדרא, 
וכן הביא מן הערוך, עיי"ש. והיינו כי האדם וכן בעל חי דר בתוך עור, שהוא 

החיצוני ביותר באדם ונחשב שדר בתוכו, והבן.
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)אחר  ואח"כ  וז"ל,  פ"ה(  כח,  )שער  חיים  בעץ  כתב 
המוחין  בהם  נכנסו  דאלקים(  דקטנות  מוחין  שנכנסו 

ב"ן,  מ"ה  ס"ג  ע"ב  הויות,  ד'  סוד  והם  העקרים, 

מלובשים בנה"י דתבונה, כנודע. וכבר ידעת 

כי המוחין האלו מתפשטין בכל ט"ס דז"א וכו', 

וא"כ מוכרח כי ברדת אלו ג' מוחין להתפשט 

בגוף, שיעברו דרך הגרון, דרך ג' אלקים אשר 

והם  ג"פ,  הוי"ה אלקים,  נעשין שם  ואז  שם. 

ג"פ יב"ק בגרון )הוי"ה אלקים בגימט' יב"ק(. וז"ס 

והוא  גרון.  שהוא  יב"ק,  מעבר  את  ויעבור 

סוד ויעבור די"ג מדות שאנו אומרים בתפלה 

הנ"ל  הגרון  אור  את  מכאן  ליקח  כדי  תחלה 

היורדין מכאן, עכ"ל. והרי שויעבור בהבחנה 

זו זהו חיבור של הוי"ה אלקים, חיבור מוחין 

שער  ועיין  דקטנות.  מוחין  עם  דגדלות 

הכוונות )דרושי ויעבור, דרוש א'(.

אולם יש בחינה נמוכה מכך, שהוא קטנות, כמ"ש 
למסור  הוצרך  תחלה  וז"ל,  לך(  )לך  תורה  בלקוטי 

לעשות  כדי  כשדים,  באור  השם  קידוש  על  עצמו 

זיווג העליון דאו"א, כדי לתקן זו"ן בבחינת "עיבור", 

אז נעשה בחינת  ע"י קידוש השם.  ואי אפשר אלא 

עיבור אחד, בג' כלול בג'. וזהו ויעבר אברהם בארץ, 

אבר-ם,  "אברם",  נקרא  היה  ולכן  עיבור.  אותיות 

על  קאי  אינו  ויעבור  שלפ"ז  והבן  עכ"ל.  סתומה, 



מילון ערכים בקבלה ויעבור נד 

חיבור או"א, אלא על מדרגת העיבור הנולדת מכך.

ועיקר בחינת ויעבור נתבאר בשער הכוונות )דרושי ויעבור, דרוש ז( וז"ל, סוד ויעבור 
– מלת ויעבור הוא אותיות עיבור, וצירופו ע"ב )חסד( ורי"ו )גבורה, וכן ג"פ חסד עולה 

רי"ו(, וסוד העיבור נעשה ע"י היסוד הנקרא שד"י. ואם תמנה הוי"ה פשוטה, שהיא 

כ"ו, וגם תעשה אותה בחינת ע"ב ובחינת רי"ו, יעלה הכל כמנין שד"י, וזהו ויעבור, 

עכ"ל.

וכתב שם וז"ל, סוד ויעבור, כבר נתבאר לעיל, כי בעת שאומרים ויעבר, נבקע 
היסוד דאימא שבדעת ז"א וכו'. גם נתבאר שם, כי ענין בקיעה זו, הוא לצורך זווג 

לאה עם ישראל מן החזה דז"א ולמעלה, ועי"כ נתקן פרצוף לאה, כדי שתהיה ראויה 

נבקע היסוד דאימא אשר  ועי"כ  וכו'.  )ועיי"ש בהרחבה אופן הבקיעה(  אל הזווג הנזכר 

בדעת דז"א בעת שאומרים ויעבור, ואז אימא עלאה נותנת בדרך הלואה והשאלה 

י"ג מדות,  ז"א בעת שאומרים  את היסוד שלה אל לאה, ועי"כ תוכל להזדווג עם 

עיי"ש. ועיין כללי מהרח"ו )כלל ט'(.

ובחינה נוספת בויעבור, שנעשה גדלות דז"א, כמ"ש בשער הכוונות )דרושי העמידה, 
דרוש ב', פירוש תיבת אלהינו( וז"ל, ואותם של ויעבור הן מן המקיפים דמצד אבא אשר 

אלו  יען  כי  תבין  ובזה  במקומו.  וכמשנ"ת  כנ"ל  כהנים  ברכת  עד  נכנסו  לא  עדין 

המקיפים שמצד אמא, לכן אינם צריכין בקיעה, לפי שהם עומדים מחוץ אל נה"י 

דאמא. אמנם אותם דויעבור הם ממקיפי אבא אשר הם מולבשים תוך נה"י דאימא, 

ולכן צריכין בקיעה הנה"י דאמא, כדי שיצאו הארת מקיפי אבא לחוץ בסוד ויעבור 

כמבואר שם. גם אפשר לומר, כי עתה נעשים ט' תיקוני דיקנא דז"א בלבד, ואח"כ 

ע"י ויעבור נשלמים בו כל י"ג תיקוני דיקנא, וכל זה נלע"ד אבל לא שמעתיו ממוז"ל, 

עכ"ל. אולם כבר כתב לעיל )דרושי ויעבור, דרוש א'( וז"ל, אין בז"א לעולם רק ט' תיקוני 

נמשכת  ויעבור  בענין  שעתה  הוא  הענין  אבל  ע"א.  קל"ח,  באד"ר,  כנזכר  דיקנא, 

"הארת" ד' תיקונין עלאין דדיקנא )והיינו להשלים ט' לי"ג( באלו הט' תיקונים שלמים, 

ועי"כ נחשב כאלו נגמרו בו י"ג תיקונין, אבל האמת הוא, כי אין בו לעולם רק ט' 

תקונין בלבד, עכ"ל.
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בלבביפדיה קבלה אש

אור א"ס
אש  אלהיך  ה'  כי  כד(  ד,  )דברים,  כתיב 

אוכלה הוא.

צמצום
אש מצמצם את הדבר, והופכו לאפר.

ה,  )ב"ק,  בטמון  פטור  אש  כיסוי.  ועוד. 
ע"ב, ועוד(.

ואמרו  לע"ז.  שורש  הפנוי,  חלל  ועוד. 
)סנהדרין, צג, ע"א( א"ר תנחום בר חניאלי, 

ועזריה  מישאל  חנינה  שיצאו  בשעה 
וטפחו  אוה"ע  כל  באו  האש,  מכבשן 
לשונאיהן של ישראל על פניהם, אמרו 
להם, יש לכם אלוה כזה ואתם משתחוים 
לצלם, מיד פתחו ואמרו, לך ה' הצדקה 

ולנו בושת הפנים.

עכו"ם  של  קנקנים  ע"ב(  לג,  )ע"ז,  ואמרו 
שנשרה  כיון  האש,  לכבשן  שהחזירן 

זיפתן מהן, מותרין. 

קו
כמ"ש  ניצוץ  מלשון  "צינור"  נקרא 
וזהו חיבור אש ומים, מימי  המפרשים. 
האור העליון עם הניצוץ. ומצד כך אף 
ה"חוט" יש בו בחינה של אש. עיין ערך 

קטן עתיק.

)כתובות,  ואמרו  דבק.  גימט'  קו,  ועוד. 
בשכינה,  לדבוקי  אפשר  וכי  ע"ב(  קיא, 

וכו'.  אוכלה,  ה' אלהיך אש  כי  והכתיב 
וכבר כתבו הקדמונים שעם הארץ אינו 
)כמ"ש  אש  גופו  שכל  ת"ח  אבל  יכול, 

בחגיגה, כג, ע"א( יכול.

עיגולים
עגל. וכתיב )שמות, לב, כ( ויקח את העגל 
מאש  ותחילתו  באש.  וישרף  עשו  אשר 
זהב  למי  להם  ואמר  כד(  )שם,  כמ"ש 
ויצא  באש  ואשלכהו  לי  ויתנו  התפרקו 

העגל הזה.

ע"ב(  כב,  )ר"ה,  ואמרו  גולה.  גלות,  ועוד. 
לפניו  "הגולה"  כל  רואה  שהיה  עד 

כמדורת אש.

ועיין פסחים  ועוד. גחלים, לשון גל-ח. 
)עה, ע"א( מי אמר רבי גחלים אש נינהו, 

כי  גלגל,  לשון  גחל  ונקראים  עיי"ש. 
הדרך לגלגלם ולהופכם.

ע"ב(  יד,  )חגיגה,  ואמרו  סביב.  אש  ועוד. 
מיד פתח ר"א בן ערך במעשה מרכבה 
ודרשה, וירדה אש מן השמים "וסיבבה" 

כל האילנות שבשדה. 

יושר
וזהו  קוים.  ג'  ביושר  נעשה  אחד  מקו 
יסוד  והאש  שלש.   – ש  אחד.   – א  אש, 
שלישי, רוח – מים – אש. שורש ג' קוים, 
ענן  סערה,  "רוח"  ובקליפות,  כנודע. 



בלבביפדיה קבלה  אש נו 

)"מים"( גדול, "אש" מתלקחת. 

שערות
השערות הם שער ופתח לגופו של האדם 
מלעילא. וכתיב )ירמיה, יז, כו( והצתי אש 

בשעריה. 

ועוד. כתיב )במדבר, ו, יח( ולקח את שער 
ראש נזרו ונתן על האש.

)עובדיה,  כתיב  ועליו  שעיר.  איש  ועשו 
יוסף  ובית  אש,  יעקב  בית  והיה  יח(  א, 

להבה, ובית עשו לקש.

אזן
עיין ספר רזיאל המלאך, וז"ל, מטטרו"ן 
של  באזניהן  ונותן  החרשות,  אש  מביא 
חיות, כדי שלא ישמעו את קול הכבוד 
של הקב"ה, עכ"ל. ומעין כך עיין סודי 
אש  מביא  והנביא  וז"ל,  ד(  ל,  )אות  רזיא 
כדי  חיות  של  באזניהם  ונותן  חרשות 

שלא ישמעו את קול הדיבור, עכ"ל.

חוטם
קטורה באפיך. וכתיב )ויקרא, שמיני, י, א( 
ונתן את  )שם, טז(  ויתנו בהן אש. וכתיב 

הקטרת על האש לפני ה'. 

ובקלקול, חרון אף. וכתיב )במדבר, יא, א( 
ויחר אפו ותבער בם אש ה'. וכתיב )שם, 
את  ותאכל  ה'  מאת  יצאה  ואש  לה(  טז, 

החמשים ומאתים איש מקריבי הקטרת.

אמרו  ואביהו  נדב  של  מיתתם  וגבי 
דוסתאי  בן  יוסי  אבא   )T"ע נב,  )סנהדרין, 

מבית  יצא  אש  של  חוטין  שני  אומר, 
שנים  ונכנסו  לארבע,  ונחלקו  קה"ק, 
זה  של  בחוטמו  ושנים  זה  של  בחוטמו 

ושרפום.

פה
את  ואכלו  ח(  יב,  )שמות,  וכתיב  אכילה. 

הבשר הזה צלי אש.

כי  ה(  כב,  )שמות,  וכתיב  אוכלת.  אש  וכן 
תצא אש ומצאה קוצים "ותאכל" גדיש 
או הקמה או השדה. ואמרו )קידושין, נב, 
)כא,  יומא  ועיין  לאכילה.  אש  מה  ע"ב( 

ע"ב(.

ועוד. אמרו )ע"ז, יח, ע"א( אף אתה פתח 
פיך ותכנס בך האש, עיי"ש. 

"לוחשות".  גחלים  בחינת  דיבור,  ועוד. 
א"ר  חשמל,  מאי  ע"ב(  יג,  )חגיגה,  ואמרו 
יהודה, חיות אש ממללות. וכתיב )מלכים 
דקה.  דממה  קול  האש  ואחר  יב(  יט,  א, 

ומאידך כתיב )תהלים, כט, ז( קול ה' חצב 
הלא  כט(  כג,  )ירמיהו,  וכתיב  אש.  להבות 
)ס,  ב"ק  ועיין  ה'.  נאום  כאש  דברי  כה 
ע"א( מאן דתני ניבה לא משתבש, דכתיב 

בורא ניב שפתים. 

עינים - שבירה
יז(  טו,  )בראשית,  וכתיב  פרוד.  שבירה, 
ולפיד אש אשר עבר בין הגזרים האלה. 

א(.  י,  )שמיני,  זרה"  "אש  נקרא  ולתתא 
ולחד מ"ד )יבמות, ו, ע"ב( לא תבערו אש 

"לחלק" יצאה.



 נז בלבבי משכן אבנה תצוה תשפ"ד

ע"ב(  קכא,  )יבמות,  וכמ"ש  ממיתה.  ואש 
מעידין  האש,  כבשן  לתוך  נפל  ת"ר, 
)כתובות, סז, ע"ב( א"ר יוחנן  עליו. ואמרו 
שימסור  לאדם  לו  נוח  רשב"י,  משום 
פני  ילבין  ואל  האש  כבשן  לתוך  עצמו 

חברו ברבים. 

ואמרו )חולין, ח, ע"א( ליבן שפוד והכה בו, 
נודן משום מכות אש.

אל  ה'  "וישקף"  כד(  יד,  )שמות,  וכתיב 
"ויהם"  וענן  אש  בעמוד  מצרים  מחנה 
)ה(  דר"י  ובמכילתא  מצרים.  מחנה  את 
אמרו, הממן – ערבבן. ד"א, אין הממה 
ברש"י(  )הובא  דר"א  ובפרקי  מגפה.  אלא 
מהומה,  בו  שנאמר  מקום  כל  אמרו, 
נטל  פירש,  ורש"י  הוא.  קול  הרעמת 
ופירש  ערבבן(.  הנ"ל,  )ממכילתא  סגניות 
ודעת.  ענין חכמה  סגניות,  בערוך ערך 
או"א  אחורי  השבירה,  שורשי  שהם 
שנפלו, ומלך ראשון שנשבר, דעת. ועיין 
במין  ויהם,  אתר,  על  והקבלה  הכתב 
חלאים. ועיין ליקוטי מוהר"ן )תנינא, תורה 

עט( שהוא ביטול הזמנים.

וכתיב )בהעלותך, ט, טו( "כמראה" אש.

עתיק
עיין עמק המלך )תקוני שבת, פרק טז( וז"ל, 
יש חוט של אש היורד בעתיקא ומחייהו, 
עיי"ש.  כולם,  את  מחיה  ואתה  כמ"ש 
ועיין עוד קול ברמה )אות פו( וז"ל, וזהו 
אש שחורה ע"ג אש לבנה, שפע שערות 
דעתיק  גבורה  שבו  ממ"ס  היוצא  א"א 

כנודע, וזהו אש לבנה, עכ"ל.

ובפסח, סוד דילוג, עתיק, יש בו דין של 
צלי אש. 

אריך
עתיק אש שחורה, אריך אש לבנה. עיין 
חסידים  משנת  ועיין  עתיק.  קטן  ערך 
י"ג  ומהארת  וז"ל,  פ"ג(  ז"א,  אורות  )מסכת 

דדיקנא דאריך בט' שלו, נעשה לפעמים 
שבו,  התורה  אותיות  סוד  כ"ב,  בן  שם 
שניתנה באש שחורה כשערותיו, על גבי 

אש לבנה כשערות אריך, עכ"ל. 

אבא
כי  כהן  איש  ובת  ט(  כא,  )ויקרא,  כתיב 
תחל לזנות את אביה היא מחללת באש 

תשרף.

מלאכה.  "אב"  בשבת,  הבערה  ועוד. 
אש,  תבערו  לא  ע"א(  ע,  )שבת,  ואמרו 
הבערה בכלל היתה, ולמה יצאת, להקיש 
אליה ולומר לך, מה הבערה שהיא "אב" 
אף  עצמה,  בפני  עליה  וחייבין  מלאכה 
כל שהוא אב מלאכה חייבין עליו בפני 
חיוב  ממנה  שלמדו  שכיון  והבן  עצמו. 
ודו"ק.  היא אב להם,  בזה  בפני עצמה, 
ועיין סודי רזיא )אות ג( וז"ל, אריה, מזלו 

אב, אש, עיי"ש. 

אמא
הר סיני, כנודע. וכתיב )שמות, יט, יח( והר 
ה'  עליו  ירד  אשר  מפני  כלו  עשן  סיני 
אש  ע"ב(  )קד,  זוהר  תיקוני  ועיין  באש. 
ואתעביד  אמא  דאיהו  ה'  לגבי  סליק 



אשה.

ועוד. סוד אם, אור מקיף, שמירה. ואש התורה מיעטה בשמירתו. עיין ב"ק )נה, ע"ב(. 

ועוד. כתיב )קדושים, כ, יד( ואיש אשר יקח אשה ואת אמה זמה היא באש ישרפו אתו 
ואתהן.

ז"א
ואמרו  ז"א.  בו"ק,  ששים  מדרגת  וכל  עשרה.  אחד  שכל  ו"ק,  כנודע,  ששים,  סוד 

)ברכות, נז, ע"ב( חמשה אחד מששים, אלו הן, אש וכו', אחד ממששים לגיהנם.

ועוד. ז"א, סוד קצוות, כנודע, י"ב גבולי אלכסון. ואמרו )שבת, כ, ע"א( ר' יהודה בן 
בתירא אומר, כדי שתאחז האש משני צדדין, ואע"פ שאין ראיה לדבר זכר לדבר, 
ז"א,  ועוד.  טז(.  )יחזקאל,  למלאכה  היצלח  נחר  ותוכו  האש  אכלה  קצותיו  שני  את 
סוד "צבור" )צדיקים, בינונים, רשעים, כנודע(. ואמרו )מנחות, כד, ע"א( אף עצים ואש משל 
ציבור. ועוד. סוד שש. ואמרו )יומא, כא, ע"ב( ששה אשות הן. ועיין קהלת יעקב )ערך 
אש( שפירט מדרגת כל אש באופן שונה.  ועוד. ז"א, קטנות. ואמרו )חגיגה, יג, ע"א( 

מעשה בתינוק אחד שהיה קורא בבתי רבו בספר יחזקאל, והיה מבין בחשמל, ויצאה 
אש מחשמל ושרפתו.

נוק'
ארץ. וכתיב )שמות, ט, כג( ותהלך אש ארצה.

כל טירתם שרפו  ואת  כל עריהם במושבתם  ואת  י(  לא,  )במדבר,  וכתיב  בית.  ועוד. 
באש. ובפרטות דלת הבית. ואמרו )חגיגה, יב, ע"ב( ודלתותיהן אש, עיי"ש. ועוד. אש 
דשכינה. ואמרו )יומא, כא, ע"ב( ויש אש אוכלת אש דשכינה, דאמר מר, הושיט אצבעו 
ביניהם ושרפן. ועוד. כלי. ואמרו )מנחות, כט, ע"א( ר' יוסי ב"ר יהודה אומר, ארון של 
אש, ושלחן של אש, ומנורה של אש ירדו מן השמים. ועוד. קרקע. ואמרו )יומא, מו, 
ע"ב( איתמר, המכבה אש מחתה ומנורה, אביי אמר חייב, רבא אמר פטור, וכו', כי 

פליגי דאחתיה אארעא וכבייה, אביי אמר חייב, אש מזבח הוא, רבא אמר פטור, כיון 
דנתקה נתקה.  ועוד. סוד יחוד זו"ן. ואמרו )תענית, ז, ע"א( מה אש אינו דולק יחיד, 
אף ד"ת אין מתקיימין ביחידי, עיי"ש. וכאשר לא זכו, זו"ן, איש ואשה, אמרו )סוטה, 

יז, ע"א( אש אוכלתן.



 נט בלבבי משכן אבנה תצוה תשפ"ד

  עץ חיים עם פירוש בלבבי משכן אבנה

היכל חמישי ♦ שער דרושי הצלם ♦ דרוש ד'

אבא  שמצד  דצלם  המוחין  יכנסו  טרם  כי  והוא  זאת  הקדמה  שתדע  צריך  ולכן 
המלובשין תוך נה"י דאבא ועדיין לא נכנסו רק צלם דמוחין דמצד אמא: והיינו בזמן 
הקטנותא שהוא מקבל רק מוחין דאימא, ועדיין לא קיבל מוחין דאבא שהם בחינת 

גדלות.

נה"י דאמא הם לבושי המוחין דז"א חב"ד שלו ושליש תחתון דת"ת דאמא  אז 
הוא הכתר דז"א אמנם אחר שיכנסו מוחין דאבא אז לוקח ב"ש דת"ת דאמא. ובזה 
לא יקשה לך אם תמצא בדרושים אחרים דברים חלוקים, פ"א נכתב שהוא מחזה 
ז"א  כתר  בנין  ולמטה  זה.  והבן  ולמטה,  מהטבור  שהוא  נכתב  ופ"א  ולמטה,  דאמא 
ית' באורך בע"ה: כנ"ל שבזמן הקטנות בערכין הוא מקבל כתר רק משליש תחתון 
דאימא, אך בזמן הגדלות שהוא מקבל מוחין דאבא, אזי הוא מקבל את כתרו מב' 

שלישים דת"ת דאימא מכח הארת נה"י דאבא. 

ונידון זה הוא בכל קומה, ושורש השורשים הוא בהלבשת עתיק ואריך את א"ק, 
מתחיל  הקומה  שעיקר  והיינו  החזה.  מן  מלביש  ועתיק  הטבור  מן  מלביש  שאריך 
ממקום האריך, והוא ביחס למדרגת התחתון, כי אריך מאריך בתוך קומת התחתון, 

אך עתיק הוא למעלה מקומת התחתון, בסוד 'ממוצע' בין קומת העליון לתחתון. 

שהם  דכללות  אימא  והיינו  דאימא,  מוחין  רק  מקבל  ז"א  כאשר  כאן,  נמי  והכי 
ישסו"ת, שעיקר הוייתם הוא לצורך התחתון, לצורך זו"ן, לכן אזי הקומה מתחילה 
משליש תחתון דת"ת דאימא, בחינת השפעת העליון לתחתון, אך כאשר ז"א מקבל 
אז  העליון,  למקום  'עולה'ב  שז"א  גדלות,  בחינת  עלאין  או"א  והיינו  דאבא,  מוחין 
הוא מקבל את כתרו מב' שלישים דת"ת דאימא, שהוא מקום הממוצע בין הקומה 
והיינו הך, הוא עולה מבחינת אריך של  ובלשון אחרת  העליונה לקומה התחתונה, 

א  בערכין, כנ”ל.
ב  ויש גם ירידת העליון לתחתון בסוד האם רובצת על האפרוחים. ויש גם בחינת אחרת שזו”ן עולים לאו”א כשהם 
אב”א, אולם שם היא עלייה מקרית לצורך זווגם, ולא עלייה עצמית גמורה, כי זווג זה אינו עולה בשם זו”ן אלא 

בשם או”א. 



עץ חיים שער דרושי הצלם - דרוש ד' ס 

עולמו, לבחינת עתיק שהוא הממוצע בין עולמו לעולם העליון, ודו"ק.  

בחינת  שהוא  ט',  בבחינת  הוא  ואמנם  טבור,  למדרגת  רק  זוכה  הוא  ובתחילה 
מאידך  אך  א"י,  של  בטבורה  שיושבת  טבריה  בסוד  ראייתה'ג,  'טובה  בסוד  'טוב', 
משום  אילימא  מ"ט  לו  יפה  סימן  בחלומו  טי"ת  הרואה  יהושע  "א"ר  בגמ'ד,  אמרו 
של  בחינה  גם  שיש  נמצא  וכו",  השמד  במטאטא  וטאטאתיה  אימא  טוב,  דכתיב 
מאפשרות  למעלה  הטי"ת,  מן  ללמעלה   עלייה  יש  הזה  ביחס  ולכן  הטי"ת,  נפילת 
נעשה  ששם  'חזי',  תא  בסוד  החזה,  מקום  שהוא  הטבור,  מן  למעלה  שהוא  נפילה, 
חיטוי לחטא, וזה אשר מוזכר בתחילת הע"חה ראשי התיבות שח"ט, שהם 'שיבולת 
ו'טבור', ושם היינו מצד הקדושה שהוא בחינת הסתלקות של החטא,  'חזה'  הזקן' 
אולם הם אותיות של ח"ט שהם שורש לחטא לתתא, אך כאמור יש מדרגה למעלה 
מכך שהוא החלקים שקיבלו הארה מאורות האזן, שמחמת כן לא היה בהם שבירה, 
והיינו דלא שייך בהם חטא, משא"כ היכא שלא קיבלו אורות האוזן אלא רק אורות 
החוטם, אזי יש מציאות של שבירה, וזה החילוק בין מדרגת הטבור למדרגת החזה, 

ודו"ק.     

ונחזור לענין כי הנה עדיין עתה אינם נכנסים אחר הלידה רק צלם דאמא ואז אין 
ז"א לוקח לכתר שלו רק שליש תחתון לבדו מת"ת דבינה: ונחדד שאזי הכתר יש בו 
בחינת שייכות לתחתון, כלומר כיון שהוא בסוד מדרגת הטבור שהוא קומת התחתון 
לכן יש לו שייכות מסויימת לכתר, כלומר אע"פ שהכתר גם האור וגם הכלי של תבונה 
מ"מ כיון שהמוחין דאימא הוא רק משליש תחתון דת"ת לכן יש בו שייכות מסויימת, 
אך כאשר הוא מקבל מוחין דאבא ואזי הוא מקבל כתר מב"ש דת"ת דאימא אז הכתר 

שלו שייך לעולם העליון, ודו"ק.

נמצא מה שנכנס בז"א מן הבינה היו ד' מדות ושליש שהם נה"י ומל' הבינה ושליש 
זו  וזה שחסר מבינה צריך שיוכפלו כנגדן ממש לעילא: סוגיא  תחתון מת"ת שלה, 
התבארה לעילו, והתבאר שם ענין ההכפלה, שעניינו הוא שגנוז מהות ההכפלה בדבר 
עצמו. ודבר זה מתגלה באותיות, במילוי האותיות שנעשה ע"י הכפלה, כדוגמת אות 

ג  כפי שהתבאר בשיעור עבודת ה’ ‘הבטה’.
ד  ב”ק נה ע”א.

ה  בדברי שלום. ועיין בלשם, חלק הביאורים, שער אח”פ, פ”ב אות ג’.
ו  שער לידת המוחין פ”א.



 סא בלבבי משכן אבנה תצוה תשפ"ד

ה"ה או אות מ"ם או אות יו"ד כי הו"ד הם גימט' י'ז.  ולכן מה שהוחסר לבינה ד' מידות 
ושליש הוכפל ע"י המידות הנשארות, שגנוז בהם מהות הכפלה, כמבואר.     

והם ב"ש מן הבינה שלה וג' מדות שלימים שהם דעת ח"ג וב"ש העליונים שנשארו 
והגדילו  ואלו הוכפלו  נכנסו בז"א, הרי ד' מדות ושליש מדה,  מן הת"ת שלה שלא 
ולמטה  לי"ס.  בינה עליונה  ובזה נשלמה  ושליש אחרים החסרים  ד' מדות  והוציאו 
בענין הכתר נרחיב ונאריך דרוש זה בע"ה: עיין לעילח במה שהרחבנו בענין מדרגת 
ז"א שהוא שליש לעומת מדרגת אימא שהיא שני שליש, ואשר על כן ההכפלה היא 
שהוחסרו,  חלקים  של  בעלמא  חלוקה  שאינה  התבאר  כלומר  שלישים.  הב'  מסוד 

אלא החסר וההכפלה הם מסוד המדרגה של ז"א לעומת מדרגת אימא.

והנה הבינה עליונה היא מזדווגת תדיר עם אבא ולא פסיק, ועליה כתיב ונהר יוצא 
מעדן להשקות את הגן והבן זה היטב: התבאר במק"א שיש נידון האם זווגם תדיר 
קאי על ישסו"ת שהם לצורך זו"ן, או קאי על או"א עלאין. ועיין כאן בש"שט שכתב 
דקאי על חכמה ובינה דאמא, וכן עד"ז ביש"ס. אולם הביא מאור זרוע דבמק"א נראה 
להיפך, וכתב הש"ש לעיין במש"כ בשער י"ט, והתבאר שיש זווג עליון דשלים שהוא 
לצורך הולדת נשמות חדשות, ופסיק אחר החורבן, ויש זווג לצורך זו"ן, שהוא זווג 

עליון דלא שלים, והוא לצורך קיום העולמות, והוא לא נפסק, והוא תדירי.   

ואז התבונה שהיא תחתונה היא רובצת על האפרוחים ואין לה זווג: והיינו כנ"ל 
שכאשר היא רובצת על האפרוחים היא במדרגה שהיא משפיע לתחתון ואזי אינה 

'פנויה' לזווג. 

זווג דנשיקין, החג"ת הוא בסוד  לג' חלקים, הג"ר הוא  זווג נחלק  הרי כל  ונחדד 
חיבוק, והנה"י הוא זווג היסודות. ונמצא שכל זווג של יסודות, הוא במדרגת התחתון, 
והוא מחמת שזווג היסודות הוא לצורך הולדת התחתון, ושורש לתחתון, וא"כ נימא 
דהכא נמי שיהיה זווג דחב"ד וחג"ת במקום העליון וזווג דנה"י יהיה בתחתון אע"פ 
שירד, אלא שאינו כך, מפני שהזווג צריך להיות בג' חלקיו באותה הקומה, ונהי שזווג 

ז  מיסוד דברי הגר”א שאותיות  מי”ם מילואם שווה לפשוטם.
ח  שער לידת המוחין פרק  א’.

ט  אות ז’.
י  ועיין שם דיש זווג דלא שלים תחתון שהוא דרך מקרה לבד.
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קומת  במקום  הוא  הזווג  מ"מ  אך  לו,  ושורש  התחתון  הולדת  לצורך  הוא  יסודות 
העליון ואע"פ שהאחרית שלו הוא לצורך קומת התחתון, אך כאשר הנה"י יורד לז"א 
הוא ירידה של חלק הנה"י לקומת התחתון בסוד האם רובצת על האפרוחים, ולכן אין 

זווג נעשה בקומה אחת שלימה, ודו"ק.  

והנה כאשר היו שניהן פרצוף א' וילדה אלו המוחין דז"א: והיינו כי אמנם ישסו"ת 
נחלקים מאו"א, אך לצורך הולדת זו"ן, הם חוזרים ומתחברים אהדדי לפרצוף אחד. 

ואז יוצא מיסוד של כללות הב' פרצופים יחד: כפי שהוזכ"ל שיש ג' בחינת מקום 
יסוד באימא, והם, יסוד דבינה כשהיא פרצוף לעצמה, מקום החתך כשהם פרצוף א' 

והוא יסוד דכללות, ויסוד דתבונה כשהיא פרצוף לעצמה. 

נמצאו צלם המוחין עומדין תלוים באויר חוץ מן היסוד בין ב' פרקין קדמאין דנ"ה 
של הכללות אשר שם עתה הוא ג"ר של תבונה זאת וכנ"ל: ועיין בש"שיא שכתב דאין 
זה לידה ממש שיוצאים לאויר, אלא היינו מבפנים יוצא מפרק לפרק מבינה לתבונה 

ומתבונה לתבונה ג'.  

ונבאר בחינת 'עומדים ותלוים באויר'. בהגדרה כוללת נאמר על הבינוניים 'תלוים 
ועומדים', והיינו תלוים באויר, והיינו כמבואר בספר יצירה שג' יסודות שהם אש מים 
ואויר, המים מימין האש משמאל ואויר באמצע, נמצא שכל תלוי ועומד יסודו הוא 

שעומד באויר שבאמצע.

ובפרטות בסוגייא דידן, הרי נה"י הם ג' רגלים, ונמצא שרגל אמצעי שהוא יסוד 
הוא רגל קצרה ואינו מלא, ונמצא שם מקום חלל ואויר, והיינו כי קומת האדם בבחינת 

'נפש' היה צריך להיות כבחינת 'שנה' שיש בה ג' רגלים, ג' מועדים. 

האויר הפנוי שביסוד הזכר הוא שורש לשז"ל, מצד הקלקול, והיינו שמצד התיקון 
הוא נכנס לתוך 'חלל' הנקבה, והיינו כי יסוד הזכר הוא ב' שלישים ויסוד דנוק' הוא 

שליש אחד, ובעומק נמצא שהם הופכים להיות יסוד אחד יחד.

'בחינת האויר' המתבאר כאן, כלומר הוא בבחינת תפיסה שעומד באויר,  והוא 

יא  אות ח’.



 סג בלבבי משכן אבנה תצוה תשפ"ד

דהיינו שלא הגיע השפע למציאות התחתון, וכדוגמת בחינת הקלקול בשז"ל, שהוא 
שורש דק שנותן אפשרות לבחינת חטא שז"ל.     

ונחדד לפי מה שהתבאר לעיל, שלמעלה נמצאים או"א ולתתא הם זו"ן, ובחינת 
ממוצע בניהם הם ישסו"ת, וישסו"ת כל מהותם היא לצורך זו"ן, ובפרטות היא תבונה. 
ביחס הזה מתגלה בתבונה סוד 'בונה עולמות ומרחיבן', דמחד היא 'בונה' עולמות, 
אך מאידך מצד הקלקול נאמר 'ומחריבן', בחינת אויר בחינת חלל. והיינו ששורש 
התבונה היא 'בינה', ולתתא נעשה 'תבונה' בחינת 'בונה', והיינו שעצם המוחין עצמם 
והוא  לזו"ן מתגלה בחינת בונה בפועל.  יוצאים לחוץ  וכאשר הם  'בינה'  הם בחינת 
מסוד 'ויבן את הצלע', דהיינו בחינת בינה, והיינו שורש הבנין, אך הבנין בפועל היינו 

בסוד 'תבונה'.

והיינו שהבינה והתבונה מצטרפות לפרצוף אחד, והחלק של הבינה הוא שורש 
מציאות הכח שמכוחו בונים, והתבונה היא מי שבונה בפועל. אולם כאמור מאידך 
יש בחינת קלקול, בחינת בונה עולמות ו'מחריבן', הוא סוד תבונה בונה-ת', או בנין 

דתיקון בסוד תי"ו חיים, או מצד הקלקול הוא ת' מוות. 

ולכן כאשר בצלאל בא לתקן את חטא העגל ע"י בניית משכן העדות, ונאמר עליו 
'ואמלא אותו אוח אלה"ים בחכמה 'בתבונה' ובדעת', והיינו כי משניתנה תורה לא 
היו מתים כי היו כלפני חטא הדעת, אך כשחטאו בעגל נפלו לבחינת מיתה, בחינת 
'אכן כאדם תמותון', ולכן דייקא ע"י 'בניית' המשכן ע"י 'תבונה' דבצלאל, בונה-ת, 

התכפר להם חטא העגל בחינת מיתה.  

ובעומק הרי המשכן הוא אוהל שבונים, אך חוזרים ומפרקים אותו, וא"כ מתגלה 
במשכן בחינת 'בונה עולמות ומרחיבן', בסוד התיקון, כי פירוק המשכן אינו 'חורבן' 
כפשוטו, אלא הוא פירוק ע"מ לבנות, נמצא שגם פירוקו הוא לצורך בנין במקום אחר 

לקיים מ"ב מסעות. 

והוא השורש הפנימי המתגלה בסוד בחינת יסוד דתבונה 'שעומד באויר', בחינת 
תיקון בבחינת 'בונה עולמות', ובחינת שורש דשז"ל בחינת 'מחריבן', שהוא בחינת 
שורש דשז"ל שיסודו הוא אורות בלא כלים, הוא בחינת עומדים באויר, המתגלה 

ביסוד דתבונה, ודו"ק.     



עץ חיים שער דרושי הצלם - דרוש ד' סד 

בחינה נוספת המתגלה ביסוד הוא שאין ליסוד בחינת אחור אלא כולו פנים, והיינו 
כי אמנם מחד מקום היסוד הוא מקום מכוסה מקום ערוה, אך כאשר נעשה חיבור 

יסוד דז"א עם יסוד דנוק' נעשה יסוד שלם שהוא כולו בחינת פנים.    

והרי בחי' זאת ם' של צלם יען שעדיין )עתה( לא נתלבשו המוחין תוך התבונה 
ובהיותן בלי התלבשות ניכר היותן ד' מוחין ממש שהם ח"ב ח"ג כל א' כלול מי' הרי 
ם דצלם: והיינו כי המוחין או שמתחלקים לג' או לד', והיינו כאשר ח"ג של הדעת הם 
אחד הם ג' מוחין חב"ד, וכאשר הדעת נחלק לחסד וגבורה, אז הם ד' מוחין, ח"ב ח"ג. 

ד' והם חוזרים  ונעשה  וחוזר  ג',  העליון הכל אחד, ובהתפרטות נעשה  ובשורש 
בומתאחדים בג', וחוזרים ונכלל באחד. ובמוחין בשורש הם ג', ונעשים ד', וחוזרים ונ

עשה ג', וחוזרים לאחד. ובפרטות בדעת מתגלה האחד שנחלק לשנים וחוזר לאחד.   

כי סוד הם'  והיינו  ד',  ניכרים שהם  זה שהמוחין בלי התלבשות הם  ענין  ונבאר 
דצלם הם ד' מוחין, וסוד הל' דצלם הם ג' מוחין. ואמנם הם' של הצלם הוא בחינת 
מקיף גבוה יותר וא"כ מדוע אזי הם ד' מוחין בחינת התפרטות ולא ג' בחינת אחדות, 
אך הוזכ"ל ענין המ"ס שהם בינה ותבונה, והבינה היא הס' שהם ו' ספירות עליונות 
של הצלם, והתבונה היא המ' שהם ד' ספירות תחתונות של הצלם, ואמנם הם' דצלם 
הוא הס' של המ"ס, בינה, והצ"ל של הצלם הם המ' של המ"ס, תבונה, אך בפרטות 
כל הצלם הוא בסוד התבונהיב, כי הצלם עיקרו יוצא מן התבונה, נמצא שכל מהותה 

של התבונה היא מ', ראשית הצלם. 

אינו  התלבשותן,  לפני  הם  כי  'ניכרים'  מוחין  שהד'  הזה  שביחס  נבאר,  מעתה 
כללות  בסוד  מוחין  ד'  של  מדרגה  שהוא  הם'  סוד  מתגלה  אלא  התפרטות,  בחינת 
החסדים  של  חלוקה  בבחינת  הם  שבפשטות  וח"ג  ח"ב  ד'  שהם  דאע"פ  ההפכים, 
והגבורות שלכאורה אינו באחדות, אך בעומק הוא גילוי של כללות ההפכים, כלומר 
דייקא מחמת שהם ד' מוחין ח"ב ח"ג מתגלה שב' הצדדים נמצאים שם, בסוד כללות 
כי הוא סוד הם' של  והיינו  'ההפכים' שהשנים מתגלים כאחד אע"פ שהם שניםיג. 
כללות  של  גילוי  אלא  כפשוטו,  התפרטות  שאינה  ע"כ  ולכן  העליון,  המקיף  הצלם 

ההפכים, שהשנים הנראים כנפרדים הם מאוחדים לגמרי.      

יב  כח”ב שבה הוא הם’, חג”ת שבה הוא הל’, נה”י שבה הוא הצ’.
יג  ולכן בכללות ההפכים חייב להיות הבחנה שהם שנים, אולם הם שנים שמגלים שהם אחד, ודו”ק.



 סה בלבבי משכן אבנה תצוה תשפ"ד

הוא  דצלם  ול'  דתבונה  בד"ר  המוחין  התלבשות  הוא  דצלם  ם'  כי  לענין  ונחזור 
ירידה שנייה של המוחין בהתלבשותו בחג"ת דתבונה ואינם רק ג"ס חג"ת כל אחד 
מי' הרי ל', כי הלבושים אינם רק ג' חג"ת, אע"פ שהמוחין הם ד', הנה הם מכוסים 

בבתוכן ואינן ניכרין רק הלבושים שהם ג': בסוד הם' שהוא המקיף העליון, אזי גם בה
תלבשותן בד"ר דתבונה הם עדיין ניכרים של ד' מוחין, ובעומק היא אינה התלבשות 
גמורה, כלומר אזי הלבוש בטול לאור, הם' בטל לד' מוחין. משא"כ כשמתלבשים 
'ירידת שנייה המוחין' הם 'מתלבשים' בל', כלומר שאזי הלבוש אינו בטל  בל' הם 
לאור, ואזי אינן ניכרים ד' מוחין אלא ג' מוחין שלבושים בחג"תיד, ולכן הם ל', ולכן נהי 
דבל' מתאחדים ח"ג, אך מ"מ הוא ירידה מצד ההתלבשות, שהאור-המוחין בטלים 

במדת מה לכלי-לבוש.  

כי הם' הוא בסוד מקיף עליון שהוא מעל קומתו של הז"א, ורק שם יכול  והיינו 
בתוך  להתגלות  יכולה  אינה  ההפכים  כללות  כי  ההפכים,  כללות  בחינת  להתגלות 
בחינת  היא  התחתון  וקומת  מושגת,  בלתי  היא  ההפכים  כללות  כי  התחתון,  קומת 
ההשגה, נמצא שמעל ההשגה של התחתון הוא מעל קומתו, מקיף, ם' מקיף עליוןטו.  
לעומת הל' שמיוחסטז לקומת ז"א, וביחס הזה הם' רומז 'מהיכן הדבר בא', לעומת 
כך הל' הוא 'להיכן הדבר הולך', בסוד 'דע מאין באת ולאן אתה הולך'. לכן הם' הוא 
השורש שממנו באים המוחין ואזי אינם נכנסים לתוכו, אך הל' הוא שורש המוחין 
הנכנסים לתוכו, אך כאמור לא בתוך קומת ז"א אלא בכתר דז"א, בסוד מוחין דכתר 
דז"א, ועיקר המוחין  הנכנסים לתוך ז"א עצמו הם הצ' של הצלם, שהוא נחלק לג' 

מוחין חב"ד דז"א. 

ונחדד שיש ג' מדרגות, 'מצוות', 'תורה אור', ו'מאור'. הצ' של הצלם הוא בסוד 
מעשה'.  לידי  שמביא  'תלמוד  בבחינת  מוחין  והם  ציווי,  מלשון  שצ'  מצד  'מצוות', 
מוחין  אינם  אך  וללמד',  'ללמוד  במדרגת  והם  דכתר,  מוחין  נעשה  הצלם  של  הל' 
והם'  שכר'.  וקבל  'דרוש  נקרא  כללית  ובלשון  'כתר',  סוד  מעשה,  לידי  שמביאים 
של הצלם שהוא מקיף עליון, הוא בסוד 'המאור' שבתורה, שהוא למעלה מן האור 

שבתורה. 

יד  וכהולד שהוא גילוי של אחד של או”א, בסוד והיו לבשר אחד, ע”י הולד, ודו”ק. 
טו  והוא הקבלה לסוד רדל”א, רישא דלא אתיידע שהוא רישא דעתיק שאינו מתלבש בא”א, כי אינו מושג לתחתון.

טז  בערך מסוים כנ”ל.
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וביחס לסוד הדעת, נמצא שמדרגת הצ' הוא בסוד דעת דהכרעה, הל' הוא דעת 
במק"א  התבאר  ואמנם  ההפכים.  כללות  סוד  המתהפכת,  דעת  הוא  והמ'  דחיבור, 
שהכתר הוא כללות ההפכים, אך השתא בערך הם' דצלם הכתר הוא דעת דחיבור 

והם' הוא דעת כללות ההפכים, ופשוט.  

ועם היות כי אינם רק ב' ספירות וחצי עכ"ז נקרא ל' והענין כי חצי ספירה דת"ת 
דתבונה אינה מכלל ל' דצלם כי הוא הכתר דצ' דצלם כמ"ש בע"ה: נמצא שהם' הוא 
בד' ספירות דתבונה, והל' הוא בג' שהם ב' ספירות וחצי, והצ' הוא בנהי"ם דתבונה 
שהם ג"כ ד' ספירות. נמצא שבם' מתגלה ד' מוחין בסוד כללות ההפכים, ובצ' מתגלה 
ג"כ ד' מוחין אך הם בבחינת התפרטות, אולם בשניהם מתגלים ד' מוחין, לעומת כך 
הל' מתגלה ד' מוחין בג' ואזי אינן ניכרים, ועוד שהם רק ב' וחצי, נמצא שהל' קטן 
ביחס לם' וביחס לצ'. והטעם הוא כי סדר השתלשלות בנוי שיש 'שורש', 'מעבר', 
ותחתון שהוא התכלית, וכפי שהתבאר שא"א הוא השורש וזו"ן הם התכלית ואו"א 
הם כלי מעבר לזו"ן, וביחס הזה או"א קטנים מזו"ן, ולכן קומתם קצרה ואינם קומה 

שלימה, והכא נמי הל' הוא בחינת 'מעבר' למוחין דז"א, ולכן הוא קטן ביחס הזה. 

טעם ב' בסוד ציור כי כשתגביה זרוע א’ ותשפיל למטה זרוע א' והגוף מחבב  גם
רם באמצע הוא דמיון וצורת ל' כזה: והוא מה שהתבאר השתא, שהל' הוא בחינת 

ב'מעבר', מהיכן להיכן, מהם' לצ', הזרוע המוגבה הוא למעלה עד הם', והזרוע המוש
פלת הוא לצ' לז"א, והל' עצמו הוא בחינת אמצע, ממוצע, מעבר, ודו"ק.

גם באופן אחר והוא האמיתי כשתשפיל זרוע א' לבדו ויהיה הגרון זקוף הוא צורת 
בל' כזה: היא הבחנה נוספת, והיינו שהל' עצמו שעיקרו מתייחס לתחתון, והוא השפ

לת זרוע אחד לבדו, והוא סוד שמשפיל עצמו לצורך התחתון, ובזה שונה מההבחנה 
הקודמת שהל' הוא מעבר בין המ' לצ'. 


