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 תורת הרמז
פרשת  משפטים

)כא,  וכו''.  ע"ע  תקנה  כי  וכו'  המשפטים  'ואלה 
בגימ'  משפט  כי  בעבד.  הפרשה  שהתחיל  הענין  א( 
ת"ל. הוא מספר השנים שהיו בנ"י במצרים לעבדים. 
והענין, שהמשפט הפך עבדות. שעבדות היא שאחד 
שולט על חבירו. משא"כ במשפט, שהכל שוה. ולכך 

להורות  גדול'.  ברכוש  יצאו  'ואח"כ  נאמר 
ובעי  במשפט,  הכל  אלא  בחנם,  עבודתם  שאין 
לשלומי. ולכך התחילה התוה"ק בע"ע, שאמרו 
רז"ל כל הקונה ע"ע, קנה אדון לעצמו. להורות 
ואין שייך בחינת  שיסוד המשפט, שהכל בדין. 

עבדות, כנ"ל. 

העבד  יאמר  ואם  וגו'  עברי  עבד  תקנה  'כי 
אצא  לא  בני  ואת  אשתי  את  אדני  את  אהבתי 
הם  בני,  אשתי,  אדני,  אהבת  ב(  )כא,  חפשי'. 
הוראות שעבד זה קשור לחומר, קשור לארציות, 
ובהכרח שמנותק מן הבורא ית"ש. כיצד אפשר 
לבורא  ולקושרו  החומר  מהבלי  זה  עבד  לנתק 
עולם? על כך נתנה התוה"ק עצה: 'והגישו אדניו 
המזוזה  אל  או  הדלת  אל  והגישו  האלהים  אל 
חז"ל  ופרשו  במרצע'.  אזנו  את  אדוניו  ורצע 

)קדושין כ"ב:( 'ר' יוחנן בן זכאי היה דורש, מה נשתנה 

אזן מכל אברים שבגוף, אמר הקב"ה אזן ששמעה על 
הר סיני בשעה שאמרתי כי לי בני ישראל עבדים, ולא 

עבדים לעבדים, והלך זה וקנה אדון לעצמו, ירצע'. 

למעמד  זה  אדם  להחזיר  לנו שצריך  מגלים  חז"ל 
פנימית  זכירה בעלמא אלא הכנסה  רק  לא  סיני,  הר 
מעמד  של  הצורה  מהי  סיני.  הר  מעמד  של  לצורה 
ליום  נכונים  'והיו  י"א(  י"ט  )שמות  כתיב  סיני?  הר 
השלישי', ופרש"י מהמכילתא, 'והיו נכונים מובדלים 

 פרשת
השבוע
 תורת הרמז 

   



פרשת השבוע ו 

לאשה'. כלומר צריך לעורר באדם זה את 
גם  שהרי  שבנפשו,  הפנימיים  הכוחות 
הוא עצמו היה בהר סיני ובדל מן האשה, 
נמצא  סיני  מן החומר, אלא שמעמד הר 
לעורר  וצריך  נפשו  בפנימיות  רק  אצלו 
נקודה זו שטמונה בעומק הנפש ולגלותה 

בחיצוניות הנפש בהתגלות. 

משה  לגבי  נוספת.  עמוקה  נקודה  יש 
רבינו ע"ה כתיב 'ואתה פה עמוד עמדי', 
פרישות  של  במהלך  נשאר  שלעולם 
בחינת  בו  יש  אדם  כל  החומר.  מן 
מדת  הפנימית,  הדעת  )בחינת  כידוע,  משה 
ההתקשרות שבנפש(, ולכך מוטל על כל אדם 

'ואתם שובו לכם  שאע"פ שהוא בבחינת 
משה  במדרגת  שאינו  כלומר  לאהליכם', 
עמדי',  עמוד  פה  'ואתה  בבחינת  להיות 
בחיצוניות  רק  שיהיה  צריך  זה  כל  מ"מ 
בבחינת  נפשו,  בפנימיות  אולם  נפשו, 
מן  פרוש  יהיה  שבו,  ע"ה  רבינו  משה 
רק  יהיה  לעוה"ז  החיבור  וכל  העולם, 
בו  שיתקיים  יזכה  ואז  נפשו,  בחיצוניות 
בבחינת משה שבו, שיאמר עליו 'כי עבד 
'עבדי  בו היטב  ויתגלה  לו',  נאמן קראת 

הם ולא עבדים לעבדים'. 

א.  רבדים.  ג'  יש  האדם  בנפש  נבאר. 
חלק העשיה שבנפש, מה שהנפש מוציאה 
הגוף.  פעולות  את  הפועל  אל  הכח  מן 
יראה  אהבה  שבנפש,  המדות  בחינת  ב. 
והיא ההתקשרות  ג. הדעת שבנפש  וכו'. 
בהם,  רוצים  שהמדות  לדברים  העמוקה 

או אפילו התחברות לפעולות שעושה. 

ראוי לאדם שלא יאהב את העולם הזה. 
כלומר שהחיבור לעוה"ז יהיה רק בחלק 

העשיה שבנפשו ולא יותר מכך, ואף אם 
כבר קישר האדם את מדותיו לעוה"ז, יהיה 
יותר  ולא  זה רק בחלק העשיה שבנפשו 
מכך. אף אם כבר קישר האדם את מדותיו 
לעוה"ז, שהוא החלק השני שבנפשו, עליו 
השלישי,  החלק  על  משמר  מכל  לשמור 
כלומר שאף שאוהב את העוה"ז, מ"מ לא 
שבו  הדעת  שמדת  לעוה"ז.  קשור  יהיה 
לרוחניות.  רק  ומחוברת  מקושרת  תהיה 
וזו בחינת משה בחינת דעת שעליה נאמר 

'ואתה פה עמוד עמדי'. 

)כג,  זבחי'.  דם  חמץ  על  תזבח  'לא 
הב'  יסוד  צמח.  אותיות  חמץ  הענין.  יח( 

שהוא  ואבן,  עץ  מצינו  ובע"ז  בבריאה. 
צומח ודומם. אולם במצרים היתה דרגה 
וכנגד  לצאן.  שעבדו  חי,  בחינת  עליונה, 
כ"ז  ולכך  חי.  בבחינת  החירות  צורת  זה 
שחמץ נמצא, ענין בחינת צומח, שלאחר 
העיסה  כן  ונרקב.  חיותו  נפסק  זמן 
חמץ.  ונעשית  הלחלוחית,  שמאבדת 
ולכך בשעה ששוחטים פסח שהיא בחינת 
חמץ.  צומח  בחינת  שיהיה  ראוי  אין  חי, 
ועיקר הגאולה בבחינת החיים. ורמז לזה, 
הפה.  גאולת  מצרים,  שגאולת  דנודע, 
וכתיב 'חיים ומות ביד הלשון. ורמז בשם 
גימ' חיים. שהגאולה של הפ'  פסח, ס"ח 

שהיא בחינת החיים. והבן. 

'ובשר בשדה טריפה לא תאכלו, לכלב 
נראה.  רמז  ע"ד  ל(  )כב,  אותו'.  תשליכון 
מירושלמי  הביא  כ"ה(  )בנדרים  דהר"ן 
ענין  הוא  ומרובע  מרובע.  הוא  שטרוף 
שמירה, ששמור מד' צדדים, כידוע. והנה 
נודע, שעמלק נגד שמירה בקדושה, וזה 



 ז בלבבי משכן אבנה משפטים תשפ"ד

שמירה  והוא  אלקים,  עשה  זה  לעומת 
דטומאה. בחינת כלב ששומר. ולכך נאמר 
'ובשר בשדה טריפה', היכן שאין שמירה 
טריפה.  נמצא  שדה,  שהוא  בקדושה, 
לכלב  ולכן  דטומאה.  שמירה  מרובע. 

תשליכון אותו. זה עמלק שנקרא כלב. 

משפט סוד קו האמצעי, כנודע. ולכך 
דוקא לאחר מתן תורה כתוב, 'וישב משה 
לשפוט את העם'. כי אז היה כח התורה 
בכל  והענין.  אמצעי.  קו  יעקב,  בחינת 
וחלק  כך,  אומרים  חלק  ב"ד,  יש  משפט 
כך, ואח"כ כולם פוסקים בשוה. וזה סוד 
זה  ואולי  קצוות.  שני  חיבור  אמצע,  קו 
יעבוד,  שנים  שש  בע"ע,  שפתח  הענין 
בחינת דוכרא. ובשביעי ישבות, נוק'. ויש 
בין שניהם יחוד. ולכך יש בעבד אותיות 
דעת.  שנים.  בין  חיבור  בחינת  ב',   – דע 
הפרשה  התחילה  לכך  ואולי  אמצעי.  קו 

באות ו', לחבר לסיני, בחי' קו אמצעי. 

)כא, ב( ענין שעבד יוצא בשביעי. עבד 

ולכך  מרות.  תחת  כולו  כל  מקבל,  סוד 
יוצא.  בחינתו,  שזו  נוק',  סוד  בשביעי 
סוד  בינה,  ביובל,  יוצא  נרצע  גם  ולכך 
עצמו  עשה  שגנב  נמכר,  גנב  ולכך  נוק'. 

למקבל, ועושים אותו למקבל. 

'והגישו אל הדלת או אל המזוזה'. )כא, 
עדים  שהיו  והמזוזה  'הדלת  וברש"י,  ו( 
רמז  דם.  ר"ת  מזוזה  דלת  וכו''.  במצרים 
על הדם שנתנו עליהם לסימן. ואולי הוא 
ענין שאמרו בב"ק צ"ח, שחרשו א"א שלא 

יצא דם, והבן. 

'ועבדו לעולם'. )כא, ו( היינו יובל. הענין 
עלמא  לאה,  בינה,  בחי'  עולם.  שנקרא 

דאתכסיא. ולכך לעולם, לשון העלם. 

יצא'.  ובשביעי  וכו'  המשפטים  'אלה 
ב"ש  בא"ת  שפט.  שורש  משפט,  א(  )כא, 

בו"נ, גימ' נח. וז"ש 'ובשביעי יצא', בחינת 
מנוחה,  בחינת  מלכות שהיא  גם  מנוחה. 
משפט  מדת  ולכאורה  עבד.  בחינת  היא 
שייך ליעקב, שהוא ת"ת, ולא מלכות. רק 
כי  לחסד,  דין  מהפך  יעקב  מדת  הענין. 
מדת רחמים ממתיק הדין. ותחלה נקרא 
ואח"כ  מלכות.  וסוף,  עקב  לשון  יעקב, 
שהפך  לאחר  וזה  ישראל.  בשם  נתעלה 

העקב לקדושה, לחסד. 

'אהבתי את אדוני'. )כא, ה( הענין. עבד 
ואם  אהבה.  ולא  יראה  מלכות,  בחינת 
אוהב את אדונו, נמצא שהוא יותר מעבד 

לו. וזה הפגם. 

הענין.  ו(  )כא,  הדלת'.  אל  'והגישו 
מזוזה  וכן  דלת.  וכן  מלכות.  בחי'  עבד 
ס"ה,  גימ'  שג"כ  אדנות  כשם  ס"ה,  גימ' 
שרצע  ענין  וזה  כנודע.  מלכות,  בחינת 
שורש  צרע.  אותיות  רצע  במרצע.  אזניו 
בחינת  פה,  דיבור  על  צרעת, שבאה  של 

מלכות, תושבע"פ. 

יג(  )כא,  ינוס'.  אשר  מקום  לך  'ושמתי 
כתב הרמח"ל, שעיר מקלט בחינת בינה. 
בינה.  בחי'  הטבע.  מעל  נס  בחינת  וזו 
כמ"ש  לויה,  למחנה  ברחו  במדבר  ולכך 
רש"י. כי לוי בחינת גבורה ודין, ושורשו 
בבינה. ולכך נאמר, 'והאלהים אנה לידו', 

שם אלהים בבינה, כנודע. 

הענין.  ח(  )כב,  לרעהו'.  שנים  'ישלם 
גנב גימ' נ"ה. אותיות ה"ן. וכתוב 'הן עם 



לבדד ישכון'. ובמדרש, 'כל האותיות יש 
גנב,  בחינת  וזו  מה"ן'.  חוץ  זוג  בן  להם 
שעשה עין של מעלה אינה רואה, בחינת 
כפל,  תיקונו,  וזה  מעוה"ב.  עוה"ז  פירוד 

בחינת זוג, חיבור, והבן. 

בחינת  שטר.  ב"ש  בא"ת  גנב  ו(  )כב, 

שטר  או  אירוסין  שנים,  בין  קשר  שטר, 
גירושין בחינת נתוק בין שנים. 

הקב"ה  'עשה  ג.  ל.  בשמ"ר  א(  )כא, 

לתורה משפטים לפניה, שם שם לו חוק 
ואלה  לאחריה,  ומשפטים  וכו',  ומשפט 
אמצעי,  קו  משפט  הענין.  המשפטים'. 
חיבור  בחינת  חייב,  ואחד  זכאי  אחד 
לתורה  הקדים  ולכך  אמצעי.  קו  שניהם 
בחינת  תורה  כי  לאחריה.  וכן  משפטים, 

קו אמצעי. 

הענין.  נחש.  גימ'  עברי  עבד  ב(  )כא, 

עבדים  יהיו  העולם  אומות  לעת"ל 
עבד  הטומאה  כח  כלומר,  לישראל. 
שיש  נתחדש  מהיכן  אולם  לקדושה. 
חטא  ע"י  נעשה  זה  בישראל.  גם  עבדות 
הנחש. שמזה נגרם ששייך ח"ו שהקדושה 

תשתעבד לטומאה. 

גימ'  גפו  ג(  )כא,  וכו''.  יבא  בגפו  'אם 
צ'.  גימ'  מלך  לבחינת  אחד  חסר  פ"ט, 

כלומר נוק'. וז"ש אם בעל אשה הוא. 

תחת  רובץ  שונאך,  חמור  תראה  'כי 
משאו'. )כג, ה( בחינת חמור, חומר, גשמי. 
ושם שייך בחינת רובץ תחת משאו. שאין 
וז"ש  ומצות.  תורה  עול  לשאת  כח  בו 
'חמור שונאך', שהחומר שונא את הרוחני. 

לכאורה  ז(  )כג,  תרחק'.  שקר  'מדבר 
הענין.  רק  תרחק.  שקר  מדיבור  הו"ל 
תורה  וצותה  החיים.  בכל  שייך  ששקר 
ולא  אמת,  של  בעינים  הדברים  לראות 

מתוך מבט של שקר. 

טו(  )כא,  יומת'.  מות  ואמו  אביו  'ומכה 
שנקראים  מחו"ב  מוחין  מקבל  ז"א  פי' 
פוגם  כלומר  אותם,  מכה  ואם  או"א. 
ממילא  אליו.  מאו"א  שמשפיע  בצינור 

יומת, כי אין לו מוחין. 

מות  בידו  ונמצא  ומכרו  איש  'וגנב 
לו  יש  אדם  כל  הענין.  טז(  )כא,  יומת'. 
שעליו.  ממדריגה  השפעה  וצינור  שורש 
שהוא  כיון  מרבו.  יניקתו  שורש  ועבד 
מנתקו  כעבד,  ומכרו  איש  וגונב  קנינו. 
ממקום שורשו. ומכניסו תחת שורשו של 
הגנב. וניתוקו משורשו הוה כמיתה. ולכך 

ג"כ הוא יומת. 

רש"י.  עין  ב(  )כב,  השמש'.  זרחה  'אם 
דוכ'  בחי'  שמש  עוד:  לפרש  ואפשר 
שמשפיע ללבנה, נוק', מקבל. כשהשמש 
משפיע  לא  שהדוכ'  כלומר  זורחת,  לא 
לנוק', ממילא אין לו דמים. אין לו מקור 
חיות. אם זרחה עליו השמש, כלומר שיש 
לו  יש  לבנה,  לנוק'  חמה  מדוכ'  השפעה 

דמים, יש לו חיות. 

'מיטב שדהו ומיטב כרמו ישלם'. )כב, 
ד( ענין מיטב. יסוד נותן לנוק', יסוד נקרא 
הפירוש,  ולפ"ז  מיטב.  נותן  ולכך  טוב, 
של  שדהו  מיטב  ב"ק  בגמ'  המ"ד  מובן 

מזיק. 



במשקפי תלת מימד
]שאלה שפורסמה בעלון שבוע שעבר – פרשת יתרו, עם הוספה חדשה ממורנו 

הרב שליט"א )ההוספה מסומנת בכתב מודגש([

שאלה:
ובנסיון להבין לפי"ז את תהליך הדור האחרון, שיש כאן תנועה 
של חכמה דקלקול שמתגלה ב'כח המדיה' ומתלבש בבינה ודעת 
הוא  ולפי"ז המשך המהלך  ‘בינה מלאכותית',  דקלקול בכח של 
בכח חוית החוש הגמורה של המדמה, והרי שכל כח הרע דשער 

הנו"ן מחלחל לעצם תפיסת המציאות הפשוטה של 
האדם שהיא ע"י החוש, האם אכן לזו הכוונה?

תשובה:
כן, משיח, מי–חש, כח של חוש. מי, גימט' נו"ן. כח 

החוש, שורשו בשער הנו"ן.
בתיקון - חוש דהויה.

בקלקול - חוש של מדמה.

וזהו נחש, נ-חש, חש שכולו מדמה.

שאלה:
להלכה,  כאסור  מוגדר  למדיה  שהחיבור  כפי  האם 
אף כאן השימוש במשקפי תלת מימד אסור להלכה 

במקרה שיתכן להשתמש בו ללא חיבור לרשת?

תשובה:
 זה למעלה מגדרי איסור!                

                                                )שו"ת מכת"י שאל ליבי, תשפ"ג( 

עיקר בירור ה"ערב רב" הוא בעסק התורה
שאלה:

לכאורה, איך יתכן שהערב רב הם גם מישראל.

כיון  זה  מצב  לתקן  בכדי  למעשה  לעשות  אפשר  מה  כן,  וכמו 
שהערב רב משפיעים קלקול בכלל ישראל בגשמיות וברוחניות.

תשובה:
של  דין  גדרי  יש  ושם  תערובת  של  כח  והוא  “ערב",  מדרגת  יש 

שאלות 
ותשובות

 בנושא:                          
שער הנו"ן - ה'



שאלות ותשובות י 

טעם,  נותן  בלח,  לח  ביבש,  יבש  ביטול, 
מדרגת  והוא  ועוד.  מתירים  לו  שיש  דבר 

תערובת בענפים, בבחינת מקרה.

רב",  “ערב  יש מדרגת  מכך  למעלה  אולם 
כשאר  לברר  א"א  ואותה  רבה",  “תערובת 
תערובות, כי היא תערובת בשורש, בחינת 
מקרה דבוק בעצם. ושורשם עמלק הנקרא 

“אשר קרהו", מקרה.

אלקים  “ויקרא  בבחינת  הוא  ערב,  מדרגת 
לאור יום ולחשך קרא לילה, ויהי ערב ויהי 
בקר". שבקר לעצמו וערב לעצמו, אולם יש 
נשיקה של בין השמשות. וכן בסוף הלילה, 

נשיקה של אילת השחר ועלות השחר.

אולם מדרגת ערב רב, מתערב הערב בתוך 
הבקר, מקרה דבוק בעצם. שא"א לבקר את 

הבקר בבחינת “בקרו טלה".

לצורך בירור של מקרה דבוק בעצם נצרך 
שמכחו  מעורב  בלתי  עצם  של  גבוה  אור 
בעצם.  הדבוק  המקרה  את  לברר  אפשר 
ואור זה הוא אורו של משיח. והוא בחינת 
אור  ממדרגת  למעלה  שבתורה,  מאור 

וחשך משמשים בעירבוביא.

הדורות  של  הפנימית  הצורה  זוהי 
כח  הרע  מצד  זה.  לעומת  זה  האחרונים 
ולעומתו אורו של משיח שהוא  הערב רב 
סיגים  של  כלל  תערובת  בלתי  נקי  אור 
)ושורשו במאור כנ"ל(. ולכך מאיר אצל לומדי 

התורה אור בהיר של בהירות בד"ת. מצד 
הכלי ע"י תוכנות שקבצו את רוב הספרים 
שבידינו לפונדק )וזהו האור של הרכבה דקדושה 
בו  יש  דבר  וכל  הימים.  באחרית  רב  בתוקף  המאיר 

“אור" ו"כלי", ולכן אור הכללות הזה מאיר הן בבחינת 

והן בבחינת “אור". ה"כלי" שבו מתגלה האור  “כלי" 

כל  שמאספים  מחשבים  התוכנות  כל  ע"י  הוא,  הזה 

התורה למקום אחד, וזה כמובן עזר וסיוע גדול לנו 

למצוא כל מראה מקום ועוד ידיעות בתורה ובירור כל 

סוגיא. אמנם בדרך העבודה שלנו, צריכים להשתמש 

היטב.  סוגיא  כל  לברר  התורה,  ביגיעת  הזה  ב"אור" 

ובתקופתנו אחרית הימים, בירור כל סוגיא בא בנקל 

לנו יותר, מחמת אור הכללות שמאיר לנו ומסייע לנו 

לבירור  ולבוא  אחד  למקום  תורה  דברי  כל  להרכיב 

אורו  דקדושה,  ההרכבה  וזהו   – בקלות  סוגיות 

כל  קיבוץ  של  האור  שהוא  מב"י,  בפרט  משיח  של 

ובאור  הפרטים שעיקר ביטויה הוא בלימוד התורה. 

לעשות  הימים  באחרית  תורה  הלומדי  יכולים  הזה, 

הנו"ן  שער  של  רב  הערב  קליפת  בבירור  חלקם  את 

דטומאה וכמובן, מלבד ה"סור מרע" בפועל מהערב 

רב והפרישות מכל הכלים טמאים. וזהו חלק ה"עשה 

האור  ומצד  דקדושה(.  הנו"ן  שער  גילוי   – טוב" 

יותר  ברור  לעולם  להגיע  ניתן  יותר  בקל 
ויותר בכל סוגיא.

בעסק  הוא  רב  הערב  בירור  עיקר  ולכך 
התורה, שהרי כתבו בשם האריז"ל שדעת, 
הוא  בירורם  עיקר  ולכך  רב.  ערב  גימ' 
והוא  היטב.  באר  סוגיא  כל  לברר  בדעת, 

הוא עיקר בירור הערב רב.

לגלות  ועי"ז  בשורש  לבררם  ע"מ  אולם 
ברור זה אף בעולם המעשה, נצרך הארת 
מסירות נפש, שבוקעת עם “עצם" הנשמה, 
שעליה נאמר “טהורה היא", ללא עירבוב. 
שבעולם,  משיח  בהארת  דבק  כן  והעושה 
חלק  ונעשה  שבנפש  משיח  ובהארת 
מבירורי הערב רב שזו עיקר עבודת הדור 
רב  הערב  קליפת  שורש  הכנעת  )כלומר,  האחרון. 
)שהוא שורש קליפת שער הנו"ן דטומאה בעולםהוא 

בדורינו  עלייה  הבני   – תורה  הלומדי  עבודת  עיקר 

נגיעה  ע"י  הנו"ן דקדושה,  המתדבקים עצמם בשער 

בכח ה"עצם", כח ההויה, והדרך להגיע לכך הוא – ע"י 

לימוד התורה במסירות נפש, שהכח של מסירות נפש 

ויש מדרגות  מדלג ישר אל עצם הנשמה, שבו הכל. 

רבות של מסירות נפש בתורה. והדרך השלימה בזה 

כוחותיו,  כלות  עד  ללמוד   – הוא  תורה  לומד  לכל 

אפיסת  עד  המחשבה,  כלות  עד  מחשבתו  ולאמץ 



 יא בלבבי משכן אבנה משפטים תשפ"ד

כח  להפסיק  )ואז  עוד  לחשוב  יכול  שאינו  המחשבה 

החשיבה, ולחזור למנוחה וישוב הדעת, ואח"כ לשוב 

לאימוץ המחשבה בלימוד כמבו' בשער ג' בגילוי שער 

הנ' במועדים – שבועות, והדרך הפשוטה יותר השוה 

לכל נפש היא – לנסות לאמץ את מחשבתו מעט יותר 

מכוחותיו הרגילים(.

)שו"ת שאל ליבי, תשפ"א(

עתה אנו בתוך שער הנו"ן
שאלה:

עשר  שאחרי  חיים  החפץ  בשם  שמעתי 
עבר  שכבר  והבנתי  משיח,  יבוא  שמיטות 
הזמן הזה, השאלה היא מה מונע את ביאת 
מהו  כן  ואם  עיכוב,  יש  בכלל  אם  משיח 
הפגם העיקרי שבגינו הקב"ה לא שולח את 

המשיח.

ואני שואל את זה, כי אם נדע מה הסיבה 
על  ממקומו,  ואחד  אחד  כל  נוכל  לעיכוב 
את  להשקיע  ומכספו  מזמנו  השקעה  ידי 

המאמצים בביאת משיח.

תשובה:
רבותינו  בלשון  מוגדר  משיח  של  אורו 
שכנגד  הצד  ולכך  דקדושה.  הנו"ן  שער 
שמעכב גילוי זה, הוא שער הנו"ן דקליפה. 
עבר  וכבר  הנו"ן,  שער  בתוך  אנו  ועתה 
של  זמן  בתוך  אנו  ועכשיו  אחישנה.  זמן 
בגדר  הוא  הזמן  כל  ומעתה  “בעתה". 
בעתה. ובתוך זה עצמו יש בחינת “אחישנה 
חוב,  לפרוע  זמן  שיש  שכמו  בעתה". 
הוא  בעתה,  כן  הוא,  זימנא  יומא  כוליה 
השנים  כל  אלא  בהכרח,  מדויק  עת  לא 
בעתה.  בחינת  הם  תת"ר,  סוף  עד   הללו 
                               )ספר שאל ליבי עמוד ת"ע(

 האור של פנימיות 
שער הנו"ן מאיר עכשיו

שאלה:
שאנו  הזכיר  הרב  הקורונה  בתקופת 
נמצאים בגילוי שער הנ' דטומאה בעולם, 
אנו  ולבסוף  ומגוג,  גוג  מלחמת  וזהו 
מגיעים לשער הנ' דנ' דקדושה שהוא גילוי 
המשיח. והרב מבאר ששער הנו"ן דטומאה 
המדיה  טומאת  של  רב"  ה"ערב  היינו 
והאינטרנט, ובמהות “שער הנו"ן דקדושה" 
ראיתי במקום אחר שהרב מעמיד בזה כמה 
אחד   – דקדושה  הנ'  שער  מהו  הגדרות 
פשוטה  דביקות  הפכים,  כללות  דקדושה, 
הבנתי  ובפשטות  בה'.  התכללות  בה', 
דמשיחא  בעקבתא  העבודה  כללות  שזוהי 
לכאו'  וא"כ  דקדושה,  הנו"ן  לשער  להגיע 
לשער  להגיע  יכולים  אנו  עכשיו  כבר 
הנו"ן דקדושה ולמה אמר הרב שרק בסוף 
מהעולם  הטומאה  כל  סילוק  של  התהליך 

יתגלה שער הנ' דנ' דקדושה?

אבל  הזמן  מצד  רק  היה  הרב  כוונת  האם 
בודאי מצד הנפש אנו יכולים כבר עכשיו 

להגיע לשער הנ' דנ' דקדושה? 

תשובה:
כן. מצד הנפש ניתן להשיג הכל כבר עתה. 
וכבר היו מרבותינו שאמרו שהשיגו מדרגת 

משיח בנפשם,

דנו"ן,  נו"ן  עתה  מאיר  הזמן  מצד  אולם 
אולם לא בקע את החומר באופן שלם, כי 

יש כנגדו נו"ן דנו"ן דקליפה. 

)שו"ת, הובא בסוף ספר דע את גאולתך(



שאלות ותשובות יב 

שאלה: 
אמרו חז"ל )תענית כט ע"א( 'משנכנס אדר, מרבין בשמחה'.

המלחמה  של  בתקופה  עכשיו  לשמוח  יכולים  אנו  כיצד  היא,  והשאלה 
הנוכחית?

תשובה: 
וגדול וכבד מנשוא על צרתם ישראל, בנפש, בגוף,  מחד, יש צער עמוק 
ובממון, בחוסר קביעות, ובאי וודאות. אולם, צער זה אינו אלא מעט מזעיר 
ביחס לצער הרוחני של השקיעות בנו"ן שערי טומאה, ומצער הנשמות הן 

בעולם הזה, הן בעולם העליון, והן מצער השכינה.

מאידך, אנו נמצאים בתהליך של "מחריבן", שית אלפי שנין הוה עלמא – 
וחד חרוב, וכבר מתחיל להתגלות ה'חד חרוב' שמחריב את עולמו בכלל, 
חורבן השלטון בארץ הקודש, שזהו תהליך של החרבת שלטונם  ובפרט 
רִנָּה".   – רְשָׁעִים  "וּבַאֲבֹד  י(  יא  )משלי  זה אמרו  ועל  בכלל, וכמדינה בפרט. 
ועיקר השמחה על התגלות האור הפנימי של שער הנו"ן דקדושה, שמכוחו 
נגלה כל התהליך. וככל שהאדם יותר דבק באורו ית"ש ובתורתו, ובפרט 

בשער הנו"ן דקדושה, כן גדלה שמחתו.

מחד אין זמן יותר עצוב מתקופה זו, אולם מאידך אין זמן שמח כתקופה זו 
שמאיר יותר ויותר אור א"ס שהוא תקותם וכיסופם של הנשמות.

וזהו אדר, סוף השנה, סוף הגלות, ומסמך גאולה לגאולה, כמ"ש במסכת 
מגילה )ו ע"ב(. ובאדר שהוא סוף השנה, סוף הגלות, נגלה "שחוק" ושעשוע, 
ועיקר עבודתינו לעסוק בתורת שעשועים. כי כל סוף הנראה כגבול, קצבה, 
זאת  תופסים  כאשר  והייסורים,  הצרות  כל  שורש  ומשם  די-ן,  דין,  מדת 
הנגדי,  לצד  תנועה  תחילת  אלא  כפשוטו,  סוף  אינו  הסוף  אזי  כשעשוע, 
סוף  כל  לראות  ומיתוקם,  הדינים  כל  שורש  וזהו  חלילה, שעשוע,  וחוזר 

וגבול כחלק מתנועה של שעשוע. וזהו אורו של משיח.

וכך יש לראות את הצרות בדור זה, במבט של שעשוע, שזהו המבט הפנימי. 
אולם על מנת לזכות לכך, נצרך תחלה לראות את הייסורים כמידת דין 
ובתורתו  ית"ש  בו  ולדבוק  ית"ש  לפניו  שלמה  בתשובה  ולשוב  מתוחה, 
של  אורו  שזהו  שעשוע,  כתנועת  הכל  לראות  זוכה  ואזי  נפשו,  במעמקי 

שער הנו"ן, מלשון נ-ע, תנועה של שעשוע.
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אשרי מי שיזכה להשכיל את הדברים, ולקנותם קנין גמור בנפשו, ואזי 
הוא חי ב"שעשועי המלך", מלכו של עולם, ומתוך כך הוא משפיע שפע 
רחמים וטובה על כל בני דורו, להצילם מכל צרה וצוקה, ולמשוך עבורם 

אור רחמים גדולים, ומתוך כך לסמוך גאולה לגאולה.

שעשוע
 הרחבת תשובה של שמחה בחודש אדר זה

הדר קיבלוה בימי אחשורוש )שבת, פח, ע"א(, בבחינת "בְּחֻקֹּתֶיךָ אֶשְׁתַּעֲשָׁע" 
)תהלים, קיט, טז(, "תוֹרָתְךָ שַׁעֲשֻׁעָי" )שם, עז(. וזהו מצות ימי הפורים, בבחינת 

"מִצְוֹתֶיךָ שַׁעֲשֻׁעָי" )שם, שם, קמג(. והתורה שתחלה ניתנה במדת הדין – כפה 
עליהם הר כגיגית )שבת, שם(, נגלה עתה שעשוע, כי הקצה והגבול, שהוא 
אסתר,  במגילת  נגלה  זה  ודבר  ההיפך.  לצד  תנועה  כתחילת  נגלה  הדין, 
שעלייתו של המן הנראה כקצה הדין, נהפך לשעשוע. וזהו דן, ב"פ, דן-דן, 

נהפך לנדנדה. והבן היטב.

ונגלה בחודש אדר, שהוא מזל דגים, ובו נגלה בחינת "לִוְיָתָן זֶה יָצַרְתָּ לְשַׂחֶק 
)פ"א, ד"ה ושעשע  בּוֹ" )תהלים, קד, כו(, בחינת שעשוע, כמ"ש הגר"א בספד"צ 

יונק(. 

ושורש השעשוע, בתנועת הא"ס ב"ה, כמ"ש בעמק המלך )ש"א, פ"ה( וז"ל, 
אלא  מתוכו  בהעיגול,  ומבריק  ומבהיק  בעצמו,  מתנועע  היה  ית"ש,  א"ס 
תוכו, ואותו הנענוע נקרא שעשוע, ומאותו השעשוע מחלקי עצמו אל עצמו, 
נולד ממנו כח שיעור החקיקה של האותיות, היא התורה, הנמצאת בכח גנוז 
הפשיטות,  בתכלית  פשוט  הוא  ית"ש,  שא"ס  ולפי  וכו'.  ביתות,  בהאלפא 
כל צד תנועה, הוא מוליד חום, באופן שמהשעשוע הזה הוא "שיעור כח 
שעשוע.  שהוא  הדין,  שורש  את  מגלה  אדר  שחודש  והבן  עיי"ש.  הדין", 
ונגלה בתורה, כמ"ש )משלי, ח, ל( "וָאֶהְיֶה אֶצְלוֹ אָמוֹן וָאֶהְיֶה שַׁעֲשֻׁעִים יוֹם יוֹם 
מְשַׂחֶקֶת לְפָנָיו בְּכָל עֵת", ובשורש התורה נתגלתה משעשועיו ית"ש, כמ"ש 
בעמק המלך. ועיין נובלות חכמה ליש"ר )עלה ב'(. ולשם )הקדו"ש, שער הפונה 

קדים, פ"א(.

ואור זה נגלה במקצת בכל חצות לילה, שהקב"ה משתעשע עם הצדיקים 
בגן עדן, כמ"ש בזוה"ק )ח"ג, קצג, ע"ב(. ועיין שער המלך )שער יד, פרק קכו(. 
ופרדס רימונים )ש"ח, פרק יט(. ופע"ח )שער תיקון חצות, פ"ב(. ובכללות, כל יחוד 

נקרא שעשוע, חיבור חתן וכלה, בסוד מחול שרוקדים בו.





סימן ז' סעיף ב הטיל מים ולא שפשף, 
אע"פ שצריך לברך אשר יצר, אין צריך ליטול 

ידיו אלא משום נקיות או משום הכון.

בירור הלכה – סעיף ב'

והנה ביסוד הדין שאחר עשיית צרכיו צריך ליטול 
ידיו, מצינו בכך כמה טעמים. ונפק"מ בעושה צרכיו 

ע"י צינור.

א. כתב הלבוש על אתר וז"ל, והא אי אפשר 
כתב  אולם  עכ"ל.  המטונף,  בבשר  נגע  שלא 
אליה רבה )שם ס"ק א( וז"ל, צ"ע דלקמן ריש 
בקטנים,  הוא  דאפשר  מבואר  ק"ע,  סימן 
בב"י  גם  ס"א.  קסד,  סימן  לקמן  מבואר  וכן 
ושו"ע לא נזכר מטעם זה, אלא משום נקיות 
בלא  דאף  נראה  היה  ולפ"ז  הכון,  משום  או 
נגעו במקום המטונף צריך ליטול, וכן משמע 
בב"ח ס"א, עכ"ל. ועיין דרכי משה )סימן צב(, 
ושו"ע הרב על אתר )סעיף ב'(, ודרישה )ס"ק א(.

מאחר  וז"ל,  זה,  סימן  בריש  הב"י  כתב  ב. 
שטינף גופו )בגדולים(, אינו כדאי להוציא מפיו 
ברכת אשר יצר שהוא דבר שבקדושה כשאין 
ידיו טהורות, ומאחר שחייב ליטול ידיו חייב 

ויכול  הוא  דטהור  בקטנים  אבל  נט"י,  על  לברך 
לברך אשר יצר וכו', עכ"ל. ונראה שגנוז בדבריו ב' 
לכך  מטונף  דבר  מגופו  "שיצא"  שכיון  א.  סברות. 
שלא  אף  גופו  לכל  טבילה  מעין  )שהוא  בידיו  נטילה  בעי 
שדרך  כיון  ב.  בטינופת(.  או  המכוסה  במקום  בידיו  נגע 

נצרך  ולכן  גופו  על  לכלוך  שנשאר  צרכיו  העושה 
לקנח בידיו, והרי שנתלכלכו ידיו, ולכך בעי נטילה, 

ודו"ק.

דמצוה  רבנן  דתיקנו  וז"ל,  שם,  הב"ח  כתב  ג. 

שולחן 
ערוך

 אורח חיים
 עם פירוש 

בלבבי משכן אבנה                                                                                      

בירור הלכה                                                 
הלכה פסוקה                                    

פירוש על דרך הסוד

 סימן ז'



שולחן ערוך סימן ז' סעיף ב' טז 

התקנה  ודאי  השתא  )בקטנים(,  לשפשף 
צריך  שפשף,  בלא  דאף  כוללת,  היא 
ליטול ידיו משום הכון, עכ"ל. ולדבריו 
פשוט  שאז  בגופו  נגע  בלא  אף  א"כ 
שצריך ליטול, וק"ו אם נגע במי רגלים 
וצואה שצריך ליטול משום נקיות, אלא 
כיון שבצואה הדרך  נגע כלל,  אף בלא 
לגעת, ובמי רגלים מצוה לשפשף וא"כ 
ליטול,  תקנו  נגע  בלא  אף  לכן  נוגע, 
משום הכון. ועיין הגהות מימוני )שביתת 
ורבינו  ראב"ן  בשם  ב'(  אות  פ"ג,  העשור, 

שמשון ורבינו יהודה.

והובא  א,  )אות  יעקב  בישועות  כתב  ד. 
בכף החיים על אתר, סק"ג( דיש להחמיר אף 

יגע בידים  בלא שפשף, דחיישינן שמא 
בעת הטלת מי רגלים, עיי"ש. 

ליטול  צריך  נגע  בודאי  אם  ולכו"ע 
לבית  הנכנס  וכן  והכון.  נקיות  משום 
רעה  רוח  מפני  ליטול  צריך  הכסא 
חיים,  מקור  עיין  הכסא.  בבית  השורה 

וכף החיים על אתר.

ה. לשון השו"ע, משום נקיות או משום 
היכון. וכתב בערוך השולחן )ס"ק ג( וז"ל, 
)בין  ידיו בכל ענין  המנהג פשוט ליטול 
נגע בין לא נגע, עיי"ש(. וכן כתב רבינו הב"י 

וז"ל, הטיל מים ולא שפשף  ב',  בסעיף 
נקיות  ידיו אלא משום  וכו' א"צ ליטול 
כלומר,  )השו"ע(,  עכ"ל  הכון,  משום  או 
הנקיות  דורש  עכ"פ  צרכיו  דעשה  כיון 
)כעין  ענין  בכל  ידים  ליטול  האדם  של 
סברת הב"ח, שנתלכלך גופו, והכא כתב זאת אף 

לגבי קטנים, ודו"ק(, או משום הכון לקראת 

כן,  דורש  ה'  כבוד  דגם  ישראל,  אלקי 

יתבאר  ד(  )בסימן צא, סעיף  ואע"ג דלקמן 
זהו  בתפלה,  רק  להכון  חיישינן  דלא 
מאוס,  דבר  כאן  דאין  דחגורה  בהכון 
אבל נקיות בלא נטילת ידים )אחר עשיית 
גם  הכון  ושייך  מאוס,  דבר  הוה  צרכיו( 

בכל הברכות, עכ"ל. 

הלכה פסוקה  – סעיף ב

לא  אם  צינור,  ע"י  צרכיו  העושה 
נתלכלך גופו כלל, ולא נגע בצרכיו או 
שאין  להקל  יש  הצורך  בשעת  בגופו, 

צריך נטילה.

פירוש על דרך הסוד – סעיף ב

כתיב )עמוס, ד, א( הכון לקראת אלהיך 
כט,  )דברים,  המור  בצרור  וכתב  ישראל. 
יג( וז"ל, שהעומד לפני ה', ראוי שיהיה 
כאשר  ובנפשו,  בגופו  שם  ועומד  מוכן 
הכון לקראת אלהיך ישראל, עכ"ל. והרי 
)עיין שבת,  ש"הכון" קאי הן על מלבושו 
י, ע"א(, והן על גופו, כמ"ש )ברכות, כג, 

משום  יתפלל,  לא  לנקביו  הנצרך  ע"א( 

שנאמר הכון וגו'. ועיי"ש )נא, ע,א(. והן 
על נפשו, וכדלהלן.

)שמות,  והקבלה  בהכתב  מבואר  וכן 
יט, יא( וז"ל, הכון לקראת אלהיך ישראל, 

להיות כל דעתם ומחשבתם רק בענינים 
גשמיות,  מיני  מכל  ומרוחק  הרוחנים, 
וז"ל,  ט(  כז,  )דברים,  להלן  וכתב  עכ"ל. 
ומכדרשב"י )זוה"ק, נח, ע"ב(, הכון לקראת 
דאוריתא  מילין  ושמע,  הסכת  אלהיך, 
"בגופא  לאתתקנא  בעאן  כוונה,  בעין 



 יז בלבבי משכן אבנה משפטים תשפ"ד

בהכנת  שענינו  וכו',  כחדא",  ורעותא 
ולכך  הלב והשתכלות המחשבה, עיי"ש. 
אינו  כבר  בסעודה  כוסות  ב'  השותה 
ראוי לברך על השלישי ברכת המזון, מדין 
בבן  וכתב  נא, ע"ב(.  )ברכות,  הכון, כמ"ש 
וז"ל, הכון בהפוך  י, ע"א(  )שבת,  יהוידע 
של  הפנימיות  קישוט  רמז  כונה,  אתוון 

האדם הוא כונה, עיי"ש. 

כדרך  התפלה,  קודם  ההכנה  וזהו 
שעה  שוהין  שהיו  הראשונים  חסידים 
ל,  )ברכות,  כמ"ש  התפלה,  קודם  אחת 
מתוך  אלא  להתפלל  עומדים  אין  ע"ב( 

כובד ראש, חסידים הראשונים היו שוהין 
"שיכוונו"  כדי  ומתפללין,  אחת  שעה 
לבם "לאביהם" שבשמים. וקודם לתפלה 
ודו"ק  "הכון",  מדין  כן  עושין  היו 
שבשמים.  לאביהם  הכון  וזהו  היטב. 
ע"א(  לא,  )שם,  אמרו  אדם  כל  אצל  אולם 
לבו  את  שיכוון  צריך  המתפלל  ת"ר, 
"לשמים", ודו"ק היטב ההבדל בין לבם 
"לאביהם שבשמים", לבין "לבו לשמים". 
ועיין ירושלמי )מגילה, פ"א, ה"ט( התכוון 

לקראת אלהיך.

שלילת  א.  חלקים.  ב'  יש  הכון  ובדין 
דבר היפך התפלה לפניו ית"ש. ב. תוספת 
יתירה לכבודו ית'. וכמ"ש רש"י )ברכות, 
בדברים  וז"ל,  לקראת(  הכון  ד"ה  ע"ב,  נא, 

וכן  עכ"ל.  פורענות,  בדברי  ולא  נאים 
לקראת  הכון  וז"ל,  ע"א(  )י,  בשבת  כתב 
אלהיך – התנאה לפניו, עכ"ל. ויתר על 
כן כתב )זבחים, קב, ע"א( וז"ל, לפי גדולתו 
ודו"ק.  עיי"ש  עכ"ל,  לקראתו,  הכון 

ועיין שם בשבת שכל אמורא עשה פעולה 
והיינו לפי שורשו  אחרת מדין "הכון", 
ולפי מדרגת השגתו בגדלות הבורא )והבן 
אין שיעור  לזה  כי  גדלות הבורא,  לפי  היטב שלא 

וסוף, אלא לפי השגתו בגדלות הבורא, ודו"ק(.

נחלק  האדם  ממש  בכללות  והנה, 
ואילך,  ומכאן  רגליו,  מקום  עד  לשנים, 
שהם נקראים לבר מגופא, נה"י, ותחלתו 
ספר  בלשון  ונקרא  הטבור,  ממקום 
יצירה, 'בטן', ושם מקום הפסולת. ולכך 
עיקר דין הכון נאמר לגבי חגורה )שבת, י, 
ע"א(, והיינו שע"י החגורה )מלבד דין שלא 

יהא לבו רואה את הערוה כמ"ש הראשונים שם( 

מדבק עצמו בחלקו העליון ללבו ולמעלה, 
וזהו פנימיות "הכון", שיהא במדרגת לב 

וראש, ולא יהיה במדרגת בטן. 

הוד  לשון  הוד,  בו  הנה"י,  ובמקום 
נוי,  של  דין  הוא  "הכון"  שם  והדר, 
לקשט בגדיו יפה, להיפך שלא יהא צריך 
ואפילו לא  לנקביו שהם במקום הנה"י, 
וכן  ע"א(.  מט,  שבת,  ריטב"א,  )עיין  הפחה 
בעל קרי ממקום יסוד, כמ"ש הרמב"ם 
וז"ל, שאין  ונשיאות כפים, פ"ו, ה"ו(  )תפלה 

בשרו  כל  שרוחץ  עד  מתפלל  קרי  בעל 
ועיין  עכ"ל.  וגו',  הכון  משום  במים, 
עוד ברמב"ם )ברכות, פ"ו, ה"כ(. וברא"ש 
יחף  יתפלל  שלא  וכן  י(.  אות  פ"ח,  )חולין, 

פע"ח  ועיין  בשבת.  שם  כמ"ש  ברגליו, 
מקביל  שהכון  פ"א(  הלימוד,  הנהגת  )שער 

לאם תשיב משבת רגליך, עיי"ש.





 דע את תורתך - חיבור לתורה
פרק ה' – תורה אור – חיבור לחלקו הפרטי בתורה

תורה אור – עסק התורה במדרגת הנשמה
נר  שנקראים  תורה  של  המדרגות  בשלשת  בס"ד  עסקנו 
נר  במדרגת  עסקנו  הקודם  בפרק  ומאור.  אור,  תורה  מצוה, 

מצוה ]שהוא מדרגת מעשה של התורה, גילוי מדרגת 
תורה במצוות שאנו עושים[. בפרק הזה נעסוק בס"ד 

במדרגת תורה אור.
הנקראת  מדרגת  ויש  תורה,  הנקראת  מדרגה  יש 

מצוה. התורה נקראת אור, והמצוות נקראים כלים. 
ברורה לכך, בכל נר מצוה שמדליקים, יש  דוגמא 
את הכלי, שזה נר ושעוה. וזה נקרא "נר מצוה". ויש 
את האור שחל על גבי אותה הארה, וזה נקרא "תורה 

אור". 
ביחס לאדם, המצוות הם היחס כלפי הגוף, והתורה 
היא היחס כלפי הנשמה. יש אור – נשמה - תורה, ויש 
כלי - גוף - מצוות. האדם, שהוא חיבור גוף ונשמה, 
הוא חיבור של תורה ומצוות. אדם בהאי עלמא יש לו 
את המצוות, וכשהוא עולה לעולם העליון, אין מעשה 

שם, כמו שאין שם גוף. על אותו משקל, בעולם העליון יש שם 
רק תורה, ואין שם מצוות. 

בודאי שכל מעשה שהאדם עושה בהאי עלמא הוא עושה כן 
מחמת שהוא נשמה בגוף. אנו לא נשמות בלבד בלי גוף, כי אנו 
לא בגן עדן, ואנו לא גופים בלבד בלי נשמה, כי אז היינו מתים. 
אבל היחס הבולט של התורה הוא לנשמה, והיחס הבולט של 

המצוות הוא לגוף. 
מי שעוסק בתורה במדרגת גופו, זה סתירה גמורה למציאות 
שנקראת תורה, כי כל המציאות של התורה היא מציאות של 

עבודה
 דע את תורתך

פרק ה'

בלבביפדיה עבודת ה'
אן
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נשמה, וכאשר האדם עוסק בתורה רק בגופו, 
בודאי שיש כאן איזשהו תנועה של נשמתו, 
אבל עיקר עסקו בתורה הוא מכח גופו, והוא 
מופקע מעצם מדרגת עסק התורה שנקראת 
'תורה'. כל לשונות חז"ל על הארת התורה, 
זהו ביחס לתורה מופשטת ולא שמצטמצמת 

רק לכלי הגוף. 
אדם הראשון מתחילה ישב בגן עדן, ושם 
שהיא  עדן,  גן  של  במדרגה  בתורה  עסק 
הוא  כאשר  נשמה.  במדרגת  התורה  עסק 
גורש מגן עדן, עסק התורה של האדם נהפך 
היא  לעולם  עבודתנו  יותר.  נמוכה  למדרגה 
בבחינה של תשובה למקום הראשון שממנו 
הוא  הפנימי  התורה  עסק  כך,  ומצד  באנו. 
באופן של נשמה. על כל דיבור ודיבור פרחה 
נשמתן, כלומר, עסק התורה באמיתתו הוא 

במדרגת נשמות. 
הוא  שלנו  התורה  עסק  מדרגת  עכשיו 
אנו  אם  אבל  גוף",  בתוך  "נשמה  במדרגת 
בתוך  נשמה  במדרגת  רק  בתורה  עוסקים 
הרי  הגוף,  מן  שמופשטת  בנשמה  ולא  גוף, 

מצוות.  במדרגת  הוא  התורה  עסק  שכל 
מצוות,  התרי"ג  מן  אחת  מצוה  היא  התורה 
היא  התורה  וכן  מצוות.  במדרגת  תורה  וזה 
עסק  כך,  ומצד  מצוות.  התרי"ג  של  כללות 
התורה במדרגת נשמה בתוך גוף – זה תורה 
שהיא רק במדרגת אחד מן התרי"ג מצוות. 
זה   – גוף  בלי  נשמה  במדרגת  התורה  עסק 
התרי"ג  כל  כללות  שהיא  תורה  מדרגת 

המצוות.
היא  נשמה  במדרגת  בתורה  עסק 
ולא  הגוף  ממדרגת  בהפשטתה  התורה 
בודאי  הגוף.  מדרגת  אל  בהצטמצמותה 
שהיא  מצד  בתורה  לעסוק  מחויב  שהאדם 
אחת מן התרי"ג מצוות, שעל זה נאמר "גדול 
עיקר  אבל  מעשה".  לידי  שמביא  תלמוד 
מדרגת תורה היא מדרגת תורה כשלעצמה, 
הבא,  דעולם  תורה  עדן,  דגן  תורה  שהיא 
תורה של מדרגת נשמות. זה עיקר המדרגה 
שנקראת תורה, וזהו מעין מדרגת מתן תורה 

שעל כל דיבור ודיבור פרחה נשמתן.

ההבדל בין שמירה שעל ידי התורה לבין שמירה על ידי מצוות 
שורשי  את  בס"ד  להבין  נשתדל  עכשיו 
בתוך  שנמצא  דבר  בין  ההבדל  מה  הדבר.  
מה  כלי?  בתוך  נמצא  שלא  דבר  לבין  כלי 
כנשמה  שמצטמצמת  תורה  בין  ההבדל 
מן  מופשטת  שהיא  תורה  לבין  הגוף,  בתוך 

הגוף, שזה מדרגת נשמה?
הדבר  למה  משל  אבחנות.  כמה  בזה  יש 

דומה, כאשר יש לאדם נר והוא מכניס אותו 
בתוך מקום מסוים, למשל אם בודק בחורין 
ובסדקין לבדיקת חמץ, הנר מצטמצם לאותו 
מקום, לאותו חור או סדק, ומאיר את אותו 
אותו  שצמצמתי  מה  כפי  מאיר  הנר  מקום. 
למקום זה. אבל אם האדם לוקח אבוקה, הנר 
המקום  כל  את  ומאיר  מקום  לכל  מתפשט 
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סביב. כאשר האדם לומד תורה, בודאי שיש 
אם  חומר,  דברי  על  התורה  של  התלבשות 
האדם מאיר את אותה הארה של התורה רק 
אם  לדוגמא  עכשיו,  עוסק  הוא  שבו  בדבר 
תפילין,  הלכות  או  שבת  הלכות  לומד  הוא 
כל אחד לפי מה שהוא לומד, אבל אם הוא 
רואה את ההארה של התורה רק כפי אותו 
את  צמצם  שהוא  הרי  בו,  עוסק  שהוא  כלי 

ההארה לתוך אותו הכלי שבו הוא נמצא. 
וזה נקרא צמצום של נשמה לגוף, צמצום 
של מדרגת תורה למדרגת מצוות. הוא רואה 
שהוא  המקום  מתוך  רק  בתורה  דבר  כל 

נמצא. 
אם הוא מחזיק נר בידו ועכשיו הנר נמצא 
וכשהנר  שם.  רואה  הוא  מסוים,  במקום 
אבל  שם,  רואה  הוא  אחר,  במקום  נמצא 
מצמצם  הוא  כי  רואה,  לא  הוא  לכך,  מעבר 
הוא  שבו  למקום  רק  ראייתו  תפיסת  את 

מונח.
רק  ולא  תורה  במדרגת  שנמצא  מי 
לומד,  שהוא  דבר  בכל   - מצוות  במדרגת 
יכול לראות את אותו  והוא  הוא רואה אותו 
לא  הוא  כי  מדוע?  בתורה.  מקום  בכל  יסוד 
שהוא  התורה  של  ההסתכלות  את  מצמצם 

רואה רק לתוך הכלי שבו הוא עוסק. 
מגני   - מצוה  יג.(  )סוטה  אומרת  הגמרא 
בעידנא  מגני  ולא  ביה,  דעסיק  בעידנא  ליה 
דלא עסיק ביה. תורה - מגני ליה בין בעידנא 
ביה.  עסיק  דלא  בעידנא  ובין  ביה,  דעסיק 
האדם(  את  )שומרת  ליה  מגני  המצוה  מדוע 
מגני  התורה  ואילו  ביה,  דעסיק  בעידנא  רק 
עומק  ביה?  עסיק  דלא  בעידנא  אפילו  ליה 

ההבנה בזה הוא על דרך הדברים שנתבארו 
כאן.  התורה שומרת את האדם אפילו בזמן 
הוא  שכאשר  באופן  בה,  עוסק  לא  שהוא 
עוסק בתורה הוא לא עוסק רק במה שהוא 
ולכן התורה שומרת על כל ההיקף   - עוסק 
הוא  שאם  מצוות,  עשיית  לעומת  וזה  שלו. 
מניח תפילין או נוטל לולב וכו', זה מה שהוא 
עושה, ולכן המצוה שומרת עליו רק "בעידנא 

דעסיק ביה" – כי זה מה שהוא עושה. 
לא  היא  יסודה  כל  חכמה,  שהיא  התורה, 
עוסק  הוא  שבה  לדבר  רק  אותה  לצמצם 
בין  האדם  על  שומרת  התורה  ולכן  עכשיו. 
בעידנא דעסיק ביה ובין בעידנא דלא עסיק 
ביה, אך זה במי שעוסק בתורה ולא מצמצם 
את הסתכלותו רק באותו ענין שהוא עוסק. 

במה  מרוכז  להיות  צריך  שהאדם  בודאי 
ההלבשה  מצד  רק  זה  אבל  עוסק,  שהוא 
בתורה  שעוסק  מי  התורה.  של  הכלי  של 
תורה  זה   - בה  עוסק  שהוא  הכלי  כפי  רק 
במדרגת מצוה, ועל המצוות נאמר ההגדרה 
דעסיק  בעידנא  רק  ליה  מגני  "מצוה  של 
בזמן  רק  עליו  שומרת  המצוה  למה   – ביה" 
מדרגת  זה  כי  בעומק,  בה?  עוסק  שהוא 
תורתו. בכדי שהתורה תשמור עליו בעידנא 
תהיה  שלו  שהתורה  צריך  ביה,  עסיק  דלא 

במדרגה של תורה.
הדברים, כשאדם עוסק בתורה  בתמצית 
התורה  של  ההארה  את  מצמצם  והוא 
תורה  נקרא  זה  בו,  עוסק  שהוא  לענין  רק 
מצמצם  לא  האדם  וכאשר  מצוה.  במדרגת 
זה  בו,  עוסק  שהוא  לענין  רק  התורה  את 

האבחנה של תורה במדרגת 'תורה'.
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א-נ - תנועת הבריאה מהראשית 
לאחרית

אן - לאן, אנה
של  יחידו   - מהא'  מתחיל  הכל  שורש 
בה  יש  הבריאה  של  הזמן  ותנועת  עולם, 
 - הנ'.  עד  שמתפשט  הזמנים  סדר  את 
מ-רגע,  מתחיל  הזמן  מהלכי  סדר  וכידוע 
חלקים  התתר"פ  שזה  תבחננו'  'לרגעים 
שבוע,  יש  יום,  יש  שעה,  יש  בשעה,  שיש 
נ'  הוא  והיובל  ויובל.  שמיטה  שנה,  חודש, 
למדרגה  מתפשט  הזמן  מהלכי  וא"כ  שנה, 
של נ'. והשורש הוא כמובן בימים שזה היום 

החמישים של מתן תורה.
וא"כ, התנועה של הבריאה בכלל ותנועת 
מהלכי הזמן בפרט היא מתנועעת מהראשית 
באים  כאשר  ולכן  החמישים,  מציאות  עד 
 - כלומר  הולך  הוא  לאן  דבר  על  לבטאות 
איך הדרך שלו, איך המהלך של אותו דבר 
להגיע לחמישים, זה הגדרת לאן. - "דע מאין 
באת ולאן אתה הולך", ה'לאן' שהדבר הולך 
להגיע  הדרך  ואיך  לחמישים,  להגיע  הוא 

לחמישים - בזה יש דרכים רבים.
החמישים  מציאות  גילוי  של  השורש 
שעולה  במילוי  הנו"ן  זה  נ',  האות  שהיא 
של  התנועה  של  שהשורש  קו  בגימטריא 
הבריאה היא הנקראת בלשון רבותינו קו. - 
מתפשט  והולך,  מתפשט  שהוא  הקו  טבע 
מגיע  שהוא  עד  והולך,  מתפשט  והולך, 

לאחרית שלו.

צורה  היא  נ'  צורת  של  התפיסה  כן  וכמו 
ביותר  הארוכה  האות  היא  שהרי  קו  של 
ן  של  הצורה  שזוהי  לקו  דומה  שצורתה 

]באותיות סופיות[.
יון  שתפיסת  הרבה  פעמים  הוזכר  וכבר 
מתחיל מנקודה שזה הי' ומתפשט לו' והוא 
מתפשט עד ן - זה יון, אלא שכמובן יש את 
היון דקלקול שזה חכמת יון וכו' אבל כשזה 
היא  קו  של  הצורה  הקדושה  מצד  מתגלה 

צורה של ן.
וא"כ, הן הגימטריא של נו"ן במילוי עולה 
קו  של  צורה  מעין  היא  ן  של  הצורה  והן  קו 

שטבעו שהוא מתפשט והולך.

 יוסף - עיקר הגילוי 
של התפשטות הקו

אצל  בעיקר  מתגלה  הוא  הזה  והגילוי 
הוספה  של  מציאות  זה  ה'"  ה"יוסף  יוסף, 
שם  של  השורש  שזה  שמו  יתברך  ממנו 
שזה  חרפתי'  את  ה'  ה'אסף  מלבד   - יוסף 
הצד התחתון, אבל בצד העליון "יוסף ה' לי 
בן אחר" ובעומק "יוסף ה' עליכם ככם אֶלף 
פעמים" - מהאַל"ף ששם שורש היניקה של 
ההוספה, ויוסף הוא בגימטריא קנ"ו כלומר - 
נ' שבמילויה נו"ן הוא ק"ו - זה יוסף - קנ"ו. 
מעצם  היא  יוסף  של  שהתפיסה  כלומר 
של  המציאות  מתגלה  שאצלו  הנ'  מדרגת 
 - שהוזכר  כמו  שמו  של  הגימטריא  וזה  קו, 
הגילוי  עומק  זה  קו,  להיות  שהופך  נ'  קנ"ו, 

שמתגלה אצל יוסף.
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שמתגלה  ההוספה  יותר  רחבה  ובהגדרה 
זהו הוספה שמוסיפה להתפשט - זהו צורתו 
של הקו שהקו הולך הלאה עוד ועוד, ומצד 
תנועתו שהוא הולך עוד ועוד מונח בו תנועה 

של הוספה.

תפיסת הקו מצידו ית’ ותפיסת 
הקו מצד המקבלים

תפיסה  יש  בקו   - עמוק  להבין  אבל 
בתפיסה  מלתתא,  תפיסה  ויש  מלעילא 
מלעילא מצידו יתברך שמו, כביכול זהו כח 
תמידי, כח אינסופי שמונח בפנימיות הדבר 
שהוא  עד  קיצבה  לו  ואין  והולך  שמתפשט 

מגיע לתכליתו.
לעילא כח הקו זהו מה שמבואר  ומתתא 
כידוע ברמח"ל ועוד שהוא נקרא קו מלשון 

של תקוה, "לישועתך קיויתי ה'".
גורם  מה  המדוקדקת,  בהגדרה  וא"כ 
ועוד  עוד  להתפשט  הקו  של  להתפשטות 
שמונחת  התנועה  זוהי  לתתא  מלעילא   -
בפנימיות מהות הקו שיש בו אור בלי גבול 
שיש  ומה  ועוד,  עוד  מתפשט  הוא  ולכן 
כמו  תוספת  מלשון  יוסף  של  מציאות  בו 
שהוזכר זה לא הוספה בגדרי שיעור, בגדרי 
גבול, אלא זה הוספה בעצם, זה תמיד מוסיף 
והולך, מוסיף והולך עד שהוא מגיע למקום 

האחרון שלו ]- שגם זו הגדרה לעצמה[.
עומק  בו  מונח  לתתא  מלעילא  וא"כ, 
של  מציאותו  מתוך  וביה  מיניה  התנועה 

עצמו שהוא תמיד מתפשט ומתפשט.
לעילא ההתפשטות הזו מתגלית  ומתתא 
למי שמקוה אליה, למי שמצפה עליה, למי 

שמייחל אליה.

ב’ ההגדרות של מניעת השפע 
שמתגלה מצד המקבלים

כידוע  מבואר  הדבר  אחרת,  ובלשון 
אין  שמו  יתברך  שמצידו  רבותינו  בדברי 
שום מונע של השפעה אלא תמיד ההשפעה 
שיש  ונראה  מצטייר  ואם  וקיימת  עומדת 
היא  בהשפעה  המניעה  בהשפעה,  מניעה 
מעמידים  לא  שהמקבלים  המקבלים  מצד 

את עצמם לקבל את הדבר.
המניעה שמתגלה מצד המקבלים  ועומק 
את  לקבל  עצמם  את  מעמידים  לא  שהם 

הדבר יש לו שני הגדרות כלליות ויסודיות.
שמו  יתברך  הבורא  מצד  אחת:  הגדרה 
של  גילוי  דרך  משפיע  הוא  משפיע,  שהוא 
תרי"ג  את  בה  יש  כידוע  והתורה  תורתו, 
המצוות של תורה שהיא בבחינת צורת אדם 
שעולה  גידים  ושס"ה  איברים  רמ"ח  של 
ספר  "זה  מתגלה,  בתורה  כך  ומצד  תרי"ג 
בצורת  מצטירת  שהתורה  אדם"  תולדות 
אדם, זו התורה שניתנה מאמיתתו הנעלמה 
שעליהם  ישראל  אצל  המתקבלת  והיא 
נאמר "אתם קרוים אדם ואין אומות העולם 
קרוים אדם", וא"כ המקבלים מקבלים תורה 
בצורה של אדם כי המקבל הוא בצורה של 

אדם.
 - ההשפעה  כח  של  המונע  מהו  ולפי"ז 
המונע של כח ההשפעה הוא חסרון בצורת 
ואל  ב'שב  או   - פוגם  האדם  שכאשר  אדם 
או  עשה  מצות  מקיים  לא  שהוא  תעשה' 
ב'קום ועשה' שהוא פוגם בלא תעשה, א"כ, 
נחסר ממנו הצורת אדם, עד הסילוק הגמור 
של "בצלם אלקים עשה את האדם" שעל זה 
אלקים  שהצלם  מעליהם"  צילם  "סר  נאמר 
מסתלק מהאדם, יש חסרון פרטי של איבר 
חסרון  זה  וכאשר  כללי,  חסרון  ויש  מסוים 
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כללי על זה נאמר "ונסו הצללים" שמסתלק 
הצלם מהאדם ואז - "כי האדם הולך אל בית 

עולמו", הוא מסתלק לבית עולמו.
ומכל מקום, מצד ההגדרה של צורת אדם 
חסרון  אדם,  בצורת  חסרון  הוא  החסרון 
ובהגדרה  ב'שס"ה',  חסרון  או  ב'רמ"ח' 
עסק  של  בהתחברות  חסרון  זהו  השורשית 
התורה שהיא שורש הצורת אדם, זה חסרון 
בצורת אדם שמתגלה באדם, וע"י כן השפע 
הנשפע ממנו יתברך שמו דרך תורתו שהיא 
המקבל  אצל  מתקבלת  איננה  אדם  בצורת 
שהוא בצורת אדם כי נחסר לו הצורת אדם 
ולפי שיעור החסרון בצורת אדם כך החסרון 

בהשפעה שהוא מקבל.
ובזה  בבריאה,  אחד  שורשי  מהלך  זה 
ופגם  פגם  בכל  מאד  רבות  רבותינו  הרחיבו 
שנעשה מכח מעשה אדם מה שיעור הפגם 

שלו בצורת אדם ]= בהדגשה[.

כח השפע הנשפע מהמקום 
הנעלם של פנימיות ה’צורת אדם’

הנוסף  המהלך  שזה  השניה  וההגדרה 
הנעלמות  פנימיות  שהוא   - בבריאה 
- שכח השפע שהקב"ה משפיע  שבבריאה 
דבר  כל  שהרי  מההצטיירות,  למעלה  הוא 
מפנימיות,  מורכב  והוא  מחיצוניות  מורכב 
אבל  צורתו  את  דבר  לכל  יש  בחיצוניות 
הצורה,  מנקודת  למעלה  הוא  בפנימיות 
הוא  החיצוניות   - השתא  שהוזכר  ובערכין 
והפנימיות  הבריאה  צורת  שזה  אדם  צורת 
בלתי  הוא  וכאשר  מצטייר,  בלתי  דבר  הוא 
מצטייר - הוא המקום הנעלם ]= בהדגשה[ 
הנעלמה,  באמיתתו  ונוגע  מגיע  שכביכול 
שהרי הוא יתברך שמו אין לו גוף ולא דמות 
של  מציאות  שום  שם  אין   - כלומר  הגוף, 
צורה, וא"כ השפע הנשפע ממנו בעומק הוא 

וזה השפע  למעלה מכל מציאות של צורה, 
הנעלם שמגיע מאמיתתו הנעלמה.

 - פעמים"  אֶלף  ככם,  עליכם  ה'  ה"יוסף 
הכל מגיע מהאֲל"ף, ואיך הוא נמשך - דרך 
נו"ן  של  המילוי  שזהו  שנתבאר  כמו  הנ' 
קו,  של  באופן  נמשך  הוא  קו,  שבגימטריא 
כלומר - עוד אין לו מציאות של הצטיירות, 
הוא שפע כשפע המגיע למציאות הנבראים.
זהו האן,  יתברך שמו  הזה מצידו  והשפע 
במציאות  שנשפע  הפנימי  השפע  עומק  זה 

הבריאה.
ובהבחנה הזו כביכול, יש מתנת חנם ממנו 
אפילו  ראוי,  שאינו  למי  אפילו  שמו  יתברך 
ואינו  ראוי  אינו  הוא  ומה  כדאי,  שאינו  למי 
כדאי, בהקבלה למה שהוזכר קודם, שאף מי 
שחסר לו בצורת אדם יש מקור נעלם פנימי 

יותר שמשם מקבלים את השפע.

ההשפעה באופן של אדם - מדה 
וההשפעה באופן של קו - תקוה

מצד  השפעה  היא  ההשפעה  כאשר 
במהלכי  בנוי  הכל  א"כ  אדם,  צורת  תפיסת 
שאדם  'במידה  מידה',  כנגד  'מידה  תפיסת 
במידה,  נמדד  הכל  לו',  מודדין  כך  מודד 
זהו  אדם  'כל  אדם.  בצורת  בגבול,  בצורה, 
מלשון מדה - שהא' והה' מתחלפים אהדדי 
נמדד  הכל  מדה,  אותיות  זה  אדם  כך  ומצד 
דבר  כל  שמודדים  המידה  זה  אדם,  בצורת 

בבריאה.
כך  מודד  שאדם  "במדה  של  הזה  ובכלל 
מודדים לו" יש כמובן מידה פרטית, אם הוא 
דבק ברחום או שהוא דבק בחנון - בבחינת 
"מה הוא רחום אף אתה הוי רחום, מה הוא 
יותר  בעומק  אבל  חנון",  הוי  אתה  אף  חנון 
"במידה שאדם מודד כך מודדין לו" - המידה 
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זה המדידה של הצורת אדם שבו, זה המידה 
שהוא מודד וע"ז נאמר 'כך מודדין לו'.

הבריאה,  צורת  של  החיצוניות  זה  אבל 
השפע  אור  הוא  הבריאה  של  הפנימיות 
הקו  הוא  והנ'  השורש  הוא  הא'  הא'-נ',  של 
שבו נמשך אותו מציאות של שפע, והשפע 
כביכול,  שמו  יתברך  מצידו  הנמשך  הזה 
שיעור  אין  גבול,  בלא  קץ,  בלא  נמשך  הוא 

למציאות הדבר.
הזה  השפע  את  לקבל  בא  האדם  וכאשר 
מהבריאה, השפע הזה אין עיקרו מגיע באופן 
של צורת אדם כמו שנתבאר אלא הוא שפע 
שמגיע באופן של קו, והכלי לקבל את אותו 
- "לישועתך קויתי  שפע הוא הנקרא תקוה 

ה'".

התיקון של “לישועתך קויתי 
ה’” שבשבט דן - “מאסף לכל 

המחנות”
נאמר  זה  ה'"  קויתי  "לישועתך  והרי 
בברכותיו של יעקב אבינו כשהוא מברך את 
שבט דן שעליו נאמר "נחש עלי דרך שפיפון 
- דן  דן, כלומר  זה מדרגתו של  עלי אורח", 
הוא  בקצה,  נמצא  הוא  באחרית,  נמצא 
מאסף  הוא  ולכן  השפלות  במקום  נמצא 
לכל המחנות שהוא מאסף את כל הפסולים 
בעיקר  נמצא  והוא  רבותינו,  שאומרים  כמו 
הצורת  בו  שנחסר  מי  של  מקום  באותו 
הנפשות  שאצל  השפל  המקום  שזהו  אדם 
השפלות שנפלו ממדרגתם - שם מקומו של 
דן - במקום שיש לו לנחש שליטה, ומקום זה 
שלנחש יש שליטה הוא אותו מקום שמצליח 
להחסיר את הצורת אדם עד הקצה האחרון.
סתירה  לך  אין  שהרי  ופשוט,  ברור  וזה 
יותר גדולה לצורת אדם מהנחש, שהרי הוא 

זה שפיתה את אדם וחוה לאכול מעץ הדעת 
על מנת להפיל אותם ממדרגת צורת אדם, 
כביכול  שנופלים  נפילה  היא  הזו  והנפילה 

מצורת אדם.
בשני  הוא  התיקון   - התיקון?  ואיך 

המהלכים שנתבארו.
מהלך אחד של התיקון הוא כמובן תשובה 
- להשיב את עצמו לצורת אדם, להשיב את 
ל'שס"ה'  עצמו  את  להשיב  ל'רמ"ח',  עצמו 

כפי כל גדרי הדין, זה חלק אחד.
הוא המהלך של תקוה,  נוסף  מהלך  אבל 

"לישועתך קויתי ה'".

עומק מחלוקת רבותינו אם שייך 
בטחון לבעל עבירה

וניתן דוגמא בהירה על מנת להמחיש את 
מתבארות  הם  איך  האלה  התפיסות  שתי 
בדברי רבותינו - יש מחלוקת יסודית כידוע 
בדרכי העבודה בין ה"חובות הלבבות" ועוד 
עבירה,  בעל  שהוא  למי  בטחון  שייך  האם 
שמי  יתכן  שלא  כותב  הלבבות  החובות 
בטחון  בו  שייך  שיהיה  עבירה  בעל  שהוא 
הוא  הרי  כי  כסלות,  דרך  שזה  כותב  והוא 
עושה נגד רצון הבורא וא"כ, כיצד הוא יבטח 

בבורא.
אבל רבותינו אמרו שאפילו ברשעים, כל 
אליו  ומקוה  שמו  יתברך  בו  בוטח  שהאדם 
יתברך - שזה נקרא "קוה אל ה' חזק ויאמץ 
ליבך וקוה אל ה'" כדרשת חז"ל "קוה וחזור 
וקוה", וביאור הדבר מהו "קוה וחזור וקוה" - 
לא שהוא מקוה עוד פעם אלא ב'קוה וחזור 
וקוה' - אם הוא רק מקוה, זה תקוה, אבל אם 
הוא חוזר ומקוה א"כ הוא בוטח - זה הגדרת 
'חזור וקוה', ומצד כך א"כ, אפילו במי שהוא 
רשע נאמר "והבוטח בה' חסד יסובבנו", בין 
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הוא  אם  רשע  הוא  אם  ובין  צדיק  הוא  אם 
בוטח בה' הוא יקבל את מה שהוא בטח.

וודאי  שהרי  המחלוקת,  עומק  מאיפה 
 - חיים"?  אלקים  דברי  ואלו  ש"אלו 
האלה  המהלכים  בשתי  נעוצה  המחלוקת 

שנתבאר השתא.
מצד המהלך שכל השפע שמגיע בבריאה 
רמ"ח  אדם,  צורת  של  באופן  מגיע  הוא 
מצוות  רמ"ח  שכנגד  גידים  ושס"ה  איברים 
מי  א"כ,  תעשה,  לא  מצוות  ושס"ה  עשה 
שהוא רשע הרי שנחסר בו הצורת אדם ואם 
נחסר לו הצורת אדם - מה יועיל בטחונו הרי 
אין לו כלי לקבל את אותו מציאות של שפע, 

וזה המהלך של החובת הלבבות.
הלבבות  החובות  על  שחלקו  אלו  אבל 
- הגדרת הדבר הוא - מצד הכלי של צורת 
נחסר  כי  לקבל  יכול  לא  הוא  באמת  אדם 
פנימי  מהלך  עוד  יש  אבל  אדם,  הצורת  לו 
שזהו פנימיות של הצורת אדם שהיא צורת 
לקבל  אפשר  התקוה  צורת  ומצד  התקוה, 
שהצורת  אפילו  מקוה  שהוא  באופן  שפע 

אדם שלו נחסרת.
שאם הוא יקבל את זה נכון, הא גופא  רק 
יהיה השפע - שזה יאיר לו את אור התשובה 

להשיב את עצמו לצורת אדם.
בהירה  דוגמא  נקטנו  מקום,  מכל  אבל 
במחלוקת זו שקיימת בצורת העבודה להבין 
איפה שורשה של המחלוקת בחכמה ולפי"ז 
הם  שאלו  בהירותה,  את  מקבלת  החכמה 
שקיים  ההשפעה  אופן  של  מהלכים  שני 

בפנימיות מציאות הבריאה.

 הגדרת מקום העקב 
שבקומת אדם

הזה שהוא כח של תקוה שמתגלה  והכח 

בו  מתגלה  שלא  אדם  שהוא  אף  על  באדם 
הכח  בעצם  הוא   - השלמה  אדם  הצורת 

שמתגלה באחרית הימים.
שבטים,  של  באופן  זה  את  כשמציירים 
האחרון  והשבט  יהודה  הוא  העליון  השבט 

הוא דן.
הנחש  זמן,  במהלכי  זה  את  וכשמציירים 
הוא זה שנמצא בעקביים, "הוא ישופך ראש 

ואתה תשופנו עקב", הוא נמצא בעקביים.
וא"כ, כשמתגלה אחרית הימים שזהו זמן 
אז  עקביים,  בבחינת  דמשיחא'  'עיקבתא 
מתגלה ה"הוא ישופנו עקב" וזה תוקף הרע 
שהאחרית  שכיון  הימים  באחרית  המתגלה 
שליטת  כח  ועיקר  עקב  של  במדרגה  הוא 
זהו  עקב,  של  באופן  הוא  באדם  הנחש 

ההגדרה שהנחש שולט בעקב כפשוטו.
אבל בעומק מה ההגדרה של "הוא ישופך 
עקב" - שהרי בצורת אדם אף שבוודאי יש 
הצורת  עיקר  אבל  הצורה,  כל  כללות  את 
ולדינא  בפניו,  בעיקר  באדם  מתגלה  אדם 
זה תלוי בחוטמו כהסוגיא בסוף יבמות לגבי 
עגונה - 'אין מעידין אלא על פרצוף פנים עם 
החוטם', אבל בהגדרה הכוללת עיקר מקום 
הפרצוף, הצורת אדם הוא בגולגולת, בראש.
ולהיפך, איפה המקום שבו מסתלק ביותר 
המקום  העקב,  מקום  זהו   - אדם?  הצורת 
המקום  וזה  אדם  מהצורת  ביותר  המסולק 

השפל ביותר שבאדם.
זה עומק ההגדרה של "והוא ישופך עקב", 
זה לא רק מקום בעלמא שהמקום שהנחש 
עומק.  כאן,  מונח  אלא  בעקב  הוא  ישופנו 
ההבחנה  שזה  יותר  פשוטה  הגדרה  ]ישנה 
רבותינו  כדברי  נחש  גימטריא  משיח  של 
מלשון  משיח  נקרא  שמשיח  מאד,  כידוע 
זהו משיח שאותיות חש  חוש, חש, מרגיש, 
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בקרבו, והיפך כך העקב הוא המקום באדם 
ש"לא חלי ולא מרגיש", זהו הדבר והיפוכו, 
עומק   ]- דידן  לסוגיא  נוספות  בפנים  אבל 
כלומר  עקב"  ישופך  "והוא  של  ההגדרה 
האדם  כל  את  מעמיד  הוא  עקב"  ב"ישופך 
ה"הוא  זהו  אדם,  צורת  בו  שאין  מקום  על 

ישופך עקב".
אבל להבין עכשיו עמוק מאד - יש הגדרה 
צורת  של  המעמיד  את  ויש  אדם  צורת  של 
הרגליים  זה  אדם  צורת  של  המעמיד  אדם, 
המעמיד  הוא  והעקב  העקב,  נמצא  שבהם 
של הכל, בוודאי שבפשוטם של דברים, יש 
את הראש ויש את העקב והראש הוא הצד 
העליון ושם מתגלה הצורת אדם, זהו מקום 
השפלות,  מקום  הוא  והעקב  השלם,  צורתו 

המקום התחתון.
אבל בתפיסה הפוכה, העקב הוא המעמיד 
של כל האדם, הוא עומד על גביו וא"כ הוא 
שכל  הזו  והעמדה  הקומה,  כל  את  מעמיד 
כפשוטו  אז   - העקב  על  עומד  אדם  הצורת 
המעמיד הוא למטה מהצורת אדם וזה גופא 
נמצא  שהעקב  אדם  בצורת  שמונח  מה 
למטה, אבל בפנימיות, בעקב שהוא המקום 
של 'יהי דן נחש עלי דרך שפיפון עלי אורח' 
- שמה מתגלה "לישועתך קויתי ה'", שמה 

מתגלה הארה עליונה יותר.

משיח - מקום הקו - תקוה
של  תורתו  בעומק  זהו  עמוק,  ולהבין 
משיח, 'זאת התורה לא תהא מוחלפת' אבל 
'תורה חדשה מאתי תצא' שזהו תורתו של 
משיח, ומהו ה'תורה חדשה' ש'מאתי תצא'? 
עבדי  ישכיל  "הנה  בפסוק  שמבואר  מה   -
משיח  על  שנאמר  מאד"  וגבה  ונישא  וירום 
- 'מאד' אותיות  אומרים על זה חז"ל כידוע 
אדם שהוא עולה למעלה מצורת אדם, ומה 

מצורת  למעלה  עולה  שמשיח  הדבר  כוונת 
אדם - הוא עולה מהצורה של האדם למקום 
 - משיח  זהו  הקו,  של  למקום  התקוה,  של 
נחש כשזה מתגלה מצד התיקון זה שבט דן 
נחש  דן  "יהי  כמו שהוזכר מה שנאמר עליו 
לישועתך  וגו'  אורח  עלי  שפיפון  דרך  עלי 
קויתי ה'" שמתגלה האור הפנימי יותר, האור 

הנעלם יותר, זה נקרא "תורתו של משיח".
עכשיו  לנו  יש  מה   - וברור  פשוט  וזה 
עדיין  משיח  הרי  כפשוטו   - מהמשיח? 
"אני   - מהמשיח?  לנו  יש  מה  וא"כ  בא  לא 
המשיח  בביאת  שלמה  באמונה  מאמין 
ואע"פ שיתמהמה עם כל זה אחכה לו בכל 
יום שיבוא" והיינו שאע"פ שהוא מתמהמה 
'אחכה לו בכל יום שיבוא' - וא"כ מה שיש 
לנו מהמשיח זה מה שאנחנו מחכים ומקוים 
וזה  מהמשיח,  לנו  שיש  ההארה  זה  אליו, 
פשוט וברור לכל בר-דעת שאין כוונת הדבר 
שהוזכר  כמו  אלא  שיהיה  למה  תקוה  שזה 
עכשיו  כבר  מושכת  התקוה  הרבה,  פעמים 
מושך  שהקו  המחבר,  הקו  מכח  האור  את 

כבר עכשיו את האור אליו.
יותר לפי המהלך  בהגדרה העמוקה  אבל 
החיבור  היא  התקוה   - השתא  שנתבאר 
חדשה  "תורה  של  ההארה  מהות  לפנימיות 
שהתורה  למדרגה  חיבור  זהו  תצא",  מאתי 
הזו היא לא רק במדרגה של אדם אלא 'וגבה 
מאד', הוא גבוה מה'אדם' שזה אותיות 'מאד' 
ה"אור  מתגלה  מכך,  למעלה  עולה  והוא 
חדש על ציון תאיר" שזה האור שלמעלה מן 

הצורה - זה האופן של הקו של התקוה.
של  להארה  מתחברים  אנחנו  איך  וא"כ, 
משיח - "אם יתמהמה חכה לו כי בוא יבוא" 
מכח  מקוים  שאנחנו  התקוה  שמכח  כלומר 
מקוים  שאנחנו  רק  ולא  יבוא'  בוא  'כי   - כך 

שהוא יבוא בעתיד.
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עומק ביאת המשיח ‘היום’
בגמ'  המבוארת  ההגדרה  של  העומק  וזה 
המשיח  עם  לוי  בן  יהושע  דרבי  במעשה 
"אימתי  למשיח  לוי  בן  יהושע  ר'  ששאלו 
אז  'היום',  המשיח  לו  ואמר  מר"  קאתי 
יהושע  שר'  הגמ'  שאומרת  כמו  כפשוטו 
לוי אמר לאליהו הנביא שמשיח כביכול  בן 
שיקר עליו - על בר ליואי, וע"ז אמר לו אליהו 
"היום - אם בקולו תשמעון", אבל ברור לכל 
רק  ליואי  לבר  אמר  המשיח  שאם  בר-דעת 
מחצה של דברים א"כ כפשוטו יש כאן צד 
מסויים של רמאות, אבל בעומק באמת יש 

כאן שני מהלכים בגדרי ביאת המשיח.
כפשוטו  אדם  צורת  של  המהלך  מצד 
שה'בקולו  תשמעון"  בקולו  אם  "היום  זה 
ושס"ה  עשה  מצוות  רמ"ח  זה  תשמעון' 
יגיע  הוא  מתי  כך  ומצד  תעשה  לא  מצוות 
זה  בקולו תשמעו',  'אם  אבל  היום  - עכשיו 

מצד המדרגה של צורת האדם.
ו"לא  היום  רק  לו  אמר  משיח  למה  אבל 
סיימיה קמיה" - כי יש מהלך נוסף, ובמהלך 
מאמין  ש"אני  שכיון  הכוונה  'היום'  הזה 
ואע"פ  המשיח  בביאת  שלמה  באמונה 
שלכאו'  אף  על  לו"  אחכה  שיתמהמה 
אבל  מחכה  שאני  הרי  מתמהמה  הוא  אם 
המהלך  אם  אבל  זמן,  לאחר  רק  מגיע  הוא 
ב'אע"פ  א"כ  התקוה  לעצם  החיבור  הוא 
שיתמהמה אחכה לו' אני מחכה לו היום, זה 

מה שמשיח אומר לבר ליואי 'היום'.
ביאת  של  מהלכים  שני  כאן  מונח  וא"כ, 
ה"היום  הוא  יותר  התחתון  המהלך  משיח, 
של  הפנימי  והמהלך  תשמעון"  בקולו  אם 
הדבר הוא "היום" בעצם, שכיון שהוא מקוה 
לדבר הרי שהוא מחובר לדבר, הוא מקושר 
לדבר וא"כ הרי הוא נמצא בתוך הדבר עצמו 

של  המהות  לעצם  מחובר  הוא  כי  עכשיו 
התקוה שזה עומק ההארה, ואשר על כן מי 
שמחובר לתקוה של ביאת משיח הרי שהוא 
עומק  זה   - עכשיו  משיח  של  לאורו  מחובר 

נקודת ה"היום".
צורת  של  הפנימיות  היא  הזו  וההארה 

הבריאה.

עומק כח הרע - ההשתמשות 
 שבכח הקו והצורת אדם -

 בכל כח להפכו
וכמובן שבכח הרע - הוא יונק בדקות מזה 
עצמו שיש מהלך פנימי של תקוה שלמעלה 
מצורת אדם ומכח כך הוא מנסה להפיל את 
האדם מצורת אדם מכח השתמשות בתקוה, 
ומאידך הוא משתמש בצורת אדם להקטין 
בכל  משתמש  הוא  וביה  מיניה  התקוה,  את 
 - הרע  שליטת  כח  עומק  וזה  להפכו  כח 

והדברים עדינים ועמוקים.

 הכח של תחיית המתים - 
מכח החיבור לתקוה

ומכל מקום, עומק הכח הפנימי של "לאן 
אתה הולך" - לאן הכל הולך, במשנה כתוב 
"לאן אתה הולך למקום עפר רמה ותולעה" 
- ולשם כל הבריאה כולה הולכת, לשם כל 
אז  ותולעה,  רמה  עפר  למקום  הולך  אדם 
רמה  עפר  למקום  חוזר  הוא  אם  כפשוטו, 
ההעדר,  למקום  מגיע  שהוא  הרי  ותולעה 

לאפס.
 - נמצא שם?  לו כאשר הוא  יש  מה  אבל 
תחית  שתהיה  שלימה  באמונה  מאמין  "אני 
המתים" וכו', ומהו תחיית המתים? - תחיית 
המתים הגדרתה היא שנמצאים במקום של 
לתחיה,  ומקוים  מת,  שזהו  הגמור  ההעדר 
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זוהי תחיית המתים.
משיח  בביאת  האמונה   - וברור  ופשוט 
שכמובן  אף  על  המתים  בתחיית  והאמונה 
ביקתא  "בני  הם  אבל  הגדרות  שתי  לזה  יש 
ביאת  הדברים  סדר  מצד  וכן   - נינהו"  חדא 
משיח ותחיית המתים מחוברים - אבל עומק 
ההגדרה הפנימית היא שמעין אותה הבחנה 
ב''עקבתא  מגיע  שהוא  משיח  ביאת  של 
דמשיחא' שהוא מגיע ב"הוא ישופנו עקב", 
שב'ביום'  תמות"  מות  ממנו  אכלך  ב"ביום 
הסתלקות,   - מיתה  של  מציאות  יש  דייקא 
התקוה  כח  לו",  ה"אחכה  הוא  התיקון  ולכן 
כמו  "היום"  שמתגלה  ההארה  עצם  שזה 
של  ההגדרה  זה  לכך  במקביל  שנתבאר, 

האמונה בתחיית המתים.
ואין  הגדרתו  זה  גמור,  העדר  הוא  המת 
יותר ממת, הוא  לך גדר של העדר בבריאה 
הנקרא 'חלל' - 'כי ימצא חלל באדמה', העדר 
]- כמובן כל סוגיא יש לה את הדקות שלה - 
חלל, העדר - אבל בהגדרה השורשית -[ אין 
זה  מת,  של  ממציאות  יותר  גמור  העדר  לך 

ההגדרה של חללות שנמצא בבריאה.
וכאשר יש אמונה בתחיית המתים כלומר 
- הרי כאשר האדם מת מה שקורה על דרך 
פרטית  סיבה  או  עליון  מקדוש  ]חוץ  כלל 
עד  ומתפרק  מתפורר  שהגוף  מסוימת[ 
גדר  יש  עצמם  ובעצמות  עצמות  של  גדר 
את  כשמצטרפים  וגם  יבשות',  'עצמות  של 
העצמות זה לא הופך להיות צורת אדם - זה 
ההגדרה שמבוארת לדינא שנקראת 'ליקוט 
ממנו  נאבד  אבל  'ליקוט'  רק  זה  עצמות', 

הצורת אדם.
יש  החי  למת,  חי  בין  העצמי  ההבדל  זה 
לו צורת אדם אבל המת על דרך כלל נעדר 
של  העומק  מה  ולפי"ז  אדם,  צורת  ממנו 

הוא  כפשוטו  וודאי,  אז   - המתים?  תחיית 
מה  אבל  אדם,  צורת  לו  ויהיה  לחיות  יחזור 
הוא קיבל מזה שהוא מת? ]כפשוטו זה רק 
יש מת, מכח  -[ כאשר  בעומק  העדר, אבל 
מה הוא קם - כי הוא האמין בתחיית המים 
שהרי אלו שלא האמינו בתחיית המתים הם 
בסוגיא  כמבואר  המתים  בתחיית  קמים  לא 
בתחיית  שמאמין  מי  חלק,  פרק  בתחילת 
גם  חיבור  לו  יש  כן,  שאם  כלומר  המתים 
בשעה שאין לו צורת אדם, גם כשהוא נמצא 
במצב של עצמות שאין לו צורת אדם, עדיין 
המתים,  לתחיית  התקוה  מכח  חיבור  לו  יש 
שהוא  יותר  הפנימי  לאור  מחובר  הוא  וא"כ 

כח התקוה.

 “מחיה המתים” בהוה - 
מכח התקוה

"ונאמן  המים,  תחיית  של  המדרגה  זה 
אתה להחיות מתים ברוך אתה הוי"ה מחיה 
המפרשים  שמסבירים  מה  וכידוע  המתים" 
ש'נאמן' זה קאי על העתיד ו'מחיה המתים' 
של  מהלך  אותו  מעין  זה  ההוה,  על  קאי  זה 
ה"היום", מצד ה"היום אם בקולו תשמעון" 
הצורת  את  תחזיר  המתים  שתחיית  הרי 
זהו   - כשלעצמו  ה"היום"  מצד  אבל  אדם, 
"ברוך אתה הוי"ה מחיה המתים" כבר בהוה, 

כי זה כל נקודת התקוה.
הרי  ושינה  מיטתו  על  נם  האדם  כאשר 
היא אחד משישים שבמיתה - "בידך אפקיד 
רוחי", הוא מקוה ומייחל לקום בבוקר, ולכן 
בשעה שהאדם ישן הוא יכול להשיג השגות 
יותר גבוהות כדברי הגר"א הידועים, ועומק 
הדבר - בשעה שהוא ישן - ה'אחד משישים 
שבמיתה' שבו מחבר אותו לקו, מחבר אותו 
לתקוה שלמעלה מצורת אדם שהרי בשעה 
שהוא ישן הוא לא נמצא ב'רמ"ח' של הקיום 
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מצוות עשה ושס"ה מצוות לא תעשה, אלא 
הוא מחובר למקום הנעלם, למקום המכוסה, 
שמקוים  הפנימי  לאור  התקוה,  למקום 

ומיחלים אליו שזה אורו של משיח.
שמאיר  הפנימי  האור  הוא  הזה  האור 
קויתי  "לישועתך   - הימים  באחרית  בעיקר 

ה'".

ההתרחקות של הנפשות מהצורת 
 אדם - 

קירבה להארה שאין בה צורה
ונמוכות  יותר  שפלות  שהנפשות  ככל 
יותר, רחוקות יותר מצורת אדם - מצד אחד 
הנפילה  של  השפלות  במקום  נמצאים  הם 
אבל מצד שני הם יותר קרובים לתקוה של 
ה"לישועתך קויתי ה'", יותר קרובים להארה 

שאין בה צורה כי הם רחוקים מהצורה.
הידועים  המהר"ל  דברי  יסוד  עומק  זה 
על  ורוכב  'עני  הוא  זכו'  ב'לא  שהמשיח 
החמור', שעל זה אומר המהר"ל - אל תביט 
וא"כ  פשיטותו,  אל  אלא  חומריותו  אל 
- הוא מצורף  ורוכב על חמור" כלומר  "עני 
אדם,  מצורת  שלמעלה  פשוטה  להארה 
זהו 'עני ורוכב על חמור', זה עומק פנימיות 

הארתו של משיח.

כל הבריאה הולכת לתקוה 
הפנימית של הארת משיח

כשזה מתגלה למעלה, זה מה שב'זכו - על 
ענני שמיא' שזהו המים שהם החפץ בבריאה 
מצד  המים  שהרי  כידוע,  צורה  להם  שאין 
להם  עושים  אלא  צורה  בר  לאו  הם  עצמם 
צורה מכח כלי חיצוני, אבל לא מצד עצמם 

אלא אם כן הם קופאים.
יש כאן שתי צורות של דבר שאין  וא"כ, 

בהם צורה, 'בזכועל ענני שמיא' זה בבחינת 
שהם למעלה מן הצורה.

חמור',  על  ורוכב  עני   - זכו  'לא  אבל 
שני  זה  הצורה,  בלי  החומר  של  הפשיטות 
הקצוות של אותו מקום של תפיסת ההארה.
אתה  ה"לאן  פנימיות  היא  הזו  ההארה 
 - הולכת?  כולה  הבריאה  כל  לאן  הלך", 
להגיע לאותו תקוה פנימית שזה הארתו של 

משיח.
יש פרטיות של כל אדם ואדם להיכן הוא 
פנימיות  כל  לאיפה  אבל  בחיצוניות,  הולך 
פנימיות  כל  לאיפה  הולכות,  הנשמות 
אתה  ה'לאן  עומק  שזה  הולך,  הבריאה 
הולך' - היא הולכת למקור של הא' שממנו 
שהוא  שנתבאר  הקו  לצורת  הנ',  מתפשט 
צורת  כל  פנימיות  לשם   - נו"ן  בגימטריא 

הבריאה, "לאן אתה הולך".

אור  פשוטה,  בלשון  לשאלה:  תגובה 
אדם  נעשה  וממנו  הקו  יוצא  ממנו  סוף  אין 
קדמון, וא"כ צורת האדם הוא באדם קדמון 
החדש  האור  זה  התקוה  של  הקו  וצורת 
שנמשך מהאור אין סוף דרך הקו, זה נקרא 
שיש  התורה  תצא",  מאתי  חדשה  "תורה 
 - אדם  צורת  של  תורה  היא  השתא  בידינו 
אדם קדמון - וה"תורה חדשה" היא המשכה 
חדשה מאור אין סוף, וההמשכה החדשה - 
זה אור הקו, זה כל מהלך הדברים שהסברנו 

בהקבלה פשוטה.

אור  את  גם  יש  הרי  מהשומעים:  ]שאלה 
יונק  האדם  איך  ה'רשימו',  את  ויש  הסובב 
שאתם  מה  תשובה:  האלה[  מהנקודות 
שואלים זה סוגיות נרחבות, יש את ה'רשימו' 
שמצד שהוא שורש לעשר ספירות הגנוזות 



בלבביפדיה עבודת ה' אן לב 

שזה  אדם  הצורת  שורש  שהוא  במאצילן 
קומת האדם - זה המהלך התחתון ב'רשימו' 
ויש את ה'רשימו' של שורש העשר ספירות 
האור  נסתלק  שכאשר  במאצילן  הגנוזות 
גופא  זה  ספירות,  העשר  ונשאר  סוף  אין 
השורשית  ההבנה  שזה  שנשאר,  ה'רשימו' 
ב'רשימו', ומצד כך זה גופא השורש לצורת 
שזה  ב'רשימו'  עליונה  הבחנה  ויש  אדם, 
ולא  עצמו  סוף  אין  האור  בעצמות  רושם 
ומצד  במאצילן,  הגנוזות  ספירות  בעשרה 
יונק מן הדבר? - היא גופא,  כך, איך האדם 
עבר  שהיה  הוא  הדבר  הגדרת  רשימו  כל 
הוה ועתיד, וה'רשימו' כלומר - שבעבר היה 
כאן אור אין סוף ובהוה כבר אין אור אין סוף 
והוא הפך להיות עבר, אבל  כי הוא נסתלק 
שהוא  וודאי  א"כ  תמיד'  ב'הוה  כשנמצאים 
למעלה ממציאות ה'עבר הוה ועתיד', וא"כ 
 - הרשימו  של  הגדר  בעומק  זה  לפי  מהו 
מֶלך"  ה"ה'  את  שמקדים  שנשאר  הרושם 
שאומרים  הסדר  כפי  ימלוך"  ה'  מָלך  ל"ה' 
ולא כפי הסדר של עבר - הוה ועתיד, 'מָלַך 
מה'מֶלך'  שמתחילים  מה  וימלוך',  מֶלך   -
שהוגדר,  כמו  כי  ה'רשימו'  הגדרת  גופא  זה 
אלא  ועתיד'  הוה   - מה'עבר  מתחילים  לא 
הוה  מתחיל ב"הוה תמיד" שמאירים לעבר 
ועתיד שלכן מקדימים ב"ה' מֶלך" את ההוה, 
היו  אחרת  הרשימו,  הארת  נקרא  גופא  זה 

מתחילים ב"ה' מָלַך", בעבר.
הרע  הקלקול  מצד  לשאלה:  תגובה 
משתמש בתקוה להכחיש את הצורת אדם 
לו  יש  התקוה,  את  להכחיש  אדם  ובצורת 
התיקון  מצד  אבל  בשתיהם,  השתמשות 
לנו  ואין  אדם  צורת  בלי  קו  הארת  לנו  אין 
בבחינת  זה  אלא  קו,  הארת  בלי  אדם  צורת 
אור וכלי, מצד עלמא דידן עיקר הגילוי הוא 
במהלכי הכלי שזה הצורת אדם ומצד תורתו 

של משיח עיקר הגילוי הוא צורת קו - שיש 
היא  והשאלה  אדם,  הצורת  שהוא  כלי  לו 
אפשר  אי  אבל  זה,  או  זה  החיבור  עיקר  מה 
זה בלא זה, זה לא בזה חס ושלום זה הבחנה 
של כפירה בכל התורה כולה או חס ושלום 
חוסר קיום בפועל של התורה כולה, לעולם 
אור הקו מתלבש בצורת אדם ולעולם צורת 
אדם מקור יניקתו - נשמתו היא הקו, בעלמא 
דידן עיקר הגילוי הוא גילוי של תורה שהיא 
בחינת צורת אדם והקו הוא רק נשמתו של 
 - תורה  של  הגילוי  עיקר  ולעתיד  הדבר, 
שלו  שהלבוש  קו  במדרגת  היא   - מדגישים 

הוא צורת אדם.
בתקוה  ידבק  האדם  אם  לשאלה:  תגובה 
באמת, הרי הקו עשה את צורת אדם, וכמו 
הצורת  את  עשה  הקו  הנאצלים  שבראשית 
אדם כמו כן אצלו הקו יחדש לו את הצורת 
אדם בהכרח, אם התקוה היא תקוה שלמה 

ואמיתית.

סיכום קצר וחלקי
שנאמרו  ובתשובות   -( בשיעור  כאן  ]מתברר 
לאחריו( מהות שורש תנועת הבריאה מהראשית 

השפע  ואופן  קו,  של  באופן  שהוא  לאחרית 
לשפע  ביחס  תקוה   - קו  של  במהלך  הנשפע 
דרכי  הם  ומה   - אדם  הצורת  במהלכי  הנשפע 

העבודה הנולדים מהדברים[

בל'  נקראת  הבריאה  של  התנועה  שורש  א. 
רבותינו קו שטבעו הוא להתפשט עוד ועוד, ומה 
יתברך  אורו  הוא  הקו  מהות  בפנימיות  שמונח 
מתפשט  הוא  ולכך  גבול  בלי  אור  שהוא  שמו 
לאן  לשון  וזהו  מהותו,  זה  כי   - בעצם  ומתווסף 
ששורשו אן, התנועה מהא' לן' ]- שהיא בצורת 
קו ובמילוי נו"ן הוא בגימטריא קו[ - עד לתכלית 
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הבריאה.

ב. בהשפעה הקיימת ממנו ית"ש יש חיצוניות 
 - הבריאה  שצורת  כיון  בחיצוניות  ופנימיות, 
המקבלים הם בצורת אדם לכן הקב"ה משפיע 
דרך גילוי של תורה שהיא בבחינת צורת אדם, 
שכנגד  ל"ת  מצוות  ושס"ה  עשה  מצוות  רמ"ח 
פגם  כל  כך  ומצד  גידים,  ושס"ה  אברים  רמ"ח 
במצוות - ובשורש, חסרון בהתחברות של עסק 
תורה - הוא חסרון בצורת אדם שמונע השפעה, 
כשמצד   - מודד'  שאדם  'במדה  העומק  וזהו 
המקבל מדידתו היא בצורת אדם - 'כך מודדין 

לו' השפעה במהלכי צורת אדם.

אבל בפנימיות, הוא ית"ש אין בו מציאות של 
צורה ולכך כח השפע הנעלם הנשפע מאמיתתו 
הנעלמה הוא ממקום שעדיין אין לו הצטיירות 
וכך הוא נשפע לנבראים, ושפע זה שהוא מתנת 
חנם ממנו ית' יתכן שיהא נשפע גם למי שאינו 
ראוי, וכיון שגדר שפע זה הוא באופן של קו לכן 
הכלי לאותו שפע הוא התקוה - 'לישועתך קויי 

ה'.

ג. שיטת החובות הלבבות שדרך כסלות היא 
שבעל עבירה יבטח בה', נעוצה במהלך השפע 
לשפע,  כלי  אין  לרשע  ולכן  אדם  צורת  שמצד 
הבוטח  הרשע  שגם  שאמרו  רבותינו  שי'  אבל 
שמצד  השפע  בפנימיות  נעוץ  יסובבנו"  "חסד 
שגם  התקוה  שהיא  אדם  הצורת  של  הנשמה 
יקבלו  שאם  אלא   - שפע  מקבל  שמקוה  רשע 
לצורת  להחזירו  לו  יאיר  השפע  הנכון,  באופן 

אדם.

אדם  מהצורת  האדם  את  שהפיל  הנחש  ד. 
השפל  המקום  שהוא  העקב  במקום  נמצא 
וזהו  אדם,  מהצורת  ביותר  שמסולק  שבאדם 
הנפשות  נמצאים  שבו  דמשיחא  עקבתא  זמן 
אבל  אדם,  הצורת  את  שחסרות  השפלות 
כל  של  המעמיד  הוא  העקב  ההפוכה  בתפיסה 

לנחש  שנמשל  בדן  מתגלה  וזה  האדם  קומת 
של  ההארה  ע"י  המחנות"  לכל  ש"מאסף 
"לישועתך קויתי ה'" שמתגלה בו - ואז, דייקא 
יותר  קרובים  אדם,  מצורת  הרחוקות  הנפשות 
להארה שאין בה צורה שזוהי ההארה של תורת 
משיח ]- שבגי' נחש[ שעליו נאמר "וגבה מאד" 

שהוא גבוה מהאדם ]= מאד[.

ה. בביאת משיח יש שני מהלכים, מהלך של 
מותנית  שביאתו  תשמעו"  בקולו  אם   - "היום 
ה'בקולו תשמעו'  בשלימות הצורת אדם שזהו 
כי   - "היום"!  לריב"ל  אמר  עצמו  המשיח  אבל 
מצד המדרגה של ה'אחכה לו', התקוה מושכת 
"היום"  זהו  וא"כ  אליו,  האור  את  עכשיו  כבר 
התקוה  מהות  לעצם  מחובר  כשהוא  כי  בעצם 

הרי שהוא מחובר לאורו של משיח עכשיו.

המתים  בתחיית  באמונה  לכך  ובהקבלה 
בעתיד,  מתים'  להחיות  אתה  ה'ונאמן  את  יש 
את  בעתיד  תחזיר  שהתחייה  האמונה  שזהו 
"בא"י  אבל  מת,  בהיותו  שנעדר  אדם  הצורת 
מחיה המתים" זהו בהוה שגם ב'לאן אתה הולך 
למקום עפר' וכו' מונח כבר התחייה בהוה - כי 
גם בהעדר, הוא מחובר מכח התקוה כבר בהוה 

לאור הפנימי של תחה"מ.

מצד הקלקול, הרע משתמש בכח התקוה  ו. 
האדם  את  ולהפיל  אדם  הצורת  את  להכחיש 
בצורת  משתמש  הוא  ומאידך  אדם,  מהצורת 
התיקון,  מצד  אבל  התקוה,  את  להקטין  אדם 
הקו והצורת אדם הם אור וכלי של"ש זה בלא 
זה, אלא שמצד עלמא דידן העיקר הוא הצורת 
גילוי  אבל  הנשמה,  רק  הוא  והקו  הכלי   - אדם 
הקו  במדרגת  היא  דלעת"ל  חדשה'  ה'תורה 

והצורת אדם הוא הלבוש.





סוגיות מחשבה
אברהם

ירא  נאמר  אומר,  ר"מ  תניא,   – ע"א  לא,  סוטה, 
אלקים באיוב, ונאמר ירא אלקים באברהם, מה ירא 

אלקים  ירא  אף  מאהבה,  באברהם  האמור  אלקים 

האמור באיוב מאהבה. ואברהם גופיה מנלן, 

אוהבי.  אברהם  זרע  ח(  מא,  )ישעיה,  דכתיב 

דוד  אמר  פ"ג(  רבה,  )תדב"א  חז"ל  ואמרו 

המלך ע"ה, אני יראתי מתוך שמחתי ושמחתי 

מתוך יראתי, ואהבתי עלתה על כולם. אולם 

העתיק  סח(  מכתב  )ח"ב,  העבודה  ביסוד 

לשון חז"ל כדלהלן, וז"ל, יראתי מתוך אהבתי 

ואהבתי מתוך יראתי, וזהו ענין נסירה, וחזרה 

פנים אל פנים, הנזכר וידוע ליודעי חן, עכ"ל. 

וז"ל, שזוכה לקנות בעצמו  והגדיר זאת שם, 

במדת היראה והאהבה ולחברם יחד, עכ"ל.

וביאר בתפא"י )אבות, יכין, ב, ח, אות צו( 

מאהבה,  עושה  גדול  צדיק  שהיה   – חטא  ירא  וז"ל, 

שהיה ירא מהחטא עצמו, רק לבלי להקניט הקב"ה, 

ולא מיראת עונש או תקות שכר, עכ"ל. וכתב המהר"ל 

על אתר וז"ל, פירוש, מפני האהבה שהוא אוהב את 

הש"י, לכך היה ירא לעשות דבר כנגדו, וזהו פירוש 

ירא ה' מאהבה, עכ"ל. וביאר במגדל עוז )יעב"ץ, בית 

המדות, עליית היראה( וז"ל, כי בהיות האדם משער 

מחשבה
  סוגיות במחשבה

 אברהם
 בלבביפדיה מחשבה

  אג
 מילון ערכים בארמית

אדר



לו  סוגיות במחשבה אברהם

היראה,  ע"י  המושגת  המדרגה  גודל 

רוממות  גודל  נפשו  שהיא כשתשער 

ויחרד  שירא  עד  ומעלתו,  השי"ת 

ממנו, לא יחוש לכל הטורח והעצבון 

היראה,  ע"י  אליו  המגיעים  והחרדה 

היא  הרוממות  שיראת  והבן  עכ"ל. 

הנקראת יראתו מתוך אהבתו.

באורח  זו  מדרגה  ביאר  אולם 

ליראה  ובאמת  וז"ל,  )האזינו(  לחיים 

מפניו ית' מפני גדלותו ורוממותו, זהו 

צריך  האדם  אבל  הגדולה,  המדרגה 

לירא מפני השי"ת מחמת אהבה, ר"ל 

יחטא  ושלא  רצונו  על  לעבור  שלא 

עבירה  ח"ו  כי  ברע,  ח"ו  נדבק  שלא 

קשורה בו ככלב, כמ"ש חז"ל )סוטה, 

לעבוד  אותו  מניח  ואינו  ע"ב(,  ג, 

ולא  ח"ו  עבירה  יעבור  ואיך  השי"ת, 

מפני  השי"ת  את  לעבוד  אח"כ  יוכל 

עכ"ל.  אהבה,  מחמת  יראה  וזהו  זה, 

ולדבריו יראת הרוממות היא למעלה 

ממדרגת יראה מחמת אהבה, ודו"ק. 

כי יש ירא מתוך אהבה, לצורך עצמו 

ציון,  אהבת  הצל"ח,  דרושי  )עיין 

למטה  וזהו  ונחזור(,  ד"ה  ב',  דרוש 

ירא  ויש  השלמה,  הרוממות  מיראת 

מתוך אהבה לצורך גבוה, וזהו יראת 

בדגל  וכמ"ש  השלמה,  הרוממות 

כי  וז"ל,  שרה(  )חיי  אפרים  מחנה 

העובד מאהבה הוא ירא שלא לפגום 

ולצער חלילה את אוהבו, עכ"ל.
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בלבביפדיה מחשבה  ♦ אות ג' - גא

גאות דקדושה

את  להתחיל  זוכים  אנחנו  בס"ד 
ג'  באות  הראשון  השורש  ג',  האות 
- גאוה. הפעם  ג'א' מלשון גאה  הוא 
מוזכר  גאה  של  שהשורש  הראשונה 
בתורה הוא בשירת הים, ששם נאמר 
ב' פעמים שורש זה, פעם אחת נאמר 
ובני  משה  ישיר  "אז  הפסוק  בלשון 
ישראל את השירה הזאת לה' ויאמרו 
כי גאה גאה" שם  לאמר אשירה לה' 
והפעם  גאות,  של  הלשון  הוכפל 
"וברוב  מכן:  לאחר  מיד  היא  השניה 
חרונך  תשלח  קמיך  תהרס  גאונך 

יאכלמו כקש.

שנאמר  הראשונה  בפעם  א"כ 
בתורה לשון של גאות נאמר כי גאֹה 
הגאות.  של  הלשון  בהכפלת  גאָה, 
אפשר  שאי  "וכל  שם  רש"י  ולשון 
לשון  בו  נופל  זולתו  ידי  על  לעשות 
לבאר  בא  רש"י  כלומר,  גאות",  של 
מה  על  גאוה,  של  ההגדרה  מהי 
כמובן  אז  גאוה.  של  המציאות  חלה 
ריקם  כלי  דמיון  שכולה  גאוה  ישנה 

שמתגאה במה שאין בו כלל וכלל, 

שאינם  המדמה  למהלכי  שייך  זה 

אמיתת  של  לגבולות  שייכים 
המציאות, אבל מה מהותה של גאוה 
מה  היא  אמיתית  גאוה  אמיתית, 
יכול  שאין  בדבר  מתגאה  שהקב"ה 

לעשות זולתו.

עליון  כל  מאוד  כללית  בלשון 
הוא בבחינת גאה על התחתון ממנו. 
אנחנו לא מדברים עכשיו מצד הגאוה 
של  רעה  מידה  בבחינת  דקלקול 
הדבר.  הגדרת  עצם  על  אלא  גאוה, 
מלשון  הוא  גֵאֶה  של  הדבר  הגדרת 
פעם  בכל  אז  והתרומם,  שעלה  גָאָה 
מסוימת  במדרגה  נמצא  שמישהו 
ויש מי שנמצא תחתיו, העליון נקרא 
כידוע,  גאה על התחתון. לשון הגמ' 
גאים  ארבע  המרכבה  פני  ארבעה 
נשר  פני  שור,  פני  אריה,  פני  הן: 
ופני אדם, גאים על החיות, גאים על 
והאדם  העופות,  על  גאים  הבהמות, 
שבמרכבה  הרביעית  הצורה  שהוא 
כל  על  גאה  והקב"ה  כולם,  על  גאה 
ביאור  שזהו  הגמ'  ואומרת  הגאים. 
גאה,  גאה  כי  שנאמר  דידן  הפסוק 

הקב"ה מתגאה גם כן על הגאים.

חדש
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בפשוטן של דברים לא רק הקב"ה 
האדם  גם  אלא  גאים,  על  מתגאה 
מתגאה על הבעלי חיים, והם עצמם 
נשר  פני  לימין,  אריה  פני   - גאים 
הם  גם  אז  לשמאל,  שור  ופני  לפנים 
וצריך  ועופות.  בע"ח  על  מתגאים 
ייחודיותו  א"כ  מהי  בדבר  להתבונן 
שתי  רק  כשיש  הרי  הקב"ה  של 
לא מתגאה  מדרגות העליון מבניהם 
על גאים אלא על שפלים, כי המדרגה 
אבל  ביותר;  השפלה  היא  התחתונה 
מדרגות  משתי  יותר  בסולם  כשיש 
השלישית  במדרגה  שנמצא  מי  כל 
ומעלה בהכרח מתגאה על גאים, הוא 
מתגאה על מי שתחתיו שמתגאה על 
אב  בסבא,  לדבר  דוגמה  התחתון. 
כי  גאים  אז הסבא מתגאה על  ונכד, 
האב מתגאה על בנו והסב מתגאה על 
האב שהוא גאה על הבן, אז לכאורה 
הקב"ה  הגדרת  במהות  מיוחד  מה 
"כי גאה גאה" שהוא גאה על גאים? 
ברור שיש כאן מהות שונה של גאות 
לגאות  ביחס  הקב"ה  אצל  שמתגלה 
של  נוסף  סוג  ודם,  בבשר  ששייכת 
מהי  להבין  צריכים  ואנחנו  גאות, 

אותה גאות.

אנו  הסוגיא.  את  מעט  נפתח 
האות  בשורשי  לעסוק  מתחילים 
תחילת  על  בקצרה  ונחזור  ג'א',  ג' 
לכל  כוללת  כפתיחה  ג'  של  המהלך 
נמצא  איפה  ג',  ב'  א'  הג'.  מערכת 

לעיל  הוזכר  כבר  הג'?  של  השורש 
ג'.  בידינו  עלה  וב'  א'  שבצירוף 
חדשה  אות  לא  היא  הג'  כלומר, 
בעצם, היא צירוף של מה שקדם לו. 
יש א' ויש ב', וכשצירפנו את הא' והב' 
עלה בידינו ג', זהו מהות הג' כהגדרה 

כוללת ממש.

שיש  הוא  ידוע  יסוד  כן  על  יתר 
ומשנים  שנים  נעשה  מאחד  אחד, 
וממנו  האחד  זה  אחד  שלש.  נעשה 
בהם  נעשה  שנים  האחדות,  שורש 
מה  ונבדלות,  פירוד  של  מציאות 
המבט  אז  שלשה?  יש  כאשר  קורה 
פירוד  הוא  שלשה  על  החיצון 
של  הפנימי  המבט  אבל  גדול,  יותר 
שזה  רבות  פעמים  הזכרנו  שלשה 
הדוגמאות  בחזרה.  האחדות  בסוד 
לא  המשולש  "החוט  לזה  היסודיות 
במהרה ינתק", "חזקה ג' פעמים", זכר 
ונקבה שמולידים ולד שלישי שאביו 
נותנת  והאם  דברים  חמשה  נותן 
הזכרנו  לאחד.  והיו  דברים  חמשה 
כמה דוגמאות אבל היסוד הוא ברור, 
ומהלך  שלשה  של  חיצוני  מהלך  יש 
פנימי של שלשה, המהלך החיצוני של 
שלשה הוא עוד יותר התפרטות, אבל 
עיקר המהלך שהוא המהלך הפנימי 
של הג' הוא במדרגה שהוא מצרף את 
שלישית  מדרגה  מגלה  והוא  השנים 
שכוללת בתוכה את השנים, זה עיקר 

המדרגה הפנימית של מדרגת הג'.
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לפי זה ההגדרה ברורה, יש אב ואם 
כפי  הולד  זה  והשלישי  שנים  שהם 
ההבחנה  ממי?  למעלה  מי  שהוזכר, 
הפשוטה מי למעלה ממי הולד למטה 
אביך  את  כבד  למעלה,  והאם  והאב 
לפי  מורא  ודין  כיבוד  דין  אמך  ואת 
ההגדרה  זוהי  מעליו,  נמצאים  שהם 
הפשוטה. אבל בהגדרה הפנימית הם 
שנים והוא אחד שמחברם, אז בעומק 
מי למעלה ממי הולד למעלה מאביו 
מונח  כבר  הג'  שביסוד  נמצא  ואמו, 

הגאה.

הסברנו שהשורש של ג' הוא צירוף 
של הא' והב', עומק ההגדרה בזה היא 
הוא  והאחד  לעצמם  שנים  הם  שהב' 
אחד, וכשמתגלה עכשיו השלש הוא 
מן  לא' שלמעלה  עולה  מגלה שהוא 
גאה  האותיות  של  שורש  זה  השנים. 
- ג' א', עצם הג' עצמה היא בבחינת 
גבי  על  נמצאת  היא  עליה,  גאות 
השתים כפי שהוזכר. הג' כאשר הוא 
מתגאה הוא לא מתגאה על אחד אלא 
בעומק  מה  שנים,  על  מתגאה  הוא 
הוא מגלה? הוא מגלה סוד של גאות 
למעלה  משניהם,  למעלה  שהוא 
גאה  והוא  שניהם,  של  מההתפרטות 
שהוא נמצא בא' שהוא למעלה מהג'.

לפי זה נחזור לשאלה שפתחנו בה, 
מה היא גאות של בשר ודם ומה היא 
כוללת  כהגדרה  הקב"ה.  של  גאות 

בראשית  רש"י  דברי  את  הזכרנו 
לעשות  יכול  העליון  אם  הדברים 
משהו והתחתון לא יכול לעשות הוא 
על  רק  מתגאה  הוא  אבל  עליו,  גאה 
אחד, זה לא עיקר הגאות, זה הגדרה 
כוללת של עליון ותחתון, התחתון לא 
לעשות  יכול  והעליון  לעשות  יכול 
אז יש כאן גילוי מסוים בעליון שלא 
הוא  כן  ידי  ועל  בתחתון  מתגלה 
מדרגת  עיקר  אבל  גביו.  על  מתגאה 
את  למעלה  שהזכרנו  כפי  הגאות 
לשון הגמ' שהקב"ה מתגאה על גאים, 
זה מה שהזכרנו באב ואם שהם גאים 
על  גאה  הולד  ובעומק  לולד,  ביחס 
גביהם שהוא מחברם, כשהוא מתגאה 
על  מתגאה  שהוא  לא  זה  גאים  על 
שניהם, אלא הוא מגלה את המדרגה 
אחד,  הוא  ששם  משניהם  שלמעלה 
אחד,  שהוא  השנים  של  השורש  את 

זה נקרא מתגאה על גאים.

שהוא  לא  זה  גאים  על  מתגאה 
שהוא  גאות  ולא  רבים,  על  מתגאה 
מתגאה על מי שגאה על אחרים. זה 
אולי ההגדרה בפשטות, אבל בעומק 
היא  גאים  על  מתגאה  של  ההגדרה 
מתגאה  שהוא  מי  על  מתגאה  שהוא 
ובשנים  שנים,  שהם  הללו  בגאים 
העליון  השורש  מתגלה  האלה 
שנים,  של  מציאות  מאותו  שלמעלה 
שורש  זה  אחד,  של  מציאות  שהוא 
המדרגה העליונה. ובעומק המדרגה 
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מתגלה  ובקדושה  הקלקול  מצד  הזו 
של  באופן  הג'  מתגלה  בקלקול  הג'. 

בקדושה  ואילו  גמורה,  התפרטות 
מתגלה הג' בסוד האחד. 

מדרגת עליון על שנים ביעקב אבינו

הגילוי הברור והידוע בדברי חז"ל 
יעקב  של  מדרגתו  זה  האחד  לסוד 
אבינו. אברהם ויצחק הם שנים, יעקב 
שהוא  שבאבות  בחיר  נקרא  אבינו 
למעלה משלשת האבות, כלומר הוא 
השנים,  מעל  העליון  אבל  השלישי 
ויעקב  שמאל,  יצחק  ימין,  אברהם 
האמצע  קו  מידת  כוח  הוא  אבינו 
שורש  והוא  שנים  גבי  על  שעולה 
לשניהם, יעקב אשר פדה את אברהם. 
מדרגת  הוא  אבינו  יעקב  הזה  ביחס 
הג' שהוא המדרגה של הגאות בערך 

דידן.

של   מציאותו  מול  עומד  יעקב 
ה'  את  לדרוש  הולכת  רבקה  עשיו, 
ונאמר לה בבית שם ועבר שני גויים 
יפרדו  ממעיך  לאומים  ושני  בבטנך 
ולאום מלאום יאמץ, אומר רש"י שני 
גויים בבטנך זה רבי ואנטונינוס, אבל 
שהם  עצמו  ועשיו  יעקב  זה  בשורש 
נאמר  בעשיו  הגאים.  לשני  שורש 
תגביה  "אם  הקלקול  מצד  כמובן 
משם  קנך  שים  כוכבים  ובין  כנשר 
אורידך נאום ה", כנגדו מתגלה יעקב 
אבינו שהוא חבל נחלתו "סולם מוצב 
כמו  השמימה",  מגיע  וראשו  ארצה 

שאומרים חז"ל מי זה הסולם? סולם 
דא יעקב, זה יעקב עצמו שראשו מגיע 
השמימה. כלומר, יש גאות של יעקב 
דידן למה  גאות של עשו, ביחס  ויש 
שהוזכר השתא מה הוא גאות דיעקב 
ברור,  הדבר  דעשו?  גאות  הוא  ומה 
לעצמו  לקח  עשיו  יפרדו"  "ממעיך 
את חלק הגאות של נפרדות, זה גאות 
שכולה פירוד גמור, ויתר על כן הוא 
כן  שם  על  המדמה,  למדרגת  שייך 
הוא נקרא אדום כולו אדמוני כאדרת 
שער, הוא אדמוני כי שורשו במדמה, 
גאות  רק  לא  זה  הזו  ההבחנה  ומצד 
של שלש שנשתלשל ונתפרד, אלא זה 
גאות לגמרי של מציאות של מדמה, 
אדום דקלקול כולו אדמוני הוא שייך 
של  מדרגתו  זה  המדמה,  למהלכי 

עשיו.

גויים  "שני  יעקב  כך  לעומת  אבל 
גאים בבטנך, במדרגתו  בבטנך" שני 
שלמעלה  הגאות  מתגלה  יעקב  של 
מציאות של  שורש  השנים שהוא  מן 
ויאבק  "ויותר יעקב לבדו  זה  האחד, 
)כידוע  השחר"  עלות  עד  עמו  איש 
מה  על  עשיו(,  של  שרו  היה  'איש'  שאותו 

רבותינו  דברי  יעקב?  עם  נאבק  הוא 



 מא בלבבי משכן אבנה משפטים תשפ"ד

שהוא נאבק על מה שיעקב היה לבדו, 
נאבק  לא שהוא  היא  בפסוק  הכוונה 
עמו כשיעקב היה לבדו, אלא שהוא 
יעקב.  של  הלבדו  עצם  על  נאבק 
איפה השורש של הלבדו של  יעקב, 
כשהוא עולה למעלה מן השנים, הוא 

הג', אז הוא נמצא לבדו.

שייך  לא  הוא  ביסודו  אדם  כל 
שייך  לא  הוא  למה  הלבדו,  למהלכי 
מהיכן  כי  הלבדו?  למהלכי  כפשוטו 
ואמו  אביו  ואמו,  מאביו  בא?  הוא 
הם שנים, אם הוא בא משנים אז הוא 
לא שייך ללבד, ואם הוא נופל ללבד 
מחוץ  ישב  בדד  מצורע,  בבחינת  זה 
למחנה. איפה השורש שמתגלה שהוא 
למעלה  הוא  אם  לבד?  להיות  יכול 
מאביו ואמו. הדוגמה השורשית היא 
כמובן אדם הראשון שלא נולד מאב 
ואם אלא היה יציר כפיו של הקב"ה, 
כדמותו,  בצלמו  כביכול  נברא  הוא 
מה הוא יחידי אף הוא יחידי לתתא. 
יעקב  של  מדרגתו  עומק  זה  וא"כ 
הוא  למעלה,  עולה  שכשהוא  אבינו 
שלמעלה  העליונה  למדרגה  עולה 
הגאות  זה  האחד,  שהוא  השנים  מן 

שמתגלה ביעקב.

 על יעקב נאמר דמות תם חקוקה 
בכסא, הקב"ה גאה על גאים הזכרנו 
כל  על  גאה  הוא  הגמ',  דברי  את 
הוא  במרכבה,  שנמצאים  הדמויות 

גאה כמובן על הנשר והאריה והשור, 
אבל הוא גאה גם על האדם, ומי זה 
יעקב,  דמות  זה  הכסא?  על  האדם 
יעקב מדרגת הגאות שלו שהוא יוצא 
האחד  את  מגלה  והוא  השנים,  מן 
עדיין  זה  אבל  השנים,  מן  שלמעלה 
אחד  ולא  מהשנים  שלמעלה  אחדות 
הוא  הגמור?  האחד  הוא  מי  גמור, 
עומק  זה  בלתו.  ואין  שמו  יתברך 
שהקב"ה  הגמ'  דברי  של  ההגדרה 
גאה על הגאים, הוא גאה על האריה 
במדרגת  גאים  והם  והנשר,  והשור 
הם  אבל  שלשה,  אמנם  הם  הפירוד, 
הגאות  עיקר  פירוד;  של  במדרגה 
מתגלה בנשר של תגביה כנשר, אבל 
הם  ששלשה  שלשה,  של  גאות  זה 
עדיין לא במהלכי אחדות, אין חיבור 
והנשר,  והשור  האריה  בין  עצמי 
אבל  יש,  העליון  בשורש  כמובן 
בהתגלותה אין; למעלה מכך מדרגת 
כי  הבע"ח,  על  גאה  שהוא  האדם 
הוא מגלה שזה לא שלש אלא אחד, 
כמו  בכסא  שחקוקה  תם  דמות  וזה 
ולמעלה  אבינו;  יעקב  שזה  שהוזכר 
מכך הקב"ה שהוא מתגאה על האדם 
שהוא היחיד ומיוחד ואין בלתו כלל, 

זה עומק מדרגת הגאות.

ההגדרה  הוא  מה  נבאר  זה  לפי 
של גאות, כאשר נמצאים ביחד כמה 
בחדא  נמצאים  כולם  שוים  אדם  בני 
מחתא באותו מקום. מה קורה כאשר 
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נמצא  הוא  אז  מתגאה?  מהם  אחד 
למעלה, בעומק הוא נבדל מאחרים, 
כל  גאות,  של  יסודית  הגדרה  זה 
הדברים נמצאים על השטח כדוגמה 
ומתרומם  דבר  בא  עכשיו  בעלמא, 
נמצאים  והם  למעלה  נמצא  הוא  אז 
של  הפנימי  העומק  זה  למטה, 
התפיסה שנקראת גאות. גאות זה לא 
רק שהוא מתרומם על גביהם, כמובן 
אז  מתרומם  שהוא  דבר  כפשוטו  זה 
העומק  אבל  כגאה,  אותו  מגדירים 
נבדל  הוא שהוא  הגאות  של  הפנימי 
מכולם ואיננו מצורף איתם, אלא הוא 
שלמעלה  עצמית  כמציאות  עומד 
מה  יש  אז  לבדו.  עומד  הוא  מהם. 
שהוא למעלה מהם, ויש את מה שהוא 
אינו מצורף אתם, זה עומק המדרגה 
עולה  בעצם  שהוא  גאות  שנקראת 
זה  נבדלת,  כמציאות  ועומד  למעלה 
הגאות  שורש  זה  לבדו,  הוי"ה  נקרא 

הגמורה.

מדרגה  היה  אבינו  יעקב  אצל  גם 

מעין  לבדו"  יעקב  "ויותר  לבדו,  של 
"ונשגב ה' לבדו", אבל אצל יעקב זה 
השנים,  מן  שלמעלה  אחדות  עדיין 
גמור  אחד  גמור,  אחד  איננה  היא 
יתברך  הוויתו  אמיתת  אצל  מתגלה 

שמו. 

א"כ הסברנו בקצרה ממש את כל 
הגאות  הגאות:  של  המדרגות  סדר 
הגאות  למדמה;  שייכת  השפלה 
שלמעלה מכך אחד ושנים אז העליון 
גבוהה  יותר  גאות  התחתון;  על  גאה 
השנים  של  השורש  את  מגלה  מכך 
של  השורש  זהו  נדגיש,  אחד,  שהם 
ששורש  מהאחד  שיונקת  האחדות 
השנים הוא האחד, זו הגאות דיעקב 
אבינו דמות תם חקוקה בכסא הכבוד 
אריה,  המרכבה  פני  ג'  על  מתגאה 
מתגלה  מכך  למעלה  ונשר;  שור 
אמיתת הוויתו יתברך שהוא גאה על 
שלמעלה  האחד  הוא  כלומר  גאים, 
של  שורש  זה  הכל,  של  ממציאות 

מציאות הדבר של הגאות השלימה.

גאות עליון ותחתון - סוס ורוכבו

"אשירה  הפסוק,  ללשון  ונחזור 
רמה  ורכבו  סוס  גאה  גאה  כי  לה' 
בים". רש"י מגלה לנו שיש כאן דבר 
והיפוכו, הוא יתברך שמו מה נעשה בו 
כביכול? גילוי של למעלה, וכנגד זה 
מה נעשה במצרים? סוס ורוכבו רמה 

בים, ירד למטה, זה ההגדרה הכוללת 
מעלה ומטה. הזכרנו למעלה את כל 
המדרגות שיש בגאות, מהי היחסיות 
הגילוי  כאן?  שמתגלה  גאות  של 
כאן הוא שהקב"ה למעלה והם ירדו 
עליון  רש"י,  שאומר  מה  זה  למטה, 
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ותחתון העליון נקרא גאה, והתחתון 
נשפל למטה, במדרגת עליון ותחתון 

בגאות.

אבל בדקות מונח כאן עוד נקודה. 
מי  פניו  על  מתגאה,  הגאה  כאשר 
באותו  נשאר  עליו  מתגאה  שהוא 
שעולה  זה  הוא  המתגאה  ורק  מקום 
למעלה. כאן מתגלה שיש תנועה של 
דבר והיפוכו, המתגאה מה נעשה בו? 
ואילו  למעלה,  עולה  הוא  גאָה  גאֹה 
סוס  אלא  במקומו  נשאר  לא  היפוכו 
ורכבו רמה בים, המתגאה הוריד את 
היפוכו למטה, ובעומק זה מגלה את 
סוד האחדות הפנימית שיוצרת שתי 

תנועות הפוכות ששרשם אחד.

ונחזור לברר את לשון הפסוק סוס 
ורוכבו רמה בים, לכאורה אין התכלית 
להרוג את הסוסים, הרי כל התכלית 
היא המצרים שהיו עד השתא ומכאן 
ואילך לא תוסיפו לראותם עד עולם, 
וא"כ היה צריך להשליך לים רק את 
הרוכב עצמו, וא"כ מדוע סוס ורוכבו 
רמה בים? רש"י אומר כאן על המקום 
בזה  זה  קשורים  שניהם  ורוכבו  סוס 
והמים מעלים אותם לרום ומורידים 
אותם לעומק, מה הצורך שהם יעלו 
יש  הדבר?  של  השורש  מהו  וירדו, 
כאן גילוי שהם מתחברים לרגע לגאֹה 
עולים,  הם  ולכן  הקב"ה  של  גאָה 
ולאחר מכן הם חוזרים ויורדים. אלו 

שני שלבים, השלב הראשון הוא מה 
בים,  רמה  ורכבו  סוס  כאן  שנאמר 
הסוס.  עם  יחד  מחובר  הוא  כלומר 
כמובן זה שורש המילה רכב עצמה, 
כידוע אותיות רכב הם אותיות שניות 
ב'כ'ר' שהם אותיות שניות של אחדות 
האדם  כאשר  אז  ומאות,  ועשיריות 
מצטרף  הוא  בעומק  סוסו  על  רוכב 
נעשה  רוכב  נקרא  זה  שלם,  צירוף 
שנים, שנים ביחידות ושנים בעשרות 
יחד  מחוברים  אבל  במאות  ושנים 
ורוכבו  סוס  של  העומק  זה  אהדדי, 
רמה בים שעל שם כן הוא נקרא רוכב.

כאשר  דעת,  בר  לכל  ברור  זה 
האדם רוכב על סוס זה גאות, צורת 
הרכיבה על סוס היא בעלייה לסוס, 
בכל  לעלות  יכול  הוא  בירידה,  לא 
עולה  הוא  אבל  רוצה,  שהוא  צורה 
גבי  על  שנמצא  מי  אז  סוס.  גבי  על 
שנמצא  מי  גאה.  להיות  הופך  סוס 
בלי סוס הוא לא מתחיל ממקום של 
גאות, מאיפה הוא מתחיל? מהשטח, 
ויורד,  אדם  כל  כמו  לים  נכנס  הוא 
חז"ל  בלשון  הים  הרי  כן  על  ויתר 
הוא  אז  ימים,  יורדי  נקרא  זה  כסדר 
יורד  יורד לים, אז כשנעשה נס הוא 
עוד יותר למטה, אבל בכל אופן הוא 
הכניסה  בעומק  אבל  יורד.  נקרא 
שלהם הייתה באופן של סוס ורוכבו 
שלהם  שהכניסה  כלומר  בים,  רמה 
לים נעשתה באופן של גאה, כשהוא 
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מי  גאה  של  בעומק  עכשיו  נמצא 
כמו שחידדנו?  גאה  שיהיה  לו  גורם 
סוס ורוכבו, אז לא רק שהם קשורים 
יחד כפשוטו, אלא בעומק מונח כאן 
ההגדרה שסוס ורוכבו הוא היחסיות 
עומק  מה  לסוס.  קשור  שהרוכב 
הדבר שהוא קשור אליו? אם הוא לא 
קשור אליו הוא יכול לרדת ממנו, אז 
גאות שלימה, אבל  הגאות שלו אינו 
אם הוא קשור לסוס אז מה הוא הופך 
זה  למעלה,  בהכרח  שהוא  להיות? 
נקרא מדרגת סוס ורוכבו קשורים זה 
בזה, הוא קשור לסוס בקביעות ועל 
זה  על  מקובעת,  שלו  הגאות  כן  ידי 

נאמר רמה בים.

שדנו  מה  כפשוטו  כל  ראשית  אז 
מה  ויורד  עולה  שהיה  רש"י  בלשון 
ויורד?  עולה   היה  שהוא  השורש 
אם הוא היה טובע לבד הוא היה רק 
טבע?  הוא  אופן  באיזה  אבל  יורד, 
סוס ורוכבו רמה בים. אז מדין הרוכב 
יורדי ימים אז הוא  כשלעצמו שהוא 
באמת יורד לים, אבל מדין מה שהוא 
הזמן  כל  יעלה  הוא  לסוס  קשור 
שהוא  שנעשה  מה  ומאידך  למעלה, 
חוזר ויורד, זה עומק הכוח שמתגלה 

בעולה ויורד.

ביתר דקות, לאחר קריעת ים סוף 
אחד",  עד  בהם  נשאר  "לא  נאמר 
ידועים דברי חז"ל שמי שנשאר מהם 

מחלוקת  זה  מצרים.  מלך  פרעה  זה 
אחת  לשיטה  אולם  חז"ל,  בדברי 
בדברי חז"ל פרעה מלך מצרים הוא 
זה שנשאר, ולאחר מכן כידוע בדברי 
מה  בנינוה.  מלך  היה  שהוא  חז"ל 
מי  מכל  שנשאר  שמי  הדבר  עומק 
פרעה?  זה  סוף  ים  בקריעת  שהיה 
המלכות  מדין  פרעה  ברור,  הדבר 
מלך  היה  הוא  שהרי  נשאר  שבו 
מצרים, ומלך הרי נאמר בו דין שום 
הגדרתו  מלך  כל  מלך,  עליך  תשים 
נמצא  הוא  גאה,  הוא  הוא?  מה 
של  מציאות  זה  הדבר,  מן  למעלה 
מלך. כל הוויתו של המלך היא שיש 
את העם והמלך נמצא עליהם, אז מי 
הוא הגאות של מצרים? מלך מצרים. 
מלך,  לה  שיש  ואומה  אומה  בכל 
הגאות  הוא  אומה  אותה  של  המלך 
האריה  את  מגדירים  חז"ל  שלהם. 
בבהמות  מלך  השור  שבחיות,  מלך 
והנשר מלך שבעופות. זה עומק דברי 
חז"ל שהמלך מתגלה בו מציאות של 

הגאות.

תחילת הגילוי מה ששרו במצרים 
ורכבו  סוס  גאה  גאה  כי  לה'  אשירה 
רמה בים, הגילוי הזה גרם שהוא ירד 
למטה, אבל פרעה שהוא מלך במצרים 
ניצל מכוח הגילוי הזה. המלכות שלו 
מכוח  כי  הצלתו,  שורש  היא  עצמה 
גם  גאָה  גאֹה  נעשה  שבו  המלכות 
כלפיו שהוא חזר ועלה למעלה. אצל 



 מה בלבבי משכן אבנה משפטים תשפ"ד

אחרים התגלה גם כן רמה בים, אבל 
פירוש המילה "רמה" זה השליך בים. 
בים,  השליך   - בים  רמה  אחד  מצד 
כדברי  אח"כ  עמהם  קרה  מה  אבל 
רש"י? חזרו ועלו למעלה, אז הרמה 
עצמו פעם היה רמה מלשון השליך, 
ופעם היה רמה מלשון למעלה, אבל 

פרעה רק עלה מכוח המלכות שלו.

ג'  כידוע  בעומק,  יותר  להבין 
ביציאת  נאמרו  ידיים  של  לשונות 
מצרים: היד הגדולה, היד החזקה ויד 
רמה. יד הגדולה כנגד אברהם אבינו, 
שנאמר  כמו  יצחק  כנגד  החזקה  יד 
בסוף ספר דברים, ויד רמה הוא כנגד 
יעקב אבינו. הזכרנו את כל מהלך פני 
אבינו  יעקב  מציאות  שגדר  הדברים 
שהוא במדרגת גאות שעולה למעלה 
מן השנים, והוא הופך להיות מציאות 
מצרים  שכל  נבין  זה  לפי  אחד.  של 
נהרגו כמו שהוזכר, ורק פרעה מלך 
מדין  שזה  הסברנו  ניצל,  מצרים 
המלכות, אבל כמה נשארו? עד אחד, 
הכוח  אז  אחד,  נשאר  מצרים  מכל 
שהוא  מדין  היה  פרעה  את  שהציל 
גופא  היא  האחד,  של  במדרגה  דבק 

לכן הוא ניצל.

גאוה.  הוא,  מה  דקלקול  אחד 
מכולם  ונבדל  למעלה  עלה  הגאה 
אז הוא אחד, אבל זה אחד דקלקול, 
גאוה דקלקול. אחד דתיקון במדרגה 

ית'  הוויתו  אמיתת  הוא  השלימה 
שמו כי גאֹה גאָה הוא האחד האמיתי 
אלא  נשאר  לא  מצרים  מכל  השלם. 
דברי  את  הזכרנו  ניצל,  ופרעה  אחד 
חז"ל שהוא הפך להיות מלך של נינוה 
שבסוף עשו תשובה שזה השורש של 
שלכן  בפרעה  שהיה  התיקון  מדרגת 
ניצל, אז הוא נמצא בדרגה של  הוא 
כלומר  ישיבנו"  ומי  באחד  "והוא 
מדרגת הצלתו של פרעה היתה מדין 
המלך שבו, ומלך הוא מעל כולם אז 
נאמר  לכן  כולם,  שמעל  האחד  הוא 
הוא  ואז  אחד,  עד  מהם  נשאר  לא 
דבק באחד שלמעלה מן השלש, ובכך 

ניצל.

מעיקרא מה שנאמר "ושלשים על 
כולם" זה שלישים מלשון שלוש, אבל 
בפרעה שניצל באיזה אופן הוא ניצל? 
אצלו  האחד,  במדרגת  ניצל  הוא 
התגלה מדרגת הרמה. לא סוס ורוכבו 
בבחינה של אותיות שניות של ב'כ'ר', 
נחדד  השנים.  מן  למעלה  רמה  אלא 
שוב, סוס ורוכבו זה שנים, זה הרכ"ב 
שקשורים  הצירוף  של  השנים  של 
השליך  השנים  בפשטות  אז  לזה,  זה 
במדרגתו  אבל  ים,  במצולות  למטה 
כי  ניצל  הוא  ניצל,  פרעה שהוא  של 
השלש,  ממדרגת  למעלה  עלה  הוא 
עולה  הוא  השנים,  ממדרגת  למעלה 
בהם  נשאר  "לא  האחד  של  למדרגה 
עד אחד", זה עומק ההצלה של פרעה 
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מדין מדרגת רמה. אבל רמה מלשון 
ביד  יוצאים  ישראל   ובני  רמה,  יד 
רמה, ומי עוד יצא ממצרים ביד רמה 

לפי זה בעומק? פרעה עצמו ג"כ זכה 
לצאת.

גאות בבחינת הידיים

ממשיכים בפסוק ז' בשירה "וברוב 
חרונך  תשלח  קמיך  תהרוס  גאונך 
פסוק  של  המשך  זה  כקש"  יאכלמו 
ו' ששם נאמר "ימינך ה' נאדרי בכח 
ימינך ה' תרעץ אויב" ואז נאמר וברוב 
השייכות  מה  קמיך,  תהרוס  גאונך 
אהדדי? מסביר רש"י את פשוטן של 
בלבד  היד  אם  גאונך  וברוב  דברים, 
ברוב  מרומם  כשהוא  האויב  רועצת 
גאונו אז יהרוס קמיו, אם ברוב גאונו 
כששולח  ק"ו  נהרסים  אויביו  בלבד 
חרון אפו. אז הפסוקים מצורפים אחד 
אויביו,  את  מכלה  הקב"ה  איך  לשני 
ימינך ה' נאדרי בכוח ימינך ה' תרעץ 
אויב, ואז נאמר וברוב גאונך תהרוס 
קמיך, זה המשך של פסוק ו' שנאמר 
על ימינו של הקב"ה, ועל אותו ימין 
נאמר וברוב גאונך תהרס קמיך, אם 
היד בלבד רועצת האויב ק"ו כשהוא 

מרומם ברוב גאונו.

עד  שאמרנו  במה  עכשיו  נתבונן 
כה. הזכרנו מהלך שהתגלה באמיתת 
גאה  גאה  כי  שמו  יתברך  הוייתו 
והזכרנו את כל מהלך הדברים בסוד 
מן  למעלה  שהוא  האחד  מדרגת 

השנים, שהוא למעלה מן השלש, זה 
של  גאון,  של  והלשון  גאָה,  גאֹה  כי 
גאוה, שהוזכר בפסוק ז' נאמר ביחס 
ויש  עצמו,  הגוף  יש  כמובן  לידיים. 
כפי  ובהרחבה  שמאל,  ויד  ימין  יד 
שהזכרנו גם הגוף עצמו נקרא מלשון 
הימנית  יד  רמה.  יד  נקרא  והוא  יד, 
השמאלית  יד  הגדולה,  יד  נקראת 
הוא  גם  והגוף  החזקה,  היד  נקראת 
בהבחנה מסוימת שיש ג' ידיים נקרא 
יד רמה, אלו הם דברי חז"ל במפורש. 
הזו  הימין  בפרטות  דידן  לענייננו 
תהרוס  גאונך  וברוב  נאמר  עליה 
קמיך, וברוב גאונך כשהוא מגביה את 
ימינו, מה זה גאון ביחס ליד? איפה 
הגאון שמתגלה ביחס ליד, כאשר היד 
מתרוממת למעלה זה נקרא גאון של 

היד.

אבל  אמנם,  מורכבת  סוגיא  זו 
יש לאדם שני  כוללת ממש  כהגדרה 
למעלה,  נוטה  הימנית  היד  ידיים, 
גם  )יש  למטה.  נוטה  השמאלית  והיד 
דבר  בהם  יש  הרי  הידיים  כל  הפוך,  מהלך 

החזקה  שהיד  הפשוטה  הדוגמה  והיפוכו 

יד  נקראת  היא  שני  ומצד  שמאל,  יד  נקראת 
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בסוד  שזה  חז"ל  דברי  יסוד  זה  חלשה,  כהה 

המיזוג להחליף את הצדדים( יד ימין היא 

זו שעולה למעלה ויד שמאל היא זו 
שיורדת למטה, כאן נאמר "ימינך ה' 
נאדרי בכח ימינך ה' תרעץ אויב" זה 
ימינו של הקב"ה שעולה למעלה, ואז 
ברוב גאונך תהרוס קמיך מתוך אותה 

יד שעולה למעלה.

עכשיו  עד  דעת,  בר  לכל  ברור 
של  הקב"ה  של  גילוי  את  הזכרנו 
גאֹה גאָה בסוד האחד, גאה מעל כל 
הגאים, מעל שלשה של בעלי החיים, 
גאָה  גאֹה  דיעקב,  דתם  האדם  מעל 
שעולה  הג'  של  הגאות  מדרגת  הוא 
הדברים  בראשית  שהוזכר  כפי  לא' 
מדברים  כבר  כאן  אבל  האחד.  שזה 
במדרגת ידיים, מדרגת ידיים לעולם 
הידיים? במדרגה  נמצאת  היא  איפה 
ואמצע,  שמאל  ימין,   - שלש  של 
כאן כבר מתגלה עוד סוג של גאות, 
אבל זו גאות התחתונה ביחס לגאות 

העליונה שהוזכר קודם.

הזו  הגאות  את  גם  נפתח  עכשיו 
בס"ד. נאמר כאן א"כ ביחס ליד ימינו 
של הקב"ה שהיא רועצת את האויב, 
עולה  הזו  היד  כאשר  גאונך  וברוב 
מי  קמיך.  את  הורסת  היא  למעלה 
הוא קמיך? כפשוטו קמיך מלשון אלו 
שקמים נגדו, מלשון קם עליו להרגו 
וכן על זה הדרך, זה הימין שהורסת 

איך  להרגו.  עליו  שקם  מי  את 
מתמודדים עם מי שקם עליו להרגו? 
מנסה  הוא  להרגו  עליו  קם  כשהוא 
להורגו,  בא  שהוא  מי  מעל  להיות 
יהיה תחתיו. כנגד כך עומדת  שהוא 
היא  גאה  הימין  כאשר  שגאה,  הימין 
עולה למעלה, אז מי שקם עליו הוא 
מרומם את ימינו ויכול לעמוד כנגדו. 
זה  התרוממה  הזו  שהיד  מה  מכוח 
כנגד  עליו  שקם  מי  גאונך,  בבחינת 
ומתרוממת  שחוזרת  היד  עומדת  זו 
שקם  למי  שמתנגדת  גאון,  בבחינת 

על גביו.

הימין  כוח  איפה  חידוד,  ביתר 
שמתגלה בו מציאות של גאות? נזכיר 
בקצרה  וידועים  ברורים  יסודות 
"יעקב  שנאמר  הפסוק  בלשון  ממש. 
אשר פדה את אברהם" אומרים חז"ל 
מאור  אבינו  אברהם  את  פדה  מי 
הוא  אבינו  יעקב  בזכות  כשדים? 
ניצול. כלומר, יש את היחס שאברהם 
הוא  ויעקב  שמאל  ויצחק  ימין  הוא 
אמצע לעצמו, ויש את היחס שיעקב 
שהוזכר.  כמו  משניהם  למעלה  הוא 
משניהם  למעלה  שהוא  הזה  וביחס 
אז מי מציל את הימין? יעקב שהוא 
שלמעלה  האחד  שהוא  האמצע, 
מקום  את  מציל  הוא  השלשה,  מן 
ההתפרטות של הימין, זה נקרא יעקב 
אשר פדה את אברהם אלו הם דברי 

חז"ל כידוע מאוד. 
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מדרגת האבות בגאון דקדושה

ביחס  דידן  לענייננו  בפרטות 
למדרגת הגאות נאמר בלשון הפסוק 
עוזכם"  גאון  את  "ושברתי  בקללות 
וכן  המקדש  בית  זהו  רש"י  אומר 
מקדשי  את  מחלל  הנני  אומר  הוא 
בית  זה  עוזכם  גאון  אז  עוזכם,  גאון 
מדוע  כוללת  כהגדרה  המקדש. 
עוזכם?  גאון  נקרא  המקדש  בית 
הארצות  מכל  גבוהה  ישראל  ארץ 
ישראל,  ארץ  מכל  גבוהה  וירושלים 
גבוה  המוריה  והר  המקדש  ובית 
נקרא  ביהמ"ק  מקום  לכן  מכולם, 
חז"ל  בדברי  יש  עוזכם.  גאון  גאון, 
שאברהם  המקדש  בית  של  שמו  על 
יעקב  שדה,  קראו  יצחק  הר,  קראו 
יצחק  הוא, מדין  בית. הביאור  קראו 
מתפיסת  להיפך  זה  שדה  שקראו 
גאון, שדה הוא מקום שטוח, אין דרך 
לעשות שדה בהר כי לא יוכלו לזרוע 
שם, שדה עושים בבקעה במקום של 
מישור, שם עיקרו של שדה. אז מדין 
יצחק לא מתגלה עיקר מדרגת הגאה, 
אבל אברהם קראו הר, אז כמובן מדין 
מתגלה  אבינו  אברהם  של  מדרגתו 
הגאון במדרגת ביהמ"ק. כבר הזכרנו 
בית  יעקב קראו  פעמים רבות מאוד 
גם  לו  יש  בית  בית,  מה המעלה של 
קרקע וגם קירות וגם גג, כלומר הוא 
מחבר את המעלה והמטה. זה נקרא 
מעלה,  של  צד   - הר  קראו  אברהם 

של  הצד  זה   - שדה  קראו  יצחק 
תואר  שם  בית,  קראו  ויעקב  מטה, 
שכולל את המעלה והמטה והקירות 
המחברם יחד. זה נקרא בעומק קראו 

בית.

דידן  לענייננו  כל  ראשית  אבל 
קורא  אברהם  הר,  קראו  אברהם 
מגלה  הוא  בעומק  אז  הר,  לביהמ"ק 
ויצחק קראו שדה.  גאון,  שההר הוא 
אברהם  יצחק  בעקידת  ברור,  לפי"ז 
"וירא  אותו  לעקוד  יצחק  את  לוקח 
שם  עושה  מה  מרחוק",  המקום  את 
לעולה,  ויעלהו  ליצחק?  אברהם 
יצחק לא עלה מכוח עצמו, מי העלה 
הוא  ולאיפה  אברהם,  יצחק?  את 
לקח אותו, להר. כלומר, יעקב אבינו 
בעומק מאיר באברהם את כוח הגאון 
של האחד, ועל ידי כן אברהם לוקח 
הוא  ואז  לעולה,  ומעלהו  יצחק  את 

מגלה גם את הגאון שביצחק. 

יעקב  של  מדרגתו  שוב,  מחדדים 
אבינו הוא בבחינת הגאווה דקדושה, 
דמות תם חקוקה בכסא, מה שהוזכר 
שלמעלה  המדרגה  שהוא  לכן  קודם 
של  הג'  מן  למעלה  והאם,  האב  מן 
של  מדרגתו  זו  ונשר,  שור  אריה 
יעקב אבינו. מכוח אותה מדרגה של 
שלמעלה  האחד  שהוא  אבינו  יעקב 
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באברהם  מגלה  הוא  מה  השנים  מן 
אברהם,  את  פדה  אשר  יעקב  אבינו, 
מאיפה הוא פדה את אברהם? מאור 
כשדים?  באור  נאמר  מה  כשדים. 
לכבשן  פול  לאברהם  אמרפל שאמר 
מי  למטה,  יורד  שהוא  כלומר  האש, 
מעלה אותו מכבשן האש, זה לא רק 
עצם  זה  הפול,  היפך  שהוא  שניצול 
זה שהוא העלה אותו, מי מעלה את 
אשר  יעקב  האש?  מכבשן  אברהם 
עבדים  "מבית  אברהם.  את  פדה 
עולה  וכן  ממצרים  העליה  פדיתנו" 
מן הבור זה תפיסה של עליה, מכוחו 

של יעקב אברהם אבינו עולה.

הר  מדוע  להדיא  אומרים  חז"ל 
הוא  כפשוטו  אז  הר?  נקרא  המוריה 
"הר  חז"ל  אומרים  אבל  הר,  היה 
הקב"ה  של  שמיראתו  המוריה" 
להדיא  הר  שם  היה  לא  הר,  נעשה 
זה  הר.  נעשה  הקב"ה  של  ומיראתו 
ויעקב אשר  מה שאברהם קראו הר, 
פדה את אברהם וזה מה שהוא עולה 
מיראתו  יותר  בעומק  אבל  למעלה. 
של  הקב"ה נעשה הר, איפה אברהם 
היראה?  מדרגת  את  קונה  אבינו 
כי  ידעתי  עתה  "כי  מקום,  באותו 
מיראתו  כלומר,  אתה".  אלקים  ירא 
של הקב"ה נעשה הר ואברהם קראו 
כי  בפנימיות  הר  קראו  אברהם  הר, 
ידעתי  לעתה  אברהם  שזכה  מיראתו 
ואת  הר.  קראו  אתה  אלקים  ירא  כי 

מי הוא העלה? הוא העלה את יצחק 
שמדתו מדת היראה, מכוח כך מאיר 
את  מעלה  שאברהם  באברהם  יעקב 
להיות  והופך  המזבח  גבי  על  יצחק 
מציאות של אב, עתה ידעתי כי ירא 
הקב"ה  של  ומיראתו  אתה  אלקים 
נקרא הר, זה העומק של המדרגה של 

בית המקדש שנקרא גאון עוזכם.

לפי זה כאשר יד ימין - מדרגתו של 
יעקב אבינו עולה, אז כפשוטו אמרנו 
יורדת.  יד שמאל  עולה  ימין  שכשיד 
הדברים  מהלך  מצד  בעומק  אבל 
גורם  אבינו  יעקב  השתא  שנתבאר 
מעלה  ואברהם  אברהם,  של  לעליה 
את יצחק. וזה ברור, שהרי כאשר הוא 
בא להעלות את יצחק ולשחוט אותו 
הוא השתמש ביד ימין, כי סתמא של 
ימין, מסתבר  ביד  כולם  המצוות  כל 
שמאלי  היה  )ויצחק  ימני  היה  שאברהם 
כן  להדיא  מצינו  שלא  אף  על  לכאורה. 

בכללות(,  הדברים  סדר  זה  אבל  ברבותינו 

יצחק  את  העלה  הוא  מקום  ומכל 
ואילך  ומכאן  בימינו,  המזבח  ע"ג 
הופכים  הם  מה  האבות  ג'  במקום 
דקדושה  גאון  של  במדרגה  להיות? 
אבינו  יעקב  רק  לא  דקדושה.  גאוה 
אלא הוא מעלה את אברהם, ואברהם 
מעלה את יצחק, ומכאן ואילך אברהם 
שזה  הדבר  מדרגת  זו  ויעקב  ויצחק 

הופך להיות בתיקון.
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אומרת  סנהדרין  במסכת  הגמ' 
לפניו  שרצו  הקדושים  האבות  על 
כסוסים בין בצעי המים. מה הכוונה 
סוסים בין בצעי המים, אז ראשית כל 
אמרנו סוס ורוכבו רמה בים שהסוס 
מציאות  גם  יש  בסוס  אז  ועלה,  ירד 
של עליה. ידוע מאוד גאון בגימטריא 
שישים, זה הס', הזכרנו פעמים הרבה 
סוס אותיות ס'ו'ס', לא מצד הקלקול 
בים,  רמה  ורוכבו  סוס  כאן  שנאמר 
האבות  של  התיקון  במדרגת  אלא 

הקדושים שרצו לפניו כסוסים בבצעי 
גאון,  בגימטריא  סוס  הזכרנו  המים. 
הופכים  כולם  הקדושים  האבות  כל 
להיות מציאות של גאון. אברהם הר, 
למעלה,  המזבח  גבי  על  עלה  יצחק 
הבית  בבחינת  שהוא  אבינו  ויעקב 
כל  שורש  זה  אז  ביניהם,  מחבר 
הגאון,  של  המציאות  של  החלקים 
זה מדרגתו של יעקב אבינו במדרגה 

העליונה.

האבות בבחינת "גאוותו שחקים" ו"חרב גאוותך"

פעמיים נוספות נאמר בתורה לשון 
של גאות בפרשת וזאת הברכה, פעם 
ישורון  כקל  "אין  כ"ו  בפסוק  אחת 
רוכב שמים בעזרך ובגאותו שחקים", 
נוסף  בפסוק  נאמר  מכן  ולאחר 
נושע  עם  כמוך  מי  ישראל  "אשריך 
גאותך".  חרב  ואשר  עזרך  מגן  בה' 
יעקב  כידוע  מאוד  כוללת  כהגדרה 
ישראל,  שמות:  שלש  לו  יש  אבינו 
לעקב  שייך  יעקב  ויעקב.  ישורון 
לי- לראש  שייך  ישראל  התחתון, 
ראש, וישורון כמו שאומרים רבותינו 
המדרגה  זה  ישורון  ישר-און,  זה 
ישרות  למטה,  שיורדת  התחתונה 

שיורדת מטה.

כקל  אין  נאמר  זה  על  מקום  מכל 
ובגאותו  בעזרך  שמים  רוכב  ישורון 

שחקים, הגמ' במסכת חגיגה אומרת 
שיש ז' מדורים בעולם העליון ואחד 
הוא  ומדוע  שחקים,  נקרא  מהם 
שוחקים  שמשם  לפי  שחקים?  נקרא 
שחקים,  וגאוותו  זה  לצדיקים,  מן 
זה דבר  ושחקים  גאוותו  אז לכאורה 
לעלות  פירושו  גאוותו  והיפוכו, 
הוא  שחקים  זאת  ולעומת  למעלה, 
מלשון שוחק מן לצדיקים והמן יורד 

למטה, כמו שבמדבר ירד המן.

"אשריך  הבא  לפסוק  נמשיך 
מגן  בה'  נושע  עם  כמוך  מי  ישראל 
עזרך ואשר חרב גאותך", כאן נאמר 
השורש  לחרב.  ביחס  גאווה  לשון 
הגבורה,  מדת  שורש  הוא  חרב  של 
אז חרב הגאווה מתגלה מכוח יצחק 
)גם ברמז 'בחרב' זה גימטריא 'יצחק'(, מכוח 
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מידת יצחק שזו מדרגת מידת הדין. 
וגאותו  של  המדרגה  כך  לעומת 
שחקים מה היא? אברהם אבינו עולה 
עד למעלה כמו שנתבאר שקראו הר, 
עכשיו  נמצא  הוא  הר  כשקראו  אבל 
בלשון  הגאוה.  מציאות  וזה  למעלה, 
שאתה  מקום  כל  מאוד  הידוע  חז"ל 
אתה  שם  הקב"ה  של  גדולתו  מוצא 
אז  הקב"ה,  של  ענוותנותו  מוצא 
בו  עוסקים  שאנחנו  השורש  כמובן 
עכשיו הוא שורש של ג', אותו שורש 
ג' של גאה, הוא גם השורש של גדל 
וגדול, יש הבדל ביניהם אבל כהגדרה 
כל  העלייה.  משורש  שניהם  כוללת 
עולה  שהוא  הגדרתו  שגדל  דבר 
נמצא  שכבר  מי  זה  וגדול  למעלה, 
האדם  נקרא  אבינו  אברהם  למעלה. 
הגדול בענקים כך דורשת הגמ', א"כ 
גדל  של  מדרגה  שהיא  הזו  במדרגה 
תנועתו  נמצא  לעילא,  מתתא  ועולה 
אחרי  אבל  למעלה,  מלמטה  שעולה 
מקום  בכל  אזי  למעלה  נמצא  שהוא 
שאתה מוצא גדולתו של הקב"ה שם 

אתה מוצא ענותנותו של הקב"ה. 

הזכרנו מה קרה בים עצמו  נחדד, 
סוס ורוכבו רמה בים הם היו יורדים 
את  הזכרנו  ועולים,  ויורדים  ועולים 
שעל  ממה  עולים  היו  שהם  השורש 
גבו נמצא הרוכב, פרעה מלך מצרים 
הוא  העולה  ושורש  גביהם,  על  היה 
בגאֹה גאָה של הקב"ה. אבל מה שהם 

ירדו לכאורה מכוח מה הם ירדו? אז 
בקלקול רמה בים הוא השליך אותם 
כשנגלה  הקב"ה  בעומק  אבל  לים, 
כן  גם  אצלו  נגלה  שם  גדלותו  אצלו 
שעולה  מתגלה  למי  אז  ענוותנותו 
יתברך  אצלו  ועולה?  ויורד  ויורד 
שמו, כל מקום שאתה מוצא גדולתו 
מוצא  אתה  שם  למעלה  הקב"ה  של 
שיורד  לתתא  הקב"ה  של  ענוותנותו 
בחזרה, זהו מצד התיקון, בקלקול זה 
שהיו  בים  רמה  ורוכבו  סוס  התגלה 
אבל  חלילה,  וחוזר  ועולים  יורדים 
שורש התנועה הזו של עולים ויורדים 
כבר מתגלה אצל אמיתת הוויתו של 

גאֹה גאָה.

זה  מה  נוסף  באופן  נבאר  זה  לפי 
למטה  וירד  התגאה  הוא  גאָה?  גאֹה 
וחזר ועלה, זה עוד ביאור בלשון של 
הכפל של הגאה גאה. אבל מ"מ א"כ 
שמתגלה.  העליונה  התנועה  היא  זו 
אותו  של  השלימות  מתגלה  מי  אצל 
הארה? כמובן השורש של זה ביעקב 
נקרא  אחד  מצד  אבינו  יעקב  אבינו, 
נקרא  הוא  שני  מצד  למטה,   - יעקב 
ישראל - למעלה, והוא נקרא ישורון 
עד  יורד  הוא  אבל  העליון,  של  ישר 
זה נקרא סולם  למטה וחוזר חלילה, 
דא יעקב, מה הוא סולם מה תכליתו 
גם  לרדת?  או  לעלות  הסולם  של 
של  עומק  זה  לרדת.  וגם  לעלות 
של  גדולתו  מוצא  שאתה  מקום  כל 
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ענוותנותו.  מוצא  אתה  שם  הקב"ה 
עיקר  הרי  יעקב,  של  מדרגתו  זה 
מדרגת הגאות של הקב"ה היא לא על 
אריה ושור ונשר, אלא עיקר מדרגת 
גאותו של הקב"ה היא על האדם, על 
הוא  שזה  בכסא  חקוקה  תם  דמות 
יעקב. אצל יעקב אבינו היעקב עקב, 
וישראל ראש, וישורון יורד גם למטה 
הקב"ה,  מתגאה  עליו  חלילה  וחוזר 
במקום שאתה  מתגלה  הקב"ה  ואצל 
אתה  שם  הקב"ה  של  גדולתו  מוצא 

מוצא ענוותנותו של הקב"ה.

יעקב  של  מדרגתו  שמצד  נמצא 
הגמורה,  והירידה  העליה  זה  עצמו 
למעלה  אברהם  את  מעלה  הוא 
אשר  יעקב  קודם,  שהוזכר  כמו 
אברהם  האם  אבל  אברהם,  את  פדה 
מדרגתו  עיקר  לא,  למעלה?  ישאר 
מה  חסד,  בבחינת  הוא  אברהם  של 
לשון  חס-דל.  חסד,  של  ההגדרה 
דאתו  בדרדקי  שבת  במסכת  הגמ' 
לבי מדרשא ואמרו ג' ד' גמול דלים, 
זה צורת הג' כמו שאומרים שם חז"ל 
הוא פונה לד' הוא פונה לדלים, מה 
המדרגה  היא  זו  לדלים  פונה  שהוא 
מלעילא  ויורד  שחוזר  החסד  של 
שהוא  אברהם  של  מדרגתו  לתתא, 
יורד מלעילא לתתא ששרשו ביעקב 
את  פדה  אשר  יעקב  שנתבאר,  כמו 

אברהם.

מהו  גאותו,  חרב  יצחק  אבל 
שמתגלה  גאותו  חרב  של  השורש 
אצל יצחק, איפה השורש של גאותו 
של יצחק? כשאברהם בא לשחוט את 
כהגדרה  שוחטים?  מה  מכוח  יצחק, 
אבל  בחרב.  לשחוט  בא  הוא  כוללת 
של  מדרגתו  זו  גאותו  וחרב  בעומק 
המזבח  גבי  על  שעלה  יצחק  יצחק, 
ליצחק  אומר  הקב"ה  בו?  נאמר  מה 
"גור בארץ הזאת אל תרד מצרימה" 
אל תרד מצרימה  רש"י שם,  ובלשון 
תרד  אל  ולכן  תמימה,  עולה  שאתה 
ישראל  ארץ  כלומר,  לארץ.  לחוצה 
הוא  כולם,  הארצות  מכל  גבוהה 
הוא  לאיפה  אז  עולה,  להיות  הפך 
לא  שהוא  הגאוה  למקום  רק  שייך? 
מה  כוללת  כהגדרה  אז  למטה.  יורד 
מתגלה ביצחק, אברהם עלה למעלה 
וחוזר ויורד למטה בסוד מים יקח נא 
כאשר  יצחק  דלים;  גומל  מים  מעט 
מדרגתו  מדין  אז  למעלה  עולה  הוא 
למעלה,  נשאר  הוא  עצמו  יצחק  של 
התיקון.  נקודת  מצד  גאותו  חרב  זה 
גבי  השורש של מה שהוא עולה על 
התיקון  שורש  זה  לשחטו  המזבח 

שיצחק עולה למעלה.

דר'  בפרקי  חז"ל  דברי  ידועים 
בעקידה  היה  יצחק  כאשר  אליעזר, 
מלבד מה שפרחה נשמתה של שרה 
שמתה, פרחה נשמתו של יצחק והוא 
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עלה לגן עדן והיה שם ג' שנים, יצחק 
חרב  למעלה  עולה  הוא  בעקידה 
בחזרה  ונקשר  חוזר  יצחק  גאותו 
תרד  אל  עולה תמימה  והוא  לשרשו 
מצרימה, שם הוא נשאר ג' שנים, זה 
אז  למעלה.  שנמצא  הגאה  של  הג' 
הוא היה בגן עדן ג' שנים, שהרי רק 
אז בזמן הזה נולדה רבקה ולאחר מכן 
מצינו שהיא כבר בת שלוש, ואחרי ג' 
שנים הוא חוזר למטה, למה אחרי ג' 
יצחק  ויורד למטה?  חוזר  הוא  שנים 

חוזר ויורד למטה לצורך זיווגו.

כהגדרה כללית אומרת הגמ' בב"מ 
נחות דרגא ונסיב איתתא - תרד דרגה 
ותשא אשה, אל תקח אשה שמעליך 
תרד  כלומר  שמתחתיך,  אשה  אלא 
אליה למטה. אבל בהגדרה בפרטות 
בא  כאשר  הרי  יצחק  של  לעניינו 
אליעזר בשליחותו של אברהם לחפש 
את זיווגו של יצחק, מה הוא מחפש 
חסדים.  גומלת  תהיה?  היא  שמה 
בא  לא  הוא  לאברהם,  הוכחת  אותה 
לקחת אותה מדין שהיא אשה ליצחק, 
הוא לא היה שליח של יצחק, אליעזר 
של  שליח  הוא  הוא?  מי  של  שליח 
הגמ'  ליצחק.  אשה  לקחת  אברהם 
חייב  אדם  כתובות  במסכת  הידועה 
שעשה  מה  זה  אשה,  לבנו  להשיא 
בעומק  אבל  אבינו,  אברהם  באמת 
מהות  היא  מה  הגדרה  כאן  מונח 

השליחות ואת מי הוא חיפש. בסברא 
הפשוטה הוא היה צריך לחפש אשה 
מידת  יצחק,  פחד  מידת  לה  שיש 
יצחק  גם  ובעומק  דין,  מידת  גבורה, 
שבגבורה  הג'  מדין  לגבורה  שייך 
שבג',  דלים  הגומל  את  יש  שבגבור, 
נגיע  בעז"ה  שבג',  הגבורה  את  ויש 
אליעזר  הולך  כאשר  מ"מ  אבל  לזה. 
לחפש זיווג ליצחק הוא בא בשליחותו 
בשליחותו  בא  וכשהוא  אברהם.  של 
של אברהם הוא מחפש אישה גומלת 
מים,  הגמיאני  משקה  שהיא  חסדים, 
ואת מי היא השקתה מים? גם לגמליך 
אשקה, הגמל נקרא גמל מאותיות ג', 
הקודש  בלשון  נכתב  גימל  לפעמים 
מלא עם י', ולפעמים הוא נכתב גימל 
י', בפרט בגימטריות זה מתגלה  בלי 
כמה היא הגימטריא של ג' האם היא 
ע"ג או פ"ג, אבל כאשר זה נכתב בלי 
י' אז זה ברור בגילוי שזה בבחינת ג' 
בבחינת גמל, זה כוח שמתגלה כאשר 
באים למצוא את הזיווג ליצחק מכוח 
מחפשים  אז  אברהם,  של  שליחותו 

מישהו שהוא גומל דלים.

נמצא שאחרי ג' שנים שיצחק היה 
אז  למעלה  היה  והוא  גאה  בבחינת 
גומלת  היא  שרבקה  רבקה,  נולדה 
חסדים בבחינת ג' ד' גמול דלים, ואז 
הוא גורם ליצחק עכשיו לחזור ולירד 
ירד  הוא  בעומק  מי  ומכוח  למטה, 
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הוכחת  למטה? מכוח רבקה שאותה 
מכוחו  אותה  הוכיח  הוא  לאברהם, 
שהוא גומל חסד. נמצא שיצחק עלה 
של  מכוחו  וירד  אברהם,  של  מכוחו 
אברהם. ובעומק הכל מכחו של יעקב 
מאיר  הוא  אברהם,  את  פדה  אשר 

באברהם את הכוח לעלות, קראו הר, 
עתה ידעתי כי ירא אלקים אתה, והוא 
מדין  למטה  לירד  מכן  לאחר  גורם 
גורם  והוא  היעקב;  שיורד  הישורון 
אברהם,  ע"י  עולה  שיצחק  כך  לידי 

ולאחר מכן חוזר ויורד לתתא.

גאות בבחינת עלייה וירידה

הקב"ה  הרי  מאוד,  נפלא  זה 
יצחק  את  לקחת  אברהם  את  מצווה 
סבר  אברהם  לעולה,  ולהעלותו 
העלהו  לעולה?  והעלהו  הוא  שמה 
ושחטהו, אבל המלאך אמר לו לאחר 
ואל  הנער  אל  ידך  תשלח  אל  מכן 
שאמרתי  מה  כל  מאומה,  לו  תעש 
לך זה העלהו ולא לשחטו, אז אחרי 
הוא  עשה?  הוא  מה  העלה  שהוא 
הדברים  מהלך  כל  עומק  זה  הוריד, 
שנתבאר השתא. אם הוא באמת היה 
שוחט אותו היה מתגלה במעשה של 
אברהם ביצחק רק העלהו בלבד, הוא 
קיים,  אינו  והוא  נשחט  והוא  עולה 
המלאך  ע"י  הקב"ה  לו  אומר  אבל 
אל תשלח ידך אל הנער ואל תעש לו 
מאומה, אז מה עכשיו נעשה? שאחרי 
וכשהוא  הירידה.  מתגלה  העליה 
העלה אותו לאיפה הוא העלה אותו, 
לג' שנים של גן עדן, וכשהוא הוריד 
לזיווג,  מיד  אותו  הוריד  הוא  אותו 
הרי זה מה שנאמר ויהי אחר הדברים 

היה  אילו  אבינו  אברהם  האלה אמר 
נתן  להמשך,  זרע  לי  היה  לא  נשחט 
מיד  כלומר,  זיווג.  לו  למצוא  דעתו 
שהוא הוריד אותו נתן דעתו למצוא 
את רבקה, שאז היא באמת נולדה, כאן 
אברהם.  של  בהורדה  העומק  מונח 
הרי  כי  זיווגו,  אל  אותו  הוריד  הוא 
זיווגו,  את  לחפש  דעתו  הייתה  מיד 
הוא  לזיווגו  אותו  הוריד  וכשהוא 
הוריד אותו למדרגה של מציאות של 
אברהם  של  מכוחו  חסדים.  גמילות 
הוא העלה אותו, ומכחו של אברהם  
הוא הוריד אותו במהות הפנימית, לא 
רק באופן של הפעולה, אלא במהות 
יצחק  את  והוריד  חזר  הוא  הפנימית 

בחזרה למטה.

בארות  אותם  בדברים,  ונתבונן 
פלשתים  וסתמום  אברהם  שחפר 
ולאחר מכן חזר וחפרם יצחק, עשק, 
ה'  הרחיב  עתה  כי  ורחובות  שטנה, 
אבינו  אברהם  אז  בארץ.  ופרינו  לנו 
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 - חופר בארות, כל מציאות של בור 
באר זה מים שמכונסים בתוך הבור, 
בור עניינו שיש מים אבל הם עולים 
שמים  השורש  איפה  לעילא.  מתתא 
טבע  הרי  לעילא?  מתתא  עולים 
גבוה  מקום  עוזבים  הוא,  מה  מים 
מאיפה  אז  נמוך,  למקום  ויורדים 
השורש שמים עולים מתתא לעילא? 
בתורה  שנאמר  הראשונה  הפעם  אז 
שמים עולים לעילא הוא מה שנאמר 
יעלה מן הארץ והשקה את פני  ואד 
אד  אותו  של  השורש  מהו  האדמה, 
שעולה מן הארץ, מה הכוח שמעלה 

אותו? זה הכוח של גאות.

זמני  יש  לזה,  הפשוטה  הדוגמה 
גאות של הים, שם המים עולים ועל 
נעשה מה שנעשה, אבל בכל  כן  ידי 
באיזה  הים  של  הגאות  עיקר  אופן 
אתה  גליו  "בשוא  מתגלה,  היא  אופן 
תשבחם" זה נקרא גלי הים. המילה גל 
עצמה, גל מה הגדרתו? נעשה גאות 
היחס  את  יש  למעלה.  עולים  והמים 
יתבאר  עוד  ובעז"ה  שבגל,  הל'  של 
שהמים  ביסודו  הגל  אבל  להלן, 
שהמים  המים,  של  גאות  זה  עולים 
עולים מתתא לעילא. יש במעין באר 
שעולים מתתא לעילא, ויש בים עצמו 
הגאות של הים שהגלים עולים. כמובן 
זה השורש  גל  והמילה  גאות  המילה 
של המילה של הג' עצמה שנמצא בה 

הגאות  נמצא  עצמה  בג'  גל,  אותיות 
שהיא גם מעלה את מציאות המים.

שהתחלנו  הראשון  לפסוק  נחזור 
גאֹה  "כי  גאות  של  לשון  בו  שנאמר 
הזכרנו  בים".  רמה  ורכבו  סוס  גאָה 
רמה  על  שנאמר  רש"י  לשון  את 
וחוזרים  ויורדים  עולים  שהיו  בים 
הסוס  ירד,  מי  בפשטות  אז  ועולים, 
זה  ג"כ  הוא  והרוכבו  והסוס  ורוכבו, 
שעלה. אבל בעומק יותר באיזה אופן 
והמים  אומר  רש"י  הדבר?  נעשה 
אותם  ומורידים  לרום  אותם  מעלים 
לא  זה  אז  נפרדים,  ואינם  לעומק 
מי  אלא  לבד,  עלו  ורוכבו  שהסוס 
אותם  מעלים  המים  אותם?  העלה 
ואינם  לעומק  אותם  ומורידים  לרום 
נפרדים. כלומר, טבע המים שעוזבים 
מקום גבוה ויורדים למקום נמוך, אז 
כשהוא נמצא במים כידוע הוא כבד 
למטה,  יורד  הוא  אז  המים  מן  יותר 
שטבעם  עצמם  המים  בעומק  אבל 
מי  את  מורידים  נמוך  למקום  לירד 
שמגיע אליהם, זה לא הפשטות אלא 

ההגדרה בדקות.

של  ההפוך  הצד  גם  בעומק  אבל 
המים  שהוזכר  כמו  לעילא  מתתא 
מתתא  שעולים  אלה  הם  עצמם 
ורוכבו  הסוס  את  ומעלים  לעילא, 
נמצא  שנתבאר.  כמו  חלילה  וחוזר 
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שאיפה מתגלה עומק נקודת גדולתו 
האש  טבע  הקב"ה?  של  וענוותנותו 
אם  למעלה,  עולה  היא  היא,  מה 
יסוד  זה  אז  בגאוה  עוסקים  אנחנו 
חיים  ר'  שאומר  כמו  לכאורה,  האש 
מיסוד  הוא  הגאוה  שיסוד  ויטאל 
האש. אש אחרי שהיא עולה למעלה 
מתי היא יורדת? אז לפעמים יש בה 
עולה  שהיא  ושוב  רצוא  של  תנועה 
מתגלה  איפה  אבל  כסדר,  ויורדת 

אצלה ירידה גמורה? 

היא נכפפת כשהיא נכבית, אז היא 
יורדת לאט לאט והיא נכפפת ויורדת. 
מתגלה  המים  של  בגאות  לעומתה 
תנועה שעולה ויורד וחוזר חלילה כל 
הוא  מה  בעומק  עכשיו  לפי"ז  הזמן. 
גאות דקלקול ומה הוא גאות דתיקון, 
האש,  ביסוד  יסודה  דקלקול  גאות 
מיסוד  עיקרה  גאוה  של  הרעה  מדה 
האש. טבע האש לעלות מעלה, אמנם 
יש בה איזה שהוא תנועה של  עדיין 
עליה וירידה, אבל תנועתה העיקרית 
מה היא? היא למעלה, ואם היא יורדת 
ונכבית;  הולכת  שהיא  הדבר  ביאור 
אבל גאות שמתגלה מכוח יסוד המים 
גאות  איזה  עכשיו  שחידדו  כמו  אז 
מתגלה מכוח יסוד המים? היא עולה 
כל  זה  הרי  ועולה.  וחוזרת  ויורדת 
וחוזרים  גשמים  יורדים  המים,  טבע 
חלילה,  וחוזר  לעילא  מתתא  ועולים 

כידוע  תענית  במסכת  הסוגיא  כל 
היא  הגאות של המים מה  אז  מאוד. 
מגלה? במקום שאתה מוצא גדולתו 
של הקב"ה שם אתה מוצא ענוותנותו 
הקב"ה  של  הגאות  לכן  הקב"ה,  של 

התגלתה במים.

בתורה  שנאמר  הגאות  עיקר  כל 
וההכפלה של הלשון של הגאות איפה 
היא נאמרה? היא נאמרה בים - במים, 
היא לא נאמרה באש. בפשטות כאשר 
שייכת  היא  אז  הגאות  את  לומדים 
ליצחק, כל מהלך הדברים שהסברנו 
שיעקב מאיר באברהם ואברהם מאיר 
הסברא  נגד  זה  לכאורה  ביצחק, 
שעיקר  הפשוטה  הסברא  הפשוטה, 
ביצחק  להתגלות  צריכה  הגאות 
צריך  היה  שם  האש,  יסוד  שהוא 
להיות עיקר הגאות, זה עומק מהלך 
הדברים שנתבאר, גאות שמתגלה רק 
מיסוד האש אז מה המהלך של אותה 
יורדת זה  גאות, היא עולה ואם היא 
ירידה דכיבוי. אבל הגאות שמתגלה 
אצל הקב"ה הוא גאות שמתגלה בה 
כמובן גם יסוד האש שעולה, אבל גם 
יסוד דמים כמו שנתבאר עולה ויורד 
שיעקב  מהשורש  וזה  חלילה,  וחוזר 
מאיר באברהם ואברהם מאיר ביצחק.

רבותינו  שאומרים  מה  עומק  זה 
איננה  היא  הקב"ה  אצל  שהגאות 
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לבוש,  בבחינת  אלא  גמורה  גאות 
וכלשון הפסוק שנאמר "ה' מלך גאות 
שזה  היא  הפשוטה  ההגדרה  לבש". 
רק לבוש ולא עצמיותו, כל מידותיו 
של הקב"ה אינם אלא לבושים, אבל 
השתא  שנתבאר  למה  יותר  בפרטות 
העלאה,  חז"ל  בלשון  נקרא  'ללבוש' 
הוא מעלה עליו את הבגד, וכשאדם 
עושה?  הוא  מה  הבגד  את  פושט 
הוא מוריד. זה העומק שהגאוה אצל 
שעולה  לבוש  בבחינת  היא  הקב"ה 
שהזכרנו.  כמו  המים  מיסוד  ויורד, 
אם זה היה מיסוד האש אז מה הגאוה 
הזו, עצמית, אבל אם הוא עולה ויורד 
הזו,  הגאוה  את  מגדיר  אני  איך  אז 
גאות לבש,  ה' מלך  זה עומק  לבוש, 
הגאוה היא גאוה דתיקון שהיא גאותו 

של הקב"ה בתיקון השלם. 

שזה  פתחנו  הדברים  בראשית  אז 
כל  לאחד  מהשלש  שעולה  גאוה 
וההבחנה  שנתבאר,  הדברים  מהלך 
מתוך  שעולה  המחודדת  הנוספת 
היא  הזו  הגאות  הדברים,  פני  תוקף 
אתה  "שם  מכן  ולאחר  שעולה  גאות 
לכן  הקב"ה".  של  ענוותנותו  מוצא 
שורש  הוא  עשיו  שכוח  אומרים 
שרו  מיצחק.  שקיבל  דקלקול  האש 
סמא"ל  ס"מ,  כידוע  נקרא  עשיו  של 
רבותינו  אומרים  קל"א,  בגימטריא 

הוא שורש הגאוה, מאידך כידוע ענוה 
הקלקול  מצד  אז  קל"א,  בגימטריא 
מצד  אבל  והיפוכו,  דבר  זה  באמת 
מוצא  אתה  שם  הקב"ה  של  גדלותו 
ענוותנותו. זה הגילוי העמוק של מי 
שהגאוה שלו היא גאוה מיסוד האש 
לבד, הוא שורש הגאוה דקלקול, זה 
האש דאדמומיות עד מדרגת אדמוני 
המדמה,  במדרגת  שהוא  עשו  של 
שים  כוכבים  ובין  כנשר  תגביה  אם 
קנך מעבר למדרגה שלו שזה שורש 

המדמה. 

אבל גאוה דקדושה מה היא? גאוה 
ויורד,  עולה  הוא  שורשה  דקדושה 
אבל  למעלה,  עד  גאוה  מדין  עולה 
חוזר ויורד מלמעלה למטה במדרגה 
שלו,  התחתון  המקום  עד  השלימה 
ולצורך  המדרגה,  היא  הזו  הירידה 
מהי  למעלה.  עד  עולה  הוא  ירידתו 
הוא  עולה?  שהוא  העלייה  שלמות 
לנבראים  בחזרה  להיטיב  כדי  עולה 
למטה, זה העומק השלם של מדרגת 
במהרה  שתתגלה  דקדושה  הגאוה 

בימינו.



מילון ערכים בארמית  אדר נח 

מילון ערכים בארמית אדר

חודש אדר, וכן שאר שמות אלו של החודשים עלו עמהם מבבל, ונקרא כן 
מלשון א-דר. מלשון דירה )עיין קהלת יעקב, ערך דר, ו. ומאור עינים, תרומה(. ועניינו, 
א', אלופו של עולם, שנעשה לו דירה בתחתונים, והדירה בבחינת היכל, וכמ"ש 
)פקודי(, מתוך שאני מפיל את הבתים,  וז"ל, בתנחומא  )ערך אדרינטים(  בערוך 

האדרינטים נופל, פירוש, ענין היכל הוא, עכ"ל. 

וכנגד א-דר, דירה לאלופו של עולם, יש ע"ז הנקרא אדרמלך, וכתב רבינו 
בחיי )ויקרא, יח, כא( וז"ל, ומזרעך לא תתן להעביר למולך, ע"ז היתה ששמה 
שהיתה  מלכום  נקראת  והיא  ואדנות,  מלכות  מלשון  מולך  ונקראת  מולך, 
תועבת בני עמון, והיא הנקראת אדרמלך וכו', אדר מלשון כבוד, עכ"ל. ועיין 
סנהדרין )סג, ע"ב( אדרמלך, דאדר ליה למריה בטעינה. והוא דמות פרד, כמ"ש 

בציוני )אחרי מות(. שורש כל נפרדות, היפך אחדות עם אלופו של עולם. 

ועיקר גילוי זה של דירה בתחתונים תחילתו במתן תורה בעשרת הדיברות, 
ולכך אדר ר"ת, ראש דברך אמת )עיין אמרי פנחס, ליקוטי ש"ס ומדרשים, אות נ'. ובן 
מודעה  יש  אולם  שקלים(.  מנחם,  ואמרי  אדר.  צדיק,  צמח  ועיין  קס.  קיט,  תהלים,  ביתי, 

רבא לאוריתא, והדר קיבלוה בחדש אדר. ומצד המקבלים, זהו ישראל, אתם 
קרואים אדם, אדר ר"ת, רביעית דם אדם )עיין אמרי נועם, מבן המחבר, פורים, אות 
יא(. וברביעית דם זו של ישראל עיקר דירה בתחתונים )ועיין מגלה עמוקות, וישב, 

שמילת אדר ר"ת, את דבתם רעה, ואכמ"ל(. וכתב בערוך )שם( וז"ל, אדר בלשון יוני, 

צלם וצורת אדם, עכ"ל. וכן אדר בלשון יוני, כסא ובית מושב, כמ"ש בערוך 
ראשו  הנחת  בחינת מקום  הכר שתחת מראשותיו של האדם,  וכן  אדר(.  )ערך 

)בחינת אדר ר"ת "ראש" דברך אמת, כנ"ל(, ונעשה ע"י מוכין, הנקראים אודרא. עיין 

רשב"ם )ב"ב, נח, ע"א, ד"ה אודרא(. כל אלו מורים שאדר הוא בית מושב לאדם, 
והבן.

וכתיב )קהלת, ז, ט( האלקים עשה את האדם ישר, והמה בקשו חשבונות רבים. 
ולכך מקום מדוריו של הקב"ה באדם, הוא רק כאשר זהו בבחינת "ישר". ומלת 

אדרי, פירושה שורות. עיין רש"י )ברכות, סב, ע"ב, ד"ה אדרי(.
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ויורדים  התכלית דירה בתחתונים, בסוד מים, שמניחין מקום גבוה  ומחד 
למקום נמוך. אולם מאידך התכלית לעילא, בסוד בני עליה, בסוד אש, שעולה 
לגבוה. בחינת תשובה, שב לשורשו, אדר – הדר, שב. כמ"ש לעיל מסנהדרין 
א-דר,  לשון  אדר  כך  ומצד  בטעינה.  למריה  ליה  דאדר  אדרמלך,  ע"ב(  )סג, 

לעילא. ואמרו )ב"ב, עג, ע"א( מאי נס, אדרא. והוא מלשון נס להתנוסס. ובבחינה 
זו אדר מלשון נדר, בבחינת דר לעילא, כי קונם כללי נעשה ממון גבוה, כמ"ש 
הר"ן בנדרים. ועיין ר"ה )כג, ע"א( אדרא, מי ממיני ארזים. ארז, אור רז. אדר – 
אור-דר. ואמרו )ביצה, טו, ע"א( הרוצה שיתקיימו נכסיו, יטע בהן אדר, שנאמר 

אדיר במרום הוי"ה. והבן שזהו בחינת אדיר "במרום" דייקא. 

ומאידך עץ ארז – אדר, אינו רק לעילא, בחינת אש, אלא מתפשט הרבה אף 
וז"ל, אדרא כשמה, הוא מאילני  )ערך אדר(  לתתא, בחינת מים, כמ"ש בערוך 
סרק, והוא גדול ומשלח פארות וענפים הרבה, ואם מסייג בו הכרם אין חיה 
יכולה ליכנס בתוכו ומשתמר לעולם, עכ"ל. ונקרא אדר, מלשון אדיר, חזק 
ותקיף. ששוכן לנצח נצחים, דירת קבע, ושוכן בו בבחינת אדיר, כמ"ש )ביצה, 
טו, ע"ב( מאי אדרא, דקיימא לדרי דרי. וכמ"ש )מנחות, נג, ע"א( יבא אדיר ויפרע 

לאדירים מאדירים באדירים, יבא אדיר זה הקב"ה, וכו', עיי"ש.

וכשם שיש דירה לו ית"ש בבחינת יושר הנקרא אדר, כנ"ל, כן יש לו דירה 
בבחינת עיגול )אולם לא בעקמומיות, חשבוונות רבים(, כמ"ש עתיד הקב"ה לעשות 
מחול לצדיקים. וכתב במגלה עמוקות )שלח, ד"ה ענין( וז"ל, אידרא בגימט' רי"ו, 
)ג"פ ע"ב עולה רי"ו, כנודע( כולו עגול. וכן אידרא הוא תרגום של  ושם של ע"ב 
גורן, ז"ש כתרומת גרן כן תרימו אותה שירים השכינה להיות לה הכנה גורן 

שהוא עגול כתרגומו אידרא, עכ"ל. 

ולשון  יושר  לשון  וכן  ובתחתונים,  בעליונים  דירה  לשון  הוא  שאדר  והבן 
עיגולים, ואזי נתקן פגם חטא הקדמון, שנעשה להם כותנות עור. וכתב בערוך 
)ערך אודרייתא( וז"ל, אודרייתא – עורות, עכ"ל. עיין ב"ק )יא, ע"א( יביא עדודה 

לב"ד.





קבלה
 מילון ערכים בקבלה

 אגרת - אגרטל

 בלבביפדיה קבלה 
 ארש

 עץ חיים
 עם פירוש בלבבי משכן אבנה

שער דרושי הצלם - דרוש ג'-ד'

 מילון ערכים בקבלה 
 אגרת - אגרטל

ערך  פ"א,  כג,  שער  רימונים,  )פרדס  הרמ"ק  כתב   
אגרת( וז"ל, אגרת – לשון קבוץ, כענין ארה בקציר 

ו(, והוא כינוי אל המלכות שהיא מקבצת  )משלי, 

השפע בתוכה. ובהיות השפע מצד החסד, נקרא 
אגורת כסף, עכ"ל.

ר"ח  )שער  בפע"ח  איתא  יותר,  ובפרטות 
נכנס  אבא  יסוד  וז"ל,  פ"ה(  ופורים,  חנוכה 

בענין  רז"ל  וז"ש  לבית.  לו  והיא  ברחל, 
המגילה, נקרא ספר ונקרא אגרת. כי מגילה 
יסוד אבא, שהוא מגולה  והוא  גילוי,  לשון 
בז"א  במקומו  כשהוא  רחל,  מיסוד  חוץ 
אגרת,  נקרא  בנוק'  וכשהוא  ספר,  נקרא 
עכ"ל. ועיין שער הכוונות )דרושי חג הפורים, 
דרוש א(. וכתב במחברת הקודש )שער הפורים( 

וז"ל, ונקרא אגרת, לפי שבז"א היסוד אבא 
אנו  לזה  לחוץ,  יוצא  ואינו  בתוכו  מתעלם 

ביסוד  אבל  נעלם,  שהוא  לפי  וגוללים,  קוראים 
שלה יוצא לחוץ ומתגלה, לכן פשטה כאגרת, לפי 
יו"ד  חסר  מגלה  תיבת  ולכן  וכו'.  מגולה  שהוא 
להורות שיסוד אבא שהוא אות יו"ד דהוי"ה, הוא 
מתפשט עד סוף יסוד ז"א. ולכן צריך להתפשט 
המגלה כאגרת, לפרסומי ניסא, היינו נ"ה דיסוד 

אבא, עכ"ל.

וכתב שם ובלקוטי תורה )יחזקאל, אות ט( ועוד, 
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וז"ל, הנה אגרת ע"ה עולה שכ"ה ופ"ר – מנצפ"ך, קיבוץ כל הדינים, עכ"ל. 
ולפ"ז נקראת אגרת מלשון שאוגרת בתוכה כל הדינים, זכרים ונוק', שכ"ה 
ופ"ר, כנודע. והיינו שבפשטות אוגרת את הזכר והנוק', בחינת שטר קידושין, 
היפך שטר גיטין, אגרת שבוקין, כמ"ש בסוגיות במחשבה. אולם בפרטות, 
אוגרת את כללות הדינים שבדוכ' ונוק', שכ"ה – פ"ר. ועיין מאורי אור )ערך 

אגרת(.

סוד  וז"ל,  משה(  שכתב  ומה  ד"ה  )פנחס,  עמוקות  במגלה  כתב  חידוד,  וביתר 
הכולל  ועם  ק"נ,  בגימט'  כנף  כי  )בגימט'(,  קנ"א  פעמים  ד'  סוד  הוא  אגרת, 
ד'  סוד  מלאכים,  ד'  נחלק  שם  דההי"ן,  אהי"ה  שהוא  קנ"א  בשם  כי  קנ"א, 
כנפות הארץ )כנף גימט' ק"נ( שמקבצין נדחי ישראל. והוא סוד פנחס )שעולה( 
ד' פעמים ב"ן. ז"ש בן אהרן הכהן, כמו שאהרן הוא כולל ד' פעמים דין, ד' 
כנפות החיות )עולה ד' פעמים דין( רנ"ו )אהרן(, ומאחר שהוא קריינא דאיגרתא 

)איהו להוי פרוונקא(, והיה הוא הגואל להוי פרוונקא, עכ"ל.

ובכללות, אגרת כנגד מלכות, עולם העשיה, וכמ"ש בברית כהונת עולם 
בעולם  מעשיות  סיפורי  מלשון  אגרת  ומקרי  וז"ל,  פ"א(  אסתיר,  הסתר  )מאמר 

העשיה, והיא מאסף לכל המחנות, כטעם אגרה בקיץ לחמה, עכ"ל.

ובחינה נוספת של אגרת היא בינה, וכמ"ש שם )פ"ב( וז"ל, אגרת הוא בסוד 
דוכ"ו  מנין  ואגרת  השער,  סוד  )ועיי"ש  שער  בסוד  ספר  לבחינת  הסובבת  הבינה, 
)מ"ט, פ"ט( סוד אגרת בת  ועיין עץ חיים  יתרים על שער, עיי"ש בהרחבה(, עכ"ל. 

מחלת בסוד הבינה דקלקול.

בחינת  כלי,  והוא  אורות.  ט"ל  סוד  את  ואוגר  אגר-טל,  אגרטל,  ובתיקון 
מלכות. אגרטל בגימט' גמר, בחינת מלכות, סוף וגמר. 
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בלבביפדיה קבלה ארש

אור א"ס
)תהלים,  עזרא  אבן  ועיין  ארשת.   – ארש 
והאל"ף  בפיו,  שידבר  מה  וז"ל,  ל(  כא, 

נוספת, כאל"ף ואזרועך, וכמוה כרשיון 
מלך פרס, עכ"ל. ועיין רש"י שם. וכבר 
א',  אות  לה  שנוסף  מילה  שכל  נתבאר 

זהו הארת א"ס, אלופו של עולם.

כן  וע"ש  אחרון,  ואני  ראשון  אני  ועוד. 
נקרא אחשורוש, שאחרית וראשית שלו, 
כ"כ באריז"ל )עיין פע"ח, שער הפורים, פ"ו(, 
ארש- אחשורוש,  אור.  במאורי  והובא 
ובעומק  ארש-ון.  "ראשון",  אני  שחוור. 
חיבור  הוא  ארוסין,  ארש,  סוד  כל 
אי"ה.  להלן  ויבואר  ראש,  במדרגת 
ובסוד אני אחרון, מתהפך ראש לשאר, 

שארית, אחרית. 

צמצום
וקושרה  העולם,  לכל  אוסרה  ארש, 
אליו, בבחינת מוציא אסירים בכושרות. 
להתארס  חירותה  צמצום, שביטל  וזהו 

לכל אדם.

ובקלקול, חלל הפנוי, שורש לע"ז בכלל, 
ולאשרה בפרט. אשרה – הארש.

קו
בחינת  לנבראים,  א"ס,  בין  מחבר  הקו 
שעל  התורה,  בחינת  והוא  אירוסין. 

קו,  צורת  מאורסה,  בנ"י  נקראים  ידה 
ו'. ועיין תולדות יעקב יוסף  צורת אות 
ארס  אשר  האיש  ומי  וז"ל,  )שופטים( 

לנו  צוה  תורה  סוד  ו',  אות  נגד  אשה, 
ופסחים,  ד.  לג,  דברים,  )עיין  משה מאורשה 

מט, ע"ב(, עכ"ל.

עיגולים
סוד הגלגול. ועיין שפתי כהן )דברים, כ, 
וכו',  במלחמה  ימות  פן  ואמר  וז"ל,  ה( 
כקבלת  גלגולים  לשלש  בכאן  רמז  יש 
גלגולו  השלים  לא  אולי  כי  חז"ל, 
ויצטרך  הסכנה  בשעת  מקטרג  והשטן 
וכנגד  וכו',  מהסוף  והתחיל  להתגלגל, 
"ארש",  אמר  ראשון(  )גלגול  הראשון 
בשי"ן  ארש  אמר  ולא  ראש,  אותיות 
ולא ארס, עכ"ל. והבן בלשון תורה זהו 
ארס  בסמ"ך,  חז"ל  ובלשון  שי"ן,  ארש, 
)עיין ספר הנימוקים לר' אליהו בחור, אות י', ערך 

יחש(. סמ"ך, אות עגולה, כנודע. ובעוג, 

ערשו  יא(  ג,  )דברים,  כתיב  עיגול,  לשון 
ערש ברזל, ארש, ערש, ודו"ק.

יושר
מעורכי  חוזרים  ו"שלש"  קווים.  ג' 
וארס  כרם,  נטע  בית,  בנה  המלחמה, 

אשה.

בג'  – אירוסין,  נקנית  ובפרטות, האשה 
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שמאל,   – שטר  ימין,   – בכסף  דרכים, 
ביאה – קו אמצע. כ"כ רמ"מ משקלוב. 
ובדרך רמז, ארש ר"ת, תחת – שלש רגזה 
איוב  וכן שלשת רעי  ל כא(.  )משלי,  ארץ 
)איוב, ב, יא(. וכן שלשה אלה ראשי )דה"י, 

אותיות  ישר-אל,  ישראל,  וכן  ט(.  כג,  א, 

ארש-לי.

שערות
– שער.  ונעשה מארש  בע'.  א' מתחלף 

ובדרך רמז, ארש, ר"ת את שער ראשו.

אזן
משמיעין לאזני המארס, ומי האיש אשר 

ארס אשה ולא ישגלנה ישוב לביתו.

ובדרך רמז, ארש, ר"ת שמעו אלי רדפי 
אלקים  שמעה  ר"ת  וכן  א(.  נא,  )ישעיהו, 

שמעו  אויבי  וכן  ב(.  סא,  )תהלים,  רנתי 
רעתי )איכה, א, כא(.

חוטם
ניאוף, מלשון אף, חרון אף, כמ"ש חז"ל. 
נערה  יהיה  כי  כג(  כב,  )דברים,  וזש"כ 
בתולה מארשה לאיש ומצאה איש בעיר 

ושכב עמה.

פה
שפתיו.  וארשת  ג(  כא,  )תהלים,  כתיב 
וז"ל,  ופירוש ארשת, עיין מלבי"ם )שם( 
מלשון  והוא  עכ"ל.  ש"פורש",  מה  כל 
"מרחשין" שפותיה. ומלשון רש-שר, כי 
האל"ף נוספת. עיין ערך קטן א"ס. ועיין 

בן יהוידע )ברכות, לב, ע"ב( וז"ל, שארשת 
שפתיו בל מנעת, ר"ל, שמרה בפיו ואין 
עכ"ל.  מפיו,  הדברים  לדחות  מונע  כח 
ועיי"ש במלבי"ם )פירוש המלות( ארשת – 

בודד.

וז"ל,  ט(  כ,  )דברים,  המור  צרור  ועיין 
כנגד   – אשה  ארש  אשר  האיש  ומי 
תהי  אומרים,  שבאירוסין  לפי  הדיבור, 
כנגד  שבית  )ועיי"ש  עכ"ל.  מקודשת,  לי 
)תהלים,  וכמ"ש  מחשבה(.  כנגד  וכרם  מעשה, 

ועיין  מנעת.  בל  שפתיו  וארשת  ג(  כא, 

רבינו בחיי )בראשית, א, ב( וז"ל, בראשית 
כענין  הדיבור,  והוא  ארשת,  מלשון   –
בי'  וביאורו,  שפתיו,  וארשת  שכתוב 
נברא  מאמרות  בעשרה  כלומר  ארשת, 
העולם, עכ"ל. ועיין פענח רזא )בראשית, 
)שם(. ומדרש שמואל  א, א(. ושפתי כהן 

)אבות, פ"ה, מ"א(. וזרוע ימין לחיד"א )שם(. 

ובדרך רמז, ארש, ר"ת, אשר לא ישמעו 
- איש שפת רעהו )בראשית, יא, ז(.

עינים - שבירה
מיתה.  שבר.  הכולל,  עם  גימט'  ארש 
ימצא  ואם בשדה  כה(  כב,  )דברים,  וכתיב 
האיש את הנערה המארסה והחזיק בה 
האיש ושכב עמה ומת האיש אשר שכב 
עמה לבדו. וברצון מתים שניהם, כמ"ש 
שם )כג(. ואחד מששים שבמיתה, שינה, 
עולה  וכן  ארש.  בגימט'  עולה  תנומה, 

המתים עם האותיות.
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ואיש  תארש  אשה  ל(  כח,  )דברים,  וכתיב 
אחר ישגלנה.

הבוקר.  לאשמורת  נתהפך  ובתיקון 
אשמורת, ארש-מות, תיקונו.

עתיק
כל  ובין  לעולם.  מעולם  מעביר  עתיק 
ארש  בחגיגה.  כמ"ש  שנה,  ת"ק  עולם, 

גימט' ת"ק עם הכולל.

אריך
אריך, אורך. ועיין חזקוני )בראשית, ג, טז( 
וז"ל, אם ארש איש אשה לא יניחנה זמן 
"ארוך" באירוסין, עכ"ל. ובגמ' כתובות 

אמרו, נותנין לבתולה י"ב חדש וכו'.

אבא
אב מקבל קידושין לבתו קטנה ומארסה.

אמא
שומרת יבם מן האירוסין, נשאת לו על 
מנת להוליד בנים ע"ש הבת, ולהופכה 

לשם אם. 

ז"א
שארית  נקראים  ישראל,  ז"א,  בחינת 

נחלתו, שאר – ארש. 

ועוד. ז"א נעשה בו ו"ס צרורים יחדיו. 
ארש עולה בגימט' הצרור.

ועוד. בדרך רמז, ארש, ר"ת רומה אמין 
שתין )עזרא, ו, ג(.

)עיין  דקליפה  ז"א  אחשורוש,  ועוד. 
פע"ח, שער הפורים, פ"ו(. אחשורוש, אחש-

שחוור.

נוק'
ד"ה  )שופטים,  המאיר  אור  ועיין  שכינה. 
מול( וז"ל, ומי האיש אשר ארש אשה – 

יראת ה', כינוי לשכינה, עיי"ש.

ועוד. בית. בראשית, אותיות ארש-בית. 
עיין ערך קטן פה.

איש  יפתה  וכי  לו(  כב,  )שמות,  וכתיב 
בתולה אשר לא ארשה.

הדבר  שסדר  חז"ל,  ואמרו  בית.  ועוד. 
אשה.  יארש  ואח"כ  בית  יבנה  שקודם 
)הלכות  ורמב"ם  ע"א(.  )מד,  סוטה  עיין 
דעות, פ"ה, הי"א(. ועיין חת"ס )דברים, כב, ו(. 

ועיין כס"מ )שם(.

אשה  ארש  אשר  ע"א(  מד,  )סוטה,  ואמרו 
ואחד  הבתולה,  את  המארש  אחד  וגו', 
לרבות  "אשר",  האלמנה,  את  המארש 
ז(  כ,  )דברים,  ועיין מלבי"ם  יבם.  שומרת 
אינו בשביל  וז"ל, בא ללמד שהקפידה 
וזה  לקחה,  שלא  בשביל  רק  שארש, 
בשאסור  פרט  לקחתה,  בשיכול  דוקא 
ליקח אותה, עכ"ל. עיין סוטה )מג, ע"ב(. 
ועיין באר שבע )שם(. ושו"ת חתם סופר 

)אה"ע, ח"ב, סימן קנה(.
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  עץ חיים עם פירוש בלבבי משכן אבנה

היכל חמישי ♦ שער דרושי הצלם ♦ דרוש ג'-ד'

ואמנם זה שאמרנו ששנת הי"ג היה בזה ההמשך של ירידת הכתר והנה"י החדשים עד 
ההחז מאחוריו: היינו מה שהתבאר לעיל שהם הנה"י החדשים שניתנו לתבונה תמוו
האלו  החדשים  הנה"י  הי"ג  ובשנת  חב"ד,  לו  להיות  לז"א  שנתנו  הישנים  הנה"י  רת 
נעשים מוחין דכתר דז"א, שכאמור הכתר דז"א גם האור וגם הכלי הוא של התבונה, 
מאחוריו  שיורדים  דכתר  מוחין  בסוד  הז"א  מאחורי  עומדים  החדשים  הנה"י  לכן 
בסוד הל' דצלם, והיינו לפי הביאור דצלם שהל' והמ' הם מקיפים ורק הצ' הוא לבד 
נכנס לתוך הז"א להעשות לו חב"ד. והם לקחו שנה, שנת הי"ג, והכתר עצמו לקח 

יום אחד.   

אינו לזה בלבד )אלא( רק ג"כ היה בשעת י"ג עליית החסד אל הכתר. וזהו ענין תשלום 
הכתר  גם  המוחין  דכמו  והיינו  עליית החסדים אל הכתר כנ"ל וכ"ז נעשה בשנת י"ג: 
נבנה הן מלעילא לתתא והן מתתא לעילא, והוא החסד שעולה מתתא לעילא, כפי 
רשיבוא מיד, והוא נמי הסיבה שלקח שנה, יחד עם המוחין דכתר שהם הנה"י החו

דשים.

ונחדד מה שהוזכ"ל, דכפשוטו כל קומה מתחילה מהכתר ומסתיימת במלכות, אולם 
זו תפיסה אחת, שהיא תפיסת אריך. אך כאן מתבאר תפיסה נוספת, והוא כי הכתר 
מלו שיורד  דתבונה  ת"ת  תחתון  משליש  תחתון,  של  ומת"ת  עליון  של  מת"ת  הנבנ 
עילא לתתא, ומב' שלישי ת"ת דז"א שעולים. לפ"ז נמצא שתחילת כל דבר ואחרית 
כל דבר הוא ת"ת, ת"ת של עליון ות"ת של תחתון, והכתר הוא נקודת האמצע של 

הת"ת, ודו"ק.

שבתוכו.  המרכז  נקודת  סוד  שהוא  העיגולים,  מסוד  העתיק,  בסוד  היא  זו  ותפיסה 
נקודה  כל  הזה  וביחס  האמצע,  נקודת  בסוד  היא  דבר  התחלה  העיגולים  בסוד  כי 
מתחילה מת"ת של עליון ומסתיימת בת"ת של תחתון, והכתר הוא האמצע שבניהם. 

נחדד נקודה נוספת, הנה מהעליון יורד שליש הת"ת עצמו, לעומת כך מהת"ת של 
ועלו.  והוכפלו  שירדו  הדעת  של  מהה"ח  שהוא  שבתפארת,  ה'חסד'  עולה  תחתון 
וביחס הזה כיון שמה שעולה מתתא לעילא הוא חסדים, ובכתר עולה השליש דחסד 
"ת, נמצא שהכתר הוא בחינת 'רחמים רבים', שמתגלה מכח ריבוי החסדים שעוו תד
רבים,  רחמים  בבחינת  אינו  יורד  עצמו  שהוא  עליון  של  לת"ת  ביחס  אולם  לים. 
מטין  לרחמים,  הדין  את  להטות  היא  שמהותם  רחמים  לבחינת  שייך  אינו  כלומר 
כלפי חסד, אלא הוא השפעה בסוד קו האמצע 'בעצם', 'רחמים בעצם', ושורשו בקו 

הנמשך מאור א"ס, שהוא קו אחד בלבד.



 סז בלבבי משכן אבנה משפטים תשפ"ד

והיינו כי מה שעולה מתתא לעילא הוא בסוד החסדים שבדעת, וקו האמצע בסוד 
האמצע  קו  כך  לעומת  חסדא,  כלפי  שנוטה  אמצע  קו  בחינת  הוא  שבדעת  החסדים 

מלעילא לתתא הוא קו אמצע גמור, ללא נטייה לצדדים .

ב'  שהן  נמצא  מחסד,  ומתתא  בעצם,  אמצע  מקו  מלעילא  נבנה  דז"א  שהכתר  וכיון 
תפיסות בשורשי הכתר, האם הוא קו אמצע גמור, או שהוא קו אמצע שנוטה כלפי 
חסד. והיינו כי בשורש השורשים כנודע הקו העליון עתיד להתפשט עד סופו, והוא 
רק  שייכת  לימין,  נטייה  גם  לצדדים,  נטייה  מציאות  כל  כי  הגמור,  האמצע  בחינת 
כאשר נעשו ג' קוים, שאזי יש בחינת ימין שמאל ואמצע, משא"כ למעלה בקו עצמו 
שהוא אמצע בעצם, לא שייך כלל נטייה. לפי זה בכתר דז"א שמתגלה בסוד החסדים 
קו  של  שלם  גילוי  אינו  הוא  ואזי  לימין,  לחסד,  נטייה  בו  מתגלה  שעולים  שבדעת 
האור אין סוף שעתיד להתפשט בסוד קו אמצע גמור קו אמצע 'בעצם'. אולם מ"מ 
מצד מה שנבנה כתר דז"א גם מלעילא לתתא שהוא נבנה מהת"ת עצמו, ולא מהחסד 
קו  גמור,  אמצע  קו  בסוד  העליון,  קו  סוד  של  הארה  בכתר  שמאיר  נמצא  שבדעת, 

אמצע בעצם, שאין בו בחינת נטייה, סוד קו אמצע שעתיד להתפשט.

וביחס הזה נמצא שכתר של כל עולם, נהי שמאיר בו מלעילא לתתא סוד קו אמצע 
, אך מ"מ אינו כתר גמור, מצד מה שנבנה גם מתתא לעילא שהוא אמצע שנוו םבעצ

טה לימין, מצד החסד שבדעת שעולה.   

ונבאר ענין עליית החסדים בכתר להגדילו. והנה נת"ל כי ב' חסדים הם סתומים בחסד 
גבורה דזעיר אנפין והם הנכפלין ועולין בחב"ד דזעיר אנפין להגדילו ונשאר השליש 
ןעליו דחסד דת"ת ז"א המכוסה וגם הוא נגדל ונכפל ונעשה ב"ש: כמבואר לעיל שנתו
גלו ונכפלו ע"י החסדים המגולים שעולים מתתא לעילא לעטרת יסוד דתבונה בחזה 

דז"א, ומאירים לחסדים הסתומים.

הכתר  בנין  לבין  דז"א  חב"ד  המוחין  בנית  מהות  בין  עצום  הבדל  מתחדד  זה  לפי 
דיליה, כי בנין החב"ד דז"א נבנה ע"י החסדים הסתומים, שאמנם עלו מכח החסדים 
הגלוייםב, אך בפועל נבנה מהסתומים, לעומת כך הכתר דז"א נבנה עצמותו משליש 
אחד דחסד דת"ת 'המגולה' שעולה עד הכתר יחד עם שליש החסד דת"ת המכוסה 

שהוכפל. 

ואמת הוא שגם התפארת של עולם תחתון הוא בחינת רחמים שמטה כלפי חסד, אולם  א  
יותר, התפארת שיורדת הוא  בערכין לחסדים שבדעת, שייך לעולם התחתון, מעולם העליון 

יורד בסוד קו אמצע גמור.
ב  אך בדקות מונח בחסדים הגלויים בחינת הסתרה, והיינו מצד הכפלתן, כי כל הכפלה היא 
והוא  גנזי’,  ‘מבית  והיא מתנה  ‘כפול’,  ‘מערת המכפלה’, שבת שכל עסקה  ‘סתר’,  בחינת 
יכולים החסדים הגלויים  ביחס הזה  ולכן  ירך-נה”י.  ‘ירך שהיא בסתר’,  להלן בחינת  המוזכר 
להאיר בחסדים הסתומים, כי גם בהם נגלה צד סיתום, ולא רק מחמת היותם חסדים, ודו”ק.
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החסו ע"י  נתגלו  שכבר  ואפי'  סתומים,  חסדים  בסוד  היא  החב"ד  מדרגת  כי  ווהיינ 
דים הגלוים שהאירו להם, מ"מ מהותם הם חסדים סתומים, ושורשם במח העליון, 
'חכמה סתימאה', ושם שורש סיתום המוחין.  ולכן החב"ד הם בסוד מוחין סתומים 
בסוד 'חמוקי ירכייך, מה ירךג בסתר אך דברי תורה בסתר', ועוד 'בסוד דבש וחלב 
בגולגולת,  המכוסה,  במקום  נמצאים  שהמוחין  הטעם  הוא  ובעומק  לשונך',  תחת 
ובקרומא, כי נבנו מהחסדים הסתומים, משא"כ לבנין הכתר עולה חסד גלוי גמור, 
םמהחסדי הגלויים, והוא עומק מה שהכתר מתגלה בסוד רחמים רבים, שהם  רחו
מים גלוים. כי הכתר לעצמו גלוי, אולם ביחס לתחתונים הם קמוץ, סוד ניקוד קמץ, 

סיתום לתחתון, משא"כ המוחין סתומים בעצם, ושורשו ברדל"א.      

ואמנם ב"ש של הת"ת התחתונים המגולין גם הם גדלו אחר שנתגלו שם למטה מהחזה 
דז"א וגם הם נכפלו והנה ב"ש תחתונים המגולין נעשו ד' שלישים והב' מהן העליונים 
עד  עלה  א'  ושליש  דרחל  כתר  ממנו  נעשה  א'  שליש  תחתונים  וב'  במקומם  הספיקו 
א' נשאר  כנ"ל ושליש  ונכפל לב' שלישים  גם הוא  ונגדל  שליש עליון דת"ת המכוסה 
במקומו ושליש א' נצטרף עם זה השליש שעלה מלמטה מהחזה כנ"ל ועלו ב"ש אלו 
בכתר דז"א דוגמת החב"ד שבכל א' מהם יש ב' שלישים כנ"ל: 'דוגמת החב"ד', היינו 
דוגמת  אינו  כאמור,  אך  שירד,  עליון  ומשליש  שעלו  תחתונים  מב"ש  שנבנה  מצד 
שנבנה  הכתר  לעומת  הסתר,  מקום  בבחינת  הסתומים  מהחסדים  רק  שנבנה  חב"ד 
בחינת  גילוי,  בחינת  שעלה,  דת"ת  הגלוי  מהחסד  גם  דהיינו  הגלויים,  מהחסדים 

רחמים רבים.

ונעל"ד חיים. שצ"ע דאם כן גם החסדים דנה"י נכפלו, ואם כן מה נעשה להם במותרם. 
שכבר  ביפ"ש  וכן  השמ"ש  בהגהת  ועיין  זה:  כל  נתבאר  שם  כי  הכולל  בדרוש  ועיין 
התבאר בשער תיקון הנוק' שהכפלה זו ניתנת לנוק' למוחין דילה. ונמצא לפי הנ"ל 
שבחינת הכפלה היא בחינת סתר, לכן החו"ב שלה נבנים מחסדים דנה"י דז"א מג"ש 
דאמר  מה  בסוד  הסתר,  ושורש  הזכר  של  הכפלה  היא  הנוק'  כי  והיינו  שהוכפלוד, 
ואות רשע לר"ג 'אלוקיכם גנב הוא', דהיינו בחינת חיוב כפל דגנב, והיינו הנוק' שנו
בנית מהצלע של האדם היא הכפלה של האדם, הכפלה של הזכר, והוא הסוד 'ויפל 
לשינתא,  אלא  לילה  איברי  לא  לילה,  בחינת  היינו  וישן',  הדם  על  תרדמה  אלקים 

בחינת חושך, בחינת סתר, והבן.

ב"ש  נעשה  דת"ת  תחתון  שליש  מן  כי  א'  בכתר  משתמשין  מלכים  ב'  ענין  תבין  ובזה 

סתומים.  שבחג”ת  החסדים  אולם  גלויים,  הם  הרי  הנה”י  שהם  שבירך  החסדים  ואמנם  ג  
אולם כפי שהתבאר בהערה לעיל שגם בבחינת החסדים הגלויים שהם חסדים שבנה”י מצד 
הכפלתן מתגלה בהם בחינת סתר. ומ”מ הודגש גם מקור נוסף ‘דבש וחלב תחת לשונך’ דהיינו 

שהדברי תורה צריכים להיות במקום הסתר בעצם, ודו”ק. 
ד  משא”כ המוחין דז”א נבנים מב”ש שהוכפלו ועלו אבל גם משליש עליון שירד שלא בבחינת 

הכפלה, לעומת הנוק’ שכל המוחין דילה נבנו מהכפלה, בחינת סתר, ודו”ק. 
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ונעשה מהם ב' כתרים דזו"ן כנ"ל, אלא שכתרו גדול מכתרה כי כתרו ב' שלישי אור 
ושליש  נכפל  התחתון,  המגולה  דת"ת  דחסד  השליש  והיינו  וכתרה חצי שליש אור: 
אחד עלה לכתרו שלל ז"א, והשליש התחתון ניתן לנוק' לכתרה. ואמנם כתרו גדול 

מכתרה, כי כתרו כילו קטן ואורו גדול, וכתרה כילה גדול ואורה קטן.

והיינו  אחד,  בכתר  משמשים  מלכים  שני  שאין  שאמרה  הלבנה  קטרוג  ענין  והוא 
שרצונה היה שתקבל את כל השליש של חסד דת"ת שהוכפל  ולא רק חציו שהוא 
השליש המוכפל, וכן רצונה היה שז"א יקבל את כל עיקר כתרו מהת"ת של התבונה, 
דהיינו שיבנה רק משליש עליון דחסד דת"ת שעלה ולא מהשליש תחתון המגולה, 
ואזי היה כתרו נבנה מב"ש של תבונה ורק משליש אחד מז"א, והיינו כי שליש תחתון 
דז"א שייך לכתר דנוק', ככל כתר של תחתון שנבנה מת"ת של עליון. ובעומק היינו 
כלומר  העליון,  לעולם  רק  שייך  יהיה  הכתר  ועולם  עולם  שבכל  ביקשה  שהלבנה 
מעולם  יהיה  שעיקרו  והיינו  תחתון,  של  אחד  משליש  ורק  עליון  של  מב"ש  יבנה 

העליון.  

של  ומת"ת  עליון  של  מת"ת  נבנה  הכתר  שבחינת  לעיל,  שנתבאר  מה  לפי  ובעומק 
תחתון וכתר הוא בחינת האמצע, והוא בחינת שבסוד העיגולים, משא"כ מצד היושר 
כתר  של  זו  שבחינה  טענתה  כי  נמצא  במלכות,  ומסתיים  מכתר  מתחיל  עולם  כל 
דת"ת של עליון ות"ת של תחתון הוא בסוד העיגולים שהוא מהותה ובחינתה, ולכן 
החלק הזה מגיע לה, כלומר כיון שכתר דז"א נבנה מהת"ת, שהוא תפיסת העיגולים, 

לפ"ז השליש דחסד דת"ת המגולה שהוכפל הוא כולו שלה.  

דרוש ד' 

וענין כתר דז"א:  וענין מוחין פנימים,  והנה בכל הדרושים שעברו נתבאר ענין הצלם 
הנה"י  בסוד  דכתר  המוחין  הם  הל'  דז"א,  חב"ד  הפנימיים  המוחין  הם  שהצ'  והיינו 
החדשים, ומקיפין מאחורי הז"א עד החזה, והם' הם המקיפים מלמעלה. והיינו כי כל 
מדרגה בנויה מג', ב' מדרגות ומדרגת אמצע, לכן הצ' הוא הנכנס בתוך הז"א, הם' 

הוא מקיף מלמעלה, והל' הוא מקיף מאחורי ראשו של הז"א בחינת ממוצע. 

ועתה נשיב את ידינו בכללות בקיצור רב ונמרץ. הנה התבונה הג' שהיא הב' )נ"א הד'( 
בה נתלבשו כל מוחין וצלם של ז"א: כמבואר לעיל שהבינה נחלקת לבינה וג' תבונות, 
ומה שנכנס לז"א אינו הבינה עצמה אלא התבונה שהיא המלכות דבינה שמתחילה 

מהחזה שלה. 

ראשונות  בו'  מתלבשים  לבדה  דצלם  ם'  כי  אמרנו  זה  שבקונטרס  א'  שבדרוש  אע"פ 
דתבונה על דרך הנ"ל עד החזה ומשם ולמטה צ"ל דצלם, אינו כן, והסדר האמיתי הוא 
א'  בדרוש  דלעיל  והיינו  ם' בד"ר דתבונה כחב"ד, ל' בחג"ת, צ' בנה"י, ונבאר ענינם: 
התבארה שבינה ותבונה הם בסוד מ"ס, אולם הבינה היא הס', שהם' של הצלם הוא 

ה  ועיין שם בהגהת הרש”ש.
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בו' ספירות שלה ראשונות, שהם כח"ב חג"ת שלה, ותבונה היא הם' של המ"ס שהם 
ד' ספירות תחתונות שהם נהי"ם דבינה שבה הצ"ל של הצלם. ועתה מהרח"ו חוזר בו 
ומבאר שהם' דאותיות מ"ס הוא בבינה והיינו בד"ר שלה שהם כחב"ד, והס' בתבונה 
בבינה,  דצלם  הם'  הזה  בסדר  שגם  והיינו  דבינה,  נה"י  חג"ת  תחתונות  הו'  דהיינו 
והצ"ל דצלם בתבונה. וזהו מצד היחס שהתבונה נמצאת בחג"ת דז"א. אולם ביחס 

לתבונה עצמה, מ-נמצא בכחב"ד, ל- בחג"ת, צ-בנה"י.   

והיינו שלפי השמועה הראשונה ו' ספירות ראשונות דבינה מתפשט בהם הם' דצלם, 
וד' ספירות דתבונה מתפשט בהם כל הצ"ל דצלםו, כלומר היא חלוקה לשנים, שליש 
אחד דצלם בו' ספירות )שהם שני שלישים(, ושני שלישים דצלם בד' ספירות )שהם 
שליש ועוד(. לעומת כך בשמועה השניה היא חלוקה של ג' שלישים של הצלם בג' 
שלישים, בג' שלישים של התבונה, והיינו הם' דצלם מתפשט בד"ר לבד, זה כל הג"ר 
דתבונה, בשליש עליון דתבונה, והצ"ל מתפשט בו' תחתונות, בב' שלישים דתבונה, 

ל' בחג"ת דתבונה שליש, וצ' בנה"י דתבונה שליש.

ואע"פ שבפשטות מהרח"ו חזר בו משמועה ראשונה, וכמו שהתבאר לעיל ברש"ש, 
הצלם  והולדת  בגילוי  מהלך  להורות  באה  שמועה  וכל  אמת,  ששניהם  נימא  אולם 

דז"אז. 

ונבאר את שורש חילוק השמועות, או"א וישסו"ת נחלקים באופן שאבא ויש"ס הם 
בכל  בערכין  נמצאת  זו  וחלוקה  דכללותח.  אימא  הם  ותבונה  ואימא  עלאין,  או"א 
מדרגה. ובעומק אותיות מ"ס הם מסוד מ' וס' שבלוחות שבנס היו עומדים, דהיינו 

כי מדרגת הנס היא מדרגת אימא תבונה. 

מתחו הם  ישסו"ת,  שהם  ותבונה  שאימא  הראשונה,  השמועה  בחינת  נבאר  הומעת 
תבונה,  תחתון  וד'  בינה,  עליון  ו'  וד',  ו'  של  חלוקה  היא  ואזי  אחד,  לפרצוף  ברים 
שהוא  דאימא  התחתון  בחלק  דהיינו  בתבונהט,  הוא  והצ"ל  בבינה  הוא  דצלם  הם' 
לשנים,  ותבונה,  בינה  של  חלוקה  היא  שהחלוקה  דהיינו  תבונה,  שהיא  שלה  נהי"ם 
ולא חלוקה ביחס לקומת הצלם עצמו לג' שלישים. אולם בשמועה השנייה מתבאר 
ג'  הם  ואזי  ותבונה,  דתבונה,  דפרטות  בינה  דהיינו  עצמה,  בתבונה  היא  שהחלוקה 
שלישים בג' שלישים דתבונה, כי הם' דצלם הוא בבינה דתבונה שהוא ד"ר שליש, 
"ל הוא בחג"ת נה"י, ב"ש בב"ש, כלומר הוא חלוקה ביחס לצלם עצמו, ג' שליו צוה

שים, קומה לעצמו. 

העליון,  של  בשנים  מתחלק  הוא  בעליון  בשורשו  הוא  כאשר  עולם  שבכל  נמצא, 
אינו  ואזי  עליון,  של  לשנים  מתחלקים  תחתון  של  שלישיו  ג'  של  שהחלוקה  דהיינו 

ו  והוא סוד מ”ס, שהס’ הוא בינה ומ’ הוא תבונה.
ז  ואמנם אינו נכנס בדברי מהרח”ו, אך כך נראה לקיים את ב’ השמועות.

ח  ולא כהחלוקה שאבא למעלה ומתחתיו יש”ס, ואימא למעלה לצד אבא ותחתיה תבונה.
ט  ואזי החלוקה היא הל’ באימא דתבונה דפרטות, והצ’ בתבונה.
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הוא  שלו  לקומה  ביחס  הוא  כאשר  אולם  לעצמו,   כקומה  התחתון  קומת  של  גילוי 
נעשה חלוקה לשלוש, ג' שלישים לעצמו, קומה שלימה לעצמוי, ואזי הוא מתחלק 

ג' שלישיו כ"א בג' שלישי הבינה-תבונה.    

של  ביחס  מיירי  השתא  אך  יחד,  והתבונה  הבינה  של  בחלוקה  מיירי  דלעיל  והיינו 
התבונה עצמה, שהיא מתחלקת לבינה ותבונה, זה כל הג"ר, כי היחס הוא שיש לה 

י"ס לעצמה, ולכן הצלם מתחלק לג' שלישים בג' שלישים של התבונה. 

שורש הדבר הוא, כאשר או"א מזדווגים לצורך זו"ן, אזי ישסו"ת מתחברים לאו"א 
הם  והתבונה  הבינה  הצלם  גילוי  לצורך  הזיווג  שבזמן  נמצא  אחד,  פרצוף  ונעשים 
אחד, ולכן החלוקה היא המ' בו' ספירות דבינה והצ"ל בד' דתבונה, חלוקה לשנים 
לש עליון, אבל אחרי שנולד הצלם, הוא שייך רק לתבונה, ולכן הם' זה כל הג"ר דתו
בונה, והצ"ל הוא בו' ספירות של התבונה, חלוקה לשלוש, ג' שלישים בג' שלישים.  

והנה  נחלקים,  ולפעמים  א',  נכללין בפרצוף  ולפעמים  ותבונה,  בינה  כי הם  נודע  הנה 
בעת זווגם דאו"א להוציא צלם המוחין אלו נכללין בינה ותבונה ועד"ז אבא ויש"ס ואין 
אחד  בפרצוף  ותבונה  בינה  נכללין  דכאשר  והיינו  להאריך, כי מאמא נבין את אבא: 
והיינ כשמועה ראשונה שהוא לצורך זיווג לגילוי הצלם דז"א בשורשו, וכאשר נחלו
קים היינו כשמועה השנייה שהוא לצורך הולדת הצלם בפועל, שאזי התבונה נחלקת 

לבינה ותבונה ואזי הצלם מתחלק לג' שלישים בג' שלישים של התבונה.

ובהיות  דבינה  נה"י  תבונה  פרצוף  כל  היות  נמצא  א'  פרצוף  ותבונה  בינה  ובהעשות 
התבונה פרצוף בפ"ע יסוד שלה תחתון מאוד ובהיותן פרצוף א' שניהם יהיה היסוד של 
הכללות הפרצוף יותר עליון מאד כמעט בפי התבונה, ואז נזדווגו יחד או"א בכללות 
תחתון  היסוד  אז  לעצמו  אחד  פרצוף  התבונה  כאשר  כי  והיינו  כל הפרצופים כנ"ל: 
מאוד, והוא מחמת שתחילת פרצוף תבונה הוא בתנה"י דבינה, שליש תחתון דת"ת 
דבינה, ולכן אז היסוד שלה הוא תחתון מאוד, אבל כשהם פרצוף אחד היסוד יותר 
עיבור,  של  מקומות  ג'  שיש  אנ"ך  שער  בריש  שהתבאר  החתך  מקום  והוא  עליון, 
העליון הוא יסוד דבינה כשהיא פרצוף לעצמה ושם עיבור האורות, למטה מכך הוא 
נקרא  והוא  אחד  פרצוף  הם  והבינה  כשהתבונה  דהיינו  דכללות  דבינה  יסוד  מקום 
מקום החתך שהיה בין תבונה לבינה ושם עיבור הניצוצות, ולמטה מהם הוא מקום 
דיסו דתבונה כשהיא פרצוף לעצמה ושם עיבור הכלים. ועיין בש"ש בהרחבה בעו
נין זה שדן מה כוונת מהרח"ו שפי תבונה 'כמעט' במקום יסוד אימא, דביאר דאין 
הכוונה ליסוד תחתון דתבונה, אלא יסוד תחתון שהוא יסוד דבינה דכללות, שהוא 

מקום החתך הוא כנגד פי התבונה, ולא יסוד דבינה כשהיא פרצוף לעצמה.   

ונבאר, כתוב בספר יצירה שברית המעור כנגד ברית הלשון, ובערכין לסוגיא דידן, 
דתבונה,  הלשון  ברית  כנגד  הוא  דכללות  יסוד  שהוא  דבינה  המעור  שברית  נמצא 
שאינו  ואע"פ  התבונה,  בפי  כמעט  כאן  מהרח"ו  שכתב  מה  והוא  תבונה,  פי  דהיינו 

י  והוא השמועה השנייה.
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לגמרי לפי החשבון, כי מקום החתך היינו כאשר התבונה והבינה מחוברים, ואז יסוד 
עד  המתפשטים  הפה  אורות  בסוד  הוא  אולם  תבונה,  פי  כנגד  לגמרי  אינו  דכללות 
הטבור, ולפיכך נחשב שיסוד דבינה נמצא בפה של תבונה, והבן. אך דברי מהרח"ו 
הם עומק דברי ספר יצירה שברית המעור כנגד ברית הלשון, שאמנם פשטות דברי 
ספ"י מיירי שבאותה קומה ברית המעור כנגד ברית הלשון, אך בערכין דידן מתגלה 

שברית המעור דקומה עליונה כנגד ברית הלשון דקומה תחתונה.  

יסודות,  זיווג  ידע',  'והאדם  בסוד  זיווג  שהוא  המעור,  ברית  בסוד  זיווג  שיש  וכמו 
'ראוה  הש"ס  בלשון  או  דנשיקין,  זיווג  שהוא  הלשון,  ברית  בסוד  זיווג  כנגדו  ויש 

מדברת' שהוא לשון נקייה של זיווג, בחינת זיווג דדיבור.

ובזה היסוד של הכללות היה הזווג ושם ניתנו המוחין של ז"א בסוד העיבור ובבא זמן 
לידה יצאו מוחין אלו מיסוד הזה של כללות: וכמו שמבאר הש"ש שאינו מקום הלידה 
לש הז"א עצמו, כי הוא מקום שהיה החתך, ומקום הלידה דז"א עצמו הוא יוצא מיו
סוד דתבונה התחתון, וכאן מיירי בלידת המוחין של ז"א, שהוא מקום שהיה החתך 

ועתה הוא מקום יסוד דבינה דכללות.

והנה בינה צריכה לעשות ב' פעולות א' להזדווג עם אבא כי הרי זווגם לא פסיק לעלמין 
וחתום תוך  כי היסוד שלה סתום  ז"א לצורך המוחין נמצא  יכנסו נה"י שלה תוך  ואם 
תדע דז"א ואיך יזדווג עמה אבא: והיינו כי אם נה"י דתבונה ברישא דז"א היאך יזדו
ווגו, והיינו דנהי דנה"י דאבא מלובשים בנה"י דאימא ונה"י דישסו"ת גם יחד, מ"מ 

לא מצאנו שיזדווגו או"א ברישא דז"א.

ואמנם מצינן כה"ג בהיפך, שיש זיווג של זו"ן במקום או"א כאשר זו"ן אב"א שעולים 
למקום או"א ומזדווגים שם, ולכן אינו עולה בשם זיווג זו"ן אלא בשם זיווג או"א, 

ולכן נעשה גם נה"י חדשים לתבונה ושם נעשה הזיווג.

וכן מצינו מהלך דומה בזיווג של ישראל ולאה, דכיון שלאה נמצאת רק עד מקום 
החזה דז"א היאך יהיה זיווג יסודות דז"א עם לאה, אלא שכאשר יש זיווג של ישראל 
במקום  זיווג  שיש  נמצא  זיווגם.  ושם  החזה,  מקום  עד  עולה  ז"א  של  היסוד  ולאה, 

היסוד כפשוטו, ויש זיווג במקום החזה שלשם עולה היסוד.      


