
פרשת השבוע
שאלות ותשובות
שולחן ערוך
עבודה
מחשבה
קבלה

בלבבי
משכן אבנה

וארא

  תשפ"ד 
גיליון 328

בס"ד



 ללקיחת חלק בהוצאות הגדולות
 של הדפסת הספרים לזיכוי הרבים
ניתן לתרום במערכת הטלפונית:

 מרכז הצדקה
 ישראל: 1-800-28-28-28
 USA +972-2-5025580

 יש לציין מספר קרן:
בלבבי משכן אבנה - 4387

 לקבלת הגיליון השבועי בדוא"ל
 יש לשלוח בקשה לכתובת:
bilvavi231@gmail.com

 לקבלת הגיליון השבועי בפקס
 יש לשלוח בקשה לפקס המערכת: 

03-5480529 

© כל הזכויות שמורות

מספר ישיר לשמיעת 
השיעורים בקול הלשון: 

 073-295-1245 ישראל
USA 718-521-5231

 מערכת 'בלבבי משכן אבנה'
 טלפון: 052.763.8588
 פקס: 03-5480529
ת.ד. 34192 ירושלים 
9134100 
bilvavi231@gmail.com

 כל החומר ]זולת מדור פרשת השבוע[ 
שמופיע בגיליונות אלו מידי שבוע 

יוצא לאור לראשונה 



 תוכן הגיליון 
ד " פ ש ת  ♦ א  ר א ו

פרשת השבוע

ה     תורת הרמז וארא     
ט ספר עולם ברור  וארא     

שאלות ותשובות

יז שער הנו"ן - ב'      

שולחן ערוך עם פי' בלבבי משכן אבנה

כא דין ברכת אשר יצר ואלהי נשמה סימן ו' סעיף ב'  

עבודה                                 

כח דע את תורתך - חיבור לתורה פרק ג'   
בלבביפדיה עבודת ה' אני כט                                

מחשבה

מא בלבביפדיה מחשבה - סוגיות אברהם   
מג מילון ערכים בארמית אגס    

קבלה

מה מילון ערכים בקבלה אגן     
מז בלבביפדיה קבלה ארץ     
נא עץ חיים דרושי הצלם - דרוש ג'    





 תורת הרמז
פרשת וארא

'והוצאתי אתכם'. )ו, ו( ובש"ר )ו ה'( 'ד' לשונות של גאולה, 
כנגד ד' גזירות שגזר עליהם פרעה. וכנגדן תקנו חכמים ד' 
כוסות בליל הפסח, לקיים מש"נ 'כוס ישועות אשא ובשם ה' 
אקרא'. ע"כ. וענין ד' דוקא, דג' אפשר שיהיה להם חיבור, 
ד', מוכרח  כצורת משולש. דכ"א מחובר לחבירו. משא"כ 

שתהיה הבדלה ביניהם. 

העולם.  בבריאת  רביעי  ביום  תמצא  זה  ודבר 
ולילה,  יום  בין  להבדיל  והירח  השמש  שנבראו 
ולכך  הבדלה.  של  ענין  דכולו  ושנים.  ולמועדים 
סובר בעל ההגדה, כנגד ד' בנים דברה תורה. דכ"א 
נחשב בפ"ע לפי מדריגת קרבתו לקב"ה. דכל מנין 
הד' עניינו הקירוב והריחוק כנ"ל. והוא הענין דבכל 
נבדל  דד'  בפ"ע,  מקום  חשובות  אמות  ד'  הש"ס 

ומופרש. 

זה רמוז באות ד', שמילואה דלת. דמהות  ודבר 
הדלת היא ההפסק וההבדלה בין מקום למקום. והוא 
ומרוחקים  מובדלות,  שמהותם  מצרים  ענין  שורש 
בתכלית ממנו יתברך ע"י טומאתם. והוא מ"ש בגמ' 
וענין  שפרעה היה אחד מד' שעשו עצמם אלהות. 
עשיית אלהות הוא הריחוק הגדול ביותר, ולכך היו 

דוקא ד', מעין זה. וכנ"ל. 

'וידבר ה' אל משה ואל אהרן'. ובש"ר )ז, א( 'אתה מוצא, 
י' שנים, וע"י  לא היה ראוי יוסף לינתן בבית הסוהר אלא 
וכן  שנים.  ב'  עוד  לו  ניתוסף  וכו',  המשקים  לשר  שאמר 
אתה מוצא במשה, בתחלה היה ראוי הדבור להתיחד עליו 
בפע"צ, וע"י שאמר שלח נא ביד תשלח, נאמר לו הלא אהרן 
אחיך'. והענין שבגלל הדבור נתוסף ליוסף דוקא ב' שנים. 
לחבירו.  האדם  בין  ומקשר  המחבר  שהוא  הדבור  דענין 
והאדם שמדבר דברים שאינם לצורך, לוקח את כח החיבור 
ומבטלו. ועי"ז מדה כנגד מדה, נצרך לחיבור. אע"פ שלולי 
זאת לא נצרך לכך. והוא ענין משרע"ה דע"י דבורו נצרך 
לחבור לאהרן. וכן יוסף ע"י דבורו נענש ב' שנים, שזה מנין 
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חיבור של שנים. והוא הענין שפרשו 'ודבר 
כדבורך  שבת  של  דבורך  יהיה  שלא  דבר 
וקישור  חיבור  זמן  הוא  דשבת  חול'.  של 
החיבור  בכח  להשתמש  ואין  להשי"ת, 

לדבר חולין. 

חסר  תם  גימ'  גלות  מצרים.  גלות  ענין 
לשלמות,  מגיע  הגלות  שאחרי  לרמז  א'. 
תם. והנה ענין הגלות הוא להפשיט מעצמו 
כל מלבושי הגשמיות. ורמז, כי תם אותיות 
ולכך  לפשוט.  שעניינו  ש"ל.  קודמות 
כשהיה משה בסנה לגאול ישראל, אמר לו 
הקב"ה 'של נעלך מעל רגלך', ונעל בחינת 

גוף, כנודע. 

מים,  רק  אמר  ברד  מכת  על  כשהזהיר 
כמ"ש 'הנני ממטיר כעת מחר וכו''. ואח"כ 
ואש  ברד  'ויהי  כמ"ש  ג"כ,  אש  היתה 
מתלקחת וכו''. ונראה, דבברד נאמר 'ואשר 
לא שת לבו'. והנה יש ב' מיני כופרים. א' 
אינו  ב'  בו.  למרוד  ומתכוין  ריבונו  יודע 
הכופרים  על  הזהירו  ומתחילה  לב.  שם 
להמיס  במים  ויענשו  ומורדים,  שיודעים 
לבם, לב האבן. אולם לאשר לא שם לבו, 

לזה צריך אש, לעוררו מאד שישים לב. 

הענין.  יב(  )ו,  אלי'.  שמעו  לא  בנ"י  'הן 
דדבור בחינת מלכות, וזה היה חסר למשה. 
לא  בנ"י  'הן  אמר  ולכך  בזוה"ק.  כמ"ש 
שמעו', והם לא מלכים. כ"ש פרעה שהוא 
מדת דבור, מלכות, בוודאי שלא ישמעני. 

כי חסר לי מדה זו של מלכות דיבור. 

לדם,  חסד.  מים,  שנהפך  דם  מכת  ענין 
דין. רמז להם על הנהגתם, שלא זכרו טובה 
לישראל. שהרי בזכות יוסף נשארו קיימים 
ע"י שנתנו לבנ"י  ולכך רק  ונצלו מהרעב. 
כסף בעד מים, היינו הכרה שהכל בזכותם, 

אזי היה להם מים לשתות. 

יב(  )ז,  מטותם'.  את  אהרן  מטה  'ויבלע 
ענין בליעה, וכן בחלום פרעה היתה בליעה 
ע"י הפרות והשיבולים. וכן יונה נבלע ע"י 
שפרעה  מ"ד  דאיכא  לנינוה.  כשהלך  הדג 
בחינת  מצרים  כי  והענין  שם.  המלך  היה 
בחינת  וזו  צדדים.  מד'  סתום  מ'  סתום, 

בליעה. 

יהו'ה  ג(  )ו,  להם'.  נודעתי  לא  ה'  'ושמי 
אמר  ומשה  ש.  גימ'  מצפצ,  ב"ש  בא"ת 
כלומר  ש.  גימ'  ערל  שפתים',  ערל  'ואנכי 
שאינו יכול לגלות הנהגת שם הוי'ה. ובמתן 
נתרפא  ואז  כנודע.  זה  שם  נתגלה  תורה 
גימ'  נר"נ,  ר"ת  רוח נשמה  נפש  וכן  משה. 
רחמים,  דין  חסד  בחינת  כנגד  והם  ש'. 
כנודע. וזו בחינת שם הוי"ה, שכולל הכל. 

המכות, שבמכת  דם משאר  מכת  שונה 
יכלו  אח"כ  וגם  לדם.  המים  נהפכו  דם 
ישראל.  לידי  מגיע  היה  אם  למים,  לחזור 
ולא  וכו'  בא צפרדע  משא"כ שאר המכות 
עשר  והענין.  ממהותו.  דבר  והיפוך  שינוי 
מלכות,  כנגד  דם  כנודע.  י"ס,  כנגד  מכות 
ובחינת מלכות היא מלחמת טו"ר. להפוך 
דין,  ולכך נהפך מים טוב, לדם  רע לטוב. 

רע. 

נאמר  זו  במכה  דוקא  מדוע  יובן  ולפ"ז 
'הנה יוצא המימה', וברש"י, 'שעושה עצמו 
פוגע  וע"כ  לנקביו'.  צריך  שאין  אלוה, 
במלכותו, כי מכה זו כנגד מלכות. ובגילוי 
דטומאה.  מלכות  נופלת  דקדושה  מלכות 
ולכך מכה זו נעשתה במים. כי מים בגימ' 
אותיות  היאר  על  דוקא  היה  ולכך  מלך. 
שפת  על  דוקא  ולכך  מלכות.  בחינת  ירא, 
היאור, שפה, סוף, בחי' מלכות כנודע. וכן 
כתב רש"י שהלקה הנילוס מפני שעובדים 
המלך  והלקה  ומלך.  עבד  בחינת  וזו  לו. 

כנ"ל. 
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וזה הטעם שבמכה זו לא נשתנה פרעה 
קרא  שכבר  וכו',  בצפרדע  משא"כ  כלום, 
למשה ואמר שישלח. כי מלכות סוד הסתר 

גמור. 

ג(  )ו,  וכו' באל שדי'.  אל אברהם  'וארא 
הענין. כל גילוי שיש לאדם מהקב"ה, נגלית 
אינה  מדריגתו  דאילו  מעליו.  בחינה  אליו 
בחינת גילוי. ולכך לאבות נגלה באל שדי, 
משא"כ למשה הוא עצמו בחינת אל שדי, 
ביסוד  שדי  שם  וכן  משה,  גימ'  שדי  אל 
טוב',  'כי  כשנולד  נאמר  ובמשה  כידוע. 
כנודע.  דאבא  יסוד  שהוא  יסוד,  בחינת 
שם  מעל  מבחינה  הוא  שלו,  הגילוי  ולכך 

הוי"ה. 

בחינת  אני  ב(  )ו,  ה''.  אני  אליו  'ויאמר 
לא  ה'  'ושמי  העצם.  שם  הוא  הוי'  העצם, 
קו  בחינת  היא  הוי"ה  שם  להם'  נודעתי 
נודעתי'.  'לא  וז"ש  דעת.  בחינת  אמצעי, 
וברש"י, 'אני ה', ובלשון הזה מצינו שהוא 
נדרש בכמה מקומות, אני ה', נאמן להפרע 
בחי'  הם  והכנוים  השמות  שאר  כי  וכו''. 
גילוי  בחינת  היא  הוי"ה  שם  אבל  העלם. 
בעונש,  הן  בשכר  הן  ניכר  וזה  שלעתיד. 

והבן. 

אלי  ישמע  ואיך  שפתים,  ערל  אני  'הן 
פרעה  כיסוי.  בחינת  ערל  ל(  )ו,  פרעה'. 
בחינת גילוי. לשון פרע. והם הפכים. פרעה, 
פה רע כנודע. וכנגדו נצרך פה טוב. ולכך 
ע"י  נעשה  ולכך  שפתים.  ערל  יועיל  איך 
ישמרו  כהן  שפתי  'כי  נאמר  שעליו  אהרן, 
דעת'. וז"ש 'ואהרן אחיך יהיה נביאך', נביא 

לשון ניב שפתים, כמ"ש רש"י. 

"וידבר משה לפני ה' לאמר הן בני ישראל 
לא שמעו אלי ואיך ישמעני פרעה ואני ערל 
שפתיים". )ו יב( וכתב רש"י מחז"ל "זה אחד 
מעשרה ק"ו שבתורה" ידועה הקושיא מה 

ק"ו שייך הכא? הרי הטעם שבנ"י לא שמעו 
לא  שפרעה  והטעם  ע"ה,  רבינו  משה  אל 
שמע אל משה רבינו ע"ה הם שני טעמים 
ורוח  'קוצר  מפני  לא שמעו  בנ"י  נפרדים. 
ועבודה קשה', ופרעה לא שמע מפני 'ואני 

ערל שפתיים'?

שיש  בכך  נעוץ  הדברים  הבנת  יסוד 
להבין תחילה את ענין קוצר רוח של בנ"י 
לעומקו. קוצר הרוח של בנ"י אינו רק קוצר 
רוח גשמי, מפני עומס העבודה וכדו'. אלא 
מדובר כאן על קוצר רוח רוחני, עליון. על 

מדת 'רוח' העליונה שהיא הכח הגואל. 

א.  )בראשית  כתיב  הדברים.  את  נבאר 
המים'  פני  על  מרחפת  אלקים  'ורוח  ב( 
שהוא  משיח,  של  רוחו  זהו  חז"ל  ופרשו 
ה',  משיח  אפינו  רוח  כמ"ש  רוח,  בחינת 
אדה"ר  חטא  לאחר  שמצינו  הבחינה  והיא 
שכתוב 'וישמעו את קול ה' אלקים מתהלך 
בגן לרוח היום וגו', רוח היום היא רוחו של 
משיח, ולכך אדה"ר לאחר החטא, כשנגלה 
'ויתחבא האדם' שהרגיש  זו, כתיב  לו רוח 

בנפשו שאינו ראוי לרוח זו, למדרגה זו. 

הדבר בגאולת מצרים, שהיא שורש  כן 
'רוח  מבחינת  ומקורה  שכוחה  הגאולות, 
לא  שתחילה  בנ"י  ולכך  ה''.  משיח  אפינו 
היו ראויים לגאולה, כתיב בהם 'קוצר רוח', 

קצרון וחוסר השגת רוחו של משיח. 

להם  אין  בנ"י  הק"ו, שאם  ברור  מעתה 
לפרעה.  ק"ו  משיח,  של  לרוחו  שייכות 
ברוח  חוסר  בחינת  שפתיים'  'ערל  וזש"כ 
רוח,  בחי'  הדיבור,  כח  שמשם  ממללא, 

והבן. 

גם עתה, אנו חייבים להכין את עצמינו, 
משה  אל  שמעו  'ולא  בבחינת  נהיה  שלא 
שהגואל  בבחינה  נהיה  שלא  רוח',  מקוצר 
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את  נכין  אלא  ח"ו,  אותו  נשמע  ולא  יבא 
משיח  אפינו  'רוח  להשגת  כראוי  עצמינו 

ה''. 

'ואיך ישמע אלי פרעה'. )ו, ל( היינו שיש 
יהיה  'ואהרן  וז"ש  האוזן.  בשמיעת  חסרון 
נביאך', שורש נביא, גימ' ס"ג, גימ' אוזן עם 

הכולל. 

וברש"י,  טז(  )ח,  המימה'.  יוצא  'הנה 
ואומר  אלוה,  עצמו  עושה  שהיה  'לנקביו, 
שאינו צריך לנקביו. הענין. כל אדם יש בו 
חלק רע, והוא יוצא מנקביו. אולם פרעה, 
להראות  רצה  רע,  בחינת  שהיא  רע,  פה 

שכולו טוב. 

נודע  ג(  )ז,  פרעה'.  לב  את  אקשה  'ואני 
קושית הראשונים היכן היתה הבחירה של 
אין  מיתה  שלאחר  שכשם  ונראה,  פרעה. 
קושיה היכן הבחירה של האדם. כן פרעה, 
והיה  מתים,  קרוים  בחייהם  רשעים  כי 

בחינת מת לגמרי, וניטלה ממנו הבחירה. 

ט(  )ז,  לתנין'.  ויהי  פרעה  לפני  'והשלך 
מטה,  ענין  היפך  ישר,  גימ'  תנין  הענין. 
נקודת  היפוך  לצדדים,  הטיה  מלשון 
הנהגת  שורש  להם  שרמז  וזה  הישרות. 
ה',  שם  בבחינת  כלומר  ביושר.  ההטיה 
אלקים  שמות  שאר  וכל  היושר,  קו  שהוא 
מטה  בלע  אח"כ  ואולם  הטיה.  בחינת  הם 
אהרן את מטותם. שזה היה גילוי שכח ה' 
שולט על כל ההטיות שבעולם, והבן מאוד. 

נחש.  פרש"י  תנין  ישר,  גימ'  תנין  ט(  )ז, 

הענין. כתיב 'האלקים עשה את האדם ישר, 
והמה בקשו חשבונות רבים'. וזה ע"י חטא 

הנחש, שהוא מתנגד לבחינת הישרות. 

כה'  אין  כי  תדע  'למען  המכות.  ענין 
בא"ת  פסח  ידיעה.  ענין  ו(  )ח,  אלהינו'. 

ב"ש, וס"ח, גימ' דע. ולכך נאמר 'על מצות 
ומרורים יאכלהו', שהוא המחבר בין מצות 
ולכך  המחברת.  ידיעה  בחינת  ומרורים, 

נאכל. 

ופרש"י,  טז(  )ח,  המימה'.  יוצא  'הנה 
ואומר  אלוה  עצמו  עושה  שהיה  'לנקביו 
שאינו צריך לנקביו'. הענין שדוקא ביאור 
ולא במקום סתר אחר.  צרכיו,  עושה  היה 
צריך  שלא  עצמו,  שעשה  ענין  נראה, 
לנקביו. דבמן אמרו שלא היתה בו פסולת, 
מטו"ר,  מורכב  בארץ  דבר  כל  כי  והטעם, 
רק  הוא  השמים,  מן  שכולו  המן  משא"כ 
החזיק  ופרעה  ופסולת.  רע  בו  ואין  טוב, 
עצמו לכולו טוב, שאין בו רע כלום, היפך 
לגבי  אולם  רע.  שכולו  רע,  פה  בחינתו, 
בו  שיש  להתבטל  הסכים  -היאור,  אלהיו 
צרכיו,  בו  נקרא שעשה  הבחינה  וזו  חסר. 

כלומר שיש בו חסר. 

רע,  מטוב  לעשות  רק  יכלו  החרטומים 
ממים דם וכו'. אבל לא להפך מרע לטוב, 
סוד  שהיא  לקדושה,  רק  יש  הכח  שזה 

התיקון, הפיכת רע לטוב. 

יכלו  שלא  נאמר,  כינים  במכת  יד(  )ח, 

שולט  הכישוף  דאין  לעשותו.  החרטומים 
דוקא  מדוע  והענין  מכשעורה.  פחות  על 
היא  הבריאה  שתחילת  דנודע,  שעורה. 
הרשע  וענין  להיטיב.  הקב"ה  של  הרצון 
הוא להיפך, דרצונו להרע. ואין לך גשמיות 
הו'.  'רשע  שעורה  ואותיות  מזו.  גדולה 
והענין. דשם העצם של הקב"ה הוא יהו'ה, 
שהוא מדת רחמים. ואותיות הפנימית הוא 
ה"ו. והוא פנימיות הרחמים. והרשע מתנגד 
לכל זה. והוא ענין השעורים שנודע שהוא 
מאכל בהמה, ומהותו גשמית. ולכך שורש 
כח הגשמיות, מתנגד לרוחניות הפנימית. 
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עולם ברור ראית
נודעתי  "וארא אל אברהם אל יצחק ואל יעקב בא-ל שד-י ושמי ה' לא  וארא, 
להם" )שמות ו, ג(. אל האבות הקדושים התגלה הקב"ה במדה הנקראת 'א-ל שד-י', 
אבל בשמו, שם העצם, שם הוי"ה - "לא נודעתי להם", ופירש רש"י: "לא ניכרתי 

להם במדה אמיתית שלי שעליה נקרא שמי ה'". 

אך משה רבנו זכה לגילוי שהאבות הקדושים לא זכו לו, אליו נגלה הקב"ה בשם 
הוי"ה ב"ה. ועל זה אומר פרעה קודם גאולתם של ישראל ממצרים: "לא ידעתי את 

ה' וגם את ישראל לא אשלח" )שמות ה, ב(. 

מדרגת 'כה' ומדרגת 'זה'
ה',  אמר  בכה  נתנבאו  הנביאים  "כל  ב(:  קלז,  במדבר  )פסיקתא  חז"ל  אומרים  כן  על  יתר 
מוסיף עליהם משה שנתנבא בזה הדבר - זה הדבר אשר צוה ה'". אצל כל הנביאים, הלשון 
של הגילוי הוא: "כה אמר ה'", ובעומק, זו מדרגת הגילוי, מדרגה של 'כה'. אבל אצל משה 

רבנו, הגילוי שהקב"ה מתגלה אליו הוא במדה הנקראת "זה הדבר", מדרגה של 'זה'. 

'כה', וכמאמר  זו המידה הנקראת  ענינו כח המדמה, כף הדמיון, זה דומה לזה.  'כה' 
הכתוב "ביד הנביאים אדמה" )הושע יב, יא(. אבל השגתו של משה רבינו גבוהה יותר, אליו 
נגלה הקב"ה כביכול בשמו יתברך, שם הוי"ה, "נתנבא בזה הדבר". לשון "זה" הוא על מה 
שרואים ברור, מורים באצבע ואומרים 'זה', כמאמר חז"ל )תענית לא ע"א( שלעתיד לבוא "כל 

אחד ואחד מראה באצבעו ואומר: זה ה' קיווינו לו" )ישעיהו כה, ט(. 

מעין מה שנאמר בגמרא )סוכה מה ע"ב( בסוגיית "לא פחות עלמא מתלתין ושיתא צדיקי 
ו'אספקלריא  יום", שישנן שתי מדרגות: 'אספקלריא המאירה'  דמקבלי אפי שכינה בכל 
שאינה מאירה'. וביארו רבותינו, שאספקלריא שאינה מאירה ענינה שלא רואים את הדבר 

באופן ברור, ואספקלריא המאירה ענינה שרואים את הדבר באופן מבורר. 

משל לאדם הרואה דבר מבעד למסכים שמסתירים. ככל שהמסכים רבים יותר ועבים 
יותר - כך ראייתו את הדבר פחות בהירה ופחות ברורה. אבל כאשר הוא רואה את הדבר 
בפחות מסכים, והם זכים יותר, ויתר על כן, אם הוא רואה מבעד לדבר שקוף כדוגמת 

חלון - המראה נראה לעיניו באופן בהיר ונהיר יותר. 

משה  עליהם  "מוסיף  המאירה',  'אספקלריה   - רבנו  משה  נבואת  מדרגת  עומק  זה 
שנתנבא ב'זה הדבר'". 

'זה',  'כה' ומדרגת  שבמדרגת הנבואה מצאנו שתי מדרגות של השגה: מדרגת  וכשם 
אספקלריא שאינה מאירה ואספקלריא המאירה - כך גם במדרגת החכמה, שעליה נאמר: 
"חכם עדיף מנביא" )בבא בתרא יב ע"א(, קיימות שתי מדרגות, ונבארן בלשון ברורה ופשוטה 

השייכת לעולמנו. 
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"עץ הדעת טוב ורע" – מעורבים זה בזה
יז(,  ב,  )בראשית  ממנו"  תאכל  לא  ורע  טוב  הדעת  "ומעץ  נצטווה:  הראשון  אדם 
ורע  לעצמו  טוב  היה  הדעת  שבעץ  הדבר  הגדרת  שאין  מבואר,  רבותינו  ובדברי 
לעצמו, כדוגמא של טוב בצד ימין ורע בצד שמאל, כשם שבלבו של אדם ישנם שני 
חללים: בחלל הימני נמצא היצר טוב ובחלל השמאלי נמצא היצר הרע, אלא הגדרת 

הדבר היא שבעץ הדעת הטוב והרע היו מעורבים זה בזה.

את  יש  "ערוב"  בתיבת  תערובת.  של  מציאות  יצר  הדעת  בעץ  שהיה  הרע  כח 
האותיות 'רע', הרע מתערב בתוך מציאות הטוב. 

בשעה שאדם הראשון אכל מ'עץ הדעת טוב ורע', הוא החריב את העולם. כלשון 
נטלו  הראשון,  אדם  את  הוא  ברוך  הקדוש  שברא  "בשעה  יג(:  ז,  רבה  )קהלת  חז"ל 
והחזירו על כל אילני גן עדן ואמר לו: ראה מעשי כמה נאים ומשובחין הן, וכל מה 

שבראתי בשבילך בראתי, תן דעתך שלא תקלקל ותחריב את עולמי". 

כולן,  הנפשות  כל  של  חורבן  גם  אך  עצמו,  הראשון  אדם  של  חורבן  זה  היה 
ובהרחבה יותר - חורבן של כל העולם כולו. וגדר החורבן לענייננו: מכאן ואילך, 
כל דבר בבריאה יש בו רע, אבל לא רק שיש בו רע אלא יש בו תערובת של טוב 
ורע, ומכאן ואילך תפיסת האדם בכל דבר היא מכח תערובת של דברים המעורבים 

זה עם זה. 

קודם החטא היה אצל אדם הראשון כח לתפוס כל דבר כמציאות לעצמו. לאחר 
החטא השתנתה מהות העולם והשתנתה תפיסת האדם את העולם ואת עצמו, וכיום 

הוא תופס כל דבר באופן של תערובת - טוב ורע מעורבים זה בזה. 

עירוב פרשיות
יתר על כן, כיון שכל התפיסה היא תפיסה של תערובת, לפיכך אפילו בדברים 

טובים הוא תופס טוב וטוב מעורבים זה בזה! 

מאמר  הוא  וטוב,  טוב  של  תערובת  שישנה  לכך  והשורשית  היסודית  הדוגמא 
חז"ל )ירושלמי ראש השנה פ"ג ה"ה(: "דברי תורה עניים במקום אחד ועשירים במקום 

אחר". כאשר לומדים סוגיא, הסוגיא מעורבת עם הרבה דברים. 

לנו ארבעה חלקי שולחן ערוך - אורח חיים, יורה דעה, חושן משפט ואבן  יש 
העזר, אבל הש"ס אינו מסודר על פי חלוקה זו. דיני 'אורח חיים' אינם נמצאים רק 
'חושן  דיני  וכן  כולו.  הש"ס  בכל  מפוזרים  אלא  וכדומה,  שבת  ברכות,  במסכתות 
משפט' אינם נמצאים רק בג' הבבות וכדומה, אלא מפוזרים גם בשאר המסכתות. 
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כל צורת דברי התורה היא באופן של תערובת. אפילו בחמשה חומשי תורה, אומרת 
הגמרא )בבא קמא קז ע"א(: "עירוב פרשיות שנו כאן", "אין מוקדם ומאוחר בתורה". 
דברי התורה עצמם בשורשם אינם מתגלים באופן מסודר אלא באופן של תערובת. 

כל זה תולדה מהחטא הראשון. 

הבריאה, אם כן, השתנתה, וגילוי התורה שיש בידינו הוא לפי מדרגת החטא בה 
אנו חיים. כל תפיסתנו בעולם שלנו, היא תפיסה של עולם שכולו תערובת - טוב ורע 
מעורבים זה בזה. זהו עומק הקלקול, אבל אפילו בטוב עצמו - טוב וטוב מעורבים 
זה בזה. הרי דברי התורה כולם איקרו 'טוב' - "אין טוב אלא תורה, שנאמר: 'כי לקח 
טוב נתתי לכם תורתי אל תעזובו'" )עבודה זרה יט ע"ב(, אבל כח התערובת מעמיד את 

הדבר באופן שגם טוב וטוב מעורבים זה בזה. 

תולדת הדברים היא, שלא רק שכאשר האדם מחפש טוב, בדרך כלל מעורב בזה 
רע, אלא אין עולם ברור בכל מה שאנו עוסקים! 

באורייתא'  'אסתכל  יתברך  כשהוא  כביכול,  עלמא".  וברא  באורייתא  "אסתכל 
"עירוב  של  דידן  בעלמא  החטא,  לאחר  אבל  תורה.  הדברי  בתוך  בהירות  היתה 
פרשיות שנו כאן", כאשר האדם לומד תורה, הוויות דאביי ורבא ושאר חלקי תורה 

- הוא לא רואה משנה סדורה אלא דברים מעורבים זה עם זה. 

בלשון מדויקת יותר: כאשר מפרידים תערובת, פעולת ההפרדה נקראת "בורר" 
במלאכות שבת. מדוע? בפשוטו, כי מבררים את הדבר לחלקיו - אוכל מתוך פסולת 
או פסולת מתוך אוכל. אך בעומק יותר, מלאכת "בורר" היא מלאכה שלוקחת דבר 
כשהדברים  לעצמו.  ואחד  אחד  כל  ומעמידה  חלקים,  כמה  של  'עירוב'  בו  שיש 
מעורבים זה בזה - אין כאן ברירות ואין כאן בהירות, ועל ידי מלאכת בורר מעמידים 

כל אחד לעצמו, ויתר על כן מחזירים אותם לשורש שהיו בו קודם שנתערבו. 

שלנו הכל מעורב יחד, אבל בעולם העליון כל דבר עומד לעצמו והוא  בעולם 
נקרא "עולם ברור", וכפי שמספרת הגמרא )בבא בתרא י ע"ב(: "יוסף בריה דרבי יהושע 
חלש, אינגיד. אמר ליה אבוה: מאי חזית? אמר ליה: עולם הפוך ראיתי, עליונים 
למטה ותחתונים למעלה. אמר ליה: עולם ברור ראית". הוא ראה עולם ברור, כלומר 

עולם שאין בו תערובת. 

כח המדמה
נבואת משה רבנו, כאמור, שונה מנבואת שאר כל הנביאים. כל הנביאים התנבאו 

ב"כה אמר ה'", משה רבנו התנבא ב"זה הדבר". 

מה עומק נקודת הדבר לפי זה לעבודה דידן? 
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כמו שהוזכר, "כה" הוא כ' הדמיון, "ביד הנביאים אדמה", כשמדמים דברים נוצרת 
תערובת של דברים. ואמנם אם הדמיון מבורר לגמרי זהו דמיון עליון של קדושה, 

אבל עצם מדרגת ה'כה' יוצרת תערובת של דברים, ועל זה בנוי כל כח המדמה. 

לוקח שני דברים ומדמה אותם אחד לשני, והרי שהוא מערב אותם זה  מדמה 
בזה. זוהי תפיסה של תערובת. בגר"א, וכן בספורנו, מבואר, שחטא עץ הדעת הוא 
מכח המדמה. כמובן, יש מדמה דקלקול ויש מדמה דתיקון, אבל יסוד כח המדמה 
זה,  עם  זה  אותם  מערבים  לזה,  זה  דברים  שני  מדמים  דברים,  של  תערובת  הוא 

ונעשית בהם מציאות מסוימת של תערובת. 

על זה בנוי כל משל ונמשל - על כח המדמה. מדמים מהמשל לנמשל ומערבים 
שני דברים שביסודם יש בהם אופן של חלוקה, והרי הם אינם שווים אחד לשני אלא 

רק דומים, ומחמת היותם דומים מערבים את שניהם יחד. 

הנביאים התנבאו ב"כה אמר ה'" - כ' הדמיון, זה דומה לזה והוא מעורב בשורשו. 
זהו בעומק שורש התפיסה של תערובת.

דברים  לקחת  הוא  רבנו  משה  של  כוחו  הדבר".  ב"זה  התנבא  רבנו  משה  אבל 
מעורבים ולהעמיד כל אחד מהם כמציאות לעצמו - "עולם ברור", "זה הדבר". 

בירור של ערב רב – כוחו של משה
משה רבנו הרי העלה את הערב רב, כמו שאומרים רבותינו על הפסוק "כי שחת 

עמך אשר העלית מארץ מצרים" )שמות לב, ז(. 

מדתו של משה רבנו היא דעת טוב, דעת של קדושה. כשמשה רבנו מעלה את 
רבותינו  וכמו שאומרים  השכינה,  כנפי  תחת  להכניסם  רצונו  רב ממצרים,  הערב 
ש'ערב רב' עולה כמנין 'דעת'. אבל בדקות יותר, זה כל כוחו של משה, "ערב רב" 
נקראים על שם שהם תערובת גמורה, לא רק 'ערב' אלא 'ערב רב', תערובת מוחלטת, 
ומי יכול לנסות לברר תערובת מוחלטת? רק כוחו של משה רבנו שהתנבא ב'זה 

הדבר' - הוא מנסה לתקן את הערב רב. 

בסופו של דבר נאמר: "מה עשה לך העם הזה כי הבאת עליו חטאה גדולה" )שם 
לב, כא(, הם היו שורש הקלקול של עם ישראל. אבל משה רבנו, שכוחו הוא לברר כל 

דבר ולראות "עולם ברור", הוא זה שיכול לנסות לברר את הערב רב. ההוה אמינא 
לברר ערב רב היא רק כוחו של משה. 

אמור לחכמה אחותי את
אנחנו לא במדרגה של משה רבנו, וגם לא במדרגת הנביאים. אין לנו מדרגה של 



 יג בלבבי משכן אבנה וארא תשפ"ד

'זה הדבר', ואף מדרגה של 'כה' אין לנו. אבל מדובר כאן על שני מהלכים שקיימים 
אצל כל אחד ואחד בקומת נפשו. יש בו חלקים שהם 'כה' ויש חלקים שהם 'זה'. ניתן 

דוגמא פשוטה: 

ישאלו כל אדם: האם עכשיו יום או לילה? התשובה לא תהיה 'כה', היא תהיה 
לא  - התשובות  בין השמשות  בזמן  הזו תישאל  ברורה. אם השאלה  'זה', תשובה 
תהיינה מבוררות, אבל כשמעמידים אדם בצהרו של יום, כשהחמה ברקיע בראש 
כל אדם, ושואלים אותו האם עכשיו יום או לילה - תשובתו תהיה תשובה של 'זה 

הדבר', תשובה ברורה.

אצל כל אחד ואחד מאתנו יש את הגבול, עד היכן הוא ה'זה' שלו ומהיכן מתחילה 
מציאות ה'כה' שלו, ומשם ואילך הדברים מעורבים ולא מבוררים. 

על הפסוק "אמור לחכמה אחותי את" )משלי ז, ד( דרשו חז"ל )סנהדרין ז ע"ב(: "אם 
ברור לך הדבר כאחותך שהיא אסורה לך - אומרהו, ואם לאו - אל תאמרהו". "אם 
ברור לך הדבר" - הצורה הפנימית של העסק בדברי תורה היא להפוך כל 'כה' - 

ל'זה'. זה השורש שנאמר בעסק התורה, אבל זה בעצם מהלך כל החיים.

'כה',  במדרגת  תערובת,  של  מדרגה   - הראשון  אדם  חטא  אחרי  אנו  נמצאים 
ועבודת האדם היא לקחת כל חלק בחיים של 'כה' ולהפוך אותו ל'זה'. 

השלב הראשון הוא בעסק התורה. בכל סוגיה וסוגיה שאדם לומד, שהשטח של 
ה'זה', של הדברים הברורים, ילך ויגדל, והשטח של ה'כה' ילך ויקטן. המכוון של 
צורת העסק בדברי תורה הוא, להגיע לאותו מקום של השגה, שאדם מעמיד כל 
חלק וחלק מדברי התורה במקומו, שלא יהיה באופן של תערובת. הרי כל סתירה 
שישנה בדברי הש"ס ובדברי הראשונים והאחרונים, יסודה תערובת של שני דברים 
שכל אחד מהם אינו עומד במקומו. אם הוא היה עומד במקומו - לא היתה מציאות 

של סתירה.

בכל סוגיא שהאדם עוסק בה, עליו להרגיל את הנפש לצאת עם דברים ברורים. 
לא לצאת עם כמות בלבד, ולא עם הגדרות יסודיות בלבד, אלא להעמיד כל דבר 
בטהרתו, בצהירותו ובבהירותו. ולהרגיל את הנפש, שלפני עוזבים סוגיה אחת על 
מנת להגיע לסוגיה הבאה, מעמידים מה ברור, וגם אם משהו לא ברור – אבל ברור 
לו מה ברור ומה לא ברור. מעמידים עולם ברור בכל דבר שמתעסקים אתו בתוך 
הדברי תורה, ולפני שברור - בשום אופן לא עוזבים את הסוגיא וממשיכים הלאה. 

"משה קיבל תורה מסיני ומסרה ליהושע ויהושע לזקנים וזקנים לנביאים, ונביאים 
מסרוה לאנשי כנסת הגדולה" )אבות א, א(. עומקם של דברים: משה רבנו הוא המקבל 
תורה מסיני ומוסרה לנו, כל מה שיש לנו הוא "הלכה למשה מסיני", והמכוון שלנו 
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בעסק התורה הוא להגיע למהלך של "זה הדבר" במדרגת חכם העדיף מנביא. 

מרגיל את עצמו לתפיסה הזו של "משה שפיר קאמרת" שנזכר בש"ס  כשאדם 
כמה פעמים - מדרגת "זה" - הוא יכול לעלות לכיוון שכל מהלכי החיים הם באופן 
החיים  של  להיקף  להתפשט  צריך  התורה,  דברי  שהוא  השורש,  ברור.  עולם  של 

כולם. 

החיים  על  ובהסתכלות  דעות  בהלכות  האדם,  בני  רוב  של  החיים  שטחי  ברוב 
שבו  ובמצב  נמצאים,  אנו  בו  בדור  מדרגתו,  לפי  אחד  כל  ההיקפי שלהם,  באופן 
אנחנו נמצאים - ברוב המקרים ההסתכלות רחוקה מאוד מהמדרגה שנקראת 'זה 

הדבר'.

אם אדם אינו מרגיל את עצמו לעסוק בדברי תורה באופן של עולם ברור, כשיגיע 
לחלקים האחרים של החיים, מנין יהיה לו את אותו כח של בהירות וברירות?! כאשר 
האדם בלימודו אינו מעמיד את הברירות כנקודה שאליה הכל מכוון, הרי שקומת 
נפשו אינה מרגילה את עצמה לראות כל דבר ברור. ממילא, כשהוא עוסק בהלכות 
דעות, לומד הלכות דעות לרמב"ם, לומד דרך ה', 'דעת תבונות' ושאר ספרים, הוא 
מקבל יסודות, אך הוא אינו רואה עולם ברור. הוא חי בערפל, חי ב'כה', וכשיסודי 
הדעות אינם בהירים לאדם, כל מציאות החיים שלו היא בעולם של 'כה', לא בעולם 

של 'זה'. 

הוא  ברוך  הקדוש  "עתיד  של  הגילוי  את  ויהא  משיח  יבוא  בימינו  וכשבמהרה 
לעשות מחול לצדיקים, והוא יושב ביניהם בגן עדן, וכל אחד ואחד מראה באצבעו... 
זה ה' קוינו לו", הוא לא יוכל להצביע ולומר 'זה', כי הוא לא חי בעולם שמציאותו 
היא ברירות, הוא חי ב'כה', וגם הכרתו במציאות הבורא היא הכרה מעורפלת, לא 

בהירה. 

אם לא מתעסקים כלל לברר את יסודי החיים - בוודאי שרחוקים. אבל גם אם 
מתעסקים, אך לא מעמידים סוגיות בבהירותן - לא חיים ברור. 

יסודי הדת שרבותינו כתבו, לרוב בני האדם שלא עמלו לברר את הדברים - אין 
עולם ברור. אבל גם מי שעמל לברר את הדברים, צריך י"ג נפות על מנת להגיע 
לדקות של הבהירות במהלך הדברים, שתהיינה ביד סוגיות בהירות; שלב ראשון, 
שלב שני, שלב שלישי, מה מוסכם אצל רבותינו, במה חלוקים, מה נקודות יסודי 

הנדון, ושהכל יעמוד בצורה בהירה מול האדם. 

"ערב רב" – מדרגת הדור
כאשר אין לאדם את אותו עולם ברור, חלה בו קומת התערובת שהוזכרה, אבל 
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היא אינה נעצרת בטוב וטוב מעורבים זה בזה, אלא התערובת הזו מתפשטת לעולם 
ועוד  ואז מתערבים עוד  זה בזה,  ורע מעורבים  התחתון שבו אנו נמצאים, שטוב 

דברים. 

בעומק, ערב רב עניינו שאפשר לערב את הכל, לקחת את הקדושה הכי גבוהה, 
ורח"ל את הצד השני של מעמקי הטומאה, ולערב אותם יחד, וזה עומק הדור שבו 

אנחנו חיים!

 אנחנו נמצאים בעולם שבו כל דבר מעורב באופן מבהיל. בשטחיות תופסים את 
המושג "ערב רב", שישנן נפשות שהן ערב רב, ובודאי שזה נכון, אבל מדרגת הדור 
היא מדרגה של ערב רב. רבותינו אומרים שבדור האחרון רוב בני האדם יהיו ערב 
רב, אולם זו לא סוגיא של כמות, זו סוגיא של תפיסת הדור שהיא תפיסה של ערב 
רב, כמו שכל בר דעת הרי רואה בבירור שהכל מעורב זה בזה באופן מבהיל. בכל 

דבר שנוגעים, כל מציאות הבריאה - כולה תערובת.

כמובן, ישנם הרבה בני אדם שהם גם ערב רב כפשוטו. יש את השבעים אומות 
ויש את שורש הערב רב שהוא שורש הקלקול. אמנם אלו הן הנפשות, אבל מדרגת 

הדור היא מדרגה של ערב רב! 

בהר סיני היתה הבדלה - פסקה זוהמתן ונעשה טוב לבד ורע לבד. לאחר מכן, 
על  בתערובת  להיות  והרע  הטוב  חזרו  הראשון,  אדם  חטא  מעין  בעגל,  כשחטאו 
ידי הערב רב שגרמו לחטא. מה כוונת הדבר שהם גרמו לחטא? - הם גרמו לחזרת 

תפיסת התערובת. 

אז התערובת היתה רק בתחילתה, כאשר עדיין הטוב והרע היו מובדלים  אבל 
עקבתא  לימי  ומגיעים  והשנים,  הימים  שעוברים  ככל  מועטת.  היתה  והתערובת 
דמשיחא, התערובת הולכת ונעשית יותר מעורבת ויותר מעורבת. זה עומק הגדרת 

קליפת הערב רב הנמצאת באחרית הימים.

ללא  ברור,  בעולם  לחיות   - להיפך  בדיוק  היא  דורנו  של  העבודה  עומק  לכן 
תערובות. כעת מובן מאד מדוע קשה לחיות בדור דידן בעולם ברור, כיון שהכל 
מעורב בתערובת חדה מאד, קשה לראות עולם ברור. אמנם מאידך, כאשר הדברים 
מעורבים רק מעט, נראה לנפש שזה עדיין ברור, אבל כשהדברים כל כך מעורבים - 
מי שמעט קדושה בקרבו רואה שהכל כאן תערובת, והרי שזה מכריח אותו להכנס 

לעולם ברור.

משל למה הדבר דומה, אדם ההולך ביום מעורפל מעט, נראה לו שהוא רואה. 
כבד  וערפל  מעונן  ביום  ילך  אם  אך  רואה.  אבל  ברור,  והכי  טוב  הכי  לא  אמנם 
סביבותיו, בקושי יראה בד' אמות, וכיון שכן, הוא נזהר כל רגע, כי הוא רואה שאינו 
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רואה טוב. זה המקום שבו אנו נמצאים.

אנחנו נמצאים במקום, בזמן ובקומת נפש של רוב אנשי הדור, שהיא תפיסה של 
ערב רב! מהתפיסה של הדור הזה צריך לצמוח האור של העולם הברור! 

דרכו של תלמיד חכם אמיתי, שבכל דבר שהוא מתעסק - הוא יושב ומלבן אותו 
מאלו חלקים הוא מורכב, הוא מעמיד כל דבר בחלקיו ורואה עולם ברור. כשהוא 
לומד חומש, הוא לומד אותו באופן של עולם ברור. הוא לומד גמרא באופן של 
עולם ברור. וכשהוא חי בתוך הדור הזה - יש לו מלאכת בורר לברר את מה שקיים.

זה ה' קיוינו לו
בדור  בעיקר  נכונים  הם  אבל  כולם,  הדורות  בכל  נכונים  היו  הללו  הדברים 
עקבתא דמשיחא. שכן, כמו שהוזכר, כח הערב רב, כח התערובת, מכריח לברר את 
הכל. המכוון שיוצא מאחרית הימים הוא: "עתיד הקדוש ברוך הוא לעשות מחול 
לצדיקים... וכל אחד ואחד מראה באצבעו... זה ה' קוינו לו". איך יכול להיות שאז 
כולם מגיעים ל'זה'? תשובה לדבר, כי מי שחי בעקבתא דמשיחא מוכרח לברר את 

הדברים. 

בדורות קודמים זו היתה עבודה של משה רבנו, כי הערב רב היו בתחילתם, אבל 
כשנמצאים בדור שכל תפיסתו היא ערב רב, הרי שמה שאז היה עבודתו של משה, 
כיום זו עבודה שלנו, ולכן באמת העבודה הזו היא קשה מאוד. על מנת כך, צריכים 
להגיע לדברי הרמב"ם בהל' תשובה )פ"ה ה"ב(: "כל אדם ראוי לו להיות צדיק כמשה 
רבנו", כמשה ממש! וכמו שכתב רבי אלחנן וסרמן זצ"ל ב'קובץ מאמרים': "שכל 
כוחותיו".  לפי  רבנו  כמו משה  ה'  עבד  להיות  יכול  כוחותיו  ולפי  ערכו  לפי  אדם 

'להיות כמשה' זו תפיסת חיים של עולם ברור.

ולחיות  מהתערובת  לצאת  כולו,  והכלל  ויחיד,  יחיד  כל  בעז"ה,  שנזכה  ככל 
בעולם ברור, ברירות לפנים מן ברירות, עד מעין דמעין של אספקלריא המאירה 
לו".  קוינו  ה'  זה  באצבעו...  מראה  ואחד  אחד  ל"כל  בימינו  במהרה  נזכה  כך   - 

)ספר עולם ברור - שיחת השבוע 051 וארא ברירות ובהירות תשע"ח(

 



עיקר ההתעסקות צריכה להיות בשער הנו"ן דקדושה 
ולא בשפלות הדור

שאלה:

בדור  ה"סור מרע"  ענייני  על  הלימוד  לגבי  היא  השאלה 
דידן בכדי לתפוס הסתכלות נכונה על המציאות שהעולם 

נמצא בו.

אחרות  דרכים  שיש  מהרב  ששמעתי  כיון  היא,  שאלתי 
הדרכים  את  לפרט  אפשר  האם  זו,  למטרה 
האחרות שבהם נוכל לקלוט את התקופה שבה 

אנו חיים.

תשובה:

לנו"ן  פנימי  בחיבור  יהיה  העסק  שעיקר  כדאי 
דקדושה, ומעט להתבונן בשפלות הדור הנמצא 

בנו"ן דטומאה.  

)שו"ת שאל ליבי בכת"י , תשפ"ב(

 לשלב כל דרכי העבודה - 
זה אור אחרית הימים

שאלה:

את  מוצאים  שליט”א  הרב  בספרי  לכאורה 
השילוב בין ההתבוננות של חב"ד לדיבור והשתפכות הלב 
של ברסלב מאידך. האם זה כונתו של הרב שליט”א לשלב 
ברסלב וחב"ד או שיש כאן דרך יחודית  של בלבבי משכן 

אבנה שלא קשורה לברסלב וחב"ד?

תשובה:

הכוונה לשלב הכל, וזה אור אחרית הימים, בחינת שבט דן 
שמאסף לכל המחנות. ויתר על כן לגלות את אור העצם, 
משכן  בחינת  שזהו  יחד,  ולשלבם  יהודה.  בחינת  שזה 

שנעשה ע”י שבט יהודה ודן. )שו"ת שאל ליבי בכת"י , תשפ"א(

שאלות 
ותשובות

 בנושא 
שער הנו"ן - ב'



שאלות ותשובות יח 

 עבודתנו באחרית הימים – 
סור מרע ועשה טוב

שאלה:

'ביטול'  היא  מעבודתינו  חלק  לכאורה 
להרגיש שאין אנו יודעים ומבינים כלום 
ולכאו'  שיהי’,  מה  יודע  הרבש”ע  ורק 
זו  בתקופה  ברורה  עבודה  לנו  יש  הרי 
להסיר את חיבורנו למדיה ואנו תופסים 
שעי”ז אנו זוכים לגאולה ולעוה”ב, וא"כ 
היכן בא לידי ביטוי עבודת ביטול ה'אני' 

שלנו בתקופה זו.

תשובה:

"סור מרע": סילוק משער הנו"ן דטומאה 
– ה"מדיה", וכל ענפיה. 

"עשה טוב": חיבור לשער הנ' דקדושה, 
שהוא "תכלית הידיעה שלא נדע"

 )שו"ת, הובא בקונטרס וחי לעולם תשפ"ב( 

 ההכנה לגאולה – 
להאיר את שער הנו"ן

שאלה:

זו שיש התעוררות בעולם לביאת  בעת 
תשובה  לעשות  יכולים  איך  משיח, 
הרגיל,  החיים  בסדר  הגאולה  לקראת 

ולעשות את כל ההכנות לזה?

תשובה:

הנו”ן  משער  שיותר  כמה  לפרוש   
בשער  שיותר  כמה  ולדבוק  דקליפה, 

תמימות,  פשיטות,  דקדושה,  הנו”ן 
ולעומק  לקב”ה.  חזק  חיבור  אמונה, 
עמוק  עצמי  וחיבור  התוה”ק,  מעמקי 
ליבי  שאל  )שו"ת  לעצמו.  ופשוט  מאוד 

בכת"י, תשפ"א(

 קירוב הגאולה – 
להאיר את שער הנו"ן

שאלה:

)שנת  ישראל  בארץ  כאן  שחווינו  לאחר 
עלייה  וכן  ואסונות  מלחמות  תשפ"א( 

עולמית  באנטישמיות  משמעותית 
את  להגדיל  מתבקשים  תמיד  אנו  וכו', 
ובחסד,  בעבודה  בתורה,  מאמצינו 
ולהקטין את ה'לשון הרע' ולהגדיל את 
ה'בין אדם לחבירו', אך נראה שמעטים 
ה'גדולים' שמדברים על ההכנה לביאת 
של  הספציפי  המיקוד  ועל  המשיח 
דעת  מהי  זה.  בנושא  העולם  עבודות 

הרב בזה.

תשובה:

צריך לחדד את מהות גילוי שער הנו"ן 
וללמד  לפתח  זה  ואת  הקדושה,  של 

לרבים.  )שו"ת שאל ליבי בכת"י, תשפ"א(

כל אדם בתקופתינו יכול לחוש את 
האור הפנימי בהתגלות

שאלה:

יהיה תהליך הגאולה שיכניע את  כיצד 



 יט בלבבי משכן אבנה וארא תשפ"ד

כל הטומאה?

תשובה:

שתלוי  אחד  חלק  יש  חלקים.  שני  יש 
יגאל  הוא  איך  הקב”ה,  של  בבחירתו 
את ישראל. אם הוא יגאל אותם במידת 
חי”,  כל  לפניך  יצדק  “מי  אזי  הדין, 
הידועים  לאברהם  החסד  כדברי  וח”ו 
– ישארו שבעת אלפים אנשים. ויש את 
יגאל באופן של  האופן השני, שהקב”ה 
יעורר  הקב”ה  ואזי  רחמים”,  מלא  “זקן 
את הנפשות מבפנים להכיר אותו, ועל 
ונגאלים.  בתשובה,  מיד  שבים  כן  ידי 

ומה יהיה – אין אתנו יודע עד מה.

אבל יש את החלק השני מצידינו, ובזה 
עבודת כל יחיד ויחיד היא מכח ההארה 
של הנפש, שכיוון שהאור של שער הנ’ 
מפנה  שמעט  אדם  כל  מאיר,  דקדושה 
הוא  הבית”,  את  פניתי  “ואנכי  בבחינת 
יכול לחוש את האור הפנימי בהתגלות.

שאלה:

המדיה  מטומאת  הפרישות  בענין 
אפשר  איך  העולם  כל  את  שממלאת 

לילך בזה כנגד כל העולם כולו? 

תשובה:

בפסוק  שנאמר  מה  על  חז"ל  כדברי 
"אברהם העברי" - כל העולם כולו מעבר 
אחד והוא מהעבר השני, והרי שזה כחו 
של אברהם העברי – וכן דורשים חז"ל 
ב'(  מ"א,  )ישעיה  צדק"  ממזרח  העיר  "מי 
הבדל  ישנו  אבל  אבינו.  אברהם  על 

תקופה  לבין  אברהם  מדרגת  בין  יסודי 
דידן, -וכפשוטו משום שאברהם השריש 
זאת, ואנחנו בני בניו, ולכן הכח מושרש 
השורשי  הנוסף  ההבדל  אבל  בתוכנו. 
באופן  פעל  שאברהם  הוא,  ביותר 
שהיה הסתר, ואז הוא זכה שהציץ עליו 
אנחנו  אבל  יגיעתו,  לאחר  הבירה  בעל 
נמצאים במקום שהאור כבר זורח, אלא 
שמכנגדו יש נקודה המסתירה, ולכן מי 
שמסלק ולו במעט את נקודת ההסתרה 
– האור מיד זורח עליו. לכן אין כל כך 
קושי מול כל העולם כולו, כי כנגד כך 
האור  אלוקים",  עשה  זה  לעומת  "זה   –
בתוקף  הוא  המתגלה  הפנימי  העצמי 

רב. )שו"ת שאל ליבי תש"פ(  

  יש "לדלג" עכשיו 
לשער הנו"ן דקדושה!

שאלה:

א( בשיעור מתקופת הקורונה נאמר ע"י 
הרב שלא מספיק היום העבודה רק עם 
צריך  שעכשיו  כיון  קדושה  שערי  מ”ט 
שער הנו"ן דקדושה בכדי להינצל משער 
הלואי  היא,  השאלה  דטומאה.  הנו"ן 
קדושה!  שערי  מ”ט  אל  יגיע  שהאדם 
של  שערים  מ”ט  לקנות  קשה  כ”כ  ואם 
מאד  רחוקים  שאנו  כ”ש  א”כ  קדושה 

משער הנו"ן דקדושה?

שנאמר  במה  הרב  כוונת  היה  מה  ב( 
נמצאים  שאנו  הקורונה  בתקופת 
אעשה”,  למעני  “למעני  של  בתהליך 
הרי זהו לשון של מדת הרחמים אבל יש 



שאלות ותשובות כ 

הדין  במדת  גאולה  של  אפשרות  עדיין 
ח”ו? 

תשובה:

הניסיון  זהו  כי  בנפש,  דילוג  נצרך  א. 
הגדול שבתוכו אנו נמצאים.

מעשה  ערך  לפי  לא  כלומר  למעני  ב. 
הנו”ן,  בשער  הנבראים  כי  הנבראים, 

ובעיקר ח”ו נגלה נו”ן דקליפה. לעומת 
מן  למעלה  הוא  דקדושה  נו”ן  כך 

הנבראים.

)שו"ת שאל ליבי בכת"י, תשפ"א(

 בלבבי משכן אבנה חלקים א-ט בשלושה כרכים

 כעת בחנויות בארץ



נוהגין להמתין  יש  כשיצא  ב  סעיף  ו'  סימן 
ומסדרים  הכנסת,  לבית  בואם  עד  נט"י  על  לברך 
אותו עם שאר הברכות. ובני ספרד לא נהגו כן. הג"ה: 
ועכ"פ לא יברך ב"פ, ומי שמברכם בביתו לא יברך 
בבהכ"נ. וכן מי שמברכם בבהכנ"ס לא יברך בביתו 
)כל בו סימן ב'(. ומי שלומד קודם שיכנס לבהכ"נ, 
יברך בבהכ"נ.  ולא  יברכם בביתו  או מתפלל קודם, 

עם  לסדרם  נוהגין  יש  גוונא,  בכהאי  ואפילו 
בביתם  מברכין  ואין  בבהכ"נ  ברכות  שאר 

)מהרי"ל הלכות תפלה(.

בירור הלכה – סעיף ב'

לברך  מתי  בהם  לדון  יש  זמנים  ג'  הנה 
הנטילה  קודם  א.  ידים.  נטילת  על  ברכת 
ב.  לעשייתן.  עובר  שמברך  הברכות  ככל 
סמוך ממש לאחר הנטילה. ג. לסדרה עם 

שאר הברכות.

אתר  על  הב"י  כתב   – הנטילה  קודם  א. 
אבוהב  מהר"י  הגדול  רבינו  וכתב  וז"ל, 
ז"ל, וכו', שמאחר שכל המצות צריך לברך 

עליהם עובר לעשייתן, ולא התירו בנטילה )לברך 
אח"כ( אלא לפי שלא היה ראוי לברך קודם, לפי 

ניגוב,  קודם  שמברך  כיון  מטונפות,  שהידים 
נטילה. אך מן הדין הוא שנברך  ליה כקודם  הוי 
בסמוך כל מה שאפשר, עכ"ל. והנה המחבר כתב 
לעיל )סימן ד, סעיף כב( וז"ל, אם אין לו מים יקנח 
נקיות  על  דמנקי  מידי  בכל  או  בעפר  או  בצרור 
ס"ד  היה  ולפ"ז  עכ"ל.  לתפלה,  "ויועיל"  ידים 
שכדי לא להפסיד דין של ברכה קודם לעשייתן 

שולחן 
ערוך

 אורח חיים - סימן ו'
 דין ברכת אשר יצר 

 ואלהי נשמה

 עם פירוש 
בלבבי משכן אבנה                                                  
בירור הלכה                                                 
הלכה פסוקה                                    

פירוש על דרך הסוד

'



שולחן ערוך סימן ו' סעיף ב' כב 

במידי  ידיו  תחלה  לנקות  עדיף 
ואזי לברך על נט"י, אולם  דמנקי 
במים  ידיו  נקיון  שעדיף  קמ"ל 
ולברך אח"כ, מאשר נקיון בצרור 
או בעפר ולהרויח קודם לעשייתן, 
ודו"ק. ויתר על כן, שאף אם מברך 
חשיב  שמנגב  קודם  שנטל  אחר 
כנ"ל,  לעשייתן  עובר  במקצת 
ולכך ודאי שלא עדיף נקיון בצרור 

או בעפר, ודו"ק.

 – ב. סמוך ממש לאחר הנטילה 
והעולה מהנ"ל שראוי סמוך קודם 
תחלה  ינגב  רק שאם  ולא  שניגב. 
זמנו  נמשך  כי  יותר בסמוך,  חסר 
חשיב  הניגוב  שקודם  אלא  יותר, 
יעויין  אולם  בדבר.  עדיין  עוסק 
בשע"ת )סימן ד, אות א( שס"ל שאין 
אחר  עד  מהידים  סרה  רעה  רוח 
קודם  לברך  אין  ולפ"ז  הניגוב. 
זמן  שכל  הזוהר  לשיטת  שניגב 
אסור  טומאה  רוח  ידיו  על  שיש 
לברך  ראוי  אם  לדון  ויש  לברך. 
אחר נטילה שלישית קודם נטילה 
רביעית לי"א שיש נטילה רביעית. 
נטל  שלא  זמן  שכל  ולסוברים 
מידיו  לסלק  רביעית  פעם  ידיו 
המים הטמאים חשיב שידיו עדיין 
טמאות, נראה פשוט שצריך תחלה 
ואח"כ לברך.  ד'  ידיו פעם  ליטול 
ועיין לעיל סימן ד', סעיף ב', ובכל 

השיטות שם, ויש להרחיב בכך.

 – הברכות  שאר  עם  לסדרה  ג. 
ולפי  וז"ל,  אתר  על  הב"י  וכתב 
בשם  ד',  בסימן  שכתבתי  מה 
תקנו  שבשחר  הרשב"א,  תשובות 
שיטול אדם ידיו לפי שאנו נעשים 
כבריה חדשה וצריכין אנו להודות 
לכבודו  שבראנו  על  יתברך  לו 
דבר  ועל  בשמו,  ולברך  ולשרתו 
זה תקנו בשחר כל אותן הברכות 
ובוקר,  בוקר  בכל  מברכים  שאנו 
להתקדש  צריכין  אנו  ולפיכך 
הכלי  מן  ידינו  וליטול  בקדושתו 
ככהן שמקדש ידיו מן הכיור קודם 
ידים  דנטילת  דכיון  י"ל  עבודתו, 
לא אתיא אלא כדי להתקדש לברך 
גרירא,  בתרייהו  ההודאה,  ברכת 
בביהכנ"ס,  נסדרות  שהן  ומאחר 
גם ברכת נטילת ידים יכול לסדרה 
בב"י  שם  )ועיין  עכ"ל  בביכהנ"ס, 
טעמים נוספים. ועיין בלבוש על אתר שכתב 

משב"ז,  פמ"ג,  ועיין  אדחי.  שאדחי  שכיון 

הרא"ש  לפי  גם  ולכאורה  ד(.  ס"ק 

הנטילה  שטעם  לעיל  שהוזכר 
לצורך התפלה )עיין שולחן ערוך הרב 
על אתר. אולם יעוין פמ"ג, משב"ז, ס"ק ד, 

ודו"ק(  "ברכת השבח",  שלמד שזהו מדין 

יש סברא לסומכה לתפלה, ודו"ק. 
מפני  הטעם שהנטילה  לפי  אולם 
האורחות  כדברי  כנ"ל  רעה  רוח 
על  תקנו  שלא  ס"ל  ויש  חיים, 
כתב  אולם  סמ"ג(,  )עיין  ברכה  כך 
לפי  וז"ל,  אתר  על  חיים  המקור 



 כג בלבבי משכן אבנה וארא תשפ"ד

הענין,  גמר  הוא  הנטילה  שברכת 
וכמעט אפשר שלא תלך רוח רעה 
השורה על הידים אם אינו מברך 
הוא להזכיר  כי העיקר  לפי  תכף, 
עליו שם שמים, דבהכי רוח הולך 
ולא שב, עכ"ל. ולדבריו יש לברך 
סמוך. ולדבריו מברך קודם שסרה 
לגמרי הטומאה, כי הטומאה סרה 

ע"י הברכה, ודו"ק.

הלכה פסוקה  – סעיף ב

סמוך  או  מברכה  ענט"י  ברכת 
יסדרה  או  שנגב,  קודם  לנטילה 

יחד עם שאר ברכות השחר.

פירוש על דרך הסוד – סעיף ב

ועשית  ד"ה  )תצוה,  ברקנאטי  כתב 
בעבור  וז"ל,  שם(  בציוני  הוא  וכן  כיור. 
הידים  וסופו  האדם  ראש  היות 
מהכל  למעלה  הידים  כי  והרגלים, 
למטה,  והרגלים  למעלה,  בהגביהן 
תקנו  ומכאן  וכו',  בינתים  והגוף 
ידיו  שקדוש  וכמו  לתפלה,  נט"י 
ורגליו תחלה לעבודת היום, כן )תקנו( 
על נטילת )ידים( קודם לכל ברכות של 

שחרית, עכ"ל.

א"א  בבחינת  הכל,  מעל  והידים 
כולה,  הקומה  לכל  ראש  שהוא 
ברכות  )דרושי  הכוונות  בשער  וכמ"ש 
כוונת  נבאר  ועתה  וז"ל,  השחר( 

ברכת ענט"י. הנה בברכה זו יש י"ג 
תיבות, והם כנגד י"ג מידות דא"א 
דעשיה וכו', ואנו צריכים להעלותם 
כי  "נטילה",  נקרא  כן  )שע"ש  ולזוקפם 
מגביה ידיו, כמ"ש הראשונים( ולמתק ה' 
החסד,  מימי  ע"י  שבהם  הגבורות 
בהרחבה.  עיי"ש  חסדים,  ה'  שהם 
מיכלין  י"ג  הארת  גילוי  ועיקר 
ידיו  מגביה  כאשר  הוא  דרחמי, 
למקום א"א שגבוה מכולם  למעלה 
כנ"ל, וכמ"ש בשושן סודות )אות לג, 
ברכת  סוד  וז"ל,  נט"י(  על  ברכת  סוד 
ענ"י – יש בברכה זו י"ג תיבות כנגד 
י"ג מכילתא דרחמי, לפי שבברכה זו 
בנשיאות  דרחמי  מכילתא  נפתחים 
שנט"י  והבן  עכ"ל.  למעלה,  ידיו 
וברכתה יש בהם דין ראשית. א. ע"י 
שמגביה ידיו למעלה מן הכל. ב. ע"י 
שמברך ברכה זו ראשונה ]אולם יעוין 
בתורת חכם )דף לז, ע"א( וז"ל, ומ"ש 
הפרצופים  שכל  ר"ל  דא"א,  חיצון 
האלו נקראים בשם א"א ע"ש שהם 

נתקנים תחלה, עיי"ש[.

ידיו  שמעלה  המעלה  ועיקר 
למעלה העתיק במצת שימורים )כוונת 
דאיכא  נעל"ד  נתן,  וז"ל,  הברכות( 
בענט"י  רז"ל  הזהירו  למה  למידק, 
ברכות  יותר משאר  גבי סעודה(  )יותר 
ברכות דמצות  או  של ברכת הנהנין 
מפני  הוא,  הטעם  למטה,  כמ"ש 
אין  ותמן  שזאת הברכה היא בא"א 



שולחן ערוך סימן ו' סעיף ב' כד 

אחיזה לקליפות כלל ועיקר )וכל אחיזת 
למטה  יורדים  כאשר  רק  בידים  הקליפות 
וכו'. ומ"ש בפ"ק דסוטה,  וכדלהלן( 
א"ר זריקא, כל המזלזל בנט"י נעקר 
מן העולם, ר"ל מאחר שאין מגביה 
גורם  למטה,  מתפשטות  אלא  ידיו, 
מהאצבעות,  יונקות  שהקליפות 
ויורד השפע בתוך החיצונים הנקרא 
סטרא דמותא ולכך נעקר מן העולם 
ג"כ מדה כנגד מדה. וכמ"ש במסכת 
עדיות פ"ה, כל המזלזל בנט"י חייב 
ידיו  נידוי, ר"ל מאחר שאין מגביה 
לקבל השפע מא"א ולהשפיע למטה 
או"א  בין  פירוד  גורם  אזי  לזו"ן, 

לזו"ן, ובין א"א, לכך ג"כ מנדין אותו 
צריך  ולכך  מבנ"א,  אותו  ומפרידין 
להזהר אחר נט"י שיגביה ידיו ויברך 
הברכה  שתהיה  כדי  הניגוב,  קודם 
ועיין עולת  לעשייתה, עכ"ל.  קודם 
תמיד )שער ברכות השחר( ופע"ח )שער 
פעולת  שע"י  שכתבו,  פ"ה(  התפלה, 
וע"י  פנימי,  אור  מאיר  הנטילה 
הברכה מאיר אור מקיף. ועיין שער 
)דרושי תפלת השחר, דרוש ב'(.  הכוונות 
ואילך(,  ע"ב,  יח,  )דף  שלום  נהר  ועיין 
ובסידור הרש"ש. ותורת חכם )דף לז, 
ע"א(. ומעיל אליהו )סוד נטילת ידים(.

 שולחן ערוך
אורח חיים

 עם פירוש  
 בלבבי משכן אבנה 

 זמין באמצעות 
 דואר אלקטרוני

bilvavi231@gmail.com

 ♦ בירור הלכה
 ♦ הלכה פסוקה 

♦ פירוש על דרך הסוד



 דע את תורתך- חיבור לתורה
פרק ג – שלשת המדרגות של צירוף לתורה

החיבור העליון לתורה - מדרגת מאור שבה

התחתונים  הצירוף  אופני  שני  על  דיברנו  עכשיו  עד 
התורה(, ולממ עם  מצוה )חיבור של הגוף  : נר  הלתור
עלה מכך, תורה אור )חיבור של הנשמה עם התורה(. 

והעליון  השלישי  הצירוף  באופן  נדבר  עכשיו 
לתורה שהוזכר, שהוא, חלק המאור שבתורה. 
מהו המאור שבתורה שמכוחה האדם מצטרף 

לתורה?

מאור שבתורה כמו שאומרים רבותינו, מאור 
אור,  יש  האור.  בא  אור", משם  מלשון "ממנו 
נקרא  ולכן  מה"מאור",  בא  האור  מאור.  ויש 
דבמ הם  אלו  מה"מאור".  ממקורו,  שבא   , ראו

רים ברורים. 

למוטב".  מחזירו  שבה  ה"מאור  יותר.  בעומק 
למומ האדם  את  מחזיר  שבתורה  המאור  ךאי 
טב? כאשר האדם מחפש את המאור שבתורה, 
לבסוף הוא ימצא את הקב"ה בתורה. המאור 

תובע מהיכן בא הדבר שאני רוצה להשיגו. המאור לא 
המקור  את  מעמיד  הוא  אלא  שגלוי,  מה  את  מעמיד 

שממנו הדבר בא. 

תבמדרג "תורה אור", אני עוסק במה שגלוי, ומה שגמ
לוי, זה אור. במדרגת "מאור", כל העסק הוא במקור 
שממנו בא הדבר, ולכן בהכרח שהוא יחזור למציאות 
לעסוק  הכח  למוטב".  מחזירו  שבה  "המאור  הבורא: 
במעמקי  הכח  הוא,  שבתורה  מאור  ממדרגת  בתורה 

עבודה
 דע את תורתך

סוף פרק ג'

 בלבביפדיה 
עבודת ה'

אני



דע את תורתך פרק ג' כו 

של  הראשון  השורש  אל  לחתור  הנפש 
כל דבר.

  שלש מדרגות של חיפוש 
בלימוד התורה – מתתא לעילא

יש  תורה,  בדברי  עוסק  האדם  כאשר 
הנקודה  את  רק  לדעת  שרוצה  מי 
האחרונה של הדבר, ולא את הנקודה 
רק  מחפש  הוא  הדבר.  של  הראשונה 
למעשה, מה עושים למעמ  מה לעשות
שה כאשר ישנם שני הלכות שסותרות 
מלימ תכלית  רק  מחפש  הוא   . יאהדד
מודו. וכמובן שלא זו הדרך השלימה. 

מהמ ומתחיל  לומד  פנימי,  יותר  םאד 
שורש של הדבר, הוא מתחיל מה"אור" 
ל"נר  מגיע  שהוא  עד  התורה,  של 
מצוה" שבתורה: מה לעשות למעשה. 

הגימ הוא  שבתורה  המאור  של  יהגילו 
לוי בנפש, שהנפש לא נחה ולא שקטה 
של  הראשון  לשורש  שהיא מגיעה  עד 

אותו דבר. 

 מדרגת מאור שבתורה – 
מנוחה במציאת המקור הראשון של 

הדבר

תשוקה  אותה  את  לאדם  אין  כאשר 
הדבר  של  שהשורש  לו  נראה  בנפש, 
אבל  שם.  ומונח  מסוים  במקום  נמצא 
בנפש  תשוקה  לו  יש  האדם  כאשר 

הדבר  הזמן לחקור: "איפה  כל  בגילוי 
מגיע  שהוא  עד  במקורו?"  כתוב  הזה 
נקרא  זה  הכל,  של  הראשון  לשורש 
שהוא  אור  בכל  שבתורה".  "מאור 
בתורה  הוא  האורות  כל  שורש  רואה, 
שנקראת "תורה אור", ולכן הוא חוקר 

ובודק מאיפה מקורו של אותו אור. 

פסומ הלכות  שקורא  אדם  שיש  ןכמוב 
אבל  דבר.  לכל  מקורות  ומחפש  קות, 
עמוק  מקורו  לחפש,  הנפש  של  הכח 
. זה נקרא הכח של "משה" שבמ שבנפ
התמ זה  מקורא.  בגמטריא  משה   : שנפ
שוקה של הנפש לא לנוח ולא לשקוט 
רק כאשר היא מגיעה לשורש הראשון 

של הויה זו. 

זה נאמר בפרטות על כל דבר שהאדם 
החיים  כל  על  ובכללות  בו,  עוסק 
שהאדם  וסוגיא  סוגיא  בכל  גם  כולם. 
מקור  לחפש  נטייה  לו  יש  אם  לומד, 
על  עומד  הוא  אז  הדבר,  של  ראשון 
שורש הסוגיא. בודאי שבשטחיות של 
מקור  יש  דבר  שלכל  נראה  הדברים 
אחד, אבל כשהאדם חוקר וחוקר עוד 
גם  שיש  ימצא  הוא  בדבר,  דקויות 
מקורך  "יהי  דבר.  לאותו  שונה  שורש 
המקור  תחילת  את  לחפש  זה  ברוך", 

של אותה הוויה. 

בגימטריא  “מקור”   ,345 בגימטריא  “משה”  א  
346, ועם הכולל הם שווים. 
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זה  בנפש,  אצלו  גלוי  הזה  שהכח  מי 
למוטב".  מחזירו  שבה  "מאור  נקרא 
מחזיר  שהקב"ה  רק  הדבר  כוונת  אין 
הגדרת  אבל  אמת,  שזה  למוטב,  אותו 
לחפש  שהתכונה  היא,  בעומק  הדבר 
תא המקור הראשון של הדבר היא עומ

מדת וגלויה בנפש שלו. 

מקור  שמחפש  מי  כן,  על  יתר  אבל 
לדבר ומצא אותו, ויש לו נייחא בזה, 
לנקודה  הלאה  ממשיך  הוא  כן  ועל 
למקור  שלו  שהחיפוש  נמצא  הבאה, 
לא היה בכדי להגיע למקור, אלא רק 
שלימה,  לתמונה  להגיע  תימצי  כהיכי 
השלימ התמונה  את  לו  שאין  זמן  לוכ 
כשהוא  כך  ומצד  נייחא.  לו  אין  מה, 
בנקודה  נייחא  לו  יש  למקור,  הגיע 
הזו, והוא ממשיך לנקודה הבאה. אבל 
דבר,  של  הראשון  המקור  בחיפוש 
שמחזירו  שבתורה  ה"מאור  כח  שהוא 
לחפש  התכונה  מצד  לא  זה  למוטב", 
מצד  אלא  דבר,  של  שלימה  תמונה 

שהאדם לא נח אלא במקורב.

נבין יותר את נקודה הפנימית שנקרא 
כח המאור שבתורה שמחזירה למוטב. 
המקור  את  לחפש  הכח  מונח  בתורה 
קדמה  התורה  דבר.  כל  של  הראשון 
הנאצלים,  ראשית  היא  התורה  לכל, 

ב  שבעומק זה הרבש”ע שהוא מקור הכל, ושם 
המנוחה הגמורה של הנפש. אמנם איך להגיא לזה, 

זה גופא סוגיא עמוקה. 

שנברא  קודם  הבורא  של  השעשוע 
הכל. אז נחקק בתורה הכח לחפש את 
תהראשי שממנה היא נאצלה. אין הכמ
את  רק  לחפש  אותה,  רק  לחפש  וונה 
השומ חיפוש  בלי  כשלעצמה,  ההתור 
רש של התורה, זה נקרא "אותי עזבו". 
השורש  את  לחפש  היא  הכוונה  אלא 
של  הכח  זה  באה.  התורה  שממנה 

המאור שבתורה שמחזירו למוטב.

 שלשה פנים של צירוף לתורה 
ב"אסתכל באורייתא וברא עלמא"

"אסתכל באורייתא וברא עלמא" – יש 
בתורה.  שמתגלים  פנים  שלושה  כאן 
שי את הקב"ה, שהוא ה"אסתכל". ולמ
שהיא  הנאצלים  ראשית  את  יש  מטה 
ניתנת  שאינה  "אורייתא",  התורה, 
מומ תהא  לא  התורה  "זאת   : הלהחלפ
חלפת". ולמטה מכך יש את הנבראים, 
והם  התורה,  עלמא" של  ה"ברא  שהם 

ברי חילוף. 

לשלמ במקביל  הם  אלו  פנים  הושלש 
שה אופני הצירוף לתורה. "נר מצוה" 
קומת  שבתורה,  עלמא"  "ברא  זה   –
הנבראים. "תורה אור" – זה אורייתא. 
התורה  שאור  מה  שבה",  ה"מאור 
שהוא "אסמ מי  , זה את הקב"ה,  המגל

תכל" באורייתא - הוא ית' שמו.  



דע את תורתך פרק ג' כח 

 סיכום כל שלשה מדרגות 
של צירוף האדם אל התורה

נסכם את הדברים. 

לתורה  האדם  צירוף  זה   – מצוה"  "נר 
חילוף,  בר  מקום  שהוא  שלו,  מהגוף 
ולכן כשהוא מצטרף תורה, הוא מגלה 
בר  כביכול  שהוא  לתורה  חיבור  רק 

חילוף. 

לתורה  האדם  צירוף   – אור"  "תורה 
שהוא  שלו  עצמית  הויה  של  ממקום 
תורה  מדרגת  מגלה  הוא  ואז  נשמתו, 

שהוא "תורה אור", האור שבתורה. 

מקום  הוא  אבל,  שבתורה",  "מאור 
מצטרף  האדם  שממנה  פנימי  היותר 

לתורה. 

 עומק מדרגת "מאור שבה" – 
לחפש המקור לפני ההויה שלי

שהסתכל:  אבינו,  אברהם  בבחינת  זה 
"מי ברא עלמא?" הוא לא חיפש הדבר 
של  המקור  מתוך  אלא  עצמו,  מתוך 
עצמו. אם האדם עוסק בתורה מאותו 
שממנה  עצמו  של  המקור  לחפש  כח 
הוא בא, אז הוא מגלה מדרגת "מאור 

שבתורה".

רבותנו אומרים, "כח הפועל בנפעל". 
עצם  מתוך  דבר  לחפש  הכח  בעומק, 
ואילו  ה"פועל",  כח  הוא  שלי  ההויה 
הכח לחפש מה שלפני ההויה שלי, זה 

לחפש  לא  הכוונה  ואין  ה"נפעל".  כח 
אלא,  קיים,  שהוא  כמו  כאן  הדבר 
זה  באה.  הוא  שממנה  מקורו  לחפש 
שלפני  ממקום  בתורה  לעסוק  הכח 

עצם ההויה שלי. ג 

וזה העומק של "שאל אביך ויגדך, זקמ
לנו  בא  התורה  לך". למה  ויאמרו  ניך 
שצריך  הדורות,  שלשלת  של  באופן 
ללשאו את מי שהיה בעולם לפני? בומ
שהיה  מה  לידע  תמצא  היכא  זה  דאי 
נקודה  כאן  יש  אבל  אמת.  וזה  לפני, 
התורה  עסק  כל  עומקה.  יותר  הרבה 
שהתורה  באופו  להיות  צריך  בעומק 
שהיה  ממקום  אלא  אצלי,  מתחיל  לא 
לפני איתי, במה שקדם לי. כל ההויה 
של התורה מתחיל ממקום שהוא לפני, 
של  המקור  את  לחפש  צריך  אני  ולכן 
שבמ המאור  כח  זה  בתורה.  דבר  לכ 
א"כ  למוטב.העמדנו  שמחזירה  תורה 
צימ של  המדרגות  שלשה  את  תבכללו 
רוף לתורה, הנקראים: )א( נר מצוהד, 

)ב( תורה אורה, )ג( והמאור שבהו.

ג  הערה מהעורך: במקביל לשבעים כוחות הנפש 
של הגר”א, זה במקביל לכח הראשוני בנפש שנקרא 

“ההעדר קודם להויה”. 

ד  הפרק הבאה )פרק ד( יתבאר ביותר הרחבה את 
חלק ה”נר מצוה” של התורה. 

הרחבה  ביותר  נתבאר  אור”  “תורה  מדרגת  ה  
בעזהי”ת בפרק ה. 

הרחבה  ביותר  נתבאר  שבה”  “מאור  מדרגת  ו  
בעזהי”ת בפרק ו. 
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בלבביפדיה עבודת ה' - אני
הגדרת ה'אני' - 'לאן' האדם פונה

אני - שם התואר להגדרת עצמיות האדם 
נקרא אני.

מאין  "דע   - אן-לאן  מלשון  אני  ופירוש 
פעמ הוזכר  הולך", וכבר  אתה  ולאן  תבא 
הוא  - הקב"ה  היסודות  יסוד  הרבה  מים 
הויה והבריאה אינה אלא תנועה, והשורש 
של האני שמתגלה באדם כל הגדרתו, כל 
הויתו אינו אלא תנועה, ולפיכך כשבאים 
להגדיר את האני מגדירים אותו לאן הוא 

מתנועע, זה הגדרת אני.

והיינו  אני  זהו  אן-י'  יותר,  ובהרחבה 
כידוע  אדם  של  קומתו  סדר  מצד  שהרי 
מיסוד דברי הגר"א ועוד נאמר הדין של 
רשות היחיד שהוא רחב ד' וגבוה י', ומה 
הגדרות  שתי  לא  י', זה  ד' וגבהו  שרחבו 
 - וכיצד  י',  הוא  גופא  הד'  אלא  לעצמם 
כמו שמבאר הגר"א כידוע, שכשנצרף א' 
נמצא  עשרה,  יחד  עולים  הם  וד'  וג'  וב' 
שרחבו וגבהו זה היינו הך שהצירוף של 
לכ חלקי הרוחב הוא גופא מציאות הגומ

בה.

זה  היחיד  רשות  רה"י,  של  ההגדרה  וזה 
ההגדרה  זוהי   - האדם  של  הפרטי  האני 
שהאדם  מה  והגדרת  היחיד,  רשות  של 
שיש  אף  שהרי   - במקומו  שובת  בשבת 
ראיסו הוצאה מרשות היחיד לרשות הרמ
הד'  בתוך  תנועה  לו  יש  עדיין  אבל  בים 
אמות עצמם והיינו שהוא מתנועע בתוך 

האן-י'  הגדרת  זהו  עצמו,  של  העשרה 
האני,  של  השורש  שזה  כלומר  שבאני, 
דחול  ביומין  הוא  שלו  וההתפשטות 
שאז הוא מתפשט מעבר למדרגת שיעור 

רשות היחיד.

הדין  עצמה  היחיד  רשות  בתוך  וכמובן 
עד  ועולה  בוקעת  היחיד  שרשות  הוא 
הרקיע אבל ההגדרה של עצמיות הרשות 
דהיחי הוא "גובהו י'", זה המציאות השומ

רשית של הרשות היחיד.

היחיד  ברשות  שמתגלה  הקומה  וא"כ, 
כל  האני,  מציאות  הגדרת  גופא  היא 
והוית של האני זהו בבחינת מקום התנומ

עה להיכן שהאדם פונה.

האופנים שבהליכה בדרך
ובסדר הברור של התנועה יש את הדרך 
ילכו  אשר  הדרך  "ואת   - הולכים  שבה 
בה", והגמ' הרי דורשת בתחילת קידושין 
"דרך איקרי לשון זכר ודרך איקרי לשון 
נקיבה" כלומר שבכל דרך ודרך שהאדם 
זכר  של  באופן  ללכת  יכול  הוא  הולך 
ולכן  נקיבה  של  באופן  ללכת  יכול  והוא 
בלשון  וגם  זכר  בלשון  גם  נקראת  דרך 
שהדרך  שמתגלה  המקום  ועיקר  נקיבה, 
- יש  נקיבה  לשון  וגם  זכר  לשון  גם  היא 
מה שהאדם הולך באמצע הדרך ויש מה 
שהגמ'  כמו  דרכים  בצדי  הולך  שהאדם 
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שמלאך  שבשעה  אומרת  קמאא  בבא 
יהלך  אל  הדרכים  באמצע  מהלך  המות 
אופן  יש  וא"כ  וכו',  הדרך  באמצע  אדם 
לילך באמצע הדרך ויש אופן לילך בצדי 
הדרכים, ובהליכה בצדי הדרכים אם הוא 
הולך בצד ימין זהו דרך של זכר ואם הוא 
הולך בצד שמאל של הדרך זהו דרך של 
הוא  שם  באמצע,  הולך  וכשהוא  נקיבה, 
מקום האחדות של הזכר והנקיבה שהוא 

מצרף אותם יחד.

רק  מתגלה  לא  הוא  הגילוי  עיקר  אבל 
הגמ'  כדברי  אלא  עצמה  הדרך  בעצם 
דרר לפרשת  שהגיע  "כיון  ועוד  ב  הבסוט
יש  דרכים  לפרשת  מגיע  כשהוא  כים", 
שדורשים  כמו  לימין  נוטה  שהוא  אופן 
"כל  בתורה  שכתוב  פניה  לשון  על  חז"ל 
לימין"ג  אלא  יהיו  לא  פונה  שאתה  פניות 
שוי אופן שהוא פונה לשמאל - שם נפרמ
הנקיבה  של  והדרך  הזכר  של  הדרך  דים 
פניות  "כל   - לימין  פונה  הזכר  מהדדי, 
והנמ לימין"  אלא  יהיה  לא  פונה  השאת 
הקיב פונה לצד שמאל, שם נפרדים הדמ
רכים זה מזה וזהו הלשון 'פרשת דרכים' 
מלשון של דבר הנפרש ונבדל ונחלק זה 

מזה.

ים - העדר דרך
ים,  של  המקום  את  יש  כן  על  יתר  אבל 
רבותא,  זה  שנאמר,  דרך"  בים  "הנותן 

א  דף ס' ע"ב.
ב  דף כ"א א'.

ג  יומא נ"ח ב'.

של  מציאות  בו  אין  כשלעצמו  הים  אבל 
דרך, וגם כאשר האניה עוברת היא עושה 
שיש  מהיבשה  בשונה  לשעתו  רק  דרך 
 - המלך  דרך  הרבים,  דרך  היחיד,  דרך 
כל סדר הדרכים שנתבאר בסוגיא בבבא 
בתרא, אבל בים אין מציאות של דרך ולכן 
בעומק האניה נקראת אניה שזהו מלשון 
היא  לאן  השאלה  באניה  שמונח  אני,  של 
ניכר  פחות  בדרך  הולך  כשאדם  הולכת, 
א"כ  הדרך  שזו  שכיון  הולך  הוא  להיכן 
ברור שהוא הולך עכשיו בדרך הזו, 'כיון 
שהגיע לפרשת דרכים' - אז מתברר לאן 
דרכו, אבל האניה שהיא נמצאת בלב ים 
לאן  לאן...  השאלה  עומדת  הזמן  כל   -
היא  כן  שם  ועל  ואילך,  מכאן  ממשיכים 

נקראת אניה.

צדימ רובם  שהספנים  אומרת  הרי   ' מוהג
נממ שהם  מחמת  חסידים  רובם   - םקי 
צאים בסכנה, כי מכח השאלה של ה-לאן 
ואניה"  ה"תאניה  מתגלה  בים  שקיימת 

מלשון של אנינות.

הידועה  בברכות  בגמ'  שמבואר  וכמו 
שרבי יוחנן בן זכאי אמר "איני יודע באיזה 
האדם  שכאשר  אותי" וזהו  מוליכים  דרך 
מת זרעו הופכים להיות אוננים, וברור - 
הם לא אוננים רק על עצמםד אלא אוננים 
המת  כי  למת,  שלהם  ההצטרפות  מצד 
כזו  בתפיסה  כזו,  במדרגה  עכשיו  נמצא 
של "איני יודע באיזה דרך מוליכין אותי" 
על  מתאבל  הוא  עליו  שמתאבל  מי  ולכן 
מה שהוא אינו יודע באיזה דרך מוליכין 

ד  שגם בזה יש דקות מסויימות.
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ועל  האנינות  עומק  גופא  זה   - המת  את 
שם כן זה נקרא אנינות מלשון של אני - 
כי הוא מתאבל על עצם האני שלא ידוע 

לאיזה דרך הוא הולך.

םוהספני שרובם חסידים מפני שהם נממ
צאים בסכנה, אם כן כל הזמן הם נמצאים 
לילך,  להיכן  יודעים  אינם  שהם  במצב 

ועל שם כן האניה נקראת אניה.

 "תאניה ואניה" - 
אבילות על עצם ה'אני'

ולפי"ז ברור הדבר - לענין ימי האבילות 
כמו שהוזכר בשיעורים הקודמים, יש את 
האנחה, יש את האנחנו - ולפי"ז גם האני, 
מתגלה  ואניה",  תאניה  ציון  בבת  "ותרב 
אם  ה'אני',  בעצם  נוגעת  שהאבילות  כאן 
האבילות לא נוגעת בעצם האני זהו בגדר 
בחגיגהה,  בסוגיא  שמבואר  בראי"  "בתי 
האבילות  בגמ'  שם  שמבואר  כמו  אבל 
היא לא רק בבתי בראי אלא היא חודרת 
םג ל"בתי גוואי" כמו שלומדים שם מהמ
פסוק "במסתרים תבכה נפשי מפני גווה" 
מקום  מגיע  שלשם  גוואי"  ה"בתי  זהו   -

הפנימיות של הבכי.

האנינות  עומק  ובדקות,   - הבכי  ועומק 
להתאבמ האדם  את  מביא  החורבן  כי  - 
לות על עצם ה'אני' שלו, על ה'לאן אתה 

הולך'.

גלות - איבוד ה'לאן' של ה'אני'
כל  הגלות,  של  הסוגיא  בעומק  זוהי 

ה  דף ה' א'.

בב"ק  הגמ'  של  לשון  מאותו  זהו  גלות 
דף ו' "בור המתגלגל ברגלי אדם וברגלי 
הממ בור  של  ההגדרה   - כלומר   " הבהמ
במקום  ברה"ר  אבן  שכשיש  זהו  תגלגל 
שעוברים רבים ובמצב זה הרי אי אפשר 
מתגלמ היא  תתגלגל,  האבן  להיכן  תלדע 
תגל להיכן שהיא מתגלגלת... זהו "מתגמ
בהמה", והגלות  וברגלי  אדם  ברגלי  לגל 
כאן  שאין  המתגלגל  בור  בבחינת  היא 
זהו  מתגלגל,  האדם  להיכן  גמור  כיוון 

העומק של המושג שנקרא גלות.

כשאדם נמצא במקומו יש את הבחינה של 
"חשבתי דרכי ואשיבה רגלי אל עדותיך" 
לילך,  להיכן  דרכיו  את  מחשב  שהאדם 
משועבד  הוא  לגלות  הולך  כשאדם  אבל 
"אנדרלמוסיא  זהו  ובעומק  אחרת  לדעת 
היכן  מתגלגלים  לעולם" שהדברים  באה 

שהם מתגלגלים.

אבל  פרטית,  בהשגחה  הכל  וכמובן, 
הרואה  לעין  נגלה  לא  זה  באיתכסיא 
שזה  בחיצוניות  נראה  אלא  בחיצוניות, 
שהוא  להיכן  והולך  מתגלגל  בבחינת 

מתגלגל.

נוגעת  הגלות  הגלות,  מציאות  עומק  וזה 
ה"לאן  את  מאבד  שהאדם  ה'אני'  בעצם 
שלו,  הדרך  את  מאבד  הוא  הולך",  אתה 
הוא מאבד את הכיוון מכח שורש תפיסת 

הגלות.

שהאותיות  איכה  במדרש  אומרים  חז"ל 
לש המילה איכה זה קאי על התורה הקמ
, י' - עשרת הדיברות, כ' - זה התומ הדוש
רה שניתנה לעשרים דורות וכו', ובעומק 
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הי' של האני זה הלאן אתה הולך' וכשנמ - 
עלם ה'לאן אתה הולך' זה גופא ה'איכה', 
האן-י'  האני,  עצם  על  מתאבל  האדם 
תורה  מתן  של  גילוי  בשעת  ברור  שהיה 
בה  ילכו  אשר  הדרך  "את  התגלה  שאז 
ואת המעשה אשר יעשון", יש מהלך שבו 

הולכים, יש מהלך לאן האדם מתנועע.

החורבן  החורבן,  כח  עומק  כשחל  אבל 
במחרי את ה'לאן אתה הולך' - וכמו שנמ
תבאר זה גופא הגלות כי האדם מתגלגל 
והולך, מתגלגל והולך ואין לו מקום של 

מנוחה.

שהכיוון  הזו  המדרגה   - בעומק  ולהבין 
לש ה'לאן אתה הולך' ברור, מתגלה בממ
כאשר  בנפש  ומתגלה  בזמן  מתגלה  קום, 
בארץ  אדמתם  על  שרויים  ישראל  בני 
במקום,  הדבר  של  הגילוי  זה  ישראל 
יצא  "אל  בה  שנאמר  השבת  זהו  ובזמן 
זוהי  ובנפש  השבת",  ביום  ממקומו  איש 
שממ מה  שזה  חכם  תלמיד  של  ההבחינ 
לכן  קודם  שהזכרנו  בסוטה  בגמ'  בואר 
"מאי פרשת דרכים וכו' זה תלמיד חכם", 
מגיע  כשהוא  חכם,  תלמיד  לא  שהוא  מי 
להיכן  יודע  אינו  הוא  דרכים  לפרשת 
א"כ,  חכם,  תלמיד  שהוא  מי  אבל  לילך 
את  לו  יש  דרכים  לפרשת  מגיע  כשהוא 
ה"לאן אתה הולך", זה הצירוף שבין תלמ
במקום  וא"כ,  דרכים,  לפרשת  חכם  מיד 
ובנפש  שבת  זה  בזמן  ישראל,  ארץ  זה 
שהוא  דרכים"  ופרשת  חכם  "תלמיד  זה 

מכוין את עצמו להיכן לילך.

אבל משחרב הבית, ה"גלינו מארצנו" זה 

בחז"ל  אחד  וללשון  מקום,  של  בהבחנה 
שחללו  על  אלא  ישראל  גלו  "לא  כידוע 
זמן.  של  בהבחנה  שזה  השבת",  את  בה 
החכמ מעיינות  נסתתמו  הבית  בוכשנחר 
מה שזה בהבחנה של נפש – תלמיד חכם. 
מתפללים  אנחנו  שע"ז  מאד  עד  וכידוע 
"שיבנה בית המקדש במהרה בימינו ותן 
מציון  מה"כי  היפך  בתורתך",  חלקינו 
תצא תורה ודבר ה' מירושלים" נעשה בה 

המציאות של החורבן.

מדרגת הבית בבניינו - "לאן אתה 
הולך - לבית המקדש"

ובעומק, כאשר הבית היה בנוי יש מצוה 
זה  הוזכר,  שכבר  וכמו  לרגל,  עליה  של 
"לראות  בשביל  לעלות  כפשוטו  רק  לא 
אבל  שכך,  בוודאי   - ה'"  האדון  פני  את 
עליה  של  מצוה  כשיש   - עומק  בזה  יש 
שקיימות  כולם  ההליכות  כל  א"כ,  לרגל 
- יש להם את המקום להיכן הם מכוונים, 
היה  כשהאדם  וגם  מגיעים,  הם  להיכן 
הולך כל השנה כולה, ההליכות הללו היו 
היה  לא  זה  לרגל,  לעליה  שלבים  בגדר 

הליכות כפשוטם.

"כ, המציאות שהיתה בזמן שבית הממ או
להיכן  כיוון  שיש  היא  קיים  היה  קדש 
יראה", עם  בשנה  פעמים  "שלש  הולכים 
ישראל עולה לרגל - לשם הכל מכוון, זה 
 - הולך?  אתה  לאן   - הולך"  אתה  ה"לאן 
לבית המקדש... זה כל ההליכה כל השנה 

כולה.
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הגלות הפרטית לעיר מקלט - 
באופן שיש יעד מכוון

את  מוצאים  אנחנו   - הבהירה  ובדוגמא 
גלות  יש  הרי  שלו,  הגמור  בהיפך  הדבר 
הפרמ והגלות  כללית,  גלות  ויש  תפרטי 
טית נאמרה על הרוצח בשוגג שנאמר בו 
שהוא  וחי"  האלה  הערים  אחת  אל  "ונס 
הגול לערי מקלטו, ושם נאמר בלשון הפמ
הגמ'  ע"ז  ודורשת  הדרך"  לך  "תכין  סוק 
מכינים  שהיו  שהאופן  דמכות  שני  בפרק 
בפרשת  שמים  שהיו  ע"י  זה  הדרך  את 
מקלט,  בהם  כתוב  שהיה  שלטים  דרכים 
אז  לגלות,  להיכן  ידע  שהרוצח  בכדי 
את  למהר  היא  המטרה  כפשוטו  וודאי 
בכדי  מקלט  בעיר  מהר  שיקלט  מרוצתו 

שהגואל הדם לא יהרגהו.

לאב בעומק - ההגדרה היא עמוקה - בגמ
לות הכללית לא יודעים להיכן גולים זה 
מציאות  בה  אין  ולכן  הגלות  עומק  גופא 
שגולים  הפרטית  בגלות  אבל  הצלה,  של 
שהתמ הדרך"  לך  ה"תכין   - מקלט  ילער 
קיים במה שהיו מוצבים על פרשת דרכים 
שלטים שהיו מורים להיכן ללכת א"כ, זה 

כבר לא הגדרה של גלות כפשוטו.

יודעים  לא   - כפשוטו  בגלות  כשגולים 
גופא  וזה  הולכים  לאן  הולכים,  להיכן 
להיכן  שלט  כשיש  אבל  שגולה,  האני 
 - הולכים  להיכן  שברור  כלומר,  הולכים 
לערי מקלט ויש שלט איך מגיעים לערי 
המציאות  תחילת  כבר  גופא  זה  מקלט 

שהוא היפך הגלות.

ו  לשש ערי מקלט או למ"ד ערי הלוויים.

וזהו מה שנאמר שם "ונס אל אחת הערים 
האלה וחי" שיש לו חיות גם בעצם ה'ונס' 
שבו, ובאיזה אופן יש לו חיות ב'ניסה'? - 
עצם כך שברור ה'לאן אתה הולך', רואים 
את הכיוון כיצד הולכים לערי מקלט זה 
אגופ תחילת יציאה מן הגלות, וא"כ הקמ
ליטה שלו בערי מקלט היא לא רק כאשר 
גם  אלא  עצמה  מקלט  בעיר  נמצא  הוא 
ךבדר כאשר הוא גולה לאותה עיר - הגמ
שיש  באופן  גופא  היא  מקום  לאותו  לות 
אתה  ה'לאן  גופא  וזה  מכוון,  יעד  כבר 

הולך' שהוא תחילת יציאה מן הגלות.

הגלות הכללית - אבדן הדרך
של  המציאות  שזוהי  הפרטית  בגלות  זה 
הכמ בגלות  אבל  הקולטות,  מקלט  יער 
מארץ  יוצאים  שאז  הבית  כשנחרב  ללית 
שומ הדרכים  החורבן  בראשית  לישרא 
ציון  "דרכי  באיכה  שנאמר  כמו  ממות 
שלא   - כלומר  מועד"  באי  מבלי  אבלות 
עולים לרגל במועדים, וזה לא רק שחסר 
את העליה לרגל בזמן המועדים אלא כל 
כשהבית  כי  השתנתה,  דרך  של  התפיסה 
קיים יש דרך שעולים לארץ ישראל שזה 
היעד הכללי של כל הדרכים כולם, ויתר 
על כן 'ופנית, כל פניות שאתה פונה לא 
יהיו אלא לימין' - זה מכוון לארץ ישראל 

שהיא דרך של ימין.

לאב כשחרב הבית, מכאן ואילך כל הדמ
"כל  להיות  הופכים  הם  שהולכים  רכים 

הדרכים בחזקת סכנה".
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ההבדל בין עשירות דקדושה 
לעשירות דקלקול

ךהיפ מה שיש בעלייה לרגל הבטחה מפומ
רשת בקרא של שמירה ממנו יתברך שמו 
שמכח  ממונו,  ושישתמר  ביתו  שישתמר 
המתפשט  ממונו  גם  מכוון  שה'אני'  כך 
הכיוון,  נקודת  גופא  זה  כי  נשמר  ממנו 
אבל כשחרב הבית שאז ה'אני' של האדם 
מתפשט ומתרחב למקומות לא מבוררים 

חסר גם את השמירה על הממון.

דתמי הממוצע בין מה שנמצא מעבר לגמ
תבולו האדם לבין האדם עצמו הוא הנקמ
רא ממונו ולכן הממון נקרא בלשון תורה 
- הונו - 'אונו' כי הממון של האדם הוא 
באופן של דבר המתרחב ומתפשט ממנו 
וכמו שנאמר בקרא "ופרצת ימה וקדמה 

צפונה ונגבה".

לבעליו  השמור  "עושר  בין  ההבדל  מה 
- עשימ דקדושה?  עשירות  " לבין  ולרעת
מתרחבת  היא  לרעתו  לו  ששמורה  רות 
היא  ולכן  לאן...  כיוון  בלי  ומתפשטת 
דקדושה  עשירות  אבל  לרעתו,  שמורה 
גבור  עשיר  שהיה  משה  אצל  שהיה  כמו 
מהמ עשיר  שהיה  וילפי'  וכו'  עניוז  םחכ 
לוחות  של  שמפסולתן  לך"  "פסל  פסוק 
זה  משה  של  העשירות  משה,  נתעשר 
שמהמ ומה  ומדוקדקת,  מכוונת  תעשירו 
לוחות שלו הוא התעשר כלומר - הממון 
שהוא  שבכיוון  שלו,  ב"לאן"  נמצא  שלו 

ל"ח  דף  בנדרים  הגמ'  שאומרת  וכמו  ז  
גבור  אלא  שכינתו  משרה  הקב"ה  שאין  א' 

עשיר חכם ועניו וכולם ילפי' ממשה.

הולך שם נמצא ממונו. - זהו בעומק מה 
כשזה  כי   - 'אונו'   - הונו  נקרא  שממונו 
אונו   - הונו   - נקרא  הוא  דתיקון  ממונו 
כי ה'לאן אתה הולך' שלו מכוון ולכן גם 

הממון שלו מכוון והולך לאותו כיוון.

לאב כשחס ושלום זה להיפך - זהו הדומ
אינו  שהוא  דגזל  ממון  של  הבהירה  גמא 
, זה "פרצת ימה וקדמה צפונה ונמ וממונ
גבה" אבל לא באופן של בירור שיש דרך 
מבוררת אלא באופן שהדברים מתפזרים.

גלות - למקום הראוי לו, ו'גלות 
בתוך גלות' - למקום שאין ראוי

הז עומק מציאות גלות, כל גלות היא פימ
זור לארבע כנפות הארץ אבל אם האדם 
מבורר  הוא  לגלות  שלו  הפיזור   - זוכה 
ישראל  גלו  "לא  חז"ל  שאומרים  וכמו 
יתמ  - שיתקבצו  כדי  אלא  האומות  ןלבי 
וסוופ עליהם גרים" וא"כ הוא גולה לממ
קום שהוא ראוי לגלות אליו, ואפילו אם 
אהו לא מוּדע לכך אבל משמיא קא מכמ
ווני ליה לגלות למקום הראוי לו לגלות, 
וא"כ בעומק, ה'לאן' שלו עדיין מבורר כי 
ביחס אליו זה כמו גלות פרטית של ערי 
הדרך"  לך  ה"תכין  את  בהם  שיש  מקלט 

כמו שנתבאר.

אבל מהי עומק נקודת הגלות השלימה? 
בו  לגלות  צריך  שלא  למקום  - כשגולים 

שאז זה גלות בתוך גלות.

מה  זה   - הגלות  בצורת  מצטייר  וכשזה 
אנמ עבודת  שם  שהיה  במצרים  השמתגל 
שזה  לאנשים  נשים  ועבודת  לנשים  שים 
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"לא  לאו  נאמר  ולכן  הדרך,  של  החלפה 
ותשוב מצרימה" שיש איסור לשוב בחזמ
רה למצרים, זה לא רק לא לגור במצרים 
אאל לא לשוב בדרך הזו, כי בעצם השימ
של  לדרך  לשוב  בה  מונח  הזו  בדרך  בה 
ידוע  שלא  זכר,  של  דרך  היפך   - נקיבה 
ןלהיכ הוא הולך מכח שיש את הכח הממ
תנגד כנגדו שגורם לכך שזה מפזר אותו 
מבומ אינם  שההליכות  והרי   , ובהליכותי

ררות אלא עומדות כמציאות מפוזרת.

בני  יציאת  של  הגלות  מציאות  עומק  זה 
הגלות,  למעמקי  ישראל  מארץ  ישראל 
על  ובוקעת  עומדת  שהגלות  נקרא  וזה 

עצם ה'אני'.

הגילוי בבית המקדש שהכל 
במהלך מכוון

ולהבין עמוק - הרי אחד מהניסים שהיו 
היטה  לא  שמעולם  הוא  המקדש  בבית 
עומק  מה  המערכה,  עצי  עשן  את  הרוח 
נקודת הנס שבדבר? - בית המקדש שיש 
ברור  מכוון  הכל  א"כ  ה'לאן',  את  בו 
שנעשה  הנס  כך  ומצד  המהלך,  להיכן 
המערכה  עצי  עשן  את  הרוח  היטה  שלא 
לצמ אותו  מזיז  לא  דבר  ששום   - רכלומ 
אתה  ב"לאן  מכוון  עומד  הוא  אלא  דדים 
בבניינו,  הבית  של  הגדר  היה  זה  הולך", 
בית  כנגד  מכוון  מטה  של  המקדש  בית 
הרוח  היטה  לא  ולכן  מעלה  של  המקדש 
מכוונים  הם  כי  המערכה  עצי  עשן  את 

ללמעלה לבית המקדש של מעלה.

בברכות  בסוגיא  שמבואר  הדין  זה  והרי 
הידועה שכל יהודי צריך לכוין את עצמו 

ישמ לארץ  לארץ  מחוץ  תפילתו,  תבשע 
ולבית  המקדש  לבית  לירושלים,  ראל, 
תלפיות' שכל  ה'תל  וזה  הקדשים,  קדשי 
התפילות פונות לשם אבל הם פונים לשם 
הקדמ קדשי  לבית  לבו  "יכוין  של  ןבאופ 
לבית  הראוי,  למקום  מכוון  שהלב  שים" 

המקדש.

תפילה - חזרת ה'אני' לכוון 
ולעומת כך בכי כש'אני' במבוכה

וזהו מה שהעולם עומד על ג' עמודים על 
התורה על העבודה ועל גמילות חסדים, 
וכשחרב הבית שאין לנו את העבודה של 
הקרבנות יש לנו את מציאות התפילה, ג' 
מקמ  - רגלים  ג'  כנגד  הם  ביום  תתפילו 
מכוון  שבג' רגלים  וכמו   - אהדדי  בילים 
תפילות  הג'  כן  כמו  הולך,  האדם  להיכן 
ביום הם מכונים את האדם למקום שהוא 
בג'  שנאמר  מה  זה  לשם,  להגיע  צריך 
תפילות "יכוין לבו לבית קדשי הקדשים" 
שהוא מכוין את כל פנייתו לאותו מקום, 
בכל  ומתפללים  חוזרים  שאנחנו  מה  וזה 
בשובך  עינינו  בג' תפילות "ותחזינה  יום 
ית'  אליו  בחזרה  לשוב  ברחמים"  לציון 
חוזר  הכל  לכיוון,  שבים   - כלומר  שמו, 

ומכוון. זוהי המדרגה הנקראת תפילה.

זהו  בכי  נקרא  בכי  שכל  מה  כידוע  והרי 
עליהם  סגר  בארץ  הם  "נבוכים  מלשון 
המדבר" שהם לא יודעים להיכן לילך, זה 
הם  שבתפילה  והכוונה  הבכי  בכי,  נקרא 
שני דברים הפוכים זה מזה, הבכי זה מה 
שהאדם נבוך שהוא לא יודע להיכן לילך, 
שלו  ה'אני'  מעמקי  א"כ,  נבוך  וכשהוא 
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במבוכה שהוא אינו יודע להיכן לילך, זה 
עומק מציאות האבילות.

אבל כאשר יש את האור שמאיר שעל אף 
שתמידים ושאר קרבנות בטלו אבל נשאר 
ה"תפילות כנגד תמידים תיקנום" - נשאר 
התפילה  מכח  לנו  שמאיר  האור  עדיין 
לצאת מה"נבוכים הם בארץ סגר עליהם 
המדבר", לצאת מהבכי שמפזר את האדם 
לזה  לילך,  להיכן  יודע  ואינו  נבוך  והוא 
מתפלל  שהאדם  התפילות  עומק  מגיע 

ע"י ה"יכוין ליבו לבית קדשי הקדשים".

אבל כידוע עד מאד קודש הקדשים הוא 
השמים"  שער  "וזה  נאמר  שעליו  המקום 
שהם  שם  דרך  עולות  שהתפילות  מקום 
לבית  מטה  של  המקדש  מהבית  עולות 
המקדש של מעלה וזהו המקום של קבלת 
שהאדם  שהמקום   - כלומר  התפילות, 
יש  אופנים,  ב'  יש  עצמו  את  לכוין  צריך 
הקדמ קדשי  לבית  לבו  "יכוין  של  ןאופ 
לשמים",  לבו  של "יכוין  אופן  שים", ויש 
לבית  מכוין  כשהוא  זה  השלם  והאופן 
שעולים  המקום  - שהוא  הקדשים  קדשי 
ממנו התפילות לשמים, זה עומק נקודת 

הכוונה.

עומק הכיוון של תנועת ה'אני' - 
למקום שאינו מקום, הויתו ית"ש

הרי  כך  מכוין  האדם  כאשר  הזה,  ובאופן 
למציאות  הויתו  כל  את  מכוין  שהוא 
השורש - ונחזור לראשית הדברים - יחיד 
שהוא  שמו  יתברך  הויתו  זהו  ומיוחד 
בעלי  כולם  הם  כולם  והנבראים  הויה, 

תנועה וזה ההגדרה של ה'אני'.

שמו  יתברך  להויתו  מכוון  ה'אני'  כאשר 
הרי שהוא מכוון ל'מקומו של עולם' וכמו 
הלשון של חז"ל הידוע מאד "אין העולם 
מקומו אלא הוא מקומו של עולם" וא"כ, 
שאינו  למקום  מכוונת  שלו  התנועה  כל 
מקום, אליו יתברך שמו, זה מקום כוונתו 

של כל ה'אני' של האדם.

זה התפיסה שנקראת מצד מדרגת מקום 
- ארץ ישראל, בית המקדש, מקום קדשי 
הקדשים, ובפרטות מקום ארון שאינו מן 

המידה.

של  באופן  מצוייר  זה  זמן  של  ובמדרגה 
ממקומו  איש  יצא  "אל  בה  שנאמר  שבת 
שהוא  היחיד  רשות  שזהו  השבת"  ביום 
עד י' - רוחב ד' וגובה י' - כמו שנתבאר 

בראשית הדברים.

זהו  נפש  של  במדרגה  מצוייר  וכשזה 
"פרשת דרכים ותלמיד חכם" - שתלמיד 
שעליה  באורייתא  בחכמה,  דבוק  חכם 
אצלו  אמון" "ואהיה  אצלו  נאמר "ואהיה 
לעומ קדמה  'תורה  יום",  יום  םשעשועי 
לם אלפיים שנה', שהאדם מצורף לאותו 
מציאות  שיש  לפני  עוד  קיים  שהוא  דבר 

של העולם.

זה המקום שהוא מקום הצירוף של נפשו 
אתה  ה'לאן  מקום  לתכליתו,  האדם  של 

הולך' באופן השלם שלו.

במדרגת  מקום,  במדרגת  הדבר  גילוי  זה 
השלימה  הצורה  זה  נפש,  ובמדרגת  זמן 

של כיוון נפשו של האדם.
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שני החלקים שבאבילות שכנגד 
ב' החסרונות שבתנועה

המקום,  מדרגת  נאבד  כשגולים,  אבל 
הנפש  מדרגת  ונאבד  הזמן  מדרגת  נאבד 
 - וא"כ  הדברים,  בראשית  שנתבאר  כמו 

מחדדים - יש בתנועה שתי חסרונות.

"לאן  יודעים  שלא  החסרון  את  בה  יש 
מומ דרך  באיזה  יודע  'איני  הולך",  האת 

ליכין אותי'.

ויש את החסרון הפנימי יותר ]-בהדגשה[ 
מקום,  אינו  שהוא  למקום  פונה  לא  שזה 
לא  עולם", זה  של  ל"מקומו  פונה  לא  זה 
פונה לאותה תפיסה שלמעלה מהתנועה.

יש  האבילות,  של  ההבחנה  בעומק  וזה 
ממש,  בכללות  חלקים  שני  באבילות 
חלק אחד זה הבכי וחלק שני זה הישיבה 
לארץ, מה שבוכים זה מלשון "נבוכים הם 
בארץ סגר עליהם המדבר" כמו שהוזכר, 
שהאדם נבוך, זה מקום הבכי שהוא אינו 

יודע להיכן לילך.

 - כלומר  לארץ,  יושב  שהאדם  מה  ויש 
"אין  בבחינת  קביעות  של  הישיבה  היפך 
דוד  בית  למלכי  אלא  בעזרה  ישיבה 
בלבד", היפך כך יש את הישיבה דקלקול 
הישיבה  וגדר  אבילות,  של  ישיבה  שהיא 
של האבילות שהאדם נעשה קבוע שאינו 
לממ יצטרף  שהוא  במקום  אבל   , עמתנוע
נופל  הוא  מתנועע  שאינו  העליון  קום 
למקום התחתון שאינו מתנועע ולכן הוא 

יושב לארץ.

ובדקות, הוא מדמה את עצמו למת שהוא 
מהמדרמ יוצא  לא  שהוא  במקומו,  עקבו 
להדבק  התחתון  במקומו'  'קבוע  של  גה 
העליון,  במקומו'  ה'קבוע  של  במדרגה 
זה גדר הדין של 'מת מצוה קונה מקומו' 
הבמ שיש למת ד' אמות, וזה הצד התחמ
תון של הד' שהוא י' שמתגלה באופן של 

מיתה.

באבילות,  שנמצאים  החלקים  שני  זה 
 - החי  של  התנועה  עצם  זה  אחד  חלק 
בממ נמצא  והאבל  לבו"  אל  יתן  "והחי 
בלתי  בתנועה  הוא  "נבוכים",  של  דרגה 
זה  השני  והחלק  הבכי.  שזה  מבוררת, 
ומצטמ המת  על  מתאבל  שהאבל  ןבאופ 
המת  כדרך  נוהג  הוא  ולכן  המת  אל  רף 
]בלשון קצרה[ שזה הישיבה לארץ, וא"כ 
וזה  מתנועע,  שאינו  לדבר  מצטרף  הוא 
גופא האבילות, שהוא לא מצטרף ל'אינו 
מתנועע' העליון אלא הוא מצטרף ל'אינו 
התחתומ האבילות  זה  התחתון,   ' עמתנוע

נה.

 שתי הנחמות 
שכנגד ב' חלקי האבילות

שתי  ג"כ  יש  הנחמה  בעומק  ולפי"ז 
נולד  כידוע  באב  בתשעה  הרי  הארות, 
שנמ למה  ובהקבלה  חז"ל,  כדברי  חמשי 
תבאר יש הבחנה של משיח בן יוסף ויש 

הבחנה של משיח בן דוד.

תנועה  היא  הנחמה  יוסף  בן  משיח  מצד 
שנאמר  מה  זה  הולכים,  להיכן  מבוררת 
ים  קריעת  לפני  מצרים  יציאת  בשעת 
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הממ עליהם  סגר  בארץ  הם  ףסו "נבוכים 
מה   - וינס  ראה  "הים  נאמר  ושם  דבר" 
כדברי  יוסף"  של  ארונו  ראה  הים,  ראה 
חז"ל, מכח יוסף הם יצאו מה"נבוכים הם 
בארץ" והיה להם כיוון להיכן לילך, וזה 
מה שהתגלה בים שהוא נקרע לי"ב גזרים 
שכל שבט ושבט הולך במקום הראוי לו, 
יש כיוון מדויק להיכן הולכים, זה בחינת 

משיח בן יוסף.

שזה  מיהודה  שמגיע  דוד  בן  משיח  אבל 
אותיות הוי"ה-ד' כידוע, הד' שבהוי"ה-ד' 
ששם  היחיד  רשות  של  ד'"  ה"רחבו  זה 
מגלה  דוד  בן  משיח  מקומו,  קונה  אדם 
את  מקום,  שאינו   - מקום  הקביעות  את 
הדבר  שורש  את  עולם",  של  ה"מקומו 
התנועה  שכל  מהתנועה  באופן שלמעלה 
מכוונת למקום שאין בו תנועה, זה עומק 
נקודת הפנימיות של הנחמה מכח הארת 

משיח בן דוד.

אלו הם שתי הנחמות שיש במציאות של 
האבילות  חלקי  שני  כנגד  באב,  תשעה 
שב'אני',  הנחמות  שתי  את  יש  שב'אני' 
אבילות על עצם התנועה שאינה מבוררת 
שאיננו  במקומו  נשאר  שהוא  ואבילות 
על   - הכפולה  והנחמה  תחתון,  מתנועע 
עצם  גילוי  ועל  המבוררת  התנועה  עצם 

השורש שאינו מתנועע.

מדרגת בית ראשון ובית שני - 
גילוי של תנועה ומדרגת בית 

שלישי - מנוחה מוחלטת
לְמה  יסודיים  מהלכים  שני  זה  כך  ומצד 

הנשמות  שעומק  מה  מצפים - יש  אנחנו 
שני  בית  ואת  ראשון  בית  את  זוכרים 
לתנועה  ומייחלים  מצפים  הם  כך  ומכח 
ובעימ שני  ובבית  ראשון  בבית  השהי 
ה"לאן  מדין  נחמה  זה  ראשון,  בבית  קר 
אתה הולך" לחזור לג' רגלים שהיו בכדי 
השיהי האופן שנזכה בחזרה למה שאנחמ
המועמ של  במוספים  בעיקר  מבקשים  ונ 
םדי לחזור בחזרה לג' רגלים שהיה תנומ

עה מבוררת.

שציפיית  מה  מכח  הנחמה  את  יש  אבל 
שיבנה  השלישי  המקדש  לבית  הנפש 
מנוחה  של  מקום  שהוא  בימינו  במהרה 
מוחלטת 'במקומו' - ב'מקומו של עולם'.

זה הבדל עצמי ומהותי בין הבית ראשון 
ראשון  בבית  השלישי,  לבית  שני  והבית 
ובית שני ובעיקר בבית ראשון שהיה את 
ןהארו במקום בית קדשי הקדשים ]לעומ
הארון  הארון - נגנז  שניטל  שני  בית  מת 
הגימ היה  בעיקר  ' הגמ' ביומא[ - שם  לכ
בית  מכוון,  הכל  להיכן  התנועה  של  לוי 
ראשון ובית שני הם במדרגה של תנועה 
יכול  הוא  כי  להחרב  גם יכולים  הם  ולכן 
הבית  אבל  חורבן,  של  למקום  להתנועע 
במדמ הוא  כי  בר-חורבן  שאינו  יהשליש 
קבוע  הוא  לכן   - גמורה  מנוחה  של  רגה 

במקומו והוא לאו בר חורבן.

הציפיה לחזור למה שהיה 
 והציפיה לגילוי העליון 

של 'אנכי' מנחמכם
של  העמוקים  המהלכים  שני  הם  אלו 
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התמ החלק  מצד  התנועה,  מעמקי  קעומ 
חזרת  של  למדרגה  מצפים  אנחנו  חתון 
של  למדרגה  ולחזור  כבראשונה  הבית 
ויועציך  כבראשונה  שופטיך  "ואשיבה 
הצדק  עיר  לך  יקרא  כן  אחרי  כבתחילה 
כסדר  שמבואר  כמו  וכו'  נאמנה"  קריה 
מצפים  שאנחנו  חז"ל  ובדברי  בפסוקים 

לחזור בחזרה למה שהיה.

שלימות  המכוון,  שלימות  זה  לא  אבל 
יותר  העליון  לגילוי  לצפות  הוא  המכוון 
שיהיה, למעלה מבית ראשון ומבית שני, 
םש עומק נחמתן של ישראל, ושמה הנחמ
אנחמכם" שדמ של "אנכי  באופן  היא  המ 
אווק הוא יתברך שמו יכול לנחם ולא זומ
לתו, הוא יתברך שהוא ההויה המוחלטת 
תנועה - את  של  מציאות  מכל  שלמעלה 
זה רק הוא יכול לנחם, לנחם על התנועה 
השתהי מבוררת זה יכול גם להימסר לנמ
םבראי אבל לנחם על הנעלמות של הממ
קום הנעלם שלמעלה מן המקום בבחינת 
זה  - את  המידה"  מן  שאינו  ארון  "מקום 
שהוא  שמו  יתברך  הוא  רק  לנחם  יכול 

מקומו של עולם.

ובלשון אחר והיינו הך - יש חורבן שהוא 
מקום  על  חורבן  ויש  כולו  הבית  כל  על 
ולפי"ז  חורבן  של  סוגיות  שתי  זה  ארון, 
של  הדברים  תמצית  זה  נחמות,  שתי  יש 

שני המהלכים שנתבארו.

מי  ויש  הראשונה  לנחמה  שיזכה  מי  יש 
הנחמה  והיא  השניה,  לנחמה  יזכה  שגם 
ואבלי  ציון  אבלי  את  "נחם   - השלימה 

השלישי  המקדש  בית  בבנין  ירושלים" 
במהרה בימינו ]=אמן[.

גלות  על  דיבר  הרב  ]שאלה מהשומעים: 
הנפש  מצד  גם  יש  אבל  המקום  מצד 
מי  יודע  שהוא  או  מיהו  יודע  לא  שאדם 
שהוא באופן מקולקל ובתיקון הוא באמת 
בהתכמ פשוט  הוא  אלא  כלום  יודע  אל 
ללות[ תשובה: כן, וודאי שאתם צודקים, 
יודע  לא  שהאדם  הנפש  גלות  עומק  זה 
שכשהאדם  נפתלי  ר'  של  ההגדרה  וכמו 
הוא  אז  עידית  או  זיבורית  הוא  אם  יודע 
שהאדם  הבעיה  אבל  לזרוע  מה  יודע  גם 
זה  עידית,  או  זיבורית  הוא  אם  יודע  לא 
בפרטות  בהגדרה  אבל  הכוללת  בהגדרה 
ה'אני'  של  הנעלמות  עומק  זה  - בוודאי, 
נפשו,  חלקי  מה  עצמו  בתוך  נבוך  שהוא 
אומרים  גם  ובזה   =[ לאמיתה.  אמת  כן, 
ישרב עקיבא שאמר עין לא ראתה, שבהמ
תחלה הוא אמר על ת"ח אנשכנו כחמור 
אמר  הוא  ואח"כ  ת"ח  נהיה  הוא  ואח"כ 
לראות  מה  באמת  - שאין  ראתה  לא  עין 
למעלה  כבר  זה   = בהתכללות[  הוא  כי 
שבהויה,  לשורשים  לחזור  כבר  זה  מכך, 

לא בעצם התנועה.
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סיכום קצר וחלקי
]מתברר כאן בשיעור עומק הכיוון של ה'אני' 
השהי במדרגת הבית בבניינו לעומת החסרור
נות שבאו ע"י החורבן שמביאים את האבילות 
השלימה  הנחמה  היא  ומה  ה'אני',  עצם  על 

שאליה ציפיית הנפש[.

הויה  הוא  שהקב"ה  הוא  היסודות  יסוד  א. 
שלמעלה מהתפיסה של תנועה ולעומת כך 
תנועה,  של  מציאות  אלא  אינם  הנבראים 
 - הוא  שבאדם  האני  הגדרת  כל  כך  ומצד 

הכיוון לאן הוא מתנועע.

ב. כשהאדם קבוע במקומו יש לו את הממ
אבל  לילך,  להיכן  דרכיו  את  לחשב  נוחה 
הרואה  לעין  שנראה  מה  לגלות,  ביציאה 
שהאדם הוא בבחינת 'בור המתגלגל ברגלי 
ה'אני'  בעצם  נוגעת  הגלות  כי  וכו'  אדם' 
האדם  אם  לילך,  לאן  הכיוון  את  שמאבד 
זוכה הוא גולה לאן שהוא ראוי לגלות שאז 
גלות  מעין   -[ מבורר  שלו  ה'לאן'  בעומק 
לעיר מקלט שע"י ה'תכין לך הדרך' נעשה 
'ונס אל הערים האלה וחי' - בעצם הניסה 
עצמה[ וע"ז נאמר 'לא גלו ישראל כו' אלא 
מעמקי  גרים', אבל  עליהם  שיתווספו  כדי 
הגלות שבוקעת על עצם ה'אני' היא פיזור 
שמתגלגלים  הארץ  לד' כנפות  ישראל  בני 

למקום שאין ראוי להם.

מכוון,  שהכל  הוא  בבניינו  הבית  גדר  ג. 
ביהמ"ק  כנגד  מכוון  מטה  של  ביהמ"ק 
היטמ שלא  הנס  עומק  שזה   -[ מעלה  לש 
המכוון  המערכה  עצי  עשן  את  הרוח  תה 
הנקרא  הוא  הקדשים  וקודש  ללמעלה[ 
התפילות  עולות  שדרכו  השמים'  'שער 
לבו  מכוין  יהודי  וכל  בשמים,  ומתקבלות 
לשמ לבו  מכוין  הוא  זה  ודרך  קה"ק  דכנג 
שזהו  רגלים  בג'  לרגל  העליה  וזה  מים, 
כל  את  מכוין  האדם  שאליו  הכללי  היעד 
פנייתו, ומצד כך נשאר לנו עדיין האור של 

הג' תפילות שהם כנגד ג' רגלים שמכוונים 
את האדם למקום שהוא צריך להגיע אליו.

את  מכוין  שהאדם  היא  ה'אני'  ותכלית  ד. 
תנועתו להוייתו יתברך שמו שהוא 'מקומו 
בו  שאין  המקום  שהיא  ההויה  עולם',  של 

תנועה.

ה. אבל ע"י החורבן ישנם ב' חסרונות בכח 
לילך  לאן  יודעים  שלא  החסרון  התנועה, 
ע"י ה'דרכי ציון אבילות' שאז השתנתה כל 
הכללי  היעד  כשנעלם  דרך  של  התפיסה 
מתפזר  ה'אני'  ואז  כולם  הדרכים  כל  של 
למקומות לא מבוררים, ומצד כך זה החלק 
כי  מבוכה  מל'  שהוא  שבאבילות  הבכי  של 
 - חי  שהוא  אף  שעל  בדרכו  נבוך  ה'אני' 

מתנועע אך הוא בתנועה בלתי מבוררת.

אבל יש את החסרון הפנימי יותר שה'אני' 
שלמעלה  עולם'  של  ל'מקומו  פונה  לא 
מהתנועה שזהו הישיבה לארץ שבאבילות 
שבמקום להצטרף ל'קבוע במקומו' העמ - 
ליון שאינו מתנועע, הוא מדמה את עצמו 
אמות  הד'  שזה  התחתון  במקומו  לקבוע 
האני  את  שמצרף  האונן  שזהו   -[ מת  של 

שלו למת[.

ו. ובעומק הנחמה יש ג"כ שתי הארות, גימ
משיח  מכח  מבוררת  תנועה  של  נחמה  לוי 
בן יוסף שמקביל למדרגת בית ראשון ובית 
ישנ שיסודם תנועה מבוררת ומצד כך צימ
אבל  כבתחילה',  ביתך  ל'בנה  הנפש  פיית 
דוד  בן  משיח  גילוי  זהו  השלימה  הנחמה 
 - מהתנועה  שלמעלה  השורש  את  שמגלה 
ומכח  מקום  לאותו  מכוונת  התנועה  שכל 
ךכ ציפיית הנפש לבית השלישי שהוא הממ
נוחה המוחלטת 'במקומו' - ב'מקומו של 

עולם'.
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  סוגיות

אברהם

)בראשית, לח,  י, ע"א – ותשב ]תמר[ בפתח עינים  סוטה, 
יד(, א"ר אלכסנדרי, מלמד שהלכה וישבה לה בפתחו של 

אברהם אבינו, מקום שכל עינים צופיות לראותו. ובילק"ש 
הלשון )וישב, קמה( שכל העינים מצפים לראותו.

והיינו כי ממידותיו של אברהם עין טובה )אבות, 
פ"ב, מ"ט(, ולכך כל עינים צופיות לראותו, והיינו 

להידבק בעין טובה. וכפשוטו כי היו צופין לבוא 
לראות  וכן  אורחים.  להכנסת  הצורך  בעת  לשם 
כח(  )וירא,  באברבנאל  וכמ"ש  אברהם.  של  פניו 
של  בביתו  היה  שפתח  חז"ל,  מ"ש  והוא  וז"ל, 
אברהם, שכל העינים צופות אליו, כלומר באים 

אצלו, עכ"ל.

ובירושלמי אמרו )כתובות, פי"ג, ה"א( שתלת עיניה 
לפתח שכל עינים מצפות לו, אמרה לפניו, רבש"ע 
אל אצא ריקם מבית זה. ופירש בקרבן העדה )שם, 
ובסוטה, פ"א, ה"ד( וז"ל, לפתח שכל עינים מצפות 

לו – כלומר לשער השמים, והיינו לקב"ה, עכ"ל. 
שכל  לפתח  וז"ל,  כתב  שם(  )סוטה,  משה  ובפני 

העינים מצפות לו – להשגחת השם ב"ה, עכ"ל. ובתנחומא 
יז( איתא, אמר ריב"ל, בפתח שכל העינים תלויות  )וישב, 

בו ומקוות להקב"ה. ובשכל טוב )וישב, לח, ל( אמרו, מלמד 
שתלתה עיניה לפתח שכל העינים תולות שם, וזה פתח 

הרחמים.

עיניה  מלמד שתלתה  וז"ל,  יד(  לח,  )וישב,  במזרחי  וכתב 
בפתח שכל העינים מצפים לראותו, והיא מערת אברהם 
אבינו ע"ה )ולא ביתו של אברהם(, עכ"ל. ועיין שפתי חכמים 
)שם(. וכתב הרבינו בחיי )בראשית, כג, א( וז"ל, עפרון )שממנו 

זאת,  תיקן  ואברהם  עכ"ל.  עין,  רע  גימט'  זה(  מקום  נקנה 

מחשבה
בלבביפדיה מחשבה 

 סוגיות
 אברהם

 מילון ערכים בארמית
אגס



מב  בלבביפדיה מחשבה - סוגיות אברהם

והבן. ועיין שמ"ר )לא, יז(.

ועוד נראה שפתח עינים הוא ביהמ"ק, 
ה'  בהר  כמ"ש  יראה,  קראו  שאברהם 
לד,  )שמות,  בחיי  הרבינו  וכמ"ש  יראה. 
כג( וז"ל, יראה כל זכורך – ודרשו חז"ל 
)חגיגה, ב, ע"א( סומא באחת מעיניו פטור 

מן הראיה, שנאמר יראה כל זכורך, יראה 
יראה, כשם שבא לראות כך בא ליראות, 
ליראות  אף  עינים  בשתי  לראות  מה 
בשתי עינים. וכן תמצא שקראו אברהם 
בשתי לשונות אלו, שאמר ה' יראה בהר 
ולפ"ז  עכ"ל.  יד(,  כב,  )בראשית,  יראה  ה' 
מדוקדק היטב דברי הקרבן העדה הנ"ל 
לקב"ה,  והיינו  השמים,  לשער  שכתב 
כמ"ש  ביהמ"ק,  נקרא  השמים  ושער 
)ביהמ"ק( שער השמים.  וזה  יז(  כח,  )ויצא, 

ד,  )ב"ב,  עולם  של  עינו  נקרא  וביהמ"ק 

לראותו,  צופיות  עינים  שכל  וזהו  ע"א(, 

וכמ"ש בפני משה הנ"ל, להשגחת השם 
עין  נקראת  ה'  השגחת  כי  והיינו  ב"ה, 
וביהמ"ק  יראיו.  אל  ה'  עין  כמ"ש  ה', 
השגחת  כי משם  עולם,  של  עינו  נקרא 
רזא  ועיין  והבן.  העולם,  לכל  השי"ת 
מלאך  נתקן  ועי"ז  מו(.  )דף  דמהימנותא 
רעה.  עין  עינין של  המות, שכולו מלא 
אברהם  שקראו  ביהמ"ק  הארת  ומכח 
יראה, נגלה עין טובה, עין ה' אל יראיו, 
וכמ"ש )ב"ר, מ, א( הנה עין ה' אל יראיו, 
זה אברהם שנאמר בו כי עתה ידעתי כי 
ירא אלקים אתה. ואמרו )מסכת כלה, פ"ג( 
ויבואו אל עין משפט, זה אברהם שהוא 
נגלה  שמכוחו  והיינו  עולם.  של  עינו 
עין טובה, עין ה' אל יראיו, והבן. ועיין 

שערי אורה )שער ג-ד, ד"ה ולפי(. 

 זמין באמצעות 
 דואר אלקטרוני

bilvavi231@gmail.com

מילון 
ארמי

 ממחבר סדרת הספרים
 בלבבי משכן אבנה 

 תכלית חיבור זה, 
 לבאר לשון הארמי, 
 ולהראות את שורשו 

בלשון הקודש



 מג בלבבי משכן אבנה וארא תשפ"ד

מילון ערכים בארמית אגס

 כתב בערוך ערך אגס וז"ל, האגסין והקרוסטמלין )כלאים, פ"א, מ"ד. מעשרות, פ"א, 
מ"ג(, פירוש, אגסים בלשון לע"ז פיר"א, ובלשון ישמעאל אגץ )א"ב, לדעתי הוא 

הפרי הנקרא בלשון ישמעאל אגס, והוא רך מלא מיץ, ובתוכו גרעין ארוך, וכשהוא יבש וצמוק 

מועיל לשלשל, עיין ערך פריש(, עכ"ל.

ונקרא אגס, מלשון גסות, גדלות. ועיין שם ערך אגוסטלא, וז"ל, א"ב, הרומים 
קראו לשלטון שלהם קיסר, ע"ש המושל הראשון, כי כן שמו, ולמושל שני קראו 

אגוסטוס, וטעם המלה, מוסף ומגדיל )ולכך נקרא אגס, כיון שהוא מלא מיץ כגדול(. 

ולאשת הקיסר קראו אבגוסטא )מדרש תהלים, י, למה תעמוד ברחוק(, יתומה אחת 

נשתיירה לו זו ושתי, עשתה אגוסטא במלכות שאינה שלה, עכ"ל. וקרוב לכך 

אגסטון, אריס, כמ"ש, כח שליטה בשדה. וכן אגסטוס, ואגוסטלא, ואגסוטא, 

כולם מעין שר ונכבד. וכן אגרונימין, מתעסק בחיה של מדינה. עיין ויק"ר )א(, 

וירושלמי )דמאי(. וכן אגסטריון, מבואר שם בערוך וז"ל, )מדרש תהלים, פד, מה 

ידידות, ומזמור פו, הטה ה' אזנך( א"ר לוי, אגסטרון זה נתן משה ליהודה. פירוש 

בלשון יוני, ברכת הנפטר לדרכו ונתינת שלום לחבירו, עכ"ל. והיינו שמדריכו 

בשלום, בגדלות, והבן.

ג-א,  מלשון  שורשים  כולם  ומושל.  שר  אגמון,  וכן  מיחוס.  אוגנסטוס,  וכן 
גאוה, גאון, וכן להיפך, א-ג.

וכן לשון חוזק ותוקף. משורש אגר – אגרוף, כגון אגון, יין לא מזוג, או חזק, 
והוא חזק ותקיף. וכן אגוריאות של נכרי, והוא ערכאות שלהם, ששם מתגלה 

אגון, לשון קרב,  וכן  ושוטרים שלהם.  ע"י כח הדין, שופטים  ותוקפם  כוחם 

מלשון לא "תתגר" בהם מלחמה. לשון יראה, יגור. וכן אגריסטיס.

לשון  אגריון,  וכן  ממנו.  ירא  כלענה שהאדם  מר  בחינת  לענה.  אגרנא,  וכן 



פרשת השבוע מד 

וכן  אגריון.  הקול  את  שומע  היה  שחטא  וכיון  ו(  )ג,  שהש"ר  עיין  תוקפנות. 

אגרסטוס, רוח תזזית עיין מד"ר )יג, ז( אני מביא רוח אגרטוס לעולם.

ותוקף.  וזהו מלשון חוזק  – אוגן, מלשון דופני הכלי, שמגין עליו,  אגן  וכן 
ואמרו )תנחומא, אמור, יח( מי שהוא יוצא ובידו אגין, הוו יודעים שהוא נצח. וכן 

אגניה, כותנות עור )ב"ר, כ(, שהם מגינים על הגוף, וכמ"ש ויעש להם כותנות 

עור וילבישם.

 יום שני 
 י"ב שבט תשפ”ד
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קבלה
 מילון ערכים בקבלה

 אגן

 בלבביפדיה קבלה 
 ארץ

 עץ חיים
 עם פירוש בלבבי משכן אבנה

שער דרושי הצלם - דרוש ג'

 מילון ערכים בקבלה 
אגן

נקודה  דא   – הסהר  אגן  ע"ב(  )לו,  בתיקונים  איתא 
דסיהרא.

וז"ל,  נשאר(  ד"ה  נח,  פרק  )וישב,  הליקוטים  בספר  וכתב 
בקע  ששם  הטיבור,  סוד  שהוא   – הסהר  אגן  שררך 

ונעשה עשרה הויות של ע"ב, כמנין שררך וכו', 

לגלגלת של נוק' דז"א, שנעשית מבקיעה שלו, 

חיים  עץ  ועיין  עכ"ל.  לאחוריו,  האור  שבקע 

)שער לו, פ"ב(.

א',  דרוש  הקדיש,  )דרושי  הכוונות  בשער  וכתב 
כל  העלינו  בתחלה  וז"ל,  השלישי(  הקדיש  כוונת 

העולמות למעלה, כדי שכל העולמות יוכללו 

בעולם האצילות, לעשות שם זיווג עליון דת"ת 

ומלכות לבדם. ושאר כל העולמות, הם נעשים 

להם כדמיון כנפים ומכסים עליהם, בסוד אגן 

הסהר הנזכר במאמר הזוהר כ"י, הנקרא סתרי 

אותיות של הש"י, עכ"ל. ועיין עמק המלך )ש"ה, 

נעשים  היכלותיה  שכל  אור,  במאורי  וכמ"ש  סז(.  פרק 

סביבותיו בעת היחוד כאגן זה, עיי"ש.

לשורשה,  המלכות  העלאת  היא  שלישית,  ובחינה 
ולא רק העלאת היכלותיה, וכמ"ש בקהלת יעקב )ערך 

דאריך  דבגו מצח  דעת  גימט'  אגן, אלף-גן,  וז"ל,  אגן( 

אנפין, ושם שורש המלכות קודם התיקון, ולשם צריך 

להעלותה, עכ"ל.

וכן בחינת העלאת המלכות לשורשה בתיקון, באבא 



מילון ערכים בקבלה אגן מו 

דרכי לימוד
 בו יבואר דרכי 

 הלימוד מראשית
 שלב אחר שלב 

 דע את 
תורתך

 עכשיו
 בחנויות 

בארץ

– חכמה, בחינת אבא יסד ברתא. וכתב בברית כהונת עולם )מאמר אילו של יצחק, 

פרק לב( וז"ל, סנהדרין הם בסוד שררך אגן הסהר כחצי גרן עגולה, ולעולם אל 

בשורש  דינא,  דמלכותא  דינא  )מלכות,  בחסדים  הגבורות  מיזוג  שענינו  המזווג,  יחסר 

החסדים, בחכמה(. ואמנם ע"א סנהדרין, שהם עם הכולל בחינת ע"ב )והוא הנשיא על 

)תיקונים, תיקון ל"ו, עח, ע"א(, שלכן הם  גביהם(, הנה שרשם בחכמה שהוא שם ע"ב 

באמת חכמי הדור. והוא מיו"ד שבשם, שעניינם עשר פעמים ע"ב, גימט' שרר"ך, 

והם נכללים באגן מארגמ"ן, כי רפאל ומיכאל הם מיימינים לגמרי, אמנם גבריאל 

ונוריאל הם בחינת דין, ואוריאל הוא לעילא מן כולהו להוציא כאור משפטן. והנה 

אגן סודו אוריאל גבריאל נוריאל, שמניינם שרר"ך, וע"א יתרים בבחינת הסנהדרין 

שהם ע"א, ואל יחסר המזג, כי האל"ף הוא הממזגם בתיבת אגן, בסוד אוריאל, 

שהוא מספר אברהם, עכ"ל.  



 מז בלבבי משכן אבנה וארא תשפ"ד

בלבביפדיה קבלה ארץ 

אור א"ס ארץ, א-רץ. אלופו של עולם רץ ומתפשט. ועיקר גילוי זה בארץ ישראל. 
וכמ"ש הגר"א )אדר"א, דברים, לב, ט( שאין שום ממשלה לשרים עליה אלא הקב"ה. ועיין 

עוד בדבריו )בלק, כב, לט( "ארץ", היא א"י, ושאר ארצות נקראים "חוץ" לארץ. חוץ לארץ, 
ודו"ק.

צמצום ארץ, א-צר, צמצום של אלופו של עולם. והוא בחינת ארץ מצרים, לשון מיצר. 
בחינת )ישעיה, ל, ו( בארץ צרה וצוקה. 

וכו', שנעקרה  נד, ע"א( הרואה מקום  )ברכות,  ואמרו  ועוד. חלל הפנוי שורש לע"ז. 
ממנו ע"ז, אומר ברוך שעקר ע"ז מארצנו. וכתיב )ישעיה, כד, ג( הבוק תבוק הארץ. 

והוא ענין ריקנות, לשון בקבוק. עיין מצודות ציון )ירמיה, יט, ז(.

ועוד. כיסוי והסתר. וזהו דיני טמונים בארץ, כגון מ"ש )פאה, פ"ו, מ"י( וכל הטמונים 
בארץ, כגון הלוף והשום והבצלים וכו'. וכתיב )יהושע, ז, כא( והנם טמונים בארץ.

קו א-רץ, כנ"ל, והריצה ע"י הקו – צינור, רצ-נוי. ועיין מצודות ציון )ירמיה, לח, יא( וז"ל, 
סחבות – ענין גרירה והמשכה בארץ, עכ"ל. וכן המים שתוך הקו, בחינת נזילה. ועיין 

מצודות ציון )מיכה, ז, יז( וז"ל, כזוחלי - ענין נגירה והזלה בארץ, עכ"ל. ועיין עוד בדבריו 
)זכריה, ד, יג( המריקים – ענין הזלה ושפיכה, כמו על הארץ יריקו )קהלת, יא(, עכ"ל.

עיגולים עיגול סביב. "חוג הארץ" )ישעיה, מ, כב(. וכתיב )ירמיה, יד( "סחרו" אל ארץ. 
וכתיב )בראשית, ב, יא( שם האחד פישון הוא הסבב את כל ארץ החוילה.

וכן נקודת אמצע של עיגול, טבור. ונקרא טבור הארץ. ובפרטות ארץ הגליל, לשון 
עיגול. עיין גר"א )ברק השחר, איכה(. 

ועוד. כנען, סוחר, סחור סחור, סביב. והוא בחינת ארץ כנען.

נקודה  הוא  החומרי,  העוה"ז  כי  שנמצא,  עד  וז"ל,  ב(  ענף  א,  )שער  חיים  עץ  ועיין 
)יסודי התורה,  האמצעי תיכונה תוך כל העיגולים כולם, עכ"ל. ועיין לשון הרמב"ם 
פ"ג, ה"ד( כל הגלגלים האלו המקיפין את העולם, הן עגולים ככדור, והארץ תלויה 

כדור  כל  "ארץ", מציין את  וז"ל,  ח(  א,  )בראשית,  הירש  ועיין רש"ר  באמצע, עכ"ל. 
הארץ, אך הוא מציין בייחוד את היבשה, בה מתפתחים חייה העיקריים של הארץ, 

עכ"ל. ועיין מלבי"ם )שם, א, א(.

יושר ג' קוים. וכתיב )בראשית, ט, יט( שלשה אלה בני נח ומאלה נפצה כל הארץ. וכן כתיב 
)משלי, ל, כא( תחת שלוש רגזה ארץ. וכתיב )ישעיה, מ, יב( וכל בשלש עפר הארץ. עיין עץ 



בלבביפדיה קבלה  ארץ מח 

חיים )שער הכללים(. ומשם "שלש ארצות", כגון בשביעית )פ"ו, מ"א. פ"ט, מ"ב(.
ועוד. ישראל, ישר-אל. וזהו סוד ארץ ישראל. וכן עיין מצודות ציון )זכריה, יד, י( וז"ל, 

כערבה – כמדבר שהוא ארץ מישור, עכ"ל.

ועוד. פחות משלשה חשיב ארעא סמיכתא.

יושר, כמו בארץ נכוחות  – ענין  וז"ל, נכוחו  נז, ב(  )ישעיה,  ועוד. עיין מצודות ציון 
יעול, עכ"ל. וכן שם )נט, יד(. וכן חום, קור, רויה. ג' קווים. וכתיב )ישעיה, נה( הרוה 

את הארץ. 

שערות עשו איש שעיר, ארץ אדום. עיין עץ חיים )שער ג', פ"ב. וש"ח, פ"א, מ"ת. ושער י"ח, 
פ"א, מ"ת. ועוד(. ועיין רמ"ז )בראשית( וז"ל, וה"ס עשו ואשתו, והיינו ארצה שעיר שהם 

בחינת השערות הייתה יחד עם שדה אדום, הוא זו"ן דקליפה, עכ"ל. וכתיב )איכה, ב, ט( 
טבעו בארץ שעריה, שער לשון שערות, מלשון שערים. וארץ שנער, שער-ן.

אזן צרם אזנו. בחינת צר-מ. וזהו ארץ, א-צר.
)דברים, לב, א( ותשמע הארץ. ועיין  )ישעיה, א, ב( והאזיני ארץ. ובמשה כתיב  וכתיב 
זוה"ק )ח"ג, רפו, ע"ב( ואינון שמים וארץ תתאין. ויהושע שהוא המכניס את בנ"י לא"י, 

עליו כתיב )שמות, יז, יד( ושים באזני יהושע. 

חוטם עיקר מדרגת ארץ, ארץ ישראל. ותחילת כניסת בנ"י לא"י, יריחו, לשון ריח, 
כנודע. ובקלקול, חרון אף, והוא מש"כ )איוב, ט, ו( המרגיז ארץ ממקומה. וע"ז כתיב 

)ישעיה, ט, יח( נעתם ארץ, ות"י, חרוכת ארץ.

ועוד. חנופה, מלשון חוטם – אף, ודו"ק. וכתיב )במדבר, לה, לג( ולא תחניפו את הארץ. 

פה אכילה. וכתיב )בראשית, א, כט( ויאמר אלקים הנה נתתי לכם את כל עשב זורע זרע 
אשר על פני כל הארץ וגו' לאכלה.

ועוד. דיבור. וכתיב )בראשית, י, א( ויהי כל הארץ שפה אחת ודברים אחדים. ולהיפך 
כתיב )שם, יב, י( ויהי רעב בארץ.

ועוד. אורות הפה מתפשטים עד הטבור. טבור בצורת א"ק, ובמקביל טבור הארץ.

ועוד. דבת הארץ )במדבר, יג, לב(.

עינים - שבירה עולם התהו. פרוד, שבירה, פור, כמ"ש )ישעיה, כד, יט( התפוררה ארץ. 
עפר, ע-פר. וכתיב )בראשית, א, ב( והארץ היתה תהו ובהו. וכתיב )שם, ו, יא( ותשחת הארץ 
לפני האלקים. וכתיב )ירמיה, ד, כז( שממה תהיה כל הארץ. וכתיב )ירמיה, ד, כג( ראיתי את 

הארץ והנה תהו. וכתיב )ישעיה, נא, ו( והארץ כבגד תבלה. עיין עץ חיים )שער ג', פ"ב(. ועיין 
עוד שם )ש"ה, פ"ה( וז"ל, בתחלה הזריע האב, והוא החכמה, טיפת חומר, והוא האותיות 
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שעליה נאמר והארץ היתה תהו ובהו, כי מעכירת המים יצא חומר הראשון הנקרא תהו, 
כמ"ש בספ"י, וכו', עיי"ש. והוא בחינת )בראשית, י, כה( נפלגה הארץ. 

וכן בכי העינים, בחינת )שמות, יד, ג( נבוכים הם בארץ. וכן תערי ארץ )ישעיה, ד(.

וכתיב )בראשית, ו, יז( כל אשר בארץ יגוע. בחינת והארץ משכלת )מלכים, ב, ב, יט(. והוא 
סוד שם ב"ן, בחינת ארץ, מלכות, שנשבר ומת.

ועוד. הכלי נשבר ונעשה בו "נקב". וכן )תהלים, לה, כ( "רגעי ארץ". ואמרו )דמאי, פ"ה, 
מ"י( עציץ נקוב, הרי זה כארץ. 

ובתיקון כתיב )בראשית, יג, טו( כי את כל הארץ אשר אתה ראה לך אתנה. וכן "עין 
הארץ". וכתיב )זכריה, ד, י( עיני ה' המה משוטטים בכל הארץ. ובמשה כתיב )דברים, 

לב, נב( כי מנגד תראה את הארץ.

עתיק מלכות עליונה שהיא בחינת ארץ, נעשה עתיק, ויורדת לעולם תחתון. והיינו 
שארץ עליונה, נעשה שמים לתחתון.

ועוד. אריך – אין. עתיק – אפס. וכתיב )ישעיה, מה, כב( אפסי ארץ. ופירש במצודות 
ציון )שם( וז"ל, קצות הארץ, כי בקצה הארץ כאלו אפס וכלה, עכ"ל.

ועוד. קפיצה ודילוג. וכתיב )ויקרא, יא, כא( לנתר בהן על הארץ.

אריך אריך, ארך – ארץ, שורשים קרובים.
אריך – אורך. אור-ך. מאיר כל הקומה מכתר ועד מלכות – ארץ. וכתיב )בראשית, א, 
טו( והיו למאורות ברקיע השמים להאיר על הארץ. וכתיב )איוב, יא, ט( ארוכה מארץ 
מדה. ואמרו )קידושין, לט, ע"ב( כל העושה מצוה אחת, מטיבין לו )פנימיות אריך הטבה 

שלמה וארוכה, משא"כ ז"א, מדה כנגד מדה(. ומאריכין ימיו, ונוחל את הארץ.

ועוד. אור-ך. וחלקו נקרא "זיו". ועיין במצודות ציון )מלכים, א, ו, ב( וז"ל, וחודש אייר 
נקרא זיו, ע"ש זוהר הפרחים והנצנים הנראים אז בארץ, עכ"ל. וביום רביעי, נתלו 

המאורות, להאיר על "הארץ".

אבא אברהם, אב-רהם. וכתיב )בראשית, יב, ז( וירא ה' אל אברהם ויאמר לזרעך אתן את 
הארץ הזאת.

"ישראל  נקראת ע"ש  א"י,  וז"ל,  ב(  כב,  )אדר"א, בלק,  גר"א  ועיין  ישראל סבא.  ועוד. 
סבא", שנכבשה ע"י יעקב, עכ"ל. ועיין עוד בדבריו )יבל אור, ח"ג, ר, ע"ג( וז"ל, א"י, 

בסוד "אריאל", עכ"ל. התפשטות של אבא, חסד, אל, ארי.



פרשת השבוע נ 

אמא אם המולדת, בחינת בארץ מולדתו )בראשית, יא, כח(. וכן )תהלים, צ, ב( ותחולל ארץ, 
ענין הולדה.

ט(  לג,  )ישעיה,  וכתיב  אם-מיללת.  מלשון  אומלל,  וכן  אם-מורי.  אמורי,  ארץ  ועוד. 
אבל אומללה ארץ. ועיין גר"א )יה"א, ח"ג, לה, ע"ג( וז"ל, שא"י, היא לנו כאם המעוברת 
והטבור  והפה  מעולפים,  והולד  שהאם  מאימו,  שנשמט  כנפל,  אנו  ומעכשיו  בנו, 
סתומים, ועיי"ש שבכניסת בנ"י לא"י, נפסק המן, אכילת פה. ונפתח הטבור, וזהו 

שאנו אוכלים מא"י, שהיא בחינת טבור הארץ.

ז"א אדם. וכתיב )בראשית, א, כו( ויאמר אלקים נעשה אדם בצלמנו כדמותנו וירדו וגו' 
ובכל הארץ.

ועוד. שמים וארץ, חיבור ז"א ונוק'. וכתיב )שם, א, א( בראשית ברא אלקים את השמים 
ואת הארץ. וכתיב )שם, ב, ד( אלה תולדות השמים והארץ בהבראם ביום עשות ה' 

אלקים ארץ ושמים. ונחלקו ב"ש וב"ה בחגיגה מה קדם למה.

ועוד. נאמר על ז"א, כאשר נמצא בדרומיטא, שינה, על "הארץ" תישן )אבות, פ"ו, מ"ד(.

י"ב  ז"א,  – ישראל. יש להם חלק בא"י. ולכך נחלק לי"ב שבטים, כנגד  ז"א  ועוד. 
ולא עבדים משוחררים,  גרים  )מעשר שני, פ"ה, מי"ג( אבל לא  וכמ"ש  גבולי אלכסון. 

שאין להם חלק בארץ.

נוק' סוד עניא דלית לה מגרמה כלום. ואמרו )פאה, פ"א, מ"א( כל הנוגע בארץ הרי הוא 
של עניים. ובפרטות, זהו "כנפות הארץ" )איוב, לח, יג(, בחינת מתנות עניים, פאה, קצה.

ועוד. מדה שביעית. וכתיב )בראשית, א, א( בראשית ברא אלקים את השמים והארץ 
הארץ. "הארץ" מילה שביעית. וכתיב )שם, שם, כב( ויברך אתם אלקים ויאמר להם 

אלקים פרו ורבו ומלאו את הארץ וכבשוה. וז' ארצות, כמ"ש בספ"י.

וז"ל, ארץ – כנפות ארץ, ר"ל אות ראשון ואות  )ערך ארץ(  ועוד. עיין קהלת יעקב 
אחרון דארץ, הם צ"א, גימט' הוי"ה אדנ"י, יחוד ז"א ונוק', אך בגדול הרי"ש מבדיל 

בין א"צ, וכבר אמרו חז"ל, רי"ש, רשע, רומז שהרשע מפריז יחוד הלז, עכ"ל.

ועיין רמב"ם )יסודי התורה, פ"ד, ה"א( וז"ל, ארבעת גופים הללו, שהם אש ורוח ומים 
וארץ, הם יסודות כל הנבראים למטה מן הרקיע, עכ"ל.



 נא בלבבי משכן אבנה וארא תשפ"ד

  עץ חיים עם פירוש בלבבי משכן אבנה

היכל חמישי ♦ שער דרושי הצלם ♦ דרוש ג' 

ובשנה ז', אז ביום א' של השנה תכף נכנס עטרה דיסוד תבונה תוך דעת דז"א כנודע כי 
עטרת יסוד דתבונה הוא בדעת דז"א כנודע, כי עטרת יסוד נוקבא מבשרי אחזה אלוה 
שהיא למעלה בין ב' פרקין אמצעים דנ"ה דתבונה ויותר עליון מעט ולכן נכנס אחריהן 
ולא בין ב' פרקין תחתונים כי קו אמצעי קצר כנודע: כפי שהתבאר דהיינו אחר שנכנסו 
ב"פ תתאין וב"פ אמצעיים דנו"ה דתבונה, נכנס עתה 'עטרת' היסוד. והיינו כי יסוד 
עצמו דתבונה מגיע עד כתפין דז"א ועטרת היסוד דתבונה מתפשטת ויורדת עד החזה 
דז"א, נמצא כי עטרת היסוד דתבונה היא למעלה מעט מב"פ אמצעיים דנו"ה דתבונה, 

והיסוד עצמו הוא למעלה מב"פ עילאין דתבונה, ודו"ק.  

ונחדד את נקודת היסוד של הדברים, הרי ב' קוים דנו"ה, הם קו ימין וקו שמאל, קו 
בכתר,  הוא  האמצע  קו  שורש  אולם  בבינה,  שורשו  שמאל  וקו  בחכמה,  שורשו  ימין 

ושורשו העליון הוא בקו האחד הנכנס לחלל מאור א"ס. 

למעלה  מתחיל  תמיד  הוא  ולכן  קוים,  מהב'  למעלה  הוא  האמצע  קו  ששורש  נמצא 
טמע מקו ימין ומקו שמאל. וכפי שמתבאר כאן בדברי הרב בפרטות בירידת נה"י דתמ
בונה לתוך ז"א. ולכן עטרת היסוד נכנס אחרי ב"פ אמצעיים, והיסוד עצמו אחרי ב"פ 
עלאין דנו"ה. דכיון ששורש קו האמצע הוא בקו האחד הנכנס לחלל מאור א"ס, נמצא 
שהוא מאיר בכל קו אמצע בכל קומה וקומה, ולכן קו האמצע יהיה תמיד למעלה מקו 

ימין וקו שמאל. 

ידין  תרי  הם  חו"ג  כי  שווה,  הוא  התחלתן  שמקום  לכאורה  נראה  בחג"ת  כך  לעומת 
ותפארת הוא גופא, אולם בדקות התפארת הוא ג"כ למעלה מחו"ג, וזה מתגלה במה 
תשהתפאר נקראת 'דעת', שהדעת הוא למעלה מתרי ידין, חסד וגבורה, ואמנם מהדמ

עת מתפשט ה"ח וה"ג, אך עצמות הדעת אינו מתפשט אלא נשאר למעלהא. 

אמנם הסיבה לכך שחג"ת נראים בשווה, הוא משום שחג"ת הוא עיקר מדרגת גופא, כי 
גופא הוא דבר הקבוע במקומו, כי התפארת הוא באמצע, והתרי ידין יוצאים מגופא 
שהוא תפארת. לעומת כך נו"ה אינם יוצאים מהיסוד. וכן חו"ב אינם יוצאים מן הכתר 

או הדעת, והבן.

התפשטות  שהם  להנה"י  מקבילים  הם  הזה  ובערך  מגופא,  למעלה  הם  החב"ד  אולם 
לתתא, וכשהוא עולה למעלה הוא מחמת שהוא רוצה לעלות מגופא לאור א"ס, לכן 

א  כמבואר בדרוש ב’.



עץ חיים שער דרושי הצלם - דרוש ג' נב 

בנה"י,  שנראה  כפי  למעלה  שהוא  בגלוי  שנראה  אמצע  קו  של  היחס  יותר  נראה  שם 
לעומת החג"ת שהוא עיקר גופא שהוא קבוע במקומו, אינו נראה בגילוי שקו האמצע 

הוא למעלה מקוי הצדדים, אלא הקוים, חו"ג יוצאים ממנו בתחילתו.

ומה שהתבאר שבנה"י קו האמצע הוא למעלה מהב' קוים, היינו לא רק לפי התפיסה 
ההעליונ שהיסוד הוא במקום טבורא ולכן הנו"ה הם למטה ממנו, אלא גם לפי התפימ
סה שהיסוד הוא  בשווה לנו"ה, מ"מ הוא מתחיל מעט יותר גבוה מהם. והוא מחמת 

ששורשו בקו אמצע כנ"ל.

ואפילו  למעלה  לעלות  כח  לו  יש  שהיסוד  בע"ח  להלן  שיבואר  משום  הוא  ובעומק 
למעלה מן התפארת, נמצא שגם בהבחנה שהיסוד יוצא תחת שליש תחתון דת"ת, גנוז 
דנו"ה,  עילאין  מב"פ  למעלה  הוא  עצמו  היסוד  ולכן  מנו"ה.  למעלה  שהוא  הארה  בו 

ועטרת היסוד היא למעלה מב"פ  אמצעיים דנו"ה, ודו"ק. 

בשליש  מקומה  תהיה  לגמרי  דז"א  גדלות  אחר  כי  שלימה  ספירה  אינה  זו  עטרה  והנה 
ולכן אינה צריכה שנה שלימה בכניסתה  עליון של ת"ת שבז"א לבד שהוא שליש מדה 
ותכף היא נכנסת וזה נקרא יום אחד: והיינו כי שונה שליש מידה של נו"ה של תבונה 
שכל אחד נכנס במידה שלימה של ז"א, ושליש של עליון נחשב מידה שלימה לעצמה 
מידהב  שליש  שהיא  דתבונה  היסוד  עטרת  כך  לעומת  שנה,  של  זמן  צריך  ואזי  בז"א 
שנכנסת רק בשליש מידה של ז"א לבד שהוא שליש עליון דת"ת דיליהג, אינה  נעשית 
שליש  ככל  שלימה  שנה  של  התפשטות  זמן  צריכה  אינה  ולכן  בז"אד,  שלימה  מידה 

מידה שיורדת להיות מידה שלימה דז"א, אלא נכנסת 'תיכף'. 

םאול לפי"ז בפשטות היה צריך להיות זמן של שליש שנה שהוא זמן התפשטות בשמ
עצמו  הדבר  מעצמות  חלק  הוא  דבר  של  ששליש  בהבחנה  דמיירי  אלא  מידה.  ליש 
שמתפשט, ולא חלק יחסי שהוא שליש של מידה שהתחלקה לג' שלישים. ולכן ברגע 
עטרת  נכנס  כאשר  והיינו  מיד,  נכנס  הוא  העליון  מעצמות  המתפשט  שליש  שנכנס 
דתפארת  עליון  לשליש  גם  פורתא  הארה  כבר  מאיר  הוא  דז"א  לדעת  דתבונה  היסוד 
מ'תיכף',  יותר  זמן  צריך  ואינו  בדעת,  ומתפרט  נכנס  מיד  שהוא  בזה  ומתגלה  דז"א, 

ב  ואמנם הוא חצי מידה של היסוד אך ביחס הכולל הוא בחינת שליש מידה.
ג  והיינו עתיד להיכנס בת”ת, אך השתא הוא נכנס רק בדעת דז”א, ואח”כ ידחה לשליש 
עליון דת”ת. ובעומק הוא כבר עכשיו מאיר בשליש עליון דת”ת דז”א, כי התבאר שכל שני 
יורדת  היסוד  נמצא שכאשר עטרת  וקו אמצע מתחיל למעלה מהם,  קוים מתחילים בשווה 
למקום הדעת בעומק היא מאירה גם בתפארת כבר מעכשיו, והיינו כמתבאר שאמנם בגילוי 
חג”ת מתחילים בשווה אך בעומק התפארת למעלה מהם, כי פנימיותה דעת, ולכן בערך הזה 

עטרת היסוד שנכנס בדעת דז”א כבר מאיר בתפארת שהוא למעלה מחו”ג, ודו”ק.   
ד  כמבואר מיד להלן.
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ורק נקרא יום אחד. 

ועוד, בעומק היינו כי כניסתו כלולה בשנה הקודמת שנכנסה שלקח לה שנה, והבן. כי 
עטרת היסוד כלולה ביסוד, ואינה מידה לעצמה, וכמו כן עטרת היסוד שהיא שליש 
של  יחס  יש  כי  הוא "דעת" "דכללות".  כי  שנכנסו,  נו"ה  מכללות  חלק  גם  היא  מידה 
רק  מאירה  ועתה  וה"ג  ה"ח  בסוד  הדעת  מתפשט  שבהם  שנכנסו  לנו"ה  היסוד  עטרת 
הכללות, ויש יחס של עטרת היסוד ליסוד, ולעולם עטרת היסוד אינה מדה לעצמה, 
כי מהות נוק' לית לה מגרמה כלום, ואינה מידה גמורה לעצמה, ולכן עטרת היסוד 
שנכנסה לדעת דז"א נכנסה מיד בכל מקום דעת דז"א,  משא"כ שליש מידה של נו"ה, 
הם כל אחד מידה לעצמו, אלא שנחלק לג' שלישים, לכן לקח לכל אחד שנה שלימה 

להיכנס בז"א. 

דוגמא בעלמא לדבר, הוא מה שמבואר בב"ק בענין הידור מצוה עד שליש, והיינו או 
מלבר או מלגאו, או בגודלו או בשוויו. דהיינו שכל דבר יש בו התפשטות עד שליש 
מעצמו, ביחס הזה שליש הדבר הוא כמו עצמות הדבר, כלומר אינו בדין שהוא שליש 
של מידה שלימה לעצמה, אלא מדין שכל שליש הוא חלק מעצמות הדבר שקדם לו. 
אולם ישנה גם הגדרה של 'חומש', שאמרו חז"ל המבזבז אל יבזבז יותר מחומש, וכן 
הדבר  מן  חלק  הוא  חומש  שגם  והיינו  חומש,  להוסיף  שצריך  הקדש  פדיון  כמו  דין 
עצמו. אולם יש חילוק בניהם, ששליש הוא לדוגמא ז"א במעי אימא שהוא באופן של 
תלת גו תלת, מדרגה של שליש, שאז הוא "טפל לאימו" ולכן הוא במדרגה של שליש 
ז"א  של  ג' תחתונות  בחינת  דז"א,  נה"י  במקום  עומדת  שהיא  המלכות  וכן  אימו.  של 
בחינת שליש של ז"א. לעומת כך חומש הוא בחינה שהתחתון מתחבר לעליון, דהינו 

שהוא מתחבר לבחינת ה' בתראה של עליון, הוא ענין של תוספת חומשה.           

וכיון שכבר דעת הז"א נתגלה בו אור  ז"א  והנה כבר עתה התחיל להתגלות אור בדעת 
העטרה זו ויש בו דעת נוסף מעט על שהיה מתחלה: והיינו כי מוח הדעת מולבש ביסוד 
ובעטרת היסוד דתבונה, לכן מתחיל להאיר אור בדעת דז"א כבר בעת כניסת 'עטרת' 
היסוד. והוא דעת נוסף על שהיה מתחילה, כפי שהתבאר לעילו שבכל מדרגה ומדרגה 

יש בו בחינת דעת רק שאינה גלויה להדיא.  

ולכן נקרא עתה פעוט בסוד הפעוטות מקחן מקח כי הם נקראו פעוטות מבן ו' שנה ויום 
דעת  יש  כי  הדעת,  במדרגות  התבאר  שכבר  וכפי  אחד שהוא התחלת שנה הז' ואילך: 
דקטן, ודעת קלה דנשים שהוא דעת דגבורה, ויש דעת דחסדז. ובכללות יש ד' מדרגות 

וכן  שליש,  בסוד  כולו,  על  ושלישים  בבחינת  המדרגות,  ב’  התגלה  מצריים  וביציאת  ה  
וחמושים עלו בנ”י, בסוד חומש.

ו  שער מוחין דקטנות, ובש”ש שם, ובדברינו בפרטות המוחין שבכל מדרגה ומדרגה.
ז  יחד עם דעת דגבורות.
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דעת מתתא לעילא, דעת דהבדלה, דעת דהכרעה, דעת דחיבור, דעת המתהפכת. 

כדי  דעת  שנצרך  והיינו  קנין,  לצורך  דעת  הוא  כאן,  המתגלה  הדעת  מדרגת  מעתה 
רשהדב יעשה ע"י 'גמירות דעת', דעת קונה ודעת מקנה. ועל מדרגה של דעת דהבדמ
לה ודעת דהכרעה נאמר שמקחן מקחח. והנה לצורך גמירות דעת בקנין נצרך שהקטן 
יהיה ראוי גם לביטול מקח, כי כל דבר כולל בקרבו דבר והיפוכו, ונגלה בקנין ביטול 

המקח, כגון אם ימצא טעות ביתר משתות. 

ואינו  קיים  המקח  משתות  פחות  היא  האונאה  שאם  קנין  הלכות  בגדרי  רמוז  והוא 
מחזיר אונאה, ואם האונאה היא שתות המקח קיים ומחזיר אונאה, יותר משתות בטל 
. ויתר משתות היינו מקביל למבן ו' שנה ויום אחד, שאזי הוא במדרגת הפעומ חהמק
טות שראוי לגמירות דעת במקח דמטלטלין, שאם ימצא יתר משתות יוכל לבטל מקח.

בשורש הוא כי כל דבר בנוי מיש ואין, לכן כדי שיתקיים מקח נצרך שיהיה דעת גם 
לקיים המקח בחינת יש, וגם לבטל המקח בחינת אין. והיינו כי במהלכי הבריאה כל 
דבר שהוא קיים חייב שיהיה לו אפשרות שהוא אינו קיים, ואם לאו אינו נקרא קיום, 

ורק אמיתת הוייתו יתב' קיים בעצם, ודו"ק.  

בחינת  הוא  כי  מתחלה",  שהיה  על  מעט  נוסף  שכתב "דעת  כאן  המתגלה  הדעת  וזה 
תוספת מעט שהיא יתר משתות שאזי המקח בטל, כלומר התוספת מגלה שכל הקנין 

אינינו, ולהיפך אם אין אונאה יתר משתות מתגלה שהקנין קיים, ודו"ק. 

נראה לי חיים. כי צ"ע מה הוא בחי' דצלם אשר תוך עטרה זו, ואולי הוא המלכות או יסוד 
והיינו  הוא דעת מועט:  ולכן  אורות,  עיקר  ולא  של הצלם שנעשה מחמת כללות האור 
ב'  רק  שהם  דתבונה  ביסוד  מתלבשים  שלוש  שהם  דת"י  שהוא  דהצלם  אמצעי  קו  כי 
חלקים, לכן יש להסתפק מה החלק של הצלם שהתלבש בעטרת היסוד דתבונה ומה 
רנשא ביסוד עצמו, והוא מש"כ או המלכות או היסוד, ולפ"ז הדעת והת"ת נשארו בימ
סוד דתבונה עצמוט. ועיין בש"ש שהקשה וגם הביא שהקשה הרב שדה"א דלעיל כתב 
דשם גנוז בחינת היסוד דצלם שמתלבש בעטרת היסוד דתבונה. ועוד הקשה דאמאי 
אל כתב ג"כ שהת"ת מתלבש בעטרת היסוד, כיון שהדעת של הצלם הוא ביסוד דתמ
בונה, א"כ הת"ת והיסוד דצלם הם בעטרת היסוד דתבונה. וסיים דבריו דאם כפי זה 

צריך שיהיה בו דעת נוסף יותר 'בעצם', ולא דעת מועט דפעוט. 

ודו”ק. והיינו דכאשר הוא במדרגה  ואינו במדרגת דעת דחיבור וכ”ש דעת המתהפכת,  ח  
שנותנים לו צרור “וזורקו” ואגוז “ונוטלו” שהוא שיעור מקחן מקח לעצמו, הוא דעת דהבדלה 
בין  זוכה  הוא  שאזי  שעה  לאחר  ומחזירו  חפץ  לו  שנותנים  במדרגה  הוא  וכאשר  ודהכרעה, 
דעת  הוא  בקרקעות  שמוכר  כ’  בן  הוא  וכאשר  “דחיבור”.  דעת  הוא  לאחרים”,  “בין  לעצמו 

דהיפוך.
ט  ע”פ בלח”י.
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והמלמ כללות  הוא  היסוד  ובפרטות  כנודע,  כללות  בסוד  הם  והמלכות  היסוד  הוהנ 
שבעטרת  בפנים  שמש"כ  מהרח"ו  בהגהת  שמתבאר  נמצא  דכללות.  כללות  היא  כות 
היסוד יש אור הדעת והוא דעת מועט שאזי יש בו מדרגה שמקחו מקח, היינו שהוא 
דעת בבחינת כללות ולא דעת דפרטות שהוא דעת 'בעצם', כי עצמות מהות הדעת, 
בין כללות ובין פרטות, דעת-כללות גמורה, חסדים וגבורות-תחילת התפרטות. ה"ח 

וה"ג-התפרטות גמורה.    

ומכח כללות זו מתגלה כאן שמקחן מקח, והיינו כי כאשר יש רק כללות  של מלכות 
ואין גילוי של פרטות אזי אין היבדלות בין החסדים לגבורות, משא"כ במדרגה היותר 
דחסדים  דעת  שמאל,  וקו  ימין  קו  בחינת  מתגלה  ביסוד,  הפרטות  שמתגלה  עליונה 

ודעת דגבורות, ובדעת שלמה מתגלה אף חלוקתם לה"ח וה"ג. 

שקטן  רבות,  פע'  שהוזכר  כפי  קטן,  של  המדרגה  עומק  בכללות  מכך  למטה  אמנם 
תופס כללות בלי פרטים כלל, והיינו שיש לו דעת שאין בה עדיין יכולת להבדיל, אלא 
הוא תופס שמה שיש כאן זה הכל, ואמנם הוא נקרא דעת דהבדלה אך אין בו בדעת זו 
יכולת לתפוס דקות של הבדלה, בין חסד לגבורה, ובין ימין לשמאל, ובדעת זו עדיין 

לא הגיע לבחינת פעוט ג"כ, ואין קנינו קנין כלל.

והיינו כי דעת זו יש בה ב' מהלכים, יש בה מהלך של דעת דקטנות גמורה כפשוטו 
ובשורש  הכל',  זה  כאן  שיש  'שמה  כפשוטה,  כללות  לעצמה,  שעומדת  דעת  שהיא 
העליון הדק, זהו וידעת היום וגו' "אין עוד", ידיעת הכללות הגמורה.  ויש בה מהלך 
שהוא משורש סוד דעת המתהפכת שאזי גם דעת דהבדלה היא בבחינה שהיא מכריחה 
דעת דחיבור, ודעת דחיבור מכריחה דעת דהבדלה, בסוד דבר והיפוכו, כי כל הבדלה 

בין הפכים בשורשה. 

מעתה כשמתגלה השתא בחינת כללות שהוא יסוד ומלכות דצלם שמולבשים בעטרת 
יסוד דתבונה, אמנם הוא עדיין בבחינת דעת המבדלת, שהוא תפיסת כללות, אך אינה 
דעת של כללות כפשוטה, אלא תפיסת כללות שמכריחה הבדלה וחיבור. וכנ"ל דבעינן 
לצורך גמירות דעת של מקח שיהיה ראוי לבטל מקח והוא בחינת דבר והיפוכו, וזו 
דעת מועט שיש בו עתה יותר ממה שהיה מתחלה, דהיינו בתחילה הוא בבחינת דעת 
דכללות שתופס בחינת הכל, ועתה הוא בבחינת שגנוז בה דעת ההפכים, ולא שתופס 

'שזה הכל' כפשוטו.

ולמעלה מכך הוא כללות דגדלות, שהוא כללות ההפכים "כולם", שכולל את הכל בבת 
התפיסה  מצד  כמבואר,  אך  יחד,  מתחברים  שהקוים  כללות  והוא  באחד,  ודבק  אחת 

התחתונה הוא כללות דקטנות, שהוא תופס את הדברים בכללותן ולא בהתפרטותן. 

, כאן מיירי בדעת דהבדלה שהוא תופס שכל דעת אינה אלא של הבדלה, כלומ תובדקו
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רמ שאינה חלק ממערכת של דעת עליונה, אבל למעלה מכך הוא תפיסה של דעת דהמ
בדלה שהיא חלק ממערכת של דעת דהכרעה וחיבור והיפוך, ואמנם הוא מקבל 'מעט' 
מדעת זו שאזי הוא ראוי למדרגה שמקחן מקח, ויחד עם אפשרות לביטול המקח כנ"ל.   

היסוד  בעטרת  הת"ת  את  מנה  לא  שהרב  שמה  הש"ש,  קושיית  שפיר  יתיישב  מעתה 
היינו כי דעת זו דמיירי השתא היא דעת דהבדלה שאין בה בחינת חיבור גמור, אלא 
חיבור 'מועט', לעומת כך הת"ת הוא בחינת חג"ת שמהותו בחינת חיבור, כי הידיים 
אולם  בז"א.  דצלם  ת"ת  נכנס  לא  עדיין  השתא  ולכן  מחברם,  והגוף  ושמאל  ימין  הם 
בת"ת דצלם היינו בערכין לנה"י, כי החיבור הגמור הוא  גם בחינת החיבור שיתגלה 
במדרגת החב"ד דצלם דייקא, אלא שבערך הנה"י שהם בחינת דעת דהבדלה, הת"ת 

מגלה בחינת דעת דחיבור, ודו"ק.   

והוא  ליסוד,  מתבטל  הת"ת  הקטנות  שבמדרגת  היינו  נמנה  לא  שהת"ת  מה  ובעומק 
שמשור שהיה ז"א תלת גו תלת, שאזי התפארת בטל ליסוד, והחסד בטל לנצח, והגבומ
רה להוד. נמצא שאמת הוא שמתלבש הת"ת בעטרת היסוד כפי קושיית הש"ש, אולם 
שמתגלה  מה  והוא  מועט.  דעת  בחינת  הוא  ולכן  ליסוד,  בטל  שהת"ת  בבחינה  הוא 
מדרגה זו דווקא כשהוא בן ו' שנים ויום אחד, שאינו דעת דקטנות כפי שהיה מתחילה, 
כי הוא ו' שנים מעין בחינת ו"ק, אך מאידך אינו דעת דו"ק גמורהי אלא מועט, ודו"ק.

ובעומק הוא הסיבה שביסוד יש רק ב' שלישים, שבתפיסה זו ע"י השליש הב' שהוא 
עטרת היסוד מתגלה מדרגת תלת גו תלת. ואזי אינו באופן שהיסוד דפרטות דאותה 
מדרגה עולה לחג"ת דפרטות דאותה מדרגה, אלא החג"ת יורד ובטל ליסוד, כלומר 
שמתגלה  שנים  הו'  ומעתה  שלוש,   ולא  שלישים  ב'  שהוא  היסוד  של  התפיסה  הוא 
כאן אינו הו' של התפארת כפשוטו, אלא הוא הו' שהוא בחינת יסוד כנודע, בחינת ו' 

זעירא. 

בחינת  גנוז  ששם  הרב  כתב  שלעיל  שדה"איא  הרב  שהקשה  מה  ג"כ  מתיישב  מעתה 
הו"ק  במדרגת  שמאיר  הצלם  הוא  כי  והיינו  היסוד,  בעטרת  והיינו  הצלם  של  היסוד 
שהוא באופן שהת"ת בטל ליסוד ולכן הוא נקרא ע"ש היסוד. והיינו שאע"פ שמתחיל 
להאיר דעת דו"ק, אינו ו"ק גמור, אלא הוא דעת מועט, שהוא בבחינת עיבור דפרטות 

דאותה מדרגה, ודו"ק. 

ואמנם סבת ארז"ל מקחו מקח במטלטלין לבד הטעם הוא כי עדיין לא נכנסו רק בחי' ו"ק 
של הצלם: ע"פ מה שהתבאר השתא, הו"ק של הצלם שמתחיל להיכנס כאן היינו ו"ק 
באופן שהתפארת בטל ליסוד. כלומר אמנם מיירי בסוגיית המוחין דו"ק, אך תחילת 

י  כי מדרגת ו”ק גמורה הוא בבחינה שהיסוד בטל לתפארת כמבואר להלן.
יא  והובא בשמן ששון על אתר.
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כניסת הצלם אינו במדרגת מוחין דו"ק שאזי היסוד בטל לתפארת, אלא במדרגת ו"ק 
שהתפארת בטל ליסוד, שהם עדיין מוחין דקטנות בערכין. והיינו שהוא בחינת דעת 
דעת  ליסוד,  בטל  שהתפארת  תלת  גו  תלת  בחינת  ידע" שהוא  "והאדם  בסוד  דיסוד, 
במדרגת שליש. לכן צלם בחינת 'ניצוצות', כנ"ל, בחינת ניצוצות שיוצאין מן היסוד, 

ולכן במדרגה זו הת"ת בטל ליסוד.  

לרחמים,  ומדין  לדין  מרחמים  ומתהפכים  מטולטלין  שהם  יען  מטלטלין  נקרא  והו"ק 
משא"כ בג' מוחין ראשונים עצמן של הצלם: הו"ק נקראים מטלטלין, והוא מחמת היותן 
אלו  במקומו.  שקבוע  קרקע  מעין  בבחינת  שהם  ראשונים  כג' מוחין  ואינן  מטולטלין 

הן פשוטם של דברים.

במדרגה  שהוא  דצלם  בו"ק  דמיירי  בדברינו  שהתחדד  מה  לולי  הרב,  דברי  ופשטות 
שהתפארת בטל ליסוד, הו"א שכללות מדרגת הו"ק נקראים מטלטלין, אולם בדקות 
כפי שחידדנו דמיירי בתחילת כניסת הצלם שאזי הוא במדרגת ו"ק שהתפארת בטל 
ליסוד ובערך הזה בפרטות הו"ק נקרא מטלטלין. אולם חג"ת שהוא מדרגת "גופא", 

הוא קבוע.

נבאר, מציאות הדבר שנקרא מטלטלין היינו כי מטלטלין הוא משורש טל-טל, שהטל 
נקרא כך מצד שטבעו לירד מלעילא לתתא ולעלות מתתא לעילא, והוא מה שנאמר 
'ותעל שכבת הטל', ופירש"י כשהחמה זורחת עולה הטל שעל המן לקראת החמה, ואף 
אם תמלא שפופרת של ביצה טל ותסתום את פיה ותניחה בחמה, היא עולה מאליה 
לתתא  שהוא מיטלטל מלעילא  והעליה  הירידה  מצד  שנקרא מטלטלין  נמצא  באויר. 
בגמ'  וכמבואר  ויום,  יום  בכל  נעשה  והוא  עמו,  אחרים  מטלטל  וכן  לעילא,  ומתתא 

בסוגיא דאליהו בימי אחאב שהטל לא פסק, אלא תמיד יורד וכ"כ גם תמיד עולה. 

ומתהפכים  שמטולטלין  מחמת  הוא  מטלטלין,  הו"ק  שנקרא  שהשורש  מבאר  והרב 
מדין לרחמים ומרחמים לדין. השורש של היפוך זה הוא מצד שיש בעולם מציאות של 
דין ומציאות של רחמים, ואזי שיך שהקב"ה קם מכיסא דין ויושב על כיסא רחמים, 

והוא מה שצדיקים מהפכין מדין לרחמים ורשעים מהפכין רחמים לדין. 

תלת  במדרגת  שמאיר  דייקא,  הצלם  של  הו"ק  מצד  הוא  זה  היפוך  של  השורש  אולם 
גו תלת שתפארת בטל ליסוד כנ"ל, והיינו שהיפוך זה מתגלה במדרגת יסוד דפרטות 
דמדרגת הו"ק דצלם, והיינו משורש מה שמתגלה ביסוד מציאות של היפוך בין איבר 
חי לאבר מת, וכן בסוד 'יסוד ארוך', משורש אריך שמאיר באבא, ואימא מאירה לז"א 
איבר  הוא  וכאשר  אריך-רחמים,  בסוד  ארוך,  איבר  הוא  חי  איבר  הוא  שכאשר  כנ"ל, 

קצר-מת הוא בחינת דין.  

ובדקות יותר, הרי מדרגה זו היא מדרגת הצלם דייקא, והתבאר שהצלם הוא במדרגת 
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, והיינו שאמת הוא שכל ו"ק נקרא מטלטלין, אך בפרטות בעניינא דידן שממ ןניצוצי
תגלה שמיטלטל מדין לרחמים היינו מצד הארת מדרגת הצלם דייקא, שהוא מדרגת 
"הניצוצות", שהם בחינת דבר המיטלטל, "בחינת התנוצצות", בחינת נץ החמה שאזי 

מתהפך מדין לרחמים, והיינו שתחילת ההתנוצצות היא מטלטלת את הדבר, ודו"ק.

לתפארת,  בטל  שהיסוד  הו"ק  במדרגת  היה  לרחמים  מדין  ההיפוך  שאם  והיינו 
יאז הוא היה בחינת היפוך מדין "אור", והיה נקרא 'העתקה' מדין לרחמים, בחימ
נת עתיק שמעתיק, שאזי הוא היפוך שאינו בבחינת שחוזר חלילה תדיר, אולם 
הכא מיירי בחינת מטלטלין שהם בחינת טלטול בסוד ניצוצות, שהוא התהפכות 

מדין לרחמים ומרחמים לדין חלילה. 

ולכן כאשר הצלם נכנס הוא הופך מדין לרחמים, אך כאשר הוסר הצלם בבחינת 
מדרגת  ע"י  דייקא  מתגלה  והוא  המוות,  מדרגת  חוזר  אז  מעליהם',  צילם  'סר 
יוצא  שאזי  חי  איבר  והינו  מת,  ואיבר  חי  איבר  בחינת  היסוד,  עטרת  היסוד, 
ממנו ניצוצות של טיפות, ואיבר מת נעשה בו מציאות של מידת הדין. ובפרטות 
היסוד  במדרגת  כי  דיסוד',  'עיבור  מדרגת  שהיא  'עטרת' היסוד,  מדרגת  היינו 
עצמו יש יותר הארה של אריכות, כי מתגלה במדרגת היסוד בחינת הארת א"א, 
שמאיר דרך התפארת שהוא בחינת קו אמצע שהוא מידת הרחמים. אך במדרגה 
אדהשת שהתפארת בטל ליסוד, ביסוד מתגלה איבר מת ואיבר חי, משא"כ בממ
דרגת התפארת הוא מדרגת יעקב בחינת יעקב לא מת, בחינת איבר חי  ולא מת, 
נוק' שהיא  סוד  היסוד,  מת-עטרת  איבר  חי-יסוד,  איבר  עצמו,  וביסוד  ודו"ק. 

שורש למיתה, כחוה שהביאה מיתה לעולם. 

בלשון אחרת, כל צלם הוא בבחינת "בצלו חמדתי וישבתי ופריו מתוק לחכי", 
השבתחיל הוא בבחינת צל, כצילו של היכל, או כצלא דמהמנותא, דהיינו שהמ
קטן יושב בצל, בבחינת עובר במעי אימו. אולם אח"כ מדרגת הצלם עצמו הוא 
לעיל.  כמבואר  המ'  ואח"כ  הל'  ואח"כ  הצ'  נכנס  שקודם  והיינו  מכך,  למעלה 
והיינו שעד שלא נכנס המ' הוא עדיין במדרגת צל, והוא בחינת הצלם דמיירי 
שהוא  המ' דצלם  כשיכנס  ואח"כ  ליסודיב,  בטל  שהתפארת  בבחינה  שהוא  הכא 
שורש עיקר ההארה, הוא יהיה במדרגת הצלם שהיסוד בטל לתפארת, והיינו כי 
מדרגת הצלם בשלמות הוא בבחינת מצ"ל דהיינו שהוא מציל אחרים כמבואר 

לעיל.    

יב  ובשלב הזה גם מדרגת הל’ אינה בשלמות. 



בחנויות בארץ עכשיו

ודע לך קורא יקר וחביב - על אף שכמובן עיקר הגילוי של שער הנו"ן דקדושה 
בעולם יתגלה רק לעתיד לבוא, אבל תקוותינו היא שההתנוצצות של שער 

הנו"ן דקדושה שהקב"ה מאיר לנו בחסדו ובאהבתו וחמלתו האינסופית עלינו, 
שמתחזקת ככל שמתקרבים לגאולה שתבוא במהרה וברחמים – היא תהיה האור 

שיגלה ספר זה שלפנינו.

תקותנו בסידור והוצאת ספר זה היא שכל מי שיקרא וילמד בספר זה ויתבונן 
קצת בהדברים שבתוכו, יזכה באמת באמת שיקלטו הדברים בתוכו, בכדי שיוכל 

למלאות את תפקידו ולעשות את עבודתו בהאי עלמא כשהתכלית היא לגלות 
את הקשר העצמי שלו עם הקב"ה לנצח נצחים באמת באמת.
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