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 תורת הרמז
פרשת ויגש

כך  על  דורש  במדרש  יח(  )מד,  יהודה'.  אליו  'ויגש 
'כי הנה המלכים נועדו יחדיו, זה יהודה ויוסף'. הענין. 
יוסף  גילוי  היה  זו  בפרשה  וכאן  גילוי.  מלכות,  בחינת 
גילוי  שהיה  פרעה',  בית  'וישמע  נאמר  ולכך  לאחים. 
בבחינת בית, מלכות. וכן הסימן שנתן להם שהוא מהול, 

בחינת גילוי. ועי"ז נתגלה להם כל מהלך המכירה 
כיצד היה טוב, אף שתחילה נראה לרע. וזו בחינת 
הטוב  מתגלה  ובכך  העלם.  גילוי  מלכות,  מדת 
יוסף ובנימין על  שבדבר. ולכך דוקא עכשיו בכו 

ביהמ"ק ושילה, בחינת מלכות. 

כי לא נוכל לראות פני האיש. )מד, כו( ביהודה 
ואע"פ  יוסף,  פני  לראות  יוכל  מצינו שאמר שלא 
של  שבשם  נראה,  כן.  אמר  שיוסף  מצינו  שלא 
ופנים,  הוי'ה, שהוא השם הפנימי.  יש שם  יהודה 
יוסף,  פני  נקרא  זה  ושם  כנודע.  פנימי,  מלשון 

פנימיות של יוסף, פנימיות של התוספת. 

)מה, יב( וברש"י, שדבר  פי המדבר אליכם'.  'כי 
בלשה"ק. וצ"ב מה הראיה שהרי ידע ע' לשון. ונ"ל 
פ"י גימ' צ. רמז ליוסף שמדתו צדיק יסוד עולם, 
וניכר בדיבור בלשה"ק שהוא צדיק, דשונה דבור 

המעור,  ברית  כנגד  הלשון  דברית  לצדיק,  אדם  סתם 
כנודע. 

אחרונה  אות  רמז,  יב(  )מה,  אליכם'.  המדבר  פי  'כי 
טינה  לו  אין  הסוף  דכשם שעל  י'.  וראשונה  פ',  משמו 
עליהם, שהרי יצא לטובה, כן על ההתחלה אין לו קפידה 

בזה. 

שענין  עתה.  ביהמ"ק  על  ובנימין  יוסף  שבכו  ענין 
שיורדים  עתה  וכן  חסרון.  הוא  ארעי  במקום  שכינה 

לגלות, יש חסרון זה שהוא מקום עראי. )מה, יד(

ענין צואר, שהוא מקום ששם שוחטים ונפסק החיות. 
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צואר גימ' רצ"ח, הפסק החיות. 

הראה  יב(  )מה,  אליכם'.  המדבר  פי  'כי 
הענין,  לשה"ק.  ומדבר  מהול,  שהוא  להם 
וכנגד ברית הלשון  ששניהם נקראו ברית, 
ברית המעור, כנודע. והיא מהותו של יוסף, 
דנטיר ברית קדישא. ורמז להם שהוא יוסף, 

וזו בחינתו, שיאמנו דבריו. 

וברש"י,  כב(  )מד,  ומת'.  אביו  את  'ועזב 
שמא ימות בדרך כרחל. הענין. רחל מתה 
בדרך, סוד מלכות, כנודע. ולכך חששו גם 
השבטים  אחרון  מלכות,  סוד  בנימין,  על 
של  שורש  נקב,  גימ'  בנימן  בדרך.  שימות 
כח רחל שמפני  ואולי מפני שלקח  נקבה. 

כן מתה, כנודע. 

טרף,  הענין  כח(  )מד,  טרף.  טרף  'אך 
לשון מזון, כמ"ש ביונה של נח. ויוסף הוא 
זן  ולכך  כנודע.  יסוד,  לכל,  שזן  הבחינה 
טרף,  הזכירו  דוקא  ולכך  מצרים,  בארץ 

כבחינתו. 

)מו, כח(  יהודה שלח לפניו גשנה'.  'ואת 
הענין שדוקא יהודה. גשן, בא"ת ב"ש רבט, 
גימ' ירא. יהודה בחינת מלכות, ושם בחינת 
גשן  כי  יהודה,  דוקא  ולכך  כנודע.  יראה, 

בחינתו. 

ענין  כא(  )מז,  לפניו'.  העביר  העם  'ואת 
ממקום  מצרים  בני  את  העביר  שיוסף 
ולבטל  מלכות.  סוד  מצרים  למקום. 
ולהחליש את כחם, נטלם ממקום למקום. 

יפהפיה,  עגלה  נקראת  מצרים  כא(  )מה, 

בחינת  גלגל  הענין.  שלה.  גלגלים  שם  על 
נוק', החזרת רע לטוב. ואולי הענין שירדו 
בעגלות פרעה, שירדו ע"פ פרעה, ולבסוף 
עלו ע"פ פרעה, שגרשם, וה"ס גלגל שחוזר 

למקומו. 

את העגלות אשר שלח יוסף וכו'  'וירא 
)מה, כז( הענין. עגלה לשון  וכו'.  ותחי רוח 
ראה  ובכך  לשורשו.  חוזר  בחינת  עגול, 
כמ"ש  לא"י,  בחזרה  שיחזור  הסימן  יעקב 
לו הקב"ה אח"כ, 'אנכי ארד עמך מצרימה 
יעקב.  רוח  ותחי  ולכך  אעלך'.  ואנכי 
דבפרשת ויחי כתב רש"י, שלא רצה להקבר 
במצרים, משום שאין מתי חו"ל חיים אלא 
בצער גלגול מחילות. וכאן שנרמז שעתיד 
לעלות, 'ותחי', שהיתה לו חיות בכך. ולכך 
את  לכם  'ואתנה  בפסוק,  עתה  נרמז  כבר 
טוב ארץ מצרים'. וברש"י, 'ניבא ואינו יודע 
מה ניבא, סופה לעשותה כמצולה שאין בה 
ונרמז כאן דוקא שיש בחינת עליה  דגים'. 

משם, בחינת עגול. 

)נ, יח( יוסף עשה את רוב מצרים לעבדים. 

הענין. מצרים מלשון מיצר, בחינת מלכות, 
מקנה,  מהם  לקח  ומתחלה  עבד.  מדרגת 
לשון קנין, שורש קן, לשון קן, בית, בחינת 
מלכות. אח"כ אדמתם, קרקע, מלכות. והם 
צמצום,  רעב,  ע"י  זה  וכל  עבדים,  עצמם 

והבן. 

ירא,  גימ'  רבט,  ב"ש,  בא"ת  גשן  י(  )מה, 

ישיבתם  שענין  והתבדלות.  פירוד  בחינת 
בארץ גושן, להיות בדלים מן המצרים. 

בחינת  מצרים  גשן'.  בארץ  'וישבת 
מיצר, גבול, בחינת עצבות. והיפכה בחינת 
שמחה. שמחה, בגימ' גשן. וזה הכח היפך 
של מצרים. ולכך ישבו שם בנ"י, ובכח זה 

נצחו את מצרים. 

ערבים,  ערב,  לשון  ערב,  היה  יהודה 
מלכות,  יהודה,  בחינת  סוף.  בחינת  חשך, 
דבור  לשון  נא',  'ידבר  אמר  ולכך  סוף. 
במלכות. ולכך אמר 'עבדך', בחינת מלכות, 

עבד. )מד, יח(
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'ויגש אליו יהודה ויאמר בי אדוני וכו', 
כי כמוך כפרעה'. )מד, יח( אוזן, בחינת בינה. 
כנגד  עורף,  פרעה,  כפרעה'.  'כמוך  וז"ש 
עלמא  בינה,  יובל,  והענין.  בינה.  הגרון, 
את  לחפשי  להוציא  רצה  והוא  דחירות. 

בנימין, ולכך עורר עולם הבינה. 

'ויגש'. )מד, יח( גימ' ש"כ ע"ה. רמז שע"י 
גישת יהודה ליוסף, בחינת יחוד יסוד בנוק', 
ל"ז  וביחזקאל  דינים.  לש"ך  מיתוק  נעשה 
כתוב, 'קח לך עץ אחד, וכתב עליו ליהודה 
וכו', ולקח עץ אחד, וכתב עליו ליוסף וכו', 
והיו לאחדים בידך'. עץ  וכו',  וקרב אותם 
שיחובר  שע"י  רמז  ש"ך.  גימ'  פעמים,  ב' 

יהודה ויוסף, יהיה מתוק לש"ך דינים. 

)צד( 'להיכן  )מו, א( בב"ר  ישראל'.  'ויסע 
הלך, ר"נ אמר לקצץ ארזים שנטע אברהם 
היה  אלו  שמעצים  ושם,  שבע,  בבאר 
מלכות,  בחינת  שבע  באר  עי"ש.  למשכן'. 
מלכות.  בית,  בחינת  למשכן,  היה  ומשם 
אל  מקצה  מבריח  התכון,  הבריח  ושם 
הקצה. מהיכן היה להם וכו' בחינת מבריח 
בחינת  דעת,  חבור,  הקצה,  אל  הקצה  מן 

יעקב, ולכך הובאו ע"י יעקב. 

שמלות'.  חליפות  חמש  נתן  'ולבנימין 
)מה, כב( הענין. בנימין יסוד דנוק', כנודע. 

חמש  נמצא  נ"ה.  מחג"ת  מקבל  ויסוד 
בחינות. משא"כ כל שאר השבטים אין להם 

אלא בחינת עצמם. 

'אל תרגזו בדרך'. )מה, כד( וברש"י, 'אל 
תתעסקו בדבר הלכה'. הענין. דרך בחינת 

נוק', וכן הלכה, ושם תיגבורת הדינים. 

לירד  יעקב  היה  'ראוי  חז"ל,  אמרו 
הענין.  ברזל'.  של  בשלשלאות  למצרים 
שהוא  יעקב  בחינת  שלש,  לשון  שלשלת, 

שלישי שבאבות. וז"ש 'יעקב חבל נחלתו', 
חבל בחינת שלשלת, והבן. 

נושאים מטוב  וכו',  שלח כזאת  'ולאביו 
טוב.  יסוד,  בחינת  יוסף  כג(  )מה,  מצרים'. 
וז"ש שהעלה לאביו  וברר הטוב ממצרים. 

טוב מצרים. 

וברש"י,  כז(  )מה,  העגלות'.  את  'וירא 
כשפרש  עוסק  היה  במה  להם  מסר  'סימן 
ממנו, בפרשת עגלה ערופה'. הענין. עגלה 
ערופה,  העלם.  צמצום,  נוק',  עגול,  לשון 
שיסוד,  ע"י  וזה  לגלות.  לערוף,  בחינת 
ומסלק  וממתקה,  למלכות  משפיע  יוסף, 

ההעלם. 

ואל  אדני  באזני  דבר  עבדך  נא  'ידבר 
יחר אפך'. )מד, יח( נודע שיש בחינת אח"פ, 
שידבר  וז"ש  האף.  מן  למעלה  והאוזן 
כיון  אפך,  יחר  לא  ולכך  אוזן,  למדריגת 

שהוא למעלה מן האף. 

'ואחיו מת'. )מד, כ( הענין שרצו להורידו 
במדריגה  וירידה  לנוק',  יסוד  ממדריגת 

חשיב מיתה. 

לג( תחלה חשבו האחים להרוג את  )מד, 

עצמו  על  ראובן  קיבל  לזה  ותיקון  יוסף, 
בני אמית'. אח"כ חשבו להורידו  'את שני 
זה  וכנגד  האסורים.  בית  כלומר  לבור, 
נאסר שמעון. אח"כ מכרוהו לעבד, כנגד זה 
ליוסף.  עבד  להיות  עצמו  על  יהודה  קבל 

ואז נשלם התיקון, ויוסף נתגלה אליהם. 

לירד  יעקב  היה  'ראוי  חז"ל,  אמרו 
בלהה  ר"ת,  ברז"ל  ברזל'  של  בשלשלאות 
היה צריך  ירידתו  וצורת  זלפה לאה.  רחל 
שיוסף  זכה  אולם  האחים,  כל  ע"י  שיהיה 

ירד תחלה לבדו, ותיקן להם מקום שם. 
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 פרשת השבוע - תשס"ה
א "ויגש אליו יהודה ויאמר: בי אדֹנִי, ידבר 
אפך  יחר  ואל  אדֹנִי,  באזני  דבר  עבדך  נא 

בעבדך כי כמוך כפרעה" )מד, יח(.

יהודה'-  אליו  "'ויגש  הבעה"ט:  כותב 
לך,  שוה  אני  לו  שוה. שאמר  תבות:  סופי 
שכמו שאתה מלך גם אני מלך, וע"ז דורש 
במדרש )ב"ר צג, ב( 'כי הנה המלכים נועדו 

עָברו יַחְדָּו'".

השויון  ענין  בבעה"ט  כאן  שמבואר  הרי 
תוכן  זהו  ובעצם  ויוסף.  יהודה  שבין 
ההפטרה דידן כש"כ )יחזקאל לז, טו-יז(: "ויהי 
דבר ה' אלי לאמר: ואתה בן אדם, קח לך 
עץ אחד וּכְתֹב עליו ליהודה ולבני ישראל 
ליוסף  עליו  וכתוב  אחד  עץ  וּלְקַח  חבריו, 
וְקָרַב  חבריו.  ישראל  בית  וכל  אפרים  עץ 
והיו  אחד,  לעץ  לך  אחד  אל  אחד  אֹתם 

לאחדים בְּיָדֶךָ".

אמנם למעשה, ישנו גם חילוק בין יהודה 
ויוסף, כפי שכותב הבעה"ט מהמדרש )ב"ר 
'זהו  בגימט'-  יהודה'  אליו  "'ויגש  ו(:  שם, 

נכנס  'גם  ובגימט'-  יוסף',  עם  להלחם 
ופייסו', כי לשלשה דברים נכנס", מלחמה 

פיוס ותפילה.

כלומר, שמצד נקודת החילוק שבין יהודה 
ליוסף- אז נכנס להלחם עם יוסף, משא"כ 
לפייס,  נכנס  אז  ההשתוות-  נקודת  מצד 
ס"ת שוה, "והיו לאחדים בידך", משיח בן 

יוסף ומשיח בן דוד.

ויש  נתחלקו,  המלכויות   - השתא  מצד 
את בית יוסף ויש את בית יהודה כמבואר 
בנביאים, אבל התכלית היא- "והיו לאחדים 
ב"ויגש  הוא  הזו  האחדות  ושורש  בידך", 

אליו יהודה- ס"ת שוה", שישנה השתוות.
בעץ  מושרשים-  יהודה  ועץ  יוסף  עץ  ב 
אחדותם,  ושלמות  החיים.  ועץ  הדעת 
עה"ד  באחדות  הינה-  הגאולה,  שלמות 

הכללי עם עה"ח הכללי.
בעצם, מבואר כאן שבית יוסף נקרא "עץ 
אחד", ויהודה נקרא "עץ אחד", שישנם כאן 
שכאשר  הדבר  ופשוט  וברור  עצים.  שני 
בשני  שמקורם  עצים,  שני  על  מדברים 

העצים השורשיים- עץ הדעת ועץ החיים.
בידך"-  לאחדים  "והיו  מכך:  יוצא  פועל 
הדעת  עץ  של  האחדות  נקודת  כאן  ישנה 

ועץ החיים.

שבכל  שכמו  לדעת:  צריך  מוסד  כיסוד 
דבר נמצאים ארבעה יסודות, אש רוח מים 
ועפר, ]שיש אש שבעפר רוח שבעפר מים 
שבעפר ועפר שבעפר, וכן בכל יסוד של כל 
מיניה  הבחינה  את  יש  לעולם  התפרטות, 
בענין  גם  כך  כידוע[,  הדבר  שבתוך  וביה 
החיים  עץ  את  יש  החיים:  ועץ  הדעת  עץ 
שבעץ הדעת ואת עץ הדעת שבעץ הדעת, 
וכן להיפך, יש את עץ הדעת שבעץ החיים 

ואת עץ החיים שבעץ החיים.
והאחדות לאחֵד את עץ הדעת ועץ החיים, 
היא לא רק לאחֵד את עץ הדעת שבעה"ח 
הדעת  עץ  את  אלא  שבעה"ח,  החיים  ועץ 
הכללי לאחדו עם עץ החיים! זהו התכלית, 
שני  יחוד  השלמות:  וזוהי  הגאולה,  זוהי 

העצים הללו, "והיו לאחדים בידך".



הבהרות בענין שאין יש אלא הויה אחת

בעומק  אמונה  מהרב,  שלמדתי  מה  לפי  שאלה: 
רק  יש  שמציאות  אמר  והרב  מציאות,  הכרת  זה 

אחת שהיא ה’ )בבחינת קודם שנברא העולם( והיא בלתי 

של  התראות  זה  כאחר  שנראה  מה  וכל  מתחלקת 

הבורא הוית הא”ס. מאידך הרב אמר לי שיש כמה 

מציאויות, כמה הכרות של אני )אני שהוא הויה של הנפש 

הבהמית, אני של שכינה שזהו כללות ישראל, אני של נשמה שזהו 

עוד  אין  רק  ולא  וכו’,  קוני  נבראתי אלא לשמש את  לא 

מלבדו כפשוטו(.

הרי  בנפש?  חלוקות  תפיסות  אלו  האם  א. 

לתפוס לדוגמא שבכל העולם אין לי עסק אלא 

חלקי  של  ניצוצות  זה  השאר  וכל  עצמי  עם 

מתפיסת  שונה  זה  לגאול,  צריך  שאני  נפשי 

הויה והתראות רק של הבורא במציאות, ובטח 

ששונה מכלילה של כל הכרות האני.

לאין  להגיע  צריכה  כל הבריאה  ב. אם בסוף 

אומר  הרב  למה  אז  כפשוטו,  מלבדו  עוד 

זה  שהרי  מכך,  למעלה  זה  ההפכים  שכלילת 

לא רק אין עוד מלבדו כפשוטו?

לכלילת  בנוגע  הבנתי  שלא  משהו  עוד  ג. 

גנוז באותה הויה, איך  ההפכים, שהרב אמר שהכל 

נוגעים באותה הויה בנפש, בהתראות אני עוד יכול 

או  מהבורא,  חוץ  כלום  שאין  לתפוס  מסוים  באופן 

להתחבר לאני נשמה, או להתחבר להויה ללא תנועה 

הויה  באותה  בחוש  נוגעים  איך  אבל  בי,  שנמצאת 

שיכולה להתראות בכל מיני מציאויות האלו )כלומר 

לא לאחוז רק בריבוי מציאויות בתוכי אלא באותה הויה שבא גנוז 

הכל לאחוז באחד(.

שאלות 
ותשובות

 בנושא:
 אמונה



שאלות ותשובות י 

סדר  לי  יעשה  הרב  אם  אשמח  בכללי 

בין ההכרות הללו בנפש, ואיך אני אמור 

להתייחס אליהם.

אני צריך הרבה הכוונה פה, ולא להגיע 

לטעויות שהם מאוד שורשיות ויכולות 

לבלבל, בהוקרה והמון תודה על העזרה 

בנושא הזה!

 תשובה: 
א. בפנימיות אין יש אלא מציאות אחת. 

שיש  מתראה  נמוכים  היותר  בעולמות 

עוה”ז,  דידן,  ובעולם  מציאויות.  כמה 

זהו האמת לדינא.

ב. אין עוד מלבדו, קודם שנברא העולם. 

ואין עוד מלבדו נגלה לאחר תכלית כל 

העולמות, ואז כביכול נוסף גילוי שהכל 

כלול בו, דבר והיפוכו. וזה מה שנתחדש 

בבריאה.

מלבדו  עוד  באין  דבקות  ישנה  ולפיכך 

של קודם שנברא העולם. וישנה דבקות 

כל  תכלית  אחר  מלבדו  עוד  באין 

העולמות.

הויה  של  הכרה  לאותה  להגיע  ע”מ  ג. 

אחת, נצרך מסירות נפש, ועבודה תמה 

לשמה. ופעמים ע”י יסורים האדם בוקע 

לאותו מקום.

 חלק האמונה של אברהם אבינו

שאלה: מבואר בספר הכוזרי )מאמר א’ סי’ 
צ”ה( שאברהם אבינו קיבל במסורת את 

מציאות ה' וחידוש העולם מסבו 'עבר' 

וגם מ'נח'. ושאלתי היא: איך זה מתאים 

למה דאיתא במ”ר )לך לך פרשה ל”ט(: אמר 

וכו’ וראה בירה  רבי יצחק משל לאחד 

אבינו  שהיה  לפי  כך  וכו’  דולקת  אחת 

אברהם אומר תאמר שהעולם הזה בלא 

הוא  ברוך  הקדוש  עליו  הציץ  מנהיג, 

וכן  העולם.  בעל  הוא  אני  לו  ואמר 

מבואר ברמב”ם )הל’ עכו”ם פ”א ה”ג( ע”ש.

לחנוך,  אבינו  אברהם  בין  מה  ובכלל, 

זכה  הוא  שדוקא  ועבר,  בנו,  ושם  ונח, 

למה שזכה?

 תשובה: ישנם חלקים באמונה:  
 א - מציאותו ית”ש.  

 ב - ברא את העולם.  

ג - מנהיג את העולם. וז”ש לפי שהיה 

אבינו אברהם אומר, תאמר שהעולם 

בלא “מנהיג”.

וז”ל,  תרע”ו(  לך,  )לך  משמואל  שם  ועיין 

מחמת  אולי  היתה  אאע”ה  שחקירת 

השגחתו  הש”י  מסלק  הדור  רשעות 

מהם והניחם למקרים. וזהו המשל בירה 

אחת דולקת, שיש מקום לחשוב שבעל 

ליה בקיומה,   ולא איכפת  הבירה עזבה 

תרע”ח,  תרע”ז,  תרע”ג,  ועיי”ש,  עכ"ל. 

תרפ”ג.

ומעין כך עיין אמרי אמת )לך לך, תרצ”א(  

וז"ל, עיקר שכינה בתחתונים היתה, אח”כ 

עמדו השרעים וסילקו השכינה למעלה, 

וכנגדן עמדו הצדיקים והורידוה לארץ, 



 יא בלבבי משכן אבנה ויגש תשפ"ד

אברהם אבינו היה הראשון, וכו’, עכ"ל. 

הגדול.  שבת  תרע”ח,  תרצ”ג,  עיי”ש, 

במשנה  כך  ומעין  בדבריו.  הרבה  ועוד 

שכיר )לך לך, ד”ה ויאמר(.

בפסיקתא  מפורשים  כמעט  והדברים 

זוטרתא )לך לך, פי”ב(, עיי”ש.

טו(  )פרשה  אליעזר  רבי  במשנת  אולם 

ומשמע  יוצר”.  לה  שיש  “בידוע  כתב 

שקאי על עצם הבריאה.

ונח,  מעבר  שקבל  שמלבד  וביאורו 

בו  אברהם  כי  מהתחלה.  הכל  התחיל 

באברהם”,  “בהבראם,  העולם  נברא 

כמ”ש )ב”ר, פי”ב, סימן ט(. ולכך חוקר הכל 

מהתחלה.

לקבל  מחד  אדם,  כל  עבודת  הוא  וכן 

מתחלה.  לחקור  ומאידך  ורבו,  מאביו 

הפילוסופים  של  דרכם  היתה  וזה 

סביל  מוחא  כל  אלא שלאו  הקדמונים. 

הרבים  את  רבותינו  הרחיקו  ולכך  דא, 

מכך, ונשארה דרך זו ליחידים.

לי  ויקחו  ד”ה  )תרומה,  דכלה  אגרה  ועיין 

קודם  היתה  זו  עבודה  שעיקר  תרומה( 

מ”ת, עיי”ש.

ועיין בן פרות יוסף )לך לך( שביאר באופן 

הנ”ל  ספק  לאברהם  שהיה  וז”ל,  נוסף, 

שהעולם  דולקת,  בירה  שראה  )עיי”ש( 

הולך לאיבוד בדור המבול ובדור הפלגה 

שהיא  בהם  שהיה  הבחירה  רוע  פי  על 

ית’  והיה לו ספק שיהיה הוא  חופשית, 

ספק  שהוא  ריק  פועל  בשם  יכונה  ח”ו 

מנהיג  בשם  זה  שאין  הנ”ל,  הרמב”ם 

ואין  לאיבוד  הולך  ידיו  שפועל  יכונה 

מכבה, עיי”ש.

מחוץ  שמשגיח  השגחה  שיש  ועוד. 

מתוך  שמשגיח  השגחה  ויש  לעולם, 

בתוך  גלוי  שאורו  והיינו  העולם, 

אמרים,  )ליקוטי  צדוק  ר’  ועיין  הבריאה. 

עמוד פט( וז”ל, ודולקת היינו שה’ יתברך 

בספרו  בדבריו  עוד  ועיין  עכ"ל.  מאיר, 

בירה  וז"ל,  רסא(  )אות  הצדיק  צדקת 

זה  אור  בלבו  שדולק  פירוש  דולקת, 

דהשם יתברך, עכ"ל.

וז"ל,  תרל”ב(  לך,  )לך  אמת  שפת  ועיין 

כמו  דולקת,  ז”ל  מו”ר  מאא”ז  שמעתי 

דלקת אחרי, שראה שכל העולם נמשך 

אחר נקודה אחת, עכ"ל. ועיי”ש תרל”ד 

תרל”ו,  תרל”ה,  וכן  שמעי(,  במדרש  )ד”ה 

ותר”ס,  לך(,  לך  )ד”ה  ותר”מ  תרל”ח. 

ותרס”ד )ד”ה במדרש לך(.

אמונה ודביקות בחוש בבו”ע

שאלה: א. כיון שהתכלית בכל המצוות 
לאמונה  להביא  הוא  התורה  ולימוד 

ודביקות בחוש בבו”ע, איך זה שרואים  

על אף שבדרך כלל הנקרא חרדי משתדל 

רציני  תורה  בן  ובפרט  המצוות  לקיים 

למעשה  מ”מ  ובכולל,  בישיבה  הלומד 



שאלות ותשובות יב 

שמתקרבים  ]כמדומני[  הם  יחידים 

ולכל  והתורה.  המצוות  ע”י  להבו”ע 

עבודה  עושים  שמים  היראי  היותר 

ולימוד  המצוות  מקיום  חוץ  מיוחדת 

כגון  ולדביקות,  לזכות לאמונה  התורה 

מי  אבל  וב’,  ח”א  בבלבבי  המתבאר 

עצמם  והתורה  המצוות  ע”י  שהתקרב 

כמעט שאין שומעים.

ב. כיון שהתכלית בכל המצוות ולימוד 

ודביקות  לאמונה  להביא  הוא  התורה 

קיום  את  המעכב  למה  בבו”ע,  בחוש 

בלבד,  המעשה  חלק  הוא  המצוות 

שאינו  כמעט  והמחשבה  הלב  וחלק 

מעכב, חוץ מלמ”ד מצוות צריכות כונה 

שצריך רק כוונה בתחלת המצוה לקיים 

המצוה. הרי לכאורה להיפך היה צריך 

להיות, שחלק הלב יהיה עיקר העיכוב, 

וחלק המעשה לא יעכב כ”כ, דהא קרבת 

האדם להבו”ע ע”י מצות תפלין למשל 

לכאורה לא תשתנה כ”כ אם חסר קצת 

שחרות ברצועותיו, או כגון אם ציציותיו 

לא נעשו לשמה או שחיסר שמיעת אות 

לכאורה  מ”מ  מגילה,  במקרא  אחת 

חלק  ע”י  שיעור  באותו  לבו”ע  יתקרב 

הלב.

שיש  הפשוטה  אמונה  על  עובד  אני  ג. 

בורא עולם כמעט ארבעה חדשים ואני 

הרב  יועיל  אולי  באפס,  אוחז  עדיין 

לחזק אותי, ואולי יש עצות למהר קנין 

אמיתי  קנין  שלקנות  ידעתי  האמונה. 

לוקח הרבה זמן, אבל למעשה קשה לי 

שעדיין אחר כמעט ארבעה חדשים איני 

רואה שום שינוי בעצמי.

מהמחפש דרך העולה בית קל.

לידי  מביאה  תורה  כי  א.  תשובה: 
כמ”ש  וכו’,  נקיות,  זריזות,  זהירות, 

בברייתא דר”פ בן יאיר. אולם זהו כקנין 

עצמו  ולהתאים  לקנות  לכוון  שנצרך 

לדבר. וכל שאינו מתכוון ומכוון עצמו 

לדבר אינו קונהו.

ב. הדבר נמשל לבנין רב קומות, שקודם 

נצרך קומה ראשונה, וזולתה א”א לבנות 

קומה שניה. כן המעשה קומה ראשונה, 

וע”ג נבנה הרגשה, השכלה, ועוד.

נמצאים  אנו  שבו  העולם  ועוד.  זאת 

נקרא “עולם המעשה”, ולכך כאן העיקר 

מעשה  ש”אין  בעוה”ב  אולם  במעשה. 

עיקר.  המעשה  אין  שם  וגו'”,  וחשבון 

ההרגשה.  הוא  העיקר  התחתון  ובג”ע 

ובג”ע העליון העיקר הוא ההשכלה.

של  “ניצוץ”  איזה  בנפש  לזהות  יש  ג. 

לחוש  ולא  במועט  ולו  מאיר  אמונה 

שאוחז ב”אפס”, ומתוך ניצוץ זה לעבוד 

ולהרחיבו. כי לעולם יותר קל להרחיב 

את הקיים מאשר להתחיל מהתחלה.



ותפלה,  לק"ש  אלא  ידים  נטילת  תיקנו  לא  כג 
אבל ברכות דשחרית יכול לברך קודם נטילה, אא"כ 
את  להזכיר  אסור  שאז  ערום,  מטתו  על  ישן  הוא 

השם עד שינקה אותם.

בירור הלכה – סעיף כ"ג

הנה כאשר האדם ישן, ידים עסקניות 
סימן  ח"א,  )בתשובה,  הרשב"א  כמ"ש  הם, 
קנג, והובא בב"י על אתר( וז"ל, ומ"מ מסתבר 

ודאי, שאדם ישן על מטתו ערום והידים 
עסקניות גרועות הן מסתם ידים, וחזקה 
הסתרים  בית  בנגיעת  הן  מטונפות 
עכ"ל.  וכו',  השם  להזכרת  ופסולות 
בית הסתרים אלא  דוקא  לאו  ולכאורה 
אף משום נוגע בשער ראשו ומחכך, וכן 
טינופת,  בו  שיש  חוטמו  או  אזנו  בתוך 
כז(  )סק  מג"א  ועיין  כ"א.  בסעיף  וכמ"ש 
בנגיעות  ידיו מטונפות  וז"ל, שמסתמא 
בית הסתרים כמ"ש בסעיף כ"א, עכ"ל. 

ולכאורה זה כולל אוזנו וחוטמו. 

וז"ל,  כז(  ס"ק  )א"א,  הפמ"ג  כתב  והנה 
ישן  פתוח,  הצואר  שבית  שלנו,  ומלבושים 
במלבושים שינת קבע, מסתמא ידיו מטונף, 
כי דרכו "לחכוך" בגופו במקום זיעה, ואסור 
עכ"ל.  שינקה,  עד  השם  להזכיר  או  ללמוד 
אולם בשו"ע הרב )סעיף ג( כתב וז"ל, אם שכב 
ידים  נטילת  בלי  כן  לברך  ויכול  במלבושיו 

שולחן 
ערוך

 אורח חיים
עם פירוש בלבבי משכן אבנה                                                  
בירור הלכה                                                 
הלכה פסוקה                                    

פירוש על דרך הסוד

דיני נטילת ידים - סימן ד'



שולחן ערוך סימן ד' סעיף כ"ג יד 

ידים  דסתם  השחר,  ברכות  כל 
שאינו יודע להם שום טומאה אינן 
ועיין  וכו', עכ"ל.  פסולות לברכה 
תהלה לדוד ושו"ת רדב"ז )סימן ל"ח( 
ועוד אחרונים שחלקו על הפמ"ג, 
וס"ל שכאשר ישן במלבושיו יכול 

לברך ברכות השחר בלא נטילה.

ויש לעיין טובא, שכאשר דרכם 
היה לישון בלא בגדים היו מכסים 
את כל גופם בטלית וכד' וכן את 
כתפיהם, ואפשר שלא היה דרכם 
ידם מתוך הטלית, דעי"ז  להוציא 
החשש  כל  ולכך  גופן,  יתגלה 
שו"ע  כלשון  וירך  בשוק  שיגע 
הרב על אתר. אולם כאשר ישנים 
הפמ"ג  דקדק  מדוע  בגדים,  עם 
הצואר  ש"בית  שכתב  בדבריו 
שמא  שהחשש  ומשמע  פתוח", 
הצואר  שבית  כיון  בגופו  יגע 
חשש,  לא  מדוע  ולכאורה  פתוח, 
שכל  שאע"פ  עליו,  החולקים  וכן 
גלוי,  ראשו  אולם  מכוסה,  הגוף 
כיון  בראשו  שחיכך  חשש  ויש 
שידים עסקניות. ויתר על כן כתב 
במקום  "לחכוך"  דרכו  כי  הפמ"ג 
שמא  נחשוש  לא  ומדוע  זיעה, 
חיכך בראשו בשערותיו, וכן שמא 
נגע בתוך אוזנו וחוטמו בטינופת 

שבהם, וצ"ע.

הלכה פסוקה  – סעיף כ"ג

ידיו  ליטול  מים  לו  אין  אם 
מידי  בכל  אותם  ינקה  שחרית, 
בפיו  יזכיר  אח"כ  ורק  דמנקי 

דברים שבקדושה.

פירוש על דרך הסוד – סעיף כ"ג

)דרושי תפילת  כתב בשער הכוונות 
השחר, דרוש א'( וז"ל, הטלית קטן כבר 

נתבאר כי בחינתו הוא מבחינת זמן 
בבחינת  הוא  הז"א  שאז  הקטנות, 
העיבור, דתלת כלילן בתלת, ולכן נוהג 
אפילו בלילה, לפי שבלילה הז"א ישן, 
בסוד העיבור, שחוזר להתעבר בתוך 
דקטנות,  ג'  בסוד  עילאה,  אימא 
ובחינה זו אינה מתבטל אפילו בלילה, 
כי דוקא טלית דבחינת הגדלות הוא 
ציצית  אבל  בלילה,  ומתבטל  שנפסק 
דזמן ג' כלילן בג' אינו מתבטל כלל 
לעולם, אפילו בלילה. ולכן צריך ליזהר 
לא  קטן,  ציצית  מעליו  להסיר  שלא 
ביום ולא בלילה, וישכב עמו בלילה, 
ויועיל מאד לבטל כוחות החיצוניים, 
מעליו  אותו  להסיר  שצריך  מי  ואין 
וראיה  למרחץ.  כניסתו  בזמן  אלא 
שכשכנס  מנחות,  בגמ'  לדבר, מ"ש 
דוד למרחץ וראה עצמו ערום אמר 
עד  המצות,  מן  ערום  שאני  לי  אוי 



 טו בלבבי משכן אבנה ויגש תשפ"ד

שנסתכל במילה וכו', ואם בהיותו ישן 
היה מסיר ציצית קטן, א"כ למה לא 
היה מצטער בכל לילה שהיה נשאר 
בלי שום מצוה, אלא ודאי שאין זמן 
אלא  קטן  הציצית  מן  פטור  שיהיה 

דווקא במרחץ, עכ"ל.

וצ"ב מה הראיה, שהרי אמרו שם 
שבכל היום מוקף במצוות, וחד מהם 
מזוזה, ולכך בלילה אף אם אינו ישן 
עם ציצית, מ"מ איכא מזוזה בפתחו 
כן הקשה  המצוות.  מן  ערום  ואינו 
המג"א )סימן כא, ס"ק א(. ועוד שדוד 
כמ"ש  ארעי,  שינת  רק  ישן  היה 
להסיר  דרכו  היה  לא  ולכך  לעיל, 
בגדיו, אבל בשינת קבע הדרך להסיר 
וכן משמע מלשון השו"ע  הבגדים, 
הכא, "ישן על מטתו ערום", משמע 

ערום לגמרי ללא ציצית.

הכוונות  בשער  מבואר  והנה 
שהציצית "יועיל מאוד לבטל כוחות 
החיצונים מעליו". אולם אינו מועיל 
ובת  טומאה  רוח  בו  ישלוט  שלא 
מלך ולא יצטרך ליטול ידיו בשחרית 
בעיקר  מפני הטומאה, אלא מועיל 
כמ"ש  הברית,  מפגם  לשמירה 
)מנחות, מד, ע"א( מעשה באדם אחד 

שהיה זהיר במצות ציצית, שמע שיש 

מאות  ד'  שנוטלת  הים  בכרכי  זונה 
זהובים בשכרה, שיגר לה ארבע מאות 
זהובים וקבע לה זמן. כשהגיע זמנו, 
בא וישב על הפתח. נכנסה שפחתה 
ליך  ששיגר  אדם  אותו  לה,  ואמרה 
ד' מאות זהובים בא וישב על הפתח, 
לו  נכנס. הציעה  יכנס,  אמרה היא, 
של  ואחת  כסף  של  שש  מטות,  ז' 
של  סולם  ואחת  אחת  כל  ובין  זהב, 
כסף ועליונה של זהב, עלתה וישבה 
ערומה,  כשהיא  עליונה  גבי  על 
כנגדה,  ערום  לישב  עלה  הוא  ואף 
באו ד' ציציותיו וטפחו לו על פניו, 
נשמט וישב לו ע"ג קרקע, ואף היא 
אמרה  קרקע.  ע"ג  וישבה  נשמטה 
מניחתך  שאיני  רומי,  של  גפה  לו, 
בי.  ראית  מום  מה  לי  שתאמר  עד 
אמר לה, העבודה, שלא ראיתי אשה 
ציונו  אחת  מצוה  אלא  כמותך,  יפה 
בה  וכתיב  שמה,  וציצית  אלהינו  ה' 
אני  פעמים,  שתי  אלהיכם  ה'  אני 
הוא שעתיד ליפרע ואני הוא שעתיד 
כד'  עלי  נדמו  עכשיו  שכר,  לשלם 
עדים, עיי"ש. והיינו שציצית מצילה 

מפגם היסוד, ודו"ק.



שולחן ערוך סימן ד' סעיף כ"ג טז 



 דע את תורתך
 חיבור לתורה

 פרק ג'

חיבור זמני לתורה או חיבור נצחי לתורה

מבינים את היסוד הזה, מקבלים פנים עמוקות  כאשר 
מאד לצירוף של האדם לתורה. בודאי שיש תפיסה 
שורשית של 'מצות' תלמוד תורה, אבל יש תפיסה 
'תורה'.  במדרגת  שהיא  תורה,  של  עמוקה  יותר 
"נר  מדרגת  בין  ההבדל  את  ברור  להבין  וצריך 

מצוה" למדרגת "תורה אור".

מה ההבדל בין אור לנר? הנר - מאיר לזמן, והוא 
תמיד נמצא בתהליך של כילוי, הוא לא חי בעצם, 
על אף שהוא קיים. לעומת זאת, האור, הוא בעצם, 
הוא הויה קיימת. כאשר האדם נמצא במדרגת נר, 
בידינו  שיש  האור  ולכן  לגמרי,  מאיר  לא  האור  גם 
עכשיו הוא אור זמני. אבל ביסוד הדבר, הנר מאיר 
רק לזמן, ואילו האור הוא קביעא וקיימא. זו תפיסה 

דקה בנפש. 

האדם  של  שהצירוף  הוא,  הגדרתו  מצוה"  "נר   
)לכל דבר, אבל בפרטות ביחס( לתורה הוא, שהתורה היא רק 

"תורה  נוספות.  מציאויות  בתוך  אחת  פרטית  כמציאות 
כמציאות  התורה  את  תופס  שהאדם  הוא,  הגדרתו  אור" 

הויתית שזו המציאות.  
התורה  אל  האדם  צירוף  שהוזכר,  הראשונה  בתפיסה 
מת".  אינו  "ציבור  הוא,  הירושלמי  לשון  חילוף.  בר  הוא 
התורה יש בה ששים רבוא אותיות, זהו חיבור של הציבור 
נר  של  החיבור  להחלפה.  ניתן  לא  זה  וחיבור  לתורה, 
והוא  תנועה,  בר  שהוא  לתורה,  פרטי  חיבור  הוא  מצוה 
ניתן להתחדש או להתבטל. משא"כ החיבור של "תורה 
אור" לתורה, זהו חיבור להויה קביעא וקיימא, שאינו ניתן 

עבודה
 דע את תורתך

פרק ג' - חיבור לתורה

בלבביפדיה עבודת ה'
אנוש



דע את תורתך פרק ג' יח 

להחלפה. 
ממקום  לתורה  מתחבר  האדם  כאשר 
צירופו  שבו,  האנושי  מהשכל  שלו,  הגוף 
כילוי  לתורה הוא ממקום בעצמו שהוא בר 
לתורה,  שלו  הצירוף  זהו  וכאשר  והחלפה. 
ועל  כילוי,  גם מצטרף לדבר שהוא בר  הוא 
אם  אך  להתבטל.  יכול  לתורה  חיבורו  כן 
לאדם יש מקום של גילוי נשמה בתוך עצמו, 
שעליה נאמר "נצח ישראל לא ישקר", שזו 
נמצא  שבתוכו,  נצחית  הויה  של  מציאות 
וחיבורו הוא  שמכוחה הוא מתחבר לתורה, 

חיבור הוויתי שאינו ניתן לחילוף. 

יש  "חכם".  שנקראת  ההגדרה  עומק  זהו 
ההגדרה  אבל  חכם,  מהו  הגדרות  מיני  כל 
העמוקה והפנימית של חכם היא, שהצירוף 
שלו לתורה בא ממקום אחר לגמרי בנפשו, 

מהכח להתחבר לדבר באופן מוחלט. 

יונק  תינוק  העולם,  של  הבריאה  בסדר 
ומשחק,  מדבר  ואח"כ  אוכל,  ואח"כ  מאמו, 
כל  מתוך  בתורה,  עוסק  הוא  מכן  ולאחר 
עוסק  הוא  מכיר.  שהוא  ההכרויות  אותם 
שהייתה  ילדות  של  תפיסה  באותה  בתורה 
אינו  לתורה  כזה  חיבור  עכשיו.  עד  לו 
חיבור בעצם לתורה, אלא זהו חיבור שניתן 

להחלפה. 

כאן בנקודה זו, מונח כל ההתמודדות של 
בני אדם ביחס לעסק התורה. הצירוף שלהם 
לתורה לעולם בא מאותו מקום של התפיסה 
החיים  של  המדרגה  שבתוכם.  הילדותית 
הוא  התורה,  אל  שלהם  והחיבור  שלהם, 
באותה מדרגה ומאותו מקום של ילדות, וזה 
גורם להם למלחמות כל ימי חייהם בלימוד 

התורה. על זאת לא נאמר "שבע יפול צדיק 
וקם", מחמת שאדם כזה לא יוצא מנפילותיו 
שלו  החיבור  מקום  כי  ומדוע?   – לעולם 
זמני  חיבור  של  מקום  מאותו  הוא  לתורה 
גדל מילדותו, רק הכלים  לחייו. כאשר הוא 
הסובבים לו בחייו השתנו - אך עצם מדרגתו 
- לא השתנתה. יש אדם ברמה רוחנית יותר, 
שהוא מחליף את אהבת עולם הזה לאהבת 
כח  עדיין  אבל   – תורה  ואהבת  הרוחניות 
תפיסה  של  מקום  מאותו  בא  שלו  החיבור 

ילדותית בנפשו. 

בתורה  עוסק  האדם  כאשר  זאת,  לעומת 
קנני  ה'  לעולם",  קדמה  "תורה  בבחינת 
ותורה  לעולם  קדמו  ישראל  דרכו,  ראשית 
בא  לא  לתורה  חיבורו  אזי  לעולם,  קדמה 
שעליהם  בראשית  ימי  שבעת  של  ממקום 
מקום  אלא  וקם",  צדיק  יפול  "שבע  נאמר 
כן,  שלפני  ההויה  של  ממקום  בא  חיבורו 
של ההויה המתמדת והנצחית שהיא קביעא 
שבתוכו  הפנימית  המציאות  של  וקיימא, 
מתחבר  הוא  משם  אם   – משתנה  שאיננה 
חיבור  הוא  לתורה  כזה  חיבור  לתורה, 

מוחלט.
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בלבביפדיה עבודת ה' - אנוש
שני הפנים של שם תואר אנוש

"ארבע  חז"ל  שאומרים  כמו   - אנוש 
אדם, איש, גבר   - לאדם  לו  יש  שמות 
ואנוש  שבכולם  משובח  אדם  ואנוש, 
שם  מצד   - כלומר  שבכולם",  שפל 
אדם שבו הוא נקרא כן מלשון 'אדמה 
לו" שמצד  דומה  ה"הוי  שזהו  לעליון' 
הקדושה, אבל שורש מציאות השפלות 
בקרא  שנאמר  מה  שזהו  באנוש  הוא 
"ויקרא את שמו אנוש אז הוחל לקרוא 
שזה  רש"י  שם  שאומר  וכמו  ה'"  בשם 
לשון חולין שבימי אנוש הוחל לקרוא 
העצבים,  שמות  את  הקב"ה  של  בשם 
זרה,  העבודה  מציאות  התחיל  שאז 
המשמר  "כל  חז"ל  שאומרים  וכמו 
את השבת מוחלין לו על כל עוונותיו 
כדור  זרה  עבודה  עובד  היה  ואפילו 
"אז  באנוש  שנאמר  מה  זה   - אנוש" 
של  ששמו  ה'"  בשם  לקרוא  הוחל 
שזה  חולין  של  מציאות  נעשה  הקב"ה 

השורש של עבודה זרה.
משם  הגמור  ההיפך  זה  אנוש  ולכן 
אדם שזה ה"הוי דומה לו" של ה'אדמה 
הוא  אנוש  ואילו  דקדושה  לעליון' 
השורש  זרה, - זה  עבודה  של  השורש 
עבודה  של  האנוש, שורש  של  העמוק 

זרה.
טוב  שוחר  במדרש  יש  מכך  ולמטה 
שזהו  אָנוּש  של  מלשון  זהו  שאנוש 
השורש של מי שאנוּש בחולשת שכלו, 
- מצד השם אדם "אשר יצר את האדם 

בחכמה" וכמו שאומרים חז"ל 

"אדם דא חכמה", והיפך מהשם תואר 
שזה  האדם  של  למעלתו  שנאמר  אדם 
הצד  מתגלה  כאשר   - בחכמה  יצירתו 
הזו  בבחינה  אנוּש  זהו  שלו  ההפוך 

שהוא אנוּש בחכמתו.
עבודה  הוא  שבאנוש  שהשורש  והרי 
דומה  ה"הוי  היפך  כביכול  שזה  זרה 
מלשון  אנוש  זה  מכך  ולמטה  לו", 
אצלו  שמתגלה  בשכלו  אנוּש  שהוא 
הפנים  שני  הם  השכל, - אלו  חלישות 

במציאות של אנוש.

ארבע המדרגות ביחס שבין זכר 
לנקיבה שמקבילים לארבע שמות 

של אדם
אדם  תואר  השם  מצד   - כן  על  יתר 
את  ויקרא  בראם  ונקיבה  "זכר  נאמר 
אדם  תואר  ששם  והיינו  אדם"  שמם 
למעליותא,  יחד  ונקיבה  זכר  כולל 
וכאשר הם נפרדים זה מזה - שם תואר 
הנקרא  שהוא  הזכר  אצל  נשאר  אדם 
אדם - אדם וחוה - ואז, שם תואר אדם 
הנקיבה,  אצל  בברור  מתגלה  לא  כבר 
ונקיבה  "זכר   - נאמר  בשורש  אבל 
בראם ויקרא את שמם אדם" שהנקיבה 

טפילה לזכר הנקרא אדם.
ובשם איש - כבר יש שורש של הבדלה 
וזו  איש  נקרא  זה  לאשה,  האיש  בין 
לכל  ואשה  איש  אשה "הוקשו  נקראת 
הגמ'  שאומרת  כמו  שבתורה"  מצוות 
שמות  שתי  א"כ,  כאן  יש  ועוד,  בב"ק 

שנעשה כאן מציאות של שנים.
שם  כבר  הוא  גבר  השם  כן  על  ויתר 
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על  ולא  הזכר  על  רק  בעיקרו  שחל 
גבר  שם  שעיקר  אף  ועל   - הנקיבה 
שנאמר  כמו  חיים  לבעלי  גם  מתפשט 
על תרנגול "משקרא הגבר" אבל מצד 
השם תואר גבר שחל על האדם זה קאי 
על גברים ולא על נקיבות, זה מתגלה 
רק בזכר אבל לנקיבה אין כבר אחיזה 

באותו שם.
נובע  מאיפה  אנוש,  בשם  ולפי"ז 
ההגדרה שלו שהוא אנוּש - הוא אנוּש 
מכח שהזכר נופל למדרגת נקיבה, זה 
בשכלו  אנוּש  הוא  ולכן  אנוּש,  נקרא 
והוא אנוּש בכל קומתו, - היפך מהשם 
ומכח  לזכר  טפילה  שנקיבה  אדם 
את  ויקרא  בראם  ונקיבה  "זכר  כך 
התפיסה  מתגלה  באנוש  אדם",  שמם 
של  למדרגה  נופל  שהזכר  ההפוכה 
באנוש  אנוש,  תואר  השם  זה  נקיבה, 
כמו  דכא"  עד  אנוש  ה"תשב  מתגלה 
שדורשים חז"ל "עד דכדוכה של נפש" 
בו  שנאמר  המות  יום  על  קאי  שזה 
"אין שלטון ביום המות", כלומר - על 
כל  "להיות  של  הבחינה  נאמר  האיש 
איש שורר בביתו ומדבר כלשון עמו" 
תשוקתך  אישך  "אל  בו  נאמר  וכמו"כ 
והוא ימשל בך", זהו כח הממשלה של 
לאשה  האיש  נופל  כאשר  אבל  האיש 
כח  ממנו  נאבד   - אנוש  בחינת  שזה 
השליטה שחל בו המציאות שהוא כח 
שנשלט ולא כח ששולט, - זהו ה"תשב 
של  דכדוכה  עד   - דכא  עד  אנוש 
נפש", האנוש הוא מי שחל בו הנפילה 

למדרגה של אשה.
וזהו השם תואר אנשים שנאמר כאשר 
מעין  שהוא  באיש,  צירוף  של  כח  יש 
שהם  כלומר  א'-נשים   - אנוש  שם 

נופלים למדרגת נשים.
נופל  הוא  שבו  אנוש  תואר  שם  זה 

למדרגה של אשה.
לא  הוא  שבאדם  השפל  שהשם  והרי 
שזה  ונקיבה  זכר  של  ההתפשטות  רק 
מה שמתגלה באיש ואשה אלא נעשה 
נפילה נוספת, וכהגדרה כוללת הגדרנו 

שזהו נפילת הזכר למדרגת נקיבה.

 מציאות השניות - 
נפרדות שבמדרגת אנוש

ובלשון אחר - המילה אנוש זה היפוך 
הוזכר  וכבר  שׂנוּא - שׂוֹנֵא  של  אותיות 
מאותו  זה  שׂוֹנֵא  כל  הרבה  פעמים 
ונ'  ש'  שהאותיות  שְׁנַיִם  של  שורש 
שבשונא הם השורש של השניות והא' 
נעשה  שמהאחד   - האחד  זה  שבשונא 

מציאות של שנים.
מצד התואר, שם איש, איש ואשה הם 
שני תוארים, שני שמות אלא שהוקשו 
שבתורה,  המצוות  לכל  ואשה  איש 
וברור הדבר שזה לא רק היקש בעלמא 
חייבת  אשה  גם  כך  חייב  שאיש  שכמו 
הוקשו  שהם  מה  הגדרת  אלא  ולהיפך 
הגדרת  גופא  זה  מתאחדים,  שהם  זה 
ילפותא  רק  לא  הוא  ההיקש  ההיקש, 
המצוות   - במצוות,  שווים  שהם  לדין 
 =[ צוותא  בבחינת  הרוחני  האור  הם 
שבלשון מצווה[ שהם מחוברים אהדדי 
המצוות  לכל  ואשה  איש  וכשהוקשו 
התגלה  הזה  ההיקש  בעצם  שבתורה, 
עומק אחדותם שהם מתאחדים זה עם 
זה, - זה מצד שם תואר איש שיש את 

האיש והאשה כמו שנתחדד.
שעיקר  אנוש  תואר  בשם  משא"כ 
השם אנוש חל על האיש כשהוא נופל 
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שהוא  מה  כלומר,  האשה,  למדרגת 
נופל למדרגת האשה כי האשה פטורה 
וזה  גרמא  שהזמן  עשה  ממצוות 
שורש הנפילה של האנוש שהוא נופל 
של  גילוי  יש  ואיפה  אשה,  למדרגת 
עבד  זהו  אשה -  למדרגת  שנופל  איש 
אלא  כאשה,  במצוות  שחייב  כנעני 
שכמובן שם זה מתגלה מהצד התחתון 
שנתגייר  גוי  שזהו  לעילא  מתתא   -
אבל  כנעני,  עבד  להיות  הופך  והוא 
במדרגה  שנמצא  איש  של  הדוגמא  זה 
עבד  זהו  ההפוכה  והדוגמא  אשה  של 
הוא   - כנענית  בשפחה  שהותר  עברי 
השורש  שזהו  אשה  של  למדרגה  נופל 

של ההיתר שלו שהוא הותר בשפחה.
ממדרגה  נופל  א"כ, כשהוא  מ"מ  אבל 
הרי  אשה  של  למדרגה  איש  של 
להבין   - נשים  שתי  זה  אם  שבעומק 
עמוק - א"כ הם אינם יכולים להינשא 
זה  סדום,  של  מעשה  זה   - לזה  זה 
העומק של האנוש, העומק של האנוש 
כביכול  שהאחד  במה  הנפילה  הוא 
לשני  דומה  הוא  ואם  לשני  דומה 
מהצד הנפול הרי שהם הופכים להיות 
יכולים  לא  שהם  שנוא  בבחינת  שנים 
'אומן  בבחינת  אהדדי  ביחד  להצטרף 
שווה  הוא  אם  כי  אומנתו'  בני  שונא 
אותו,  שונא  הוא  הקלקול  מצד  אליו 
התיקון  מצד  אליו  שווה  הוא  אם   -
שווה  הוא  אם  האהבה, אבל  עומק  זה 
"אומן  זהו  הקלקול  מהלכי  מצד  אליו 
אומנותו"  אנוש[ בני  שונא ]= אותיות 

כמו שנתחדד.
והרי שכאשר נופלים למדרגת האנוש, 
בשורש כמו שחודד זה נפילה למדרגה 
של אשה ובפרטות יותר אם הוא הופך 

שאין  הרי  אשה  של  במדרגה  להיות 
נעשים  הם  אלא  אהדדי  הצטרפות 
 - שניוּת  של  מציאות  שנעשה  שניים 
נפרדות, זה עומק מדרגת הנפילה של 

אנוש.
והנפילה הזו של אנוש היא נפילה של 
אש שהרי שם תואר איש ואשה כידוע 
 - איש  אש,  מלשון  זהו  חז"ל  בדברי 
אש-י' ואשה אש-ה' שזהו החיבור של 
יחד  המצרפם  י-ה  שם  ע"י  ואשה  איש 
אהדדי, אבל כשנופלים מהצירוף הזה 
של האיש והאשה הרי שבמקום שיהיה 
מתגלה  המצרפם,  הוי-ה  של  צירוף 
שורש הנפילה שמכח האש עצמה הם 
אינם מצטרפים, האש עצמה היא גופא 

יוצרת את נקודת הפירוד.

 שורש השניוּת בפירוד 
שבעבודה זרה

זרה  בעבודה  ששורשו  אנוש 
כדברי  השכל  במיעוט  והתפשטותו 
המדרש שוחר טוב שהוזכרו, כשהאנוש 
נופל לתתא והוא הופך להיות מציאות 
של שונא בבחינת שנים, מאיפה שורש 
הדבר שהוא הופך למציאות של שניות 

- זהו מהשורש של העבודה זרה.
הוצאתיך  אשר  אלקיך  הוי"ה  "אנכי 
מארץ מצרים וגו' לא יהיה לך אלהים 
"אחת  נאמר  זה  פני" שעל  על  אחרים 
'אחת  שמעתי",  זו  שתים  אלקים  דבר 
מה  אחד'  ה'דיבור  זה  אלקים'  דיבר 
האוזן  ואין  לדבר  יכול  הפה  שאין 
את  אומרים  חז"ל   -[ לשמוע  יכולה 
והגדרת  ועוד[,  ושמור  זכור  על  זה 
הדבר א"כ - מה שמתגלה בשורש של 
של  האחד  זהו  אלקים"  דיבר  ה"אחת 
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ה'אנכי' ושלילת הדבר שמתגלה ב"לא 
יהיה לך אלהים אחרים על פני".

אבל כאשר זה נופל למדרגה של אנוש 
א"כ, נעשה כביכול מציאות שה'אחד' 
הופך להיות שנים ומצד כך, ה'לא יהיה 
לך' לא מצטרף להדיא עם ה'אנכי', ואז 
של  למציאות  גם  ליפול  יכול  ח"ו  זה 
זה  פני",  על  אחרים  אלהים  לך  "יהיה 
השורש של "אז הוחל לקרוא בשם ה'" 
שנאמר על ימי אנוש שנעשה הנפילה 
למציאות  לתתא  משתלשל  זה  ועי"כ 
של הפירוד, אבל השורש של הפירוד 
שנעשה  במה  גופא  זרה  בעבודה  הוא 

מציאות של עבודה זרה.
זרה  עבודה  של  שורש  איזה  ובעומק 
זה   - דידן?  בערכין  הדבר  את  הופך 
צד הקלקול של הע"ז הנקרא אשירה - 
"לא תטע לך אשירה כל עץ" וגו', זהו 
האשרה שנקרא אשרה מלשון של אש 
כמובן, והעבודה זרה של אשירה היא 
נפילה של מדרגת האש שהיא מורידה 
אותו ממדרגת איש ואשה למדרגה של 
אנוש שהוא השורש של השׂנוא - שנים 
"יהיה  ח"ו  מתגלה  ואז  שנתבאר,  כמו 
לך אלהים אחרים על פני", זה השורש 
הנפילה  שזהו  האנוש  מציאות  של 
שהוא  האדם  קומת  של  השלימה 
הנפילה  עד  העליון  מהשורש  נופל 
להיות  שהופך  מי  זהו   - התחתונה, 

בשם תואר אנוש.

 אנוש - אש - ון, 
כח הקטנה של האש

ויתר על כן כמו שכבר הוזכר ברבותינו, 
שהרי כידוע אותיות האמנתי"ו בלשון 
וא"כ  הקטנה,  של  אותיות  הם  הקודש 

ונ'  ו'  האותיות  את  יש  אנוש  במילה 
הוזכר  וכבר  ההקטנה,  של  מהאותיות 
האותיות  הם  ונ'  שו'  הרבה  פעמים 
מאותיות  ההקטנה  של  העיקריות 
מתגלה  ההקטנה  שעיקר  האמנתי"ו 
באופן של ון כמו איש - אישון וכן ע"ז 

הדרך כמו שהזכירו הראשונים.
השתא,  שהוזכר  למה  במקביל  ולפי"ז 
המילה אנוש מורכבת מהאותיות אש-
האש,  מציאות  של  ההקטנה  דהיינו  ון 
כלומר - שהנפילה של אנוש זה נפילה 
של מציאות האשירה שזהו האש שחל 
בו עומק של נפילה וע"י כן הוא הופך 

להיות במציאות של נפול.
וביאור הדבר, כידוע מאד באש ישנם 
שתי תכונות הפוכות, מצד אחד האש 
האש,  של  טבעה  שזהו  למעלה  עולה 
כך  למעלה  עולה  שהיא  כשם  אבל 
מכלה  שהיא  לאחר  למטה  יורדת  היא 
המים  ממציאות  היפך   - הדבר,  את 
גבוה  מקום  עוזבים  שהם  שטבעם 
ויורדים למקום נמוך שהירידה שלהם 
היא ירידה שיש בה שורש של השפעה 
שיורדים  גשמים  בבחינת  נתינה   -
הטבה  להשפיע  למטה  מלמעלה 
לבריות, האש שמצד טבעה היא עולה 
שלה  הבעירה  כח  כשסיבת  למעלה, 
לא  למטה, זה  נופלת  שהיא  הרי  נגמר 
זהו  אלא  מים  כמו  השפעה  של  ירידה 

נפילה למטה.
טבעה  האש  בשורש  אחר,  ובלשון 
שזהו   -[ ומצרפת  מאחדת  שהיא 
מלשון  מצוה  לדבר  החמימות  בחינת 
הדבר  את  מצרפת  שהחמימות  צוותא 
למטה  שנשאר  מה  אהדדי[, אבל  יחד 
האפר  רק  נשאר   - נופלת  כשהאש 
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הוא  שהדבר  שמתגלה  פירור  מלשון 
בבחינת 'עלמא דפירודא'.

כשהאש  אהדדי,  מקבילים  והדברים 
הבהירה  והדוגמא  מאחדת  היא  עולה 
לכך זהו המנורה שבה נאמר "בהעלותך 
את הנרות אל מול פני המנורה יאירו 
שבעת הנרות" שכל הנרות פונים לנר 
הכל  עולה  שכשהאש  כלומר  מערבי, 
פונים  שכולם  אחדות  של  בתנועה  זה 
אהדדי,  יחד  ומתאחדים  אחד  לנר 
אבל כשהיא ניכבית הרי שהיא הופכת 
היא  שלה  והשפילות  שפילה  להיות 

אפר מל' פירור.
שהזכרנו  האנוש  מהלך  עומק  זה 
של  ההקטנה  באנוש  שמתגלה  עכשיו 
היא  עולה  כשהאש   - אש-ון,  האש, 
האש,  של  הגדלות  שזהו  מתאחדת 
שהרי כל דבר שגדל הוא עולה מתתא 
גדילה  צורת  הרי  היא  שכך  לעילא 
אדם   - גדל,  קטן  צמח   - דברים,  של 
קטן גדל, הם עולים מתתא לעילא, זה 

צורת הגדילה.
אבל כאשר מתגלה הנפילה של האש, 
כלומר  שבאש,  אש-ון  של  ההקטנה 
לתתא,  שנופלת  אש  של  תנועה  זה   -
זוהי תנועה של אש שיש בה עומק של 
נופלת  שהיא  הנפילה  נפילה, והעומק 
שהיא  למצב  מגיעה  שהיא  במה  היא 
הופכת להיות אפר, וזוהי הנפילה של 
אנוש - "ויקרא את שמו אנוש אז הוחל 

לקרוא בשם ה'", )בראשית ד' כ"ו(.

העומק של "אמר לאברהם פול 
לכבשן האש" - נפילת האש 

דאברהם למדרגת אפר
של  מאד, בניסיון  נפלא  להבין  ולפי"ז 

להפילו  רצה  שנמרוד  אבינו  אברהם 
חז"ל  שאומרים  וכמו  האש  לכבשן 
לאברהם  שאמר  אמרפל  נקרא  שהוא 
פול, אז ודאי כפשוטו - מפילים אותו 
לכבשן האש, אבל לכאו' למה מפילים 
גם  אפשר  הרי  האש,  לכבשן  אותו 
הלשון  ]כעין  האש  על  אותו  להעלות 
המוקד[  על  שמעלים  בחז"ל  שמצינו 
במולך  כמו  באש  אותו  להכניס  או 
לאש,  הפלה  של  הגדרה  לא  זה  ששם 
שדורשים  בחז"ל  כאן  מדויק  וא"כ, 
את הלשון אמרפל אמר-פול שיש כאן 
זה  ולכאו'  נפילה,  של  לשון  דייקא 
מוגדר ביחס הזה דוקא בלשון נפילה?
נקרא  אבינו  אברהם  הדבר,  ברור  רק 
ששם   - בענקים" כלומר  הגדול  "אדם 
תואר אדם - שזה השם שמצד המדרגה 
שמות  הארבעה  מתוך  שבו  הגדולה 
]-אדם, איש, גבר, אנוש[ שהשם תואר 
אדם הוא השם הגדול, ואברהם אבינו 
עוד  אדם  הגדול  השם  בתוך  לו  יש 
שהוא  במה  הגדלות  שבתוך  גדלות 
של  תוארו  זה  הגדול",  "האדם  נקרא 
אברהם אבינו "האדם הגדול בענקים".
את  להפיל  ורוצה  אמרפל  וכשבא 
אברהם לכבשן האש - אז בוודאי הוא 
מפיל את אברהם כפשוטו, אבל בעומק 
הגדול  ה'אדם  את  להפיל  בא  הוא 
ה"אמר  זהו  לתתא,  שיפול  בענקים' 
פול לכבשן האש" שכשהוא בא להפיל 
אותו לכבשן האש הרי הוא בא להפיל 
אמונה  של  המחלוקת  שורש  על  אותו 
את  להקטין  בא  הוא  כי  זרה  ועבודה 
באותיות  שמונח  מה  שזה   - האמונה 
הוא  וא"כ,   - הקטנה  שהם  האמנתיו 
למעלה  שעולה  האש  את  להפיל  בא 
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בכבשן  אפר  להיות  ללמטה  שתפול 
האש, זה מונח ב"אמר לאברהם אבינו 

פול לכבשן האש".
על  במפורש  חז"ל  אומרים  הרי  וע"ז 
עפר  "ואנכי  אמר  אבינו  שאברהם  מה 
 - אפר  נחשב  הוא  מה  שמכח  ואפר" 
ולכאו'  האש,  לכבשן  נפל  שהוא  מכח 
לא היה שם שום אפר כי הרי הוא לא 
נשרף, - ע"ז אומרים חז"ל שראוי היה 
להיות אפר אם לא שנעשה לו מציאות 
לפי  הדברים  של  העומק  נס, אבל  של 
שמונח  מה   - ברור  הוא  שנתבאר  מה 
ב'אנכי עפר ואפר' הוא שה'פול לכבשן 
האש' שאמר אמרפל היינו הוא גופא - 
שהוא רצה להפיל אותו שהוא לא יהיה 

אש אלא הוא יהיה אפר.
העומק של הנפילה ל'כבשן' האש

שכל  הסיבה  הרי  יותר,  ובעומק 
כי   - האש  כבשן  נקרא  אש  כבשן 
שהיא  הרי  האש  את  שכובשים  בשעה 
מתעצמת יותר וכשהיא מתעצמת יותר 
היא הופכת להיות חזקה יותר, - וצריך 
הדבר  נקודת  עומק  את  בדקות  להבין 
כפשוטו   - יותר  חזקה  נהיית  שהאש 
וודאי שאם היא נהיית חזקה יותר א"כ 
אבל  יותר,  וחזקה  יותר  גדולה  היא 
הפוך  בדיוק  צד  גם  בזה  יש  בעומק 
א"כ  חזקה  מאד  היא  שהאש  ברגע   -
היא מכלה את הכל במהירות וע"י כן 
היא הופכת מהר להיות מתכלה והכל 

הופך להיות מיד אפר.
המטרה  כי  האש",  לכבשן  ה"פול  זהו 
לכלות  היא  האש'  לכבשן  ה'פול  של 

את הדבר במהירות ועי"כ הוא יהפוך 

למציאות  ונראה  סמוך   - מיד  להיות 
של אפר, זהו "אמרפל שאמר לאברהם 
במה  מונח  זה   - האש"  לכבשן  פול 
שהוא רצה להפיל אותו לכבשן האש, 
אדם  ממדרגת  אותו  להפיל  רצה  הוא 
למדרגת אנוש מכח ה"אז הוחל לקרוא 
בשם ה'" שנעשה בו מציאות של חולין, 
את  להפיל  נמרוד  השתמש  הזה  בכח 
אותו  להפיל   - האש,  לכבשן  אברהם 

משם תואר אדם לשם תואר אנוש.
היינו  אנוש  תואר  לשם  הזו  וההפלה 
למדרגת  זכר  ממדרגת  אותו  להפיל 
נקיבה, - ואברהם אבינו באמת ניצול 
הנקיבה  של  בצד  אבל  האש,  מכבשן 
באמת  מתגלה  שרה  בחינת  שזה 
הנפילה למדרגת נקיבה וכמו שנבאר.

שהאופן  מאד  כידוע  חז"ל  כדברי  הרי 
שהיה מיתתה של שרה כששמעה שרה 
ש"כמעט שלא נשחט יצחק ואז פרחה 
נשמתה" - והדיוקים בזה כבר ידועים, 
דידן  למהלך  הדברים  הבנת  אבל 
נשחט"  שלא  "כמעט  חז"ל  בכוונת 
שלכאו' אם הוא לא נשחט למה פרחה 
 - כלומר  נשחט"  ש"לא  אלא  נשמתה, 
אלא  לשוחטו  אותו  שהעלו  רק  שלא 
אותו,  הורידו  אותו,  שהעלו  שאחרי 
שלא  "כמעט  של  ההגדרה  עומק  זה 
מילתא  לא  שזה  ברור  וזה  נשחט", 
בזה  מונח  אותו  הורידו  שאם  בעלמא 

שהוא ניצול.

מהות 'אפרו של יצחק' שמכח 
הורדתו מע"ג המזבח

כמו  שהרי  הדבר,  ביאור  אלא 
שאומרים הראשונים ]יש בדעת זקנים 
שקורא  שיוסף  ועוד[  התוס'  מבעלי 
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אֲפָרים,  ב'  שם  על  זהו  אפרים  לבנו 
זהו  אחד  אפר  האפרים,  ב'  הם  ומה 
לכבשן  שנפל  אבינו  אברהם  של  אפר 
יצחק  של  אפרו  זה  שני  ואפר  האש 
גם  ולכאו'  המזבח,  גבי  על  שצבור 
שאלה  אותו  קשה  יצחק  של  באפרו 
על  שצבור  יצחק  של  'אפרו  יש  איפה 
לא  יצחק  לבסוף  הרי  המזבח'  גבי 
הראשונים  מסבירים  וכפשוטו  נשחט, 
או שראוי היה להישחט, ושם יתר על 
בסבך  נאחז  אחר  איל  שהרי "והנה  כן 
של  האפר  את  שמה  יש  בקרניו" וא"כ 
האיל שהיה במקום יצחק, אבל לכאו' 
זה רק 'במקום' יצחק אבל זה לא אפרו 

של יצחק?
את  כשהורידו   - הדברים  ביאור  רק 
את  שהורידו  הרי  מהעקידה  יצחק 
האש מלמעלה למטה לכן יש בזה גדר 
 - אֶפְרַים,  של  אֲפָרים  מהב'  אפר  של 
כמו שב"פול לכבשן האש" היה נפילה 
גם  כך  אפר  של  למדרגה  האש  של 
יצחק  שאצל  יצחק, אלא  אצל  מתגלה 
כפשוטו זה לא 'פול' שהרי אצלו נאמר 
"קח נא את בנך את יחידך אשר אהבת 
דייקא  זה  לעולה",  והעלהו  יצחק  את 
האש  זהו  כך  ומצד  עליה  של  מציאות 
ואיה  והעצים  האש  "הנה   - העולה, 
של  העלאה  דייקא  זה  לעולה",  השה 
האש, זה כפשוטו הניסיון של העקידה.
יצחק  את  מעלה  אבינו  אברהם  אבל 
מעלה  הוא   - מוריד,  אבינו  ואברהם 
מוריד  והוא  יצחק  מדין  יצחק  את 
של  שכחו   - אברהם,  מדין  יצחק  את 
היה  יצחק  את  להוריד  אבינו  אברהם 
לכבשן  "פול  בו  שנתקיים  מה  מכח 
את  הוריד  שהוא  השורש  זה  האש", 

האֶפרים  וזה  המזבח,  גבי  מעל  יצחק 
כי זה אותו תנועה של ב'  אֲפָרים,  ב'   -
תנועה  אותו  זה  ]= בהדגשה[,  אֲפרים 
האש  עולה  שהאש  שבמקום  אפר  של 
הופך  זה  א"כ  יורדת  האש  ואם  יורדת 
של  "אפרו  נקרא  זה   - אפר  להיות 
יצחק צבור על גבי המזבח", אפרו של 
יצחק זה אותו אפר שמתגלה בהורדה 
שההורדה  המזבח  גבי  מעל  יצחק  של 
תנועה  יוצרת  המזבח  גבי  מעל  שלו 
תנועה  שהיא  לתתא  האש  הורדת  של 
העומק  כח  גופא  זה  אפר,  שיוצרת 

שמתגלה.

ב' תנועות ירידת האש לאפר 
של אברהם ושל יצחק שמביא 

למיתתה של שרה
שלא  ש"כמעט  שרה  וכששמעה 
הרי  כי  נשחט'  'לא  ודייקא   - נשחט" 
אמר  שהקב"ה  חז"ל  שאומרים  כמו 
'העלהו'  לך  אמרתי   - אבינו  לאברהם 
]-בהדגשה[  'שחטהו'  לך  אמרתי  ולא 
וא"כ ההיפך של ה'העלהו' זהו הורדתו 
שרה,  ששמעה  מה  וזה  המזבח  מע"ג 
וכשהיא שמעה את הדבר הזה נתעורר 
שזה  האש"  לכבשן  ה"פול  של  הכח 
הנפילה ממדרגת זכר למדרגת נקיבה 
הדברים,  בראשית  שנתבאר  כמו 
נקיבה  למדרגת  הנפילה  וכשמתגלה 
שרה,  של  במיתתה  מתגלה  גופא  זה 
דנחית  "מאן  חז"ל  כדברי  שהרי   -
מדרגיה מיתה קרינן ביה" שמי שיורד 
ומצד  מיתה,  נקרא  זה  ממדרגתו 
אבינו  שאברהם  ממה  מתה  שרה  כך, 
]בשורש  אנוש  למדרגת  כביכול  ירד 
של  הניסיון  היה  גופא  שזה   - הדק 
נקרא  הרי  גופא  וזה  אבינו[,  אברהם 
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מיתה, וכיון שהנפילה הזו היא נפילה 
שמתגלה  מה  זה  נקיבה  למדרגת 
התפיסה של מיתה בנקיבה שזה שרה 
ומדוקדק   - שרה,  של  מיתתה  וזוהי 
נשחט"  שלא  "כמעט  הלשון  מאד 
עליה,  במקום  ירידה  שנעשה  כלומר 

זה הגורם למיתתה של שרה.
"וילכו  בעקידה  שנאמר  מה  וזה 
ויצחק  שאברהם  מה  יחדיו",  שניהם 
הולכים  שהם  היינו  יחדיו  הולכים 
ב'   - האֶפרים  שזה  אפר  במדרגת  יחד 
של  תנועה  באותו  יחד  הם  אֲפרים, 
ירידה שמביאה לאפר וכששומעת את 
הירידות  שתי  מצטרפים   - שרה  זה 
הם  הללו  הירידות  ושתי  האפר  של 
הגילוי של מיתתה של שרה, - מיתתה 
יורד  שהזכר  ממה  נובעת  שרה  של 

למדרגת נקיבה.
וכידוע מאד, הרי אצל יצחק התנועה 
ב'העלהו  שהרי  הפוכה,  בדיוק  היתה 
מה  יצחק  אצל  שנאמר  לעולה' 
על  עלה  הוא  בתחילה  שכפשוטו 
אבל  ירד  הוא  מכן  ולאחר  המזבח 
דרבי  בפרקי  שמבואר  כמו  בעומק 
אליעזר ועוד בדברי חז"ל כידוע מאד, 
ופרחה  שנים  ג'  עדן  לגן  עלה  שיצחק 
והוא  בו  שהיתה  נקיבה  נשמת  ממנו 
בדיוק  זה   - כלומר  זכר,  נשמת  קנה 
הפוך מתפיסת האנוש, והיינו שמהצד 
החיצוני מתגלה הירידה ממדרגת זכר 
יצחק  של  בהורדתו  נקיבה  למדרגת 
העליון  מהצד  אבל  המזבח  מע"ג 
עליה   - בדיוק  ההפוך  האופן  מתגלה 
זה  זכר,  למדרגת  נקיבה  ממדרגת 
במעמקי  שמתגלה  והיפוכו  הדבר 

העקידה.

מציאות  של  התיקון  א"כ, עומק  ומ"מ 
הוא  השתא  שנתבאר  מה  לפי  האנוש 
הנקרא אֶפרים, הב' אֲפרים של אברהם 
האש  לכבשן  שנפל  אברהם  ויצחק, 
זה  הורד,  ולאחמ"כ  שנעקד  ויצחק 

גופא גילוי התיקון של מדרגת אנוש.
וודאי שהסדר הפשוט הוא העליה של 
לאיש  ומגבר  גבר,  של  למדרגה  אנוש 
ומאיש לאדם, זה שלימות הקומה של 
לעילא,  מתתא  אנוש  מדרגת  תיקון 
אבל בחידוד יותר לפי מה שנתחדד - 
באברהם ויצחק שנתגלה בהם מציאות 
האפר - הפירור, שהתגלה בהם בחינת 
האנוּש, נתגלה בהם עומק הנקודה של 
ההיפך הגמור ממדרגת האנוש, - כנגד 
מצד  האש, מתגלה  נפילת  של  הגילוי 
מסירת  של  כח  הדברים  של  התיקון 
מדרגת  נתקן  ובזה  בהדגשה[   =[ נפש 

האנוש.

ג' ההגדרות של חלל במיתה
שחודד  וכמו  ברורה  היא  וההגדרה 
זרה  עבודה  הוא  בשורשו  האנוש   -
ובהתפשטותו הוא הסתלקות המוחין, 
זהו  אדם  של  בנפילה  מתגלה  וכשזה 
דכא"  עד  אנוש  "תשב   - המיתה  יום 
שכשאדם נמצא ביום המיתה והוא מת 
חלל  בבחינת  להיות  הופך  שהוא  הרי 
מעין עבודה זרה כל' הפסוק "כי ימצא 
חלל באדמה", והחלל הזה הוא השורש 
של החילול ה', - אין לך חילול ה' יותר 
גמור ממציאות של מיתת האדם שהוא 
בחיר היצירה שנברא, וכשהוא מת זה 
אדם  ולכן  הידיעה,  בה'  ה'  החילול 

שמת נקרא חלל.
כפשוטו מה שהוא נקרא חלל זה משום 
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הגוף  רק  ונשאר  מסתלקת  שהנשמה 
מהנשמה,  חללות  כאן  נעשה  וא"כ, 
שבכל  אף  ועל   -[ כפשוטו  חללות  זה 
מסתלקת  הבהמית  הנפש  בהמה 
באדם[,  היא  הניכרת  החללות  אבל 
בעומק  אבל  דברים,  של  פשוטו  זה 
חלל  נקרא  מת  אדם  שכל  שמה  ברור 
שצריך  זה  הוא  כביכול  שהאדם  מפני 
למלאות את כל הקומה כולה, את כל 
א"כ  מסתלק  וכשהוא  הבריאה,  מקום 

אין לך חללות גמורה מזה.
אדם  צורת  הך,  והיינו  אחרת  ובלשון 
מת  וכשהאדם  החלל  כל  את  ממלאה 
"כי  נקרא  זה   - חלל  רק  נשאר  א"כ 
ההסתלקות  שזה  באדמה"  חלל  ימצא 
של החיות שמשאיר מקום של חללות.
שהוזכר  וכמו  ה',  לחילול  מקביל  וזה 
שהרי  מזה  גדול  חילול  לך  שאין 
זה  היצירה  מכוון  תכלית  כביכול 
שנעשה  הרי  מת  האדם  וכאשר  האדם 
החילול של עיקר תכלית הבריאה, זה 
כשהוא  חלל  שנעשה  אדם  של  הגדר 

מת.
הזכרנו א"כ, - חלל ביחס לאדם עצמו 

מנשמתו.
את  ממלא  שהוא  למה  ביחס  חלל 

המקום.
וחלל ביחס לתכלית של גילוי הקב"ה 
שלושה  היצירה,  מכוון  שזה  בעולמו 

נוסחאות בהגדרת חלל.

אור המסירות נפש
אבל מ"מ זה גדר מציאות החלל, ומה 
נקרא  זה   - חלל?  אותו  של  התיקון 
המיתה  היפך  שהיא  נפש  מסירות 
דקלקול, מיתה דקדושה של "כי עליך 

מתגלה  וכאשר  היום",  כל  הורגנו 
בבחינת  דקדושה  מיתה  של  האור 
שלא  עד  מות  תמות,  שלא  "רצונך 
החיים  חז"ל[ בעצם  ]- כדברי  תמות" 
על  ויתר  בכח,  נפש  במסירות  עצמם 
התיקון  זה  בפועל,  נפש  במסירות  כן 
הגמור של יום המיתה, ההיפך הגמור 
זהו  החלל  של  ה'  מהחילול  מהמת, 
השם, פשוט  קדושת  על  נפש  מסירות 

וברור.
הם  אֲפרים  ב'  שהם  ויצחק  אברהם 
מוסרים נפשם על קדושת ה', זה ה'פול 
לכבשן האש' של אברהם והעקידה של 
שהוזכר  כמו  מהמזבח  והירידה  יצחק 
של  האור  זה  האֲפרים,  שורש  שזה 

מציאות המסירות נפש.
נפש  המסירות  מציאות  של  והאור 
ואם  החללות,  את  מסלקת  היא  הזו 
שהיא  הרי  החללות  את  מסלקת  היא 
זה  אנוש,  תואר  השם  את  מסלקת 

עומק נקודת הדבר.

שורש התיקון של הנישואין 
שמתגלה אצל יצחק מכח 
המסירות נפש של העקידה

שמאיר  הרי  מאיר,  הזה  האור  כאשר 
מנקודת  בדיוק  ההפוכה  התפיסה 
האדם  של  הנפילה  היפך  הקלקול, 
מתעלה  הנקיבה  נקיבה,  למדרגת 

למדרגת הזכר.
לאחר  שהרי   - מתגלה  זה  והיכן 
הדברים  אחרי  "ויהי  נאמר  העקידה 
האלה ויוגד לאברהם לאמר הנה ילדה 
והובא  חז"ל  שאומרים  וכמו  מלכה" 
שהיא  רבקה  נולדה  שאז  ברש"י  שם 
היה  לכן  שקודם  יצחק,  של  זיווגו 
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ראוי  שהיה  ואומר  מהרהר  אברהם 
מה  וזה  לכן  קודם  אשה  להשיאו  לי 
רבקה  נולדה  שעכשיו  הקב"ה  שבשרו 
מפני   - גופא  היא   - ובעומק  זוגו,  בת 
מה נסתבב הדבר שהוא משיא לו אשה 
אשה  לו  שישיא  ולא  העקידה  אחרי 
לפני העקידה - כי אם יצחק היה נושא 
אשה לפני העקידה היה צד של ירידה 
דרגא  "נחות  בחינת  נישואין  באותם 
בבבא  הגמ'  כדברי  איתתא"  ונסוב 
שמתגלה  מה  אבל  נ"ח,  בדף  מציעא 
נושא  הוא  שכאשר  הוא  בעומק  כאן 
אשה אחרי העקידה - ההבנה העמוקה 
העקידה  שאחרי  שהנישואין  היא 
קודם,  שיהיו  נישואין  אותם  לא  זה 
המסירות  של  האור  שמתגלה  שכיון 
הנפש א"כ אין נפילה של מדרגת זכר 
שם  של  נפילה  אין  נקיבה,  למדרגת 
תואר אדם למדרגת אנוש אלא דייקא 
מתגלה העליה של מציאות שם האנוש 
ויקרא  בראם  ונקיבה  "זכר  למדרגת 
מתעלה  שהנקיבה  אדם",  שמם  את 
למדרגה של זכר, וכשמדרגת הנקיבה 

מתעלה זה עומק נקודת התיקון.
וכמו שהוזכר, מצד הקלקול של האנוש 
נקיבות  בבחינת  הם  ששניהם  הרי 
הולדה,  של  מציאות  אין  כך  ומצד 
אברהם  בן  יצחק  תולדות  "אלה  והרי 
והרי   - יצחק",  את  הוליד  אברהם 
עקרים  היו  ששתיהם  אומרים  חז"ל 
שהקב"ה  משום  חז"ל  שמבארים  וכמו 
אבל  צדיקים,  של  לתפילתן  מתאוה 
היה  מה  הדבר  להגדרת  נוספות  פנים 
שורש העקרות שלהם, כלומר - אמנם 
אבל  מתאוה"  כי "הקב"ה  היא  הסיבה 
איך היתה צורת הפעולה שהיא תגרום 

ששניהם  כיון  כי   - עקרות  אותה  את 
להיות  הופכים   ]- והנקיבה  הזכר   -[
הדק  השורש  שזה  הרי  אחת  בבחינה 
והתיקון  הולדה,  של  מציאות  שאין 
של נפילת האנוש - כאשר זה מתהפך 
צד  ליצור  יכול  שהוא  הרי  השני  לצד 
יצחק  אצל  נאמר  ולכן   - בדיוק  הפוך 
מתפלל  וזו  זו  זוית  בקרן  מתפלל  "זה 
שכל  שצריך  כלומר  זו"  זוית  בקרן 
אחד יהיה בקרן זוית אחרת - ואז יכול 
להיות מציאות של הולדה - זה העומק 

שמשם נתקבלה התפילה.
המחבר  החיבור  כח  של  השורש  אבל 
להיות  הופכים  שהם  ע"י  זה  אותם 
שורש  עומק  זה  אחד,  של  מציאות 
התיקון שבכח זיווגו של יצחק - דייקא 
להשיא  הולך  אברהם  העקידה  לאחר 
ההארה  שלימות  יצחק, זה  לבנו  אשה 

של מציאות האנוש.

העליה ממדרגת אנוש מכח 
 המסירות נפש - 

ל'מאד' שלמעלה מ'אדם'
שהאנוש  היא  הפשוטה  התפיסה  אם 
באדם,  ביותר  השפל  השם  הוא 
הרי  האנוש  למדרגת  כשנופלים 
כשנופלים  הפנימי,  האור  שמתעורר 
את  מעמיד  זה  הרי  האנוש  למדרגת 
השאלה  רק   - מיתה  של  במצב  האדם 
עם  ישתמש  הוא  מיתה  של  צד  לאיזה 
אותו כח, האם לצד השפל של המיתה 
תמות",  מות  ממנו  אכלך  "ביום  של 
דקלקול  העץ  שזה  האשרה  של  לצד 
שמשורש  הדעת  מעץ  האכילה  שזוהי 
היה" כדברי  כופר   - היה  מין  "אדה"ר 
הגמ', שורש דע"ז, והשורש של נפילת 
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נופל  שהוא  אשתך"  לקול  "שמעת 
וכמו   - נקבה  למדרגת  זכר  ממדרגת 
האנוש  של  החידוד  שזה  שהוזכר 
"מנוח  בבחינת  לנקיבה  שומע  שהזכר 

עם הארץ היה שהלך אחרי אשתו".
אבל יש את הצד העליון שעומד לפני 
המיתה  של  האור  את  להאיר  האדם, 
מצד התיקון, את ה"כי עליך הורגנו כל 
מסירות  ליחדך',  ה'יחידה  את  היום", 
שלימות  זה  שמו,  יתברך  אליו  נפש 

התיקון של מדרגת האנוש.
זהו "תשב אנוש עד דכא - עד דכדוכה 
של נפש" שזה שעת המיתה. - כפשוטו 
הכוונה שאפי' בשעת דכדוכה של נפש 
בעומק  אבל  תשובה,  מקבל  הקב"ה 
חדשה  תנועה  מגלה  עצמו  האנוש 
של  תנועה  מגלה  האנוש  תשובה,  של 
הורגנו  עליך  "כי  של  נפש  מסירות 
הוא   - בעומק  כך  ומצד  היום",  כל 
הוא  אלא  אדם  למדרגת  רק  חוזר  לא 
חוזר למדרגת "ואדם אין", שהוא בטל 
שלימות  זה  נפש,  המסירות  אור  מכח 

ההארה של התיקון שבאנוש.
"נעוץ סופן בתחילתן ותחילתן בסופן", 
ביותר  השפילה  כמדרגה  שנראה  מה 
העליונה  המדרגה  להיות  הופכת  היא 

ביותר.
דור  חייב",  שכולו  "דור  נקרא  זה 
במדרגת  שכולם  היינו  חייב  שכולו 
של  במדרגה  להיות  הופך  אנוש, הכל 
של  שורש  להיות  הופך  הכל  נשים, 
נקודת קלקול - נפילה בבחינת "נשני 
עמלי", זה  מכל  אלקים  "נשני  טובה", 

שורש דקלקול של אנוש.
באותו  שמתגלה  הפנימי  באור  אבל 
אחרית הרי שמאיר האור של "כי עליך 

העליה  את  יש  ואז  היום",  כל  הורגנו 
"ישכיל  משיח  על  שנאמר  מה  שזה 
'מאד'  מאד"  וגבה  ונישא  וירום  עבדי 
חז"ל  שאומרים  כמו  אדם  אותיות 
שהוא גבוה למעלה מאדם שזה בחינת 
של  האנוש  מכח  עליה  זה   - המשיח 
"תשב אנוש עד דכא" - מוסרים נפשם 

אליו יתברך שמו באהבה ושמחה.
בגמ'  שמבואר  מה  לשאלה:  תגובה 
עלי  "פלגא  להקב"ה  אומר  שיצחק 
ופלגא עליך" זה נאמר ביום הדין שזה 
והמדרגה  לבוא,  בלעתיד  אחד  שלב 
"צחוק  ע"ש  נקרא  שהוא  יצחק  של 
ימלא  'אז  בבחינת  אלקים"  לי  עשה 
שחוק פינו' זהו במדרגה היותר גבוהה 
שזה הופך להיות מציאות של צחוק, - 
בהגדרה של "פלגא עלי ופלגא עליך" 
בשניהם  ממשות  שיש  הגדרה  זה   -
לי  עשה  "צחוק  של  במדרגה  אבל 
מבטל  שזה  הפוך  מתגלה  אלקים" 
עולה  והוא  התחתונה  התפיסה  את 
"צחוק  נקרא  זה  העליונה,  לתפיסה 
צחוק  הוא  שהדבר  אלקים",  לי  עשה 
בבחינת "אז ימלא שחוק פינו" שהדבר 
כולו הוא צחוק, וא"כ זה שתי שלבים 
הדין  יום  את  יש  העתידה,  בגאולה 
'פלגא  של  שהבחינה  והנורא  הגדול 
שאז  זה  לגבי  נאמר  עליך'  ופלגא  עלי 
זה הופך להיות מציאות של חצי-חצי 
שזה הבחנה של זכר ונקיבה כפשוטו, 
לדון  בא  שהקב"ה  הזה  ביחס  כן  וכמו 
את בני ישראל והוא פונה לאבות, זה 
כנסת  מתראים  שאנחנו  שורש  מאותו 
'הפלגא'  וזה  ית"ש  אליו  ביחס  ישראל 
עלי ופלגא עליך', אבל יתר על כן הוא 
שחוק,  של  העליונה  למדרגה  עולה 
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שלאחר שיש 'פלגא עלי ופלגא עליך' 
דלעתיד  ה'ישחק'   - ה'יצחק'  מגיע 
בין  עצמי  הבדל  יש  כך  ומצד  לבוא. 
"אבן  בבחינת  שזה  דוד  של  העליה 
דזרקין לה עד אין סוף" - בבחינת 'אבן 
לבין  פנה'  לראש  היתה  הבונים  מאסו 
יצחק  של  שהעליה  יצחק  של  העליה 
שמבטלים  מה  שזה  צחוק  מכח  היא 
וזה   - צחוק  מכח  לגמרי  התחתון  את 
עליונה,  היותר  למדרגה  עלייתו  גופא 
הזכרנו בקצרה ממש את שני המהלכים 

השונים זה מזה.
כמו  התחתון  מהצד  לשאלה:  תגובה 
מדרגה  להיות  הופך  האנוש  שהוזכר, 
של אפר שהאש כילתה את הדבר ואז 
מתגלה מציאות של אפר, אבל מהצד 
העליון מה שהדבר התכלה הוא מדין 
איך  צורות  שתי  הרי  יש   - הצחוק, 
מכלים דבר, או כילוי של אש כפשוטו 
]יש גם מים שמכלים בבחינת "אבנים 
הוא  הכילוי  עיקר  אבל  מים"  שחקו 
מדרגת  מכח  כילוי  ויש  האש[,  ביסוד 
הצחוק, - בנקודה התחתונה שמתגלה 
כך  מכח   - כפשוטו  אש  של  כילוי 
שדובר,  המהלך  ככל  אפר  מתגלה 
יצחק, מה  של  העליונה  בנקודה  אבל 

שמכלה את הדבר זה צחוק.
תגובה לשאלה: חוזרים ואומרים מהצד 
התחתון של אש הוא מכלה את הדבר 
של  העליון  מהצד  אבל  לאפר  והופכו 
גופא, זה  והיא   - צחוק  מדין  זה  האש 
מדרגת יצחק, יצחק שהוא יסוד האש 
מדרגת  גופא  זה  שבו  העליון  מהצד   -
הצחוק שבדבר שזה גופא מונח ביסוד 
מכלה  שהוא  מה  וכל  שמכלה  האש 
זה מדין צחוק - זה מונח ביסוד האש 

גופא.

סיכום קצר וחלקי
זכר  שין  היחס  בשיעור  כאן  ]מתברר 
לנקיבה בהקבלה לד' מדרגות שבאדם 
אדם,   - אדם  של  שמות  ד'  שכנגד 
ה'נעוץ  של  והגילוי  אנוש,  גבר,  איש, 
סופן בתחילתן' מאנוש לאדם ולמעלה 

מהאדם[
דיבר  ה'אחת  התגלה  תורה  במתן  א. 
לך'  יהיה  'לא   - ב'אנכי'  אלקים' 
של  ה'אחד'   - נאמרו  אחד  שבדיבור 
ומצד  לך',  יהיה  ב'לא  ושלילתו  'אנכי' 
כך זהו השם תואר אדם דקדושה מלשון 
'אדמה לעליון', הוי דומה לו, אבל מצד 
הנפילה של שם תואר אנוש ]= אותיות 
שונא משורש שנים[ מתגלה ה"אז הוחל 
]= ל' חולין[ לקרוא בשם ה'" ששורשו 
 - שנים  להיות  הופך  שהאחד  במה 
בהכרח  מצטרף  לא  לך'  יהיה  שה'לא 
להשתלשל  יכול  זה  ואז  ה'אנכי'  עם 
אחרים'  אלהים  לך  ל'יהיה  ח"ו  לתתא 

שורש השניוּת - נפרדות שבע"ז.
"זכר  נאמר  ונקיבה  דזכר  בשורש  ב. 
ונקיבה בראם ויקרא את שמם אדם" - 
ע"י  יחד  שניהם  את  כולל  'אדם'  ששם 
אדם,  שנקרא  לזכר  טפילה  שהנקיבה 
אבל גם מצד שם תואר איש שיש הבדלה 
הוא  שבהם  י-ה  השם  לאשה,  איש  בין 
שורש לכח החיבור שהופכם למציאות 
זכר  מתגלה  אנוש  בשם  אחד, אבל  של 
שהוא אנוּש ]= ל' חולשה[ בשכלו ובכל 
נקיבה, ושרוש  למדרגת  שנופל  קומתו 
שהם  שבאנוש[   =[ בשונא  הוא  הדבר 
נהפכים לשנים שאינם מצטרפים כשתי 
נשים שא"א שינשאו זה לזה כי הדמיון 
זה לזה מצד הנפילה הוא בבחינת 'אומן 

שונא בני אומנותו".
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של  הממשלה  כח  על  לכך,  ובהקבלה 
שורר  איש  כל  'להיות  נאמר  האיש 
בביתו' - 'והוא ימשל בך', אבל באנוש 
עד   - דכא  עד  אנוש  ה'תשב  מתגלה 
ולא  נשלט  שהזכר  נפש'  של  דכדוכה 
היה  הארץ  עם  "מנוח  בבחינת  שולט 
הדבר  ושורש   - אשתו"  אחרי  שהלך 
שנאמר  אשתך"  לקול  שמעת  ב"כי 

באדם הראשון.
ג. שם תואר איש ]אש-י'[ ואשה ]אש-
עולה  שכשהיא  אש  מלשון  הוא  ה'[ 
שמתגלה  ולצרף  לאחד  טבעה  למעלה 
צוותא  מלשון  מצוה  לדבר  בחמימות 
בחינת  וזה  המצרפם  י-ה  שם  ע"י 
אותיות  באנוש  אבל  שבאש,  הגדלות 
בלשוה"ק[  הקטנה  הוא  ]ש-ון  אש-ון 
התכונה  שזהו  שבאש  ההקטנה  מתגלה 
ההפוכה של האש שלאחר שכח הבעירה 
כח  ומתגלה  למטה  נופלת  האש  נגמר 
ההפרדה שבאש שזה האפר מל' פירור, 
הזכר  שבין  הפירוד  נקודת  וזהו   -
]- שבאנוש[ עצמה  האש  מכח  לנקבה 

שנופלת.
פול  לאברהם  שאמר   - 'אמרפל  ד. 
את  להפיל  בעומק  בא  האש'  לכבשן 
אדם[   - העליון  תואר  ]השם  'האדם 
של  האמונה  כח  שזהו  בענקים'  הגדול 
אברהם אבינו שהוא בבחינת אש העולה 
להיות  אש  אותו  את  להפיל   - למעלה 
אפר, להפיל את אברהם ממדרגת אדם 
ל-אנוש, ומכח כך מתגלה גם בעקידת 
'והעלהו  של  הניסיון  שמלבד  יצחק 
העולה,  האש  בבחינת  שזה  לעולה' 
נסיון  עוד  אבינו  לאברהם  מתגלה 
שזה  המזבח  מע"ג  יצחק  את  להוריד 
תנועה של הורדת האש לתתא למדרגת 

אפר - מדרגת אנוש.
אבל דייקא כשאברהם ויצחק היו במצב 
שנקרא  אֶפְרים  אפר ]שזה   - מיתה  של 
האנוש  בחינת  שזה  אֲפרים[  ב'  ע"ש 
נתקן אותה מדרגת ע"י שהם השתמשו 
מסירות  של  תנועה  לגלות  כח  באותו 
נפש על קדושת שמו ית' שמסלקת את 
 - ה',  חילול  שהיא  שבמיתה  החללות 

וזה סילוק השם תואר אנוש.
ש"כמעט  יצחק  על  ששמעה  שרה  ה. 
דייקא   - נשמתה,  פרחה  נשחט"  ולא 
הורד  אלא  נשחט'  ש'לא  כששמעה 
מע"ג המזבח שזה נפילת הזכר למדרגת 
נקיבה ]- משורש נפילת אברהם לכבשן 
האש[ זה גרם למיתתה של שרה, אבל 
נפש  המסירות  אור  על  התיקון  מצד 
מדרגת  של  העליה  דייקא  מתגלה 
של  העליה  מכח  זכר  למדרגת  נקיבה 
הדבר  וגילוי  ל-אדם  אנוש  מדרגת 
מתבשר  העקידה  לאחר  שדווקא  במה 
של  זיווגו   - רבקה  לידת  על  אברהם 

יצחק.
במדרגת  כולם  חייב  שכולו  בדור  ו. 
טובה",  "נשני  בבחינת  נשים   - אנוש 
האור  מתעורר  זה  במצב  דייקא  אבל 
ליחדך',  ה'יחידה  את  להאיר  הפנימי 
שמו  יתברך  אליו  נפש  מסירות 
שמחזירה למדרגת אדם, - אבל יתר על 
כן מכח אור המסירות נפש האדם בטל 
שזה  אין"  "ואדם  למדרגת  ומתעלה 
בחינת "גבה מאד" של משיח שלמעלה 

מהאדם.





בלבביפדיה מחשבה
  סוגיות

אברהם

נדרים, לב, ע"א – ור' יוחנן אמר שהפריש בנ"א 
)בראשית,  שנאמר  השכינה,  כנפי  תחת  מלהכנס 
יד, כא( תן לי הנפש והרכוש קח לך. ופרש"י וז"ל, 

לגיירם,  לו  שהיה  כך,  לעשות  לו  היה  ולא 
שכתיב  אברהם  של  דרכו  היפך  וזהו  עכ"ל. 
יב, ה( ואת הנפש אשר עשו  ביה )בראשית, 
הגרים  אלו  יד(  לט,  )ב"ר,  ואמרו  בחרן, 
שגיירו וכו'. אמר ר' הונא, אברהם היה מגייר 
את האנשים ושרה מגיירת את הנשים. ועיין 
ביהודה  הנודע  ובשם  א(.  לך,  )לך  דוד  פני 
מובא שנחלקו ר' יוחנן וב' השיטות, אם יאוש 
לגיירם,  אברהם  ביד  היה  אזי  קנה,  בעבדים 
בידו  היה  לא  קנה,  לא  בעבדים  יאוש  ואם 

לגיירם.
מלהיכנס  שמנעם  לכך  הדק  השורש  והנה 
)יבמות,  אמרו  דהנה  השכינה,  כנפי  תחת 
מח, ע"ב( תניא, ר' חנינא בנו של ר"ג אומר, 
מפני מה גרים בזמן הזה מעונים וכו', אחרים 
אומרים, מפני ששהו עצמם להכנס תחת כנפי 

השכינה. ובדקות זו תביעה אף על אברהם, שהרי 
אמרו בנדרים שם שבן ג' שנים הכיר אברהם את 
הכיר  שלא  בדקות  תביעה  עליו  והיתה  בוראו, 
שלו  גירותו  הקדמת  מניעת  ושורש  לכן,  קודם 
אחריו  משך  ואכמ"ל(  גרות,  שנחשב  הצד  )לפי 
כנפי  תחת  אלו  נפשות  את  מלהכניס  מניעה 
תחת  עצמו  את  שהכניס  שמכח  והיינו  השכינה. 
בנ"א  שאר  הכניס  גופא  כך  מכח  השכינה,  כנפי 
תחת כנפי השכינה, ודו"ק. וכמ"ש )מדרש תנאים, 
דברים, כו, ג( אב המון גוים נתתיך, הרי הוא אב 
תחת  שנכנסו  עיי"ש(  )גרים,  כולו  העולם  לכל 

מחשבה
בלבביפדיה מחשבה 

 סוגיות
 אברהם

 מילון ערכים בארמית
אגרת



לד  בלבביפדיה מחשבה - סוגיות אברהם

כנפי השכינה. ולכך החסרון בנכנס של 
עצמו, תולדתו אף בהכנסה של אחרים.
הוא  גרים  לקבל  דין  שורש  ובדקות, 
מדין אהבה, כמ"ש )פסיקתא זוטרתא, 
ה'  את  ואהבת  ואהבת(  ד"ה  ואתחנן, 
כאברהם  הבריות,  על  אהבהו  אלקיך, 
אשר  הנפש  ואת  שנאמר  כענין  אביך, 
עשו בחרן, מלמד שהיה אברהם מגיירן 
ומכניסן תחת כנפי השכינה. וא"כ כיון 
דרכו  לכך  אהבה,  אברהם  שמדתו של 
היה להכניס גרים תחת כנפי השכינה, 
והבן. ואף מצות מילה שעל ידה נעשה 
כמ"ש  זה,  אור  את  בה  יש  כנ"ל,  שלם 

יז, ח( למה המתין  )שכל טוב, לך לך, 
שלא  שנה,  צ"ט  עד  מילה  מצות  עם 
לנעול דלת בפני גרים, שימולו כל זמן 
הושלם  ואז  השכינה.  כנפי  תחת  לבא 
מדתו של אברהם – אהבה. ולוט פירש 
ממנו קודם לכן, ולכך לא האירה בלוט 
ובסדום אהבה שלמה של אברהם. וזהו 
נפשות  זכו  שלא  לכך  הדק  השורש 
כנפי  תחת  להיכנס  סדום  מאנשי  אלו 
השכינה ע"י אברהם, וזהו מכח פרישות 

לוט מאברהם, ודו"ק.

 יום שני 
 י"ג טבת תשפ”ד
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 לה בלבבי משכן אבנה ויגש תשפ"ד

מילון ערכים בארמית אגרת
אמרו )פסחים, קיב, ע"ב( אל יצא אדם יחידי בלילה, לא בלילי רביעיות ולא בלילי שבתות, 
מפני שאגרת בת מחלת יוצאה היא. ואמרו )מד"ר, נשא, יב, ג( לא תירא מפחד לילה, מן אגרת 
מלאכי  של  רבוא  עשרה  ושמונה  היא  בפסחים,  שם  אמרו  ועוד  "ומרכבתה".  מחלת  בת 

חבלה יוצאין, וכל אחד ואחד יש לו רשות לחבל.
וכתב ברע"ב )בחוקתי, כו, ד( וז"ל, שהיא "מלכת" המזיקין, עכ"ל. אולם במחזור ויטרי )סימן 
קה( כתב וז"ל, "שרית" של שדים, עכ"ל. אולם כתב בספר יסוד מורא לראב"ע )שער א'( וז"ל, 

ודבר אגרת בת מחלת, ממשפטי המזלות, עכ"ל. וכתב המהרש"א )פסחים, שם( וז"ל, אגרת 
בת מחלת – תלה אותה באמה, אולי שזה מחלת בת ישמעאל אשת עשו, שהולידה רוחות 
ושדין, וע"ז נאמר בה ותהיין מורת "רוח", שהולידה רוחין, עכ"ל. ועיין ספר רגל ישרה 
)ערך אסימון, וערך יצירה(. ועיין עמק המלך )שער תיקוני התשובה, פ"ו(. ועיין עוד שער הגלגולים 

)הקדמה ח', ד"ה ודע שיש כמה שרשים(.

וכתב בחסד לאברהם )מעין ה, נהר לב( וז"ל, סוד ג' מדות בסכין, אוגרת, ומסוכסכת, ועולה 
עיי"ש.  פסולה,  ואם שחט שחיטתו  ישחוט,  לא  אוגרת  ע"ב(  )יז,  חולין  ]עיין  כנחש  ויורד 
ופירש רש"י שם וז"ל, אוגרת משתי רוחות – שיש ב' עוקצים לפגם, אחד לראשו ואחד 
הציפורן  שאוגרת  אסיפה,  לשון  מאכלה,  בקציר  אגרה  ח(  ו,  )משלי,  לשון  אוגרת  לסופו, 
לתוכה בין ב' עוקציה, עכ"ל[, ופירוש אוגרת, היינו שהיא סוד אגרת בת מחלת, שהיא 
)כמ"ש שם בחולין, סכין שיש בה פגימות הרבה,  והיא פוגמת הנפש מכל צד  אחת מן הפגימות, 
תידון כמגירה(, וקשה היא הרבה לבנ"א וכו', והיינו אוגרת, האוספת כל החיילים הטמאים, 

"אימם" דשדין אוגרת ודאי )ואינה גדר מלכה או שרית, כנ"ל(, וכו', והם פוגמין אל המחממין 
עצמן בזרע לבטלה, והיא האוספת אותן הטיפות לעשות בה רצונה, ומולידה בנים זרים 
רח"ל, והיא אוגרת ועושה נבלה )ועיי"ש, סמאל – נבל, לילית – נבלה(, עכ"ל. ועיין בעמק המלך 
)שער יד, פרק יג, ושער כ( וז"ל, ובצורת ימין, הוא אסימון רוכב על נעמה, ונעמה רוכבת על 

אגרת בת מחלת, ואגרת זו רוכבת על כמה מיני גרדיני טהירין וחבילי טריקין, עכ"ל. ועיין 
יש  כי  דע  ד"ה  הזהר,  )הקדמת  בזהר הרקיע  וכן מבואר  אופן קצב-רכא(.  )ואתחנן,  מגלה עמוקות 

בבריאה ד' "חיות" טמאות(. ונקראים "חיות", כמ"ש בזוה"ק )ח"ג, קיד, ע"א(.

ועיין רמח"ל )נביאים, ישעיה, ד"ה אגרת( שהם ב' נשים אגרת ונעמה, כנגד ריאה וקורקבן. עיין 
כתבי רמ"מ משקלוב )משנת חסידים, דף רנו(. ובהרחבה הם ד' נשים דקליפה, לילית – נעמה, 
אבן משכית, ואגרת בת מחלת. וי"א אגרת ומחלת שנים הם. עיין ילקוט ראובני )ערכים, ערך 

סמא"ל ולילית(, ורבינו בחיי )בראשית(.

וכתב רמ"מ משקלוב )ביאור הזהר, קפד( וז"ל, ומסוד אגרת מחלת, נמשך סוד אגרת, גזירות 
רעות )כמו שהיה תחלה בימי הפורים, אגרות ראשונות(, ונמחלו עונות ישראל ע"י זה )כי עשו תשובה(, 

ונעשה להם נס ושמחה ויו"ט פורים, והמגלה נקראת אגרת, עכ"ל, עיי"ש.
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שער דרושי הצלם - דרוש ג'

 מילון ערכים בקבלה 
אגד

אמרו בתיקונים )תיקון לט, עט, ע"ב( לעילא, תרין כענפין 
דאילנא דאתפרשו לימינא ולשמאלא, ולתתא )במלכות( 

איתעבידו בה אגודה חדא, ובגין דא אינון לעילא תרין, 

ולתתא חד, דיחודא לא אית בכל ענפין דאילנא אלא 

בה, דאיהי אגד דכולהו, איהי אגודה דכל אבר 

של  אגד  וזהו  חד.  כלהו  אתעבידו  ובה  ואבר, 

מלכות, בחינת כלי אוגדן )שבת, צא, ע"ב(. וכתב 

אגודה,  וז"ל,  כט(  אות  אגודה,  )ערך  אור  במאורי 

נאגדים  בה  כי  המלכות,  בסוד  חוה,  גימט' 

זה  מצד  ג"כ  נקראת  וכן  העליונים,  האורות 

אגדה, עכ"ל.

יסוד,  לתתא,  אוגד  אמצע  שקו  הבחנה  ויש 
אזוב,  אגודת  וז"ל,  )שם(  אור  במאורי  וכמ"ש 

מג',  פחות  אגודה  שאין  ונ"ל  היסוד,  נקרא 

לולב  וכן  עכ"ל.  עמו,  נו"ה  ביעין,  ב'  דהיינו 

בעי אגד, מכח יסוד, שלולב כנגד ח"י חוליות 

שבשדרה. ועיין פרדס רימונים )ערכי הכינוים, ערך 

אגד(. וכתב במאורי אור )שם( וז"ל, אגודה, גימט' ח"י עם 

הכולל וכו', כינוי היסוד, כמנין שם אהו"ה, שהם החו"ג 

שנכנסים בו, עכ"ל.

וכן תפארת קו אמצע יש בו כח לאגוד, כמ"ש במאורי 
שהן  והבן  עכ"ל.  חגת"ם,  הם  אגודה,  וז"ל,  )שם(  אור 

המלכות אוגדת, והן ת"ת קו אמצע אוגד. וכן יש איגוד 

של ת"ת ומלכות, ויסוד עם מלכות. וכן ת"ת – יסוד – 

מלכות, כמ"ש היאיר נתיב שם, יעו"ש ]וכתב בקהלת 

יחוד  גימט'  ב"ש,  בא"ת  הגדה  וז"ל,  הגדה(  )ערך  יעקב 



מילון ערכים בקבלה אגד לח 

דרכי לימוד
 בו יבואר דרכי 

 הלימוד מראשית
 שלב אחר שלב 

 דע את 
תורתך

 עכשיו
בחנויות בארץ

זעיר ונוקבא, עכ"ל[. ויש איגוד של קו ימין ושמאל ע"י האמצע, כדוגמת לולב 

שאוגד הדס מימין וערבה משמאל. ועיין יאיר נתיב שהביא מהזוהר )צו, לה, ע"א( 

שאגודה בתפארת. וזהו בחינת אות ג' שבאגד, משא"כ אות ד' שבאגד זהו בחינת 

מלכות, דלה ועניה. וע"י האגד נעשה אל"ף, אחד. ועיין זוה"ק )ויחי, רלד, ע"ב( סוד 

חיבור ג-ד.

וברור שעיקר כח האגד נגלה בדעת, שהוא אוגד חסדים וגבורות. והוא אוגד את 
כל הקומה כי עולה עד הכתר ויורד עד המלכות, ובו כולם נאגדים. ופשוט. וכנ"ל, 

שאגודה גימט' אהו"ה, שם הדעת. אולם יעויין ספר הליקוטים )צמח צדק, ערך אגד( 

שדעת )בשורשו( למעלה מן אגוד, אחדות בעצם.

ובשורש עיקר האגודה הוא ע"י הארת הכתר שהוא שורש וראש כולם. וכן חכמה 
ראשית לכולם, כולם בחכמה עשית, והיא אוגדת את כולם בכח. וכמ"ש בספר 

העיון לר' חמאי גאון )ד"ה וזש"כ ויגד לך תעלומות( וז"ל, ונעשו כלם אגד אחד, והיו 

יחידה,  חיה,  ובדקות,  עכ"ל.  החכמה,  באחדות  הדבוק  העליון  בצד  מתאחדים 

חכמה וחיה, הם מקיפים, ועי"כ אוגדים את כל המדרגות שתחתם. 
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בלבביפדיה קבלה ארנבת )המשך מגליון וישלח(
כתר

כי תינוקות שנענשו בימי  וידוע  וז"ל,  יוה"כ, פרק ד(  )שער  ועיין פע"ח  יוה"כ.  הארת 
אלישע, נולדו כולם מביאה אסורה ביוה"כ, לפי שפגמו אבותיהם בב' ההי"ן, כפורים 
תרי משמע, כמ"ש בזהר. ונענשו הבנים ע"י ב' דובים, שנתלבשו בהם לילית ומחלת, 
וכבר חטאו אבותיהם במעשה שפן וארנבת, לפיכך כתוב ותצאן שתים דובים, שהיו 
מתהפכות והם זכרים לנקבות, עכ"ל. והבן, שבסוד כתר – אריך עתיק, שייך החלפה 

בין זכר ונקבה, ודו"ק.

חכמה
עיין רמב"ם )פירוש המשניות, עוקצין, פי"ג, מ"ג( וז"ל, ור"ש אומר, כי בשר הגמל והארנבת 
והשפן והחזיר אין צריכין מחשבה בשווקי המדינה, לפי שידוע הוא אכילתם במדינה, 

עכ"ל.

ועוד. כבוד חכמים ינחלו. ועיין של"ה )תענית, תורה אור, צא( וז"ל, בהיפוך כבוד, ארנבת 
לקלון, עיי"ש.

כמ"ש  עליונים,  שינים  לו  יש  וארנבת  נתיבות חכמה.  ל"ב  שיניים,  ל"ב  שן,  ועוד. 
בחולין. ועיין שבילי אמונה )הנתיב הרביעי, השביל הראשון( וז"ל, כתב אפלטון, פירוד 
שינים ודקותם מורה על חולשת הגוף, ורפואתם, וכו', ישפשפם בדם ארנבת ג' ימים 

לבד סמוך לשינה וכו', עכ"ל.

בינה
מכמה  השי"ת  דמה שהבדילנו  וז"ל,  יב(  פרק  הקדושה,  )שער  חכמה  ראשית  עיין  לב. 
דלתי  שסוגרין  וקצת  וכו',  הלב  את  מטמטמים  שקצתן  מפני  אסורות,  מאכלות 
התבונה והחכמה, כארנבת ושפן וחזיר ודומיהן, עכ"ל. ועיין מנורת המאור )אות קפג( 

וז"ל, ואסר ארנבת ושפן וחזיר ודומיהם בשביל שסותמין דרכי התבונה, עכ"ל.

ועוד. נדר. וכתיב )תהלים, כב, כו( תהלתי בקהל רב נדרי אשלם, ר"ת ארנבת.

דעת
כאשר אכלו מעץ הדעת, כתיב בהו )בראשית, ג, כא( ויעש להם כותנות עור. ופרש"י, 
וז"ל, וי"א הדבר הבא מן העור כגון צמר הארנבת, שהוא רך וחם, ועשה להם כותנות 
ממנו, עכ"ל. ועיין תורת המנחה )לר"י סקילי, דרוש מג( וז"ל, גמל וארנבת ושפן וחזיר, 
ונאסרו עלינו מפני שהם קשורים בצד הנחש המכתיר את הצדיק, דכתיב ישת חשך 
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סתרו, כדי שלא נזדהם בזוהמת הנחש, עכ"ל.

חסד
חו"ג, ידים. ועיין רש"י )מגילה, ט, ע"ב( וז"ל, שידיה קצרות וקטנות מרגליה, עכ"ל. 
ועיין בן יהוידע )שם( וז"ל, שאשתו של תלמי היתה משונה בידיה שהיו קצרות הרבה 

שלא כדרך בנ"א, עכ"ל.

ועוד. תאוה. וכתיב )ראה, יב, טו( רק בכל אות נפשך תזבח, ר"ת ארנבת.

גבורה
אש. עיין חתם סופר )ויקרא, יא, ז( וז"ל, ד' בהמות טמאות, שסימנם ח"ג א"ש, חזיר, 

גמל, ארנבת, שפן, עכ"ל.

מפחד  ויש  וז"ל,  המתים(  לתחיית  מיוחד  )פ"ד,  לרשב"ץ  אבות  מגן  ועיין  פחד.  ועוד. 
כארנבת, עכ"ל. ובדרך רמז, ויחרד יצחק חרדה, גימט' ארנבת.

תפארת
רחמים. ועיין מהרש"א )נדרים, סה, ע"א( וז"ל, דהוה קאכיל ארנבתא – דרך של בעלי 
אבל  ונא,  מבושל  אינו  לאכול  )דרכם(  היפה  נפש  ובעלי  אכזריים,  שהם  מלחמות 
הוסיף במזגו וטבעו הרעה בארנבת מיד שצד אותו בעודו בידו אכלו חי, וזה ודאי 
מדת אכזר הוא ביותר ולא רצה לגלותו, עכ"ל. ועיין בן יהוידע )שבת, קמט, ע"ב( וז"ל, 
איתא בשער הגלגולים לרבינו האריז"ל, שהחוטא במשכב יתגלגל בשפן או בארנבת 
)עיי"ש(, ולכך אותו רשע מרוב דבקותו בטומאת עון זה של משכב זכור, היה אוכל 

הארנבת המוכנת לגלגול עון זה כשהיא חיה שהיא אכילה משונה, עכ"ל. ועיין עוד 
בדבריו )נדרים, שם(.

ועוד. תורה. ובקלקול זהו תרגום התורה ליונית. ועיין ליקוטי מאמרים לר' צדוק 
)אות טז( וז"ל, ובארנבת אמר פרסה לא הפריסה, כי בזוהר )ח"ב, רלז, ע"א( אמרו על 

חכמי יון, דאינון קרבין לאורחא מהימנותא, ומובא ברקאנטי. ובפסיקתא דפרה )יד( 
אמרו, אשר אין בו מום, זו יון, עיין שם, והם שהתחילו לתרגם התורה יונית ללשונם, 
וכו', וע"כ היה אז התחלת תורה שבע"פ, שהוא התגלות המסטורין שלו ללבבות 

בנ"י, עכ"ל.

נצח
יון,  זו מלכות   – וז"ל, ואת הארנבת  ג(  יא,  )ויקרא,  ועיין שפתי כהן  נו"ה תרי רגלין. 
מה ארנבת רגליה ארוכות וידיה קצרות, כך היתה מלכות יון, ארוכה כנגד מלכות 
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שלאחריה, וקצרה כנגד מלכות שלפניה, עכ"ל. ועיין ערך קטן שערות. ועיין חתם 
סופר )ויקרא, יא, ז( וז"ל, וארנבת, שהוא יון, ביטול עליה "לרגל", ושוב נצחו חשמונאי, 

עיי"ש. ושורש הביטול ע"י שרגליה ארוכות, והבן.

ואמרו )מגילה, ט, ע"א( מעשה בתלמי המלך שכנס ע"ב זקנים והכניסם בע"ב בתים, 
נתן הקב"ה עצה בלב כל אחד ואחד  וא"ל לכל אחד כתבו לי תורת משה רבכם, 
הארנבת,  ואת  במקום  הרגלים  צעירת  ואת  לו  וכתבו  אחת  לדעה  כולם  והסכימו 
תיקוני תשובה,  )שער  ועיין עמק המלך  ארנבת שמה.  מפני שאשתו של תלמי המלך 
וארנבת שכן  ובפרט שפן  בחיות,  הוא להתגלגל  זכור  עונש המשכב  וז"ל,  יב(  פרק 

שוכבין ונשכבין וכו', מאי תקנתיה, יצום רל"ג צומות כמנין זכור, וכמספר רג"ל, 
ע"ש שהוריד השפע לרגלי ז"א פתאום אשר לא כדת, עכ"ל.

הוד
לא  ופרסה  הוא  גרה  כי מעלת  ואת הארנבת,  ו(  יא,  )ויקרא,  וכתיב  רגלין.  נו"ה תרי 
אסרן  למה  וארנבת,  שפן  גבי  צ"ע  וז"ל,  כוז(  שם,  )שם,  זקנים  דעת  ועיין  הפריסה. 
כפים,  על  שהולכים  מטעם  לאוסרן  לו  היה  פרסה,  מפריסין  שאין  מטעם  הכתוב 
עכ"ל. ועיין כוזרי )מאמר שלישי( וז"ל, לארנבת ולאילה כלי בריחה, עכ"ל. ועיין אפיקי 
ים )מגילה, ו, ע"ב( וז"ל, מלכות השלישית הוא ארנבת, כמ"ש בפ"ק דמגילה, שהוא 

צעירת הרגלים, נגד ירכין, עכ"ל. 

יסוד
צדיק. ואמרו )ילק"ש, ויקרא, יא, תקלו( ואת הארנבת, זו יון, כי מעלת גרה היא, שמגדלת 
הצדיקים. והברית סוד קשת. עיין מגלה עמוקות )תולדות( וז"ל, קשתך, זה יון, ארנבת, 

עכ"ל. 

ע"י מח של ארנבת,  תיקונו  אינו כתיקונו,  וכאשר  צינורות שם, אחד לשתן,  ושני 
ביין  ארנבת  של  מוח  יבשל  וז"ל,  השני(  השביל  הרביעי,  )הנתיב  אמונה  בשבילי  כמ"ש 

וישתנו, עכ"ל.

וז"ל, בשם ר"ש, בימי שובבי"ם מצויין  )שער עולם ומלואו, אות מז(  ועיין אמרי פנחס 
ארנבות, וכו', כי אז מתקנין תיקון אות ברית קדש, עכ"ל. ובדרך רמז, המול ימול 

יליד ביתך, גימט' ארנבת.

מלכות
שבועה, כנודע. וצדקיה נשבע לנבוכדנצר שלא יגלה שראהו אוכל ארנבת. ואח"כ 
התירו לו השבועה שלא בפניו. עיין נדרים )סה, ע"א(. והרחיבו הראשונים בכך בגדר 
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טעם הדבר שהתירו לו. עיין אור זרוע במסכת שבועות בהרחבה. ובמרדכי )שבועות, 
אות תשנ"ז(. 

נפש
מעשה פעל. ועיין העמק דבר )ויקרא, יא, ו( וז"ל, הארנבת וגו', כתיב בלשון נקבה, כי 
כך נקרא עפ"י אדם הראשון זה המין, ע"ש הנקבה. וכן כמה מיני עופות. והטעם משום 
שיבואר להלן, דשמות שקרא אדם לשה"ק הוא, ע"ש "הפעולה" שהכיר בפנימיות 
אותה בריה, ובאותו מין שפעולה זו חזקה יותר בנקבה, נקרא ע"ש הנקבה, עכ"ל 

)ועיין ערך קטן עתיק וז"א(.

ועוד. ארנבת יש באיסור אכילתה "עשה" ו"לא תעשה".

רוח
שפלות רוח. עיין כוזרי )מאמר שלישי( וז"ל, לארנבת ואילה, כלי בריחה, ומדת מרך, 

עכ"ל.

נשמה
עיין מגלה עמוקות )וישלח( וז"ל, שכמו שבקדושה ד' חיות הקדש שנתגלגלה הנשמה 
לשם, כמ"ש יצחק ש"א נ"א, שור אריה נשר אדם, כן בקליפה שפן ארנבת גמל חזיר, 
ד' פנים שמתוכן מתגלגלת הנשמה, עד שבאה לחזיר היא כח עשו שסופו להחזיר, 

עיי"ש. עיין ערך קטן עיגולים.

חיה
ארנבת – מין חיה. ועיין מי השילוח )שמיני( וז"ל, והארנבת מורה לעז פנים, שאף 
שרואה שאין בשורשו שום חיים כלל, מ"מ ירצה שיפעול כרצונו, וזהו חוצפא כלפי 

שמיא, עכ"ל.

יחידה
עיין מלבי"ם )בראשית, ד, כג( וז"ל, לפי מה שכתב הרד"ק בשם ר' יונה, ששמות בע"ח 
שנקראו בהם תיכף בעת הולדם, יאמרו לזכר ולנקבה בשווה, כמו גמל שפן חזיר, 
יונה חסידה, יאמר לזכר כמו לנקבה, מפני שהם  יאמר לנקבה כמו לזכר, ארנבת 
שמות עצמיים שנקראו בהם מלידה, אבל פר כבש לביא, הם שמות תארים שנקרא 
ע"ש שנותיהם או צמרם, כמ"ש פר בן ג' שנים, לכן תמצא פרה כשבה לביאה, עכ"ל.
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  עץ חיים עם פירוש בלבבי משכן אבנה

 היכל חמישי ♦ שער דרושי הצלם 
דרוש ג' ♦ כללים של חו"ג והם י"ח

גמורות:  י"ס  בעל  שהוא  כנ"ל  דק  פרצוף  הוא  הצלם  הנה  כי  לענין  ונחזור 
בין  ממוצע,  בבחינת  מדרגה  הוא  דק  פרצוף  שהוא  שהצלם  לעיל  כמתבאר 
המדרגה העליונה לבין המדרגה התחתונה הנכנסת לז"א, וביחס של 'אורות 
מדרגות  ה'  בסוד  הוא  וכן  הניצוצות.  במדרגת  הוא  וכלים', הצלם  ניצוצות 
מתלבשים  ואורות, שהאורות  מוחין  צלמים  לבושים  כלים  שהם  צמ"א  כ"ל 

במוחין, והצלמים הם מדרגת הניצוצות.
והיינו  עליונים:  או"א  זווג  מבחי'  העשותו  אחר  כי  הנ"ל  בדרוש  נתבאר  הנה 
המוחין  התבונה,  של  מהאור  וגם  מהכלי  גם  שהוא  דז"א  הכתר  לעומת  כי 
נתרוקנו  דתבונה  שהנה"י  התבונה,  של  והכלים  הז"א  של  האור  הם  דז"א 
מאורותיהן ועלו. וגם המוחין וגם הצלמים דז"א באו מזיווג דאו"א, ונכנסו 

בכלים דנה"י דתבונה. 
הנה אחר כמה בחי': עיין בש"שא שביאר דהיינו מה שהתבאר בפ"א משער זה, 
שהמ' דצלם שהיא עליונה כלול בה הג' אותיות של הצלם, והל' כלול בה ב' 
אותיות שהם צ"ל, והצ' היא לבדה. ועיין ג"כ בבלח"י שחידד את הדברים, 

ולא ניכנס לענין זה כאן.   
נתלבש בנה"י וב"ש הת"ת של התבונה הב' שהיא הג' שהוא מהחזה ולמטה של 
תבונה זו: עיין בהגה"ת מהרח"ו שהיא תבונה רביעית, שהיא מלכות דמלכות 
מלכות  שהיא  מש"כ  מוכרח  דאינו  שכתב  השמ"ש  בהגה"ת  ועיין  שבתבונה. 
דתבונה  ת"ת  שלישי  וב'  הנה"י  ששיעור  הוא  הרב  כוונת  אלא  ג',  דתבונה 
הג' שיעורם מן החזה דתבונה הג' עצמה. אולם נראה לכאורה שאין הבדל 
תחתונה  מדרגה  כל  בהגהה, כי  מהרח"ו  דברי  לבין  הרש"ש  דברי  בין  עצמי 
היא נקראית  ג'  דתבונה  מחזה  של המדרגה העליונה ולכן  מהחזה  מתחילה 

תבונה רביעיתב.
והוא צ' דצלם: כמבואר לעיל שהל"מ הם מקיפים והצ' הוא לבד נכנס לתוך 

ז"א. 

א  אות יא.
ב  ועיין עוד בבלח”י שהתבונה מתחלקת לט”ס עליונות שנקרא תבונה א’ והמלכות שבה היא תבונה 

ב’ שהיא ג’ לאמא עילאה, וי”ס דצלם מתלבש בתבונה השלישית הזו.
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אמנם צריך שתדע כי בחי' ג' הנ"ל שהוא כתר דז"א היא מתלבשת בת"ת דתבונה 
הנ"ל, כמו שנתבאר סוף דרוש זה בע"ה: עיין בש"שג שמשמע בדברי הרב כאן 
שהכתר דז"א הוא בחינה בפנ"ע, כלומר שהאור דכתר דז"א מתלבש בת"ת 
ואלו  שנתרוקנו,  דתבונה  בנה"י  שמתלבשים  דז"א  שהמוחין  כמו  דתבונה 
וגם  הכלי  שגם  כלומר  עצמה,  דאימא  הת"ת  דהיא  כתב  הפרק  בסוף  לקמן 
האור הוא ת"ת דאימא. ותירץ שכיון שהמוחין דכתר הם רק רושם לכן לא 

עולים בשם אלא הת"ת דאימא, כלומר הם האור דז"א בכלי דתבונה.  
שנמצא  כתר  יש  בכתר,  מדרגות  ב'  שיש  לעיל  שהוזכר  כפי  בעומק,  אך 
הכתר  מדרגת  כלל, ויש  הרואה  לעין  נראה  ואינו  הז"א  של  מראשו  למעלה 
שהוא הגולגולת דז"א שהיא המשכת הכתר לתתא. וביחס הזה הגולגולת היא 
נחותה מן המוחין, כי המוחין דז"א שורשן במוחין שבכתר, ששם הכלי בטל 
לאור כי הוא בחינת כתר-אין, ואין שם בחינת כלי גמור, לעומת הגולגולת 
הגולגולת  שהיא  הכתר  וא"כ  האור.  שהם  למוחין  גמורד  כלי  בחינת  שהוא 
הכתר  כך  לעומת  דאימא,  ת"ת  עצמות  ואינה  פנ"ע  דז"א  בחינה  היא  דז"א 
שמעל ראשו דז"א הוא הכתר שהוא עצמות ת"ת דאימא, וזו הסיבה שאינו 

נראה לעין הרואה. 
בסוגיית  כלל  מיירי  ולא  דז"א  המוחין  בסוגיית  מיירי  דהכא  דכיון  והיינו 
רק  שהוא  הגולגולת  הוא  כאן  הרב  שהזכיר  הכתר  לכן  הכתר,  עצמות 
התפשטות הכתר שמעל ראשו. וכיון שהכתר הזה הוא מעין מדרגת המוחין, 
שהיא  לסוגיין  דקשור  מילתא  הוי  לכן  בתוכו,  נמצאים  שהמוחין  מה  מצד 
סוגיית המוחין, דכמו דמיירי בענין הנה"י דתבונה שהם כלי המוחין דז"א, 
דז"א,  והמוחין  דתבונה  הנה"י  שבו  הגולגולת  שהוא  בכתר  מיירי  נמי  הכי 

נמצא שגם הגולגולת הוא כלי למוחין דז"א מלבד הנה"י דתבונה, ודו"ק. 
מתלבש  הוא  כולו  כנ"ל  המוחין  של  הי"ס  הפרצוף  שהוא  הנ"ל  הצלם  אמנם 
בנה"י לבדם של התבונה הנ"ל שהוא צ' דצלם: כלומר הכתר שהוא הגולגולת 
אור  מתלבשים  שבהם  דתבונה  להנה"י  לבושים  שהם  דצלם  לצ'  כלי  הוא 

המוחין דז"א, ודו"ק. 
זה שהוא  ימין של פרצוף  כי קו  זה.  והוא באופן  והבן היטב כל מה שביארנו, 
חח"ן, מתלבש בג' פרקין של נצח של תבונה זו. וקו שמאל שהוא בג"ה מתלבש 
בג' פרקין דהוד דתבונה, וקו אמצעי שהוא דת"י מתלבש בב' פרקין של יסוד 

ג  הובא בהגו”ב אות יב.
ד  אולם נעשה מכח התפשטות הכתר שהוא אין והיינו שכלי הכתר שהוא הגולגולת 

שהוא ‘יש’ נעשה מ’אין’ שהוא כלי הכתר שבטל לאור, ודו”ק.
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קוים  ג'  הם  הצלם  של  הי"ס  והיינו  ועטרה:  יסוד  לבד,  ב"פ  שהם  דתבונה 
הם  ביסוד  פרקים, אך  ג'  הם  נו"ה  ואולם  דתבונה.  נה"י  בפרקי  שמתלבשים 

ב"פ.
ושם עומדים סתומים כל קו אמצעי של הפרצוף דצלם: כלומר קו ימין ושמאל 
הם סתומים לעולם, אולם קו אמצעי בסופו יש בו פתח להתפשטות לתתא, 
אולם השתא אינו מתגלה אלא הוא סתום עד שירדו ויתפשטו לתוך ז"א, כפי 
שהתבאר שיסוד דאימא מגיע עד החזה דז"א, ויסוד דאבא ממשיך עד יסוד 
שהם  השתא  אולם  החסדים,  ירידת  סדר  כל  לעיל  שהתבאר  כפי  וכן  דז"א, 

עדיין למעלה בנה"י דתבונה הם עדיין סתומים. 
והרב חידד זאת לעיל בתחילת שער זהה "ואמנם עיקר זו הטפה של הצלם 
נוצר מן חו"ב העליונים בהיותן מלובשים ונכללין בחכמה ותבונה הב', והנה 
צלם זו נוצר שם ברחם תבונה זו הב' שהיא תבונה א' ", והיינו שהצלם מאיר 
למעלה כשהוא עדיין בנה"י דתבונה אלא שהם באופן של סיתום, והטעם כי 

אם היה להם התגלות שם בפועל, 'בדקי דקות' הוי מעין בחינת שז"ל.   
ונראה לי חיים. כי צ"ע בענין יסוד דז"א הנעשה מחדש אח"כ בתוספת. ואולי 
הוא מכח בחינת היסוד דפרצוף הצלם הנסתם וגנוז פה: כלומר כנזכ"ל צורת 
הבנין של ז"א נבנה הן מתתא לעילא והן מלעילא לתתא, וזה נעשה ע"י שכל 
ממנה  נעתק  אחד  שליש  כאשר  שלישים  לג'  נחלקה  דז"א  הו"ק  של  מדרגה 
ללמעלה ונשאר למטה רק ב' שלישים, וכנגדם ירדו חלקים מלמעלה ויחד 
בנו בכל מדרגה ג' שלישים, וכך נעשה ספירה שלימה בכל מדרגה ומדרגה.
שהיסוד  ונמצא  התפארת,  מן  חלק  להיות  והפך  עלה  דז"א  היסוד  כן  וכמו 

נחסר וצריך להשלימו מלמעלה, והארה זו הוא מה שהרב מבאר כאן. 
ועיין כאן בש"שו שביאר שיש כמה שמועות בענין זה, והביא ממש"כ בשער 
הדעת  של  המוח  אור  משם  שיוצא  לבדז  דאימא  יסוד  מכח  שזה  ההקדמות 
דז"א לחוץ, ועי"ז נמצא דמיסוד אימא יוצא הארת המוח הגנוז ליסוד דז"א. 
ולפי"ז נמצא שלא נצרך זיווג דתרי מזלי דא"א, וקשה כי במק"א נאמר שהוא 
מכח זיווג זה, וכתב ליישב דנצרך זיווג דתרי מזלי כדי לגלות הארת המוחין 
היסוד  שבעטרת  ונמצא  דאימא,  ביסוד  הגנוז  אימא  דמצד  דז"א  היסוד 
דאימא עומדים ב' בחינות דז"א, ת"ת ויסוד, וכדי לגלות בחינת מוחין היסוד 
ליסוד דז"א הוצרך הזיווג דתרי מזלין, והוסיף לבאר בהמשך דבריו דאפשר 

ה  דרוש א’.
ו  אות יב.

ז  ע”ש שהוכיח שכך הוא לפי סדר הכוונות באמירת ‘הגדול הגיבור והנורא’.
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לא  אך  המוח  ונמשך  היסוד  נעשה  המוחין  מהארת  תיכף  המוחין  שבכניסת 
כתב  אבא  דמצד  יסוד  בענין  אך  לחוץ.  בולט  היסוד  נעשה  ואח"כח  בולט, 
הש"ש שאין צורך יען שהוא ארוך ומסתיים ביסוד דז"א, ולכן יכול להגדילו. 
רק  מתגלה  גמור  ארוך  שיסוד  לעיל,  הוזכ"ל  כבר  יותר,  מורחבת  בלשון 
'אורך', א"כ מהשתא מה שיסוד  בא"אט, והוא כי כל מהות א"א הוא בחינת 

דאבא ארוך הוא מחמת שגנוז בתוכו הארה מיסוד דא"א.
והנה היסוד יש בו ב' מציאויות, כשהוא איבר מת או כשהוא איבר חי, איבר 
מת הוא איבר קצר, איבר חי הוא איבר ארוך, אולם גם איבר חי אינו ארוך 
'בעצם', שהוא ג' פרקים ככל המדרגות האחרות, אלא הוא עדיין ב' פרקים, 

יסוד ועטרה, אלא שהוא ארוך בערך לאיבר מת שהוא קצר.
מעתה נבאר: בזו"ן שזיווגם אינו תדיר כי הם בסוד דוד וכלה, נמצא שכאשר 
דלא  ריעין  תרין  שהם  באו"א  משא"כ  קצר,  איבר  מת,  איבר  הוא  זיווג  אין 
איבר  חי,  איבר  בחינת  תמיד  אבא  ויסוד  תדיר,  זיווגם  מהדדי,  מתפרשין 
ארוך. אך כמתבאר השורש ליסוד ארוך דאבאי הוא מכח הארת א"א. ובסוד 
שכינה על גביהן, והיינו שבשורש ללא הארת א"א, או"א לא היו פב"פ, אלא 
היו כפי שהיו בתחילה אב"א, ואזי לא היה זווג תדיר, ולא היה מתגלה יסוד 

אבא ארוך תדיר.
א"א,  מהארת  ארוך, הוא  שהוא  מתגלה  הזיווג  שבזמן  דז"א  יסוד  גם  מעתה 
מכח  ג"כ  הוא  אולם  א"א.  מכח  ארוך  יסוד  הארת  בז"א  מאיר  שאבא  והיינו 
יסוד אימא כי הוא מכח הזיווג דאו"א, אך הוא ג"כ מכח א"א, בסוד שכינה 

בניהם. 
נמצא מעתה, שבז"א מתגלה יסוד ארוך מכח אימא, שבפועל באימא עצמה 
עמוקה, שיש  יותר  עוד  הגדרה  נמצא  ולפ"ז  קצר.  אלא  ארוך  יסוד  בה  אין 

גילוי בכח של יסוד ארוך באמא עצמהיא. 
ביסוד  והיינו  זוהמא,  בה  והטיל  חווה  על  בא  שהנחש  מה  מתבאר  מעתה 
דילה, במקום בית הרחם בחינת נקב, בחינת ציון, והיינו בחינת יסוד קצר, כי 
בעומק הוא הטעם שמשם 'נתקצרו' ימיו של האדם, מכח פגם החטאיב, ולכן 

ח  ב’קונה הכל’.
ט  והיינו כי בא”א אין גילוי של זכר ונקבה אלא זכר בימין ונקבה בשמאל, ואין יסוד צד 
שמאל שבו קצר אלא ארוך, אולם אינו מתגלה השתא בעוה”ז, אלא במבימ”א בעולם הבא.   

י  שאינו ארוך גמור כנ”ל.
יא  אולם אינו מפורש להדיא בדברי הרב. 

יב  והיינו כי כל מה שמופיע כמציאות בעולם יש לו שורש בבכח בנעלמות, ורק מתגלה 
בפועל ע”י מעשה האדם. והוא נמי בחינת נברא שטן עמה, שהוא בחינת ‘בכח’ דהיינו 
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גם מכח זה 'נתקצצו' רגליו של הנחש. אולם מצד התיקון, בסוד 'ולקח מעץ 
יתגלה  לעת"ל, אזי  ארוך  שכולו  יום  בחינת  אריך  לעולם', בסוד  וחי  החיים 
שאמנם  בכוליה,  דאזיל  חסד  בסוד  בז"א.  וכן  ארוך,  יסוד  בחינת  באימא 
עיקר החסד השתא מתגלה בפומא דאמה, אך לעת"ל יתגלה חסד גם באימא 

בבחינת יסוד ארוך, וגם בז"א יסוד ארוך 'בעצם'. 
מעתה מתבאר היטב הגהת מהרח"ו שהגדלת יסוד דז"א ע"י היסוד דפרצוף 
דאו"א  והזיווג  באבא  א"א  הארת  שע"י  והיינו  דתבונה,  בנה"י  הגנוז  הצלם 
בפועל  כאן  מתגלה  כנ"ל,  ארוך  יסוד  בה  יש  שבכח  שמה  באימא  מתגלה 

בנעלמות, ודו"ק.  
נמצא  ומדרגה,  מדרגה  כבכל  עולה  היסוד  מן  חלק  כאשר  דהנה  ונחדד 
לזה  אחד, השורש  שליש  רק  בו  ונותר  קצר  יותר  עוד  נעשה  דז"א  שהיסוד 
הוא ביסוד דנוק' שהוא תמיד קצר, ואזי נעשה יסוד דז"א מעין יסוד אימא, 
יסוד קצר. ובעומק היינו שהוא הופך להיות כיסוד דנוק', שמחמת כן נעשה 

יסודו קצר כעין הנוק'. 
והנה מבואר בדברי הרב בכמה מקומות, שכאשר יש זיווג ישראל ולאה, שאזי 
עיקר זיווגו הוא בחצי העליון של הז"איג, והיינו כי היסוד עולה לת"ת, והיינו 
היסוד  עולה  השתא  גם  לכן  תפארת  נעשה  מהיסוד  שליש  שבתיקון  מחמת 
במקום הת"ת, כי כך הוא בפנימיות שהיסוד הוא במקום זה, ואזי נעשה זיווג 
קצר  זה  מחמת  ונעשה  עולה  שהיסוד  שמה  נמצא  זה.  במקום  ולאה  ישראל 

למטה, הוא לצורך זיווג לנוק' דהיינו לאה. 
היינו  דבריו  ופשטות  פה",  וגנוז  הנסתם  הצלם  "דפרצוף  מש"כ  עוד  נבאר 
אולם  לתתא.  דז"א  היסוד  את  שמגדיל  מה  הוא  בצלם  למעלה  שגנוז  שמה 
בעומק היינו כפי שהתבאר לעיליד שהצלם כבר מאיר למעלה בנה"י דתבונה 
עוד לפני שירד לרישא דז"א, אולם הוא בגניזו, ונמצא שתחילת גילוי הצלם 

הוא בתבונה. 
דברי  יסוד  וכנודע  הניצוצות,  מדרגת  הוא  הצלם  שמדרגת  התבאר  והנה 
הגר"א שהמוחין הם מדרגת אור וכאשר השפע יורד ליסוד זה נעשה מדרגת 
ניצוצות, בסוד 'אור זרוע לצדיק', שהאור כשיורד למציאות של זריעה ביסוד 

שהוא בחינת שטן-סיתום שאינו מתגלה, אך בפועל נגלה מחמת חטא עץ הדעת, ובז”א 
זה מתגלה באופן שהיסוד דיליה נעשה מת, ובנוק’ נעשה קיצור היסוד. ואם היה אוכל מעץ 

החיים אז היה מתגלה אריכות היסוד, ודו”ק.
ולאה  ישראל  זיווג  על  אולם פעמים לאה תופסת מקום רחל, אך הכוונה כאן הוא  יג  

במקומם.
יד  כנ”ל בדרוש א’ דשער זה.
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בבחינת 'זורה לרוח', נעשה במדרגת ניצוצות. 
נמצא שהאור הסתום שבמדרגת הצלמים, נעשה במדרגת ניצוצות ביסוד של 
הצלם כשהוא למעלה ביסוד דתבונה. נמצא שאמנם האור שם הוא בבחינת 
שם  ניצוצות  בחינת  כבר  מתגלה  כי  גמור,  סיתום  בבחינת  אינו  סיתום, אך 
ביסוד. והיינו שמצד שהצלם שהוא במדרגת ניצוצות נעשה גילוי של מדרגת 
הניצוצות בסיתום של היסוד דצלם שביסוד דתבונה שהוא קו אמצע שעתיד 
)בערך  אור  נעשה  דז"א  לדעת  יורד  הוא  כאשר  אולם  בגילוי.  לז"א  לירד 

לז"א(, ואזי יורד ליסוד דז"א ונעשה שוב מדרגת ניצוצות. 
'וידע  סוד  שהוא  לתפארת,  דז"א  מהיסוד  חלק  שעלה  שמה  מעתה  נמצא 
הדעת  בסוד  ולאה, שהוא  ישראל  זיווג  על  קאי  שזה  אשתו'  חוה  את  האדם 
שהיסוד למעלה בת"ת, ושם למעלה מתגלה מדרגת הניצוצות ולא רק ביסוד 
שכח  העומק  וזה  ניצוצות,  מדרגת  הדעת  במקום  שמתגלה  והיינו  לתתא, 

הניצוצות משלים ליסוד את החלק שנחסר.      
ונבאר ענין אלו הנה"י של תבונה כי הנה חיצוניותן לבד הוא אשר בו מתלבש 
הצלם והמוחין הנ"ל כי או"פ אינו נשאר כאן כי אין כח בז"א לקבלו והנה הוא 
שהתבאר  כפי  נשאר:  ושם  התבונה  של  ראשון  בחציו  ומתקבץ  משם  מסתלק 
שנתרוקנו נה"י דתבונה לצורך המוחין דז"א, להיות הנה"י כלים לחב"ד שלו, 
ואזי נעשה זיווג או"א לצורך הורדת אורות חדשים שהם הצלמים והמוחין 

לז"א, שהאור של ז"א יכנסו בכלים של הנה"י שנתרוקנו. 
והיינו כי תחילת כל עולם ועולם מצריך שיהיה סילוק שאזי נעשה חלל, והוא 
מה שנעשה בצמצום הראשון בסוד קו וצמצום, וכן בצמצום השני שנעשה 
פרסה ועלו האורות למעלה מן טבורא דא"ק, ואזי נתרוקן מטבורא ולמטה, 
ונעשה שם חלל, והכי נמי כאן מציאות הז"א שנעשה לו מוחין חדשים ע"י 
נעשה  וכאשר  חלל,  ונעשה  למעלה  האורות  ועלו  דתבונה  נה"י  שנתרוקנו 
זיווג דאו"א לצורך הולדת המוחין הוא מעין הקו שנכנס לתוך החלל, ומעין 

כך באורות שבקעו את הפרסהטו.   
נמצא כי נה"י של תבונה בלתי חיותם ואמנם חיצונותם ממש הם היורדין תוך 
ז"א הם בעצמם: וכפי המתבאר במקומו שנעשה לתבונה נה"י חדשים, והיינו 

כלים .
וז"ס אדם כי ימות באהל ודרז"ל אין התורה מתקיימת כו' והוא ז"א הנקרא תורה 
חיצונותיה  ממש  עצמה  שממיתה  תבונה  שהיא  מ"י  ע"י  אלא  מתקיימת  אינה 
שהם  מוחין  לו  לתת  ז"א  לצורך  וזהו  חיותה  שהם  או"פ  בלתי  הנשאר  שבה 

טו  אולם יש שם כמה דקויות, ואכמ”ל.
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קיומו: בחינת מיתה הינה 'חלל', כי מת נקרא חלל, והיינו כנ"ל שבכל מדרגה 
לישטז,  קודם  אין  אחר  ובלשון  להויה,  קודם  שהוא  מהעדר  מתחיל  ומדרגה 
שתבונה ממיתה את חיצוניותה לצורך קיום ז"א שהוא תורה. ובחינה זו הוא 
גם לצורך כלי המוחין שהיא באופן של סילוק האור של נה"י דתבונה ואח"כ 
גם בהולדת המוחין בבחינת עיבור שני שאזי הוא בבחינת עובר שבטל לאמו.
בעומק סילוק זה, הוא בחינת 'מסירות נפש לצורך זולתו', ובשורש השורשים 
בחינת  הוא  הנבראים,  לצורך  שנסתלק  הכל  ממלא  שהיה  א"ס  אור  בחינת 
'מסירות נפש לצורך זולתו' שמצד הבורא. נמצא ששורש כל תחילת הנבראים 
התחתון,  לצורך  העליון  של  נפש  מסירות  בבחינת  ליש, הוא  מאין  שנבראו 
מלעילא לתתא. ומאידך יש בחינת מסירות נפש מתתא לעילא, מצד הנברא, 
לדוג' שמוסר עצמו למיתה בד' מיתות ב"ד וכדומה. ובעומק מסירות נפש 
מצד הבורא הינו גילוי של מסירות נפש שאין כדוגמתו, כלומר מצד היחס 
של בחינת א"ס לבחינת צמצום שצמצום הוא ההיפך הגמור של בחינת א"ס, 

והוא בחינת מסירת נפש של עצם הגדרת הא"ס לצורך הנבראים.  
והיינו כי פשטות המימרא 'אלא במי שממית עצמו עליה' היינו שז"א עצמו 
עצמו  הממית  הוא  שהמוליד  מתבאר  כאן  אולם  התורה,  על   עצמו  ממית 
עליה, אולם היינו משום שהוא בחינה מלעילא לתתא, דהיינו שאימא עצמה 
שהיא לעילא ממיתה עצמה לצורך ז"א שהוא לתתא, אך מתתא לעילא הוא 

ג"כ ממית עצמו על התורה, בבחינת מסירות נפש מתתא לעילאיז. 
והוא מה שנשים בשעת הלידה הינן בזמן סכנה, ובעומק הוא כי לולי שהיא 
זה  סכנה  זמן  על  ובעומק  ללדת.  יכולה  אינה  היא  להסתכן  מוכנה  איננה 
נאמר 'רגליה יורדות מות', כלומר אמנם מצד הקלקול הוא אחיזה של הרע 
מצד  אולם  ובז"ת,  דאו"א,  ובאחוריים  דכתר,  בנה"י  השבירה  בסוד  שהיה 
התיקון שהוא סוגיין השתא, הוא בחינת גילוי מסירות נפש מלעילא לתתא 
ביחס לולד. והוא המבואר ביסוד כוונות הרש"ש שהאדם יהיה מוכן למסור 
נפשו בד' מיתות ב"ד, כי הוא בחינת מסירות נפש כדי להעלות את התפילה 

מעולם לעולם.   

טז  וכל הגדרה יש לה דקות בפנ”ע.
יז  ובמדרגת הנפש הוא כל עבודת האדם במלחמת היצר בשלימות, שכל מציאות של 
מלחמה מצריכה מוכנות של מסירות נפש, שלא ניתן להסבירה ע”י כלי השכל, אלא הוא 

בחינה שלמעלה מטעם ודעת, ודו”ק.



בחנויות בארץ עכשיו

ודע לך קורא יקר וחביב - על אף שכמובן עיקר הגילוי של שער הנו"ן 
דקדושה בעולם יתגלה רק לעתיד לבוא, אבל תקוותינו היא שההתנוצצות 

של שער הנו"ן דקדושה שהקב"ה מאיר לנו בחסדו ובאהבתו וחמלתו 
האינסופית עלינו, שמתחזקת ככל שמתקרבים לגאולה שתבוא במהרה 

 וברחמים – היא תהיה האור שיגלה ספר זה שלפנינו.

תקותנו בסידור והוצאת ספר זה היא שכל מי שיקרא וילמד בספר זה 
ויתבונן קצת בהדברים שבתוכו, יזכה באמת באמת שיקלטו הדברים 

בתוכו, בכדי שיוכל למלאות את תפקידו ולעשות את עבודתו בהאי עלמא 
כשהתכלית היא לגלות את הקשר העצמי שלו עם הקב"ה לנצח נצחים 

באמת באמת.
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