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תורת הרמז
פרשת וישלח

דנודע  כן,  והענין שהזכיר  יא(  )לב,  במקלי עברתי'.  'כי 
עמו  נוהגים  כן  הדין,  מדת  לפי  בטבעו  שנוהג  דמי 
על  יעקב  כשהתפלל  ולכך  הוא.  כשר  שאדם  ואע"פ 
חסד, נתירא שמא נהג במדת הדין במה שנלחם בלבן. 
'כי במקלי', רמז מדת הדין, אותיות אחרי  ולכך אמר 

מקל הם נמר שהוא עז. 
)לד, ב( שכם בן חמור נודע שבביאתו על דינה נטל 

כח הרע שבה. וזה רמוז, חמר אותיות רמ"ח, ענין 
חסד. ודינה לשון דין. ונטל כח הדין שבה, ונתן 

לה כח החסד. 
'ויגע בכף ירכו'. )לב, כו( הענין. ירך מקום בסתר, 

וזה כל כח הרע במקום סתר. 
שר  נעשיתי  'לא  וברש"י,  ה(  )לב,  גרתי'.  לבן  'עם 
וחשוב אלא גר'. הענין. חשוב בחינת כבוד, בגדים 
מקום  כנודע.  כבוד,  בחינת  נוק'  כבוד,  בחינת 
בחינת נוק', כנודע. ולכך גר שאין לו מקום, אין 

לו כבוד. 
'ויהי לי שור וחמור'. )לב, ו( וברש"י, אבא אמר וכו'. 
הענין. עיין אוצרות רמח"ל פ' צו, שביאר שעשו 
ולפ"ז  עי"ש.  מלכות  בחינת  הנחש  בקלקול  אחז 
נתנגד  לא  על ברכות שמים שזו בחינת תפארת 
יעקב  לו  אמר  וע"ז  ארץ.  בחינת  על  אלא  עשו, 
שברכה זו לא מן הארץ. ולכך דוקא עכשיו שבא 

למונעו  רצה  כי  לקראתו,  עשו  בא  לא"י,  לשוב  יעקב 
מבחינת ארץ, מלכות. 

במקלי  כי  וכו'  האמת  ומכל  החסדים  מכל  'קטנתי 
עברתי וכו''. )לב, יא( וברש"י, 'נתן מקלו בירדן ונבקע'. 
אמצעי  קו  ואמת  חסד,  מן  נמוכה  מדריגה  דין  הענין. 
עליון עליהם, כנודע. וז"ש שבריחתי היתה במדת הדין, 
שע"י מקל בחינת דין מכה נבקע הירדן, בחינת פירוד, 
דין. ולכך חשש שינהגו עמו בדין. וז"ש קטנתי מחסד 
ואמת אלא גדר דין, כי במקלי וכו' והייתי לשני מחנות, 

בחינת דין. 
'לא יעקב יאמר עוד שמך'. )לב, כט( הענין. כבר כתבנו 
יעקב  בין  הפרש  הנחש.  כח  אחז  שעשו  רמח"ל  בשם 
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עם  שנלחם  שע"י  נחש.  שנ"ח,  לישראל, 
שרו של עשו הכניע כח הנחש. 

)לב, ט( יעקב הכין עצמו לג' דברים, דורון 

ד'  עם  בא  עשו  הענין.  ומלחמה.  תפלה 
עצמו  התקין  יעקב  ולכך  איש.  מאות 
הכל  תורה,  דמתן  ר"ת  שהם  דברים,  לג' 
בחינת ארבע. וכנגד זה שלח לו הדברים 
מסתיימים  שכולם  ט"ו  בפסוק  הכתובים 
באות מ' דוקא כנ"ל. עשו לחלק לד' שוה 

צד, רמז שעשו איש ציד. 
לאה.  בת  דינה  עם  שכם  במעשה  ב(  )לד, 

לאה בחינת דין כנודע. ולכך דוקא קברה 
תחת האלה אותיות לאה. ולכך דוקא מל 
עלמא  בחינת  לאה  מילה בשמיני,  אותם, 
אותיות  אלה  ולכך  שמיני.  דאתכסיא, 
לאה, היא אילן סרק, בחינה שאין לו גילוי 

פרי, מפני שהוא מעלמא דאתכסיא. 
)לג, יא( יעקב אמר 'יש לי כל', ועשו אמר 'יש 

לי רב'. הבדל בין רב לכל בגימ' קנב, נקב, 
הרבה  פירוד,  לשון  רב  נקבה.  של  שורש 
נפרדים, סוד נוק'. משא"כ כל בחינת יסוד, 
דוכרא, אחד. וז"ש יעקב לעשו 'קח נא את 
ברכתי וכו' וכי יש לי כל'. כיון שאני בחינת 
כל, דוכרא, נותן, ראוי לי לתת לך, כי אתה 
בחינת רב, מקבל. ועי"ז רצה יעקב לשלוט 
על עשו, בזה שהוא יהיה נותן לו, והנותן 

מעל המקבל. 
הבדל בגימ' בין יעקב לישראל שנ"ט, שטן. 
רמז שנקרא ישראל אחרי שנצח שטנו של 

עשו. 
שהמלאך  איתא,  צ"א  חולין  בגמ'  כה(  )לב, 

שנלחם עם יעקב נדמה לו כת"ח. וזה כפי 
מדתו של יעקב, תורה. ולכך גם למדו שם 
מהכא שאסור לת"ח לצאת יחידי בלילה, 
שבעל  והענין  מיעקב.  למדו  ת"ח  דוקא 
כי  כזה,  אין חשש  ויראה  באהבה  מדרגה 
חשך בחינת הסתר לא שייך אהבה ויראה, 
בחינת גדלות מוחין שמכיר ריבונו ואוהבו. 
במדרגה  אפילו  שייך  תורה  בחינת  אולם 

הנמוכה ביותר בחושך, ולכך מתגרים בו 
כאן  דוקא  ולכך  בגבולם.  בא  כי  הסט"א, 
הוזכר מדריגת יעקב לבדו, כעין הקב"ה, 
'ונשגב ה' לבדו', בחינת לבדו, אין זולתו 
אפילו במקום הסתר שנראה שיש הנהגה 
אחרת, וכן בחינת יעקב לבדו גם בחושך. 

'ויעבירם את הנחל'. )לב, כד( ביאורו. מדת 
וכן  המעיין.  מן  המקור,  מן  המשך  נחל 
כאן  וכן  בניו.  ע"י  המשך  בחינת  נחלה 
העביר את בניו בחינת נחל לקדושה. 'ויגע 
בכף ירכו', בחינת זרעו, נחלה, בזה הצליח 
לפגוע. כף אותיות פך. וזה הפכים קטנים 
לעיל שלא העביר, ובזה היה שליטה לשרו 

של עשו. 
'ויהי לי שור וחמור'. )לב, ו( עי' זוה"ק 'אינון 
תרין גזרין דינין בכך מתחברין וכו', אלא 
דוכ'  בחינת  הענין.  לעלמא'.  לאבאשא 
ונוק'. חמור דוכ', שור נוק', כנודע. ובכח 
שהיא  עמלק,  ממנו  שיצא  עשו  נלחם  זה 

בחינת דעת, חיבור דו"נ. 
'בשם  וברש"י,  כה(  )לב,  עמו'.  איש  'ויאבק 
הענין.  עגל.  גימ'  אבק'.  מלשון  מנחם 
בחינת ירך יעקב, מקום משכן סט"א, נחש, 
הר  במעמד  תוקן  זה  ופגם  בזה"ק.  כמ"ש 
בחינת  נמצא  בעגל,  לקלקול  וחזר  סיני, 

שניהם שוה. 
ולעתיד  י(  )לב,  עמו'.  איש  מאות  'וארבע 
נאמר, 'ובית עשו לקש', גימ' ת'. שבחינת 
ארבע מאות איש יהפכו לקש. קש בא"ת 
והיא  לבד.  בדד,  של  שורש  בד,  ב"ש, 

בחינת עשו, עלמא דפירודא. 
ח(  )לב,  העם'.  את  ויחץ  וכו'  יעקב  'וירא 
אהבה סוד חיבור, יראה סוד פירוד. ולכך 

כשהיה במצב זה, עצתו היתה ויחץ. 
לא(  )לב,  פניאל'.  יעקב שם המקום  'ויקרא 
בחינת  והיא  קטנות,  בחינת  יעקב  הענין. 
בחינת  גדלות,  בחינת  ישראל  אחוריים. 

פנים. 
ואחר ניגש יוסף ורחל, הקדים יוסף לרחל. 

בחינת  לרחל  קודם  יסוד,  בחינת  יוסף 
מלכות. 

'אם תהיו כמנו להמל לכם'. )לד, טו( הענין. 
יוסף נקבר בשכם, סוד צדיק, ברית. ולכך 

בקשו מאנשי שכם מילה. 
'וילך אל ארץ'. )לו, ו( בחינת ארץ מדריגה 

תחתונה ששם מקומו. 
'וישלח יעקב מלאכים וגו''. )לב, ד( וברש"י, 
ב'  שלח  שבאמת  אפשר  ממש'.  'מלאכים 
שלוחים. מלאכים בשר ודם )לשון שליחות(, 
וגם מלאכים ממש. וזה מפני שהיה לו ב' 
מלחמות. א. עם עשו, בשר ודם ב, עם שרו 
לכל  שלח  ולכך  מלאך.  שהוא  עשו,  של 
אחד כבחינתו. ואח"כ היתה מלחמה יותר 
קשה, שיעקב בשר ודם ילחם עם המלאך 

של עשו, וגם בזה ניצח. 
)לה, ד( שכם עניינו פגם הברית. שכם גימ' 

כלול  שישית  מדה  יסוד  בחינת  ש"ס. 
ש"ס.  הרי  שביסוד  ויסוד  ס'.  הרי  מעשר 
וכן ביוסף כתיב, 'הנה נתתי לך שכם אחד 
ולכך כתיב  יסוד.  יוסף בחינת  על אחיך', 
'ויטמן אתם יעקב תחת האלה' אלה גימ' 

ל"ו, שש פעמים שש. 
יעקב חזר על פכים קטנים מפני השכחה, 
היה  ולכך  הסט"א.  מכח  השכחה  ושורש 
בו כח להלחם בו. ונקרא גיד הנשה, לשון 

נשיה, שכחה. 
'ויפל על צוארו וישקהו'. )לג, ד( בנשיקה זו 

נתן כח הטוב שבו ליעקב. 
'וישקהו'. )לג, ד( וברש"י, 'אמר רשב"י הלכה 
היא בידוע וכו''. ענין הלכה במלכות. עשו 
וישתחו  ע"י  אולם  מלכות.  עשיה,  לשון 
ארצה שבע פעמים, מדת מלכות שביעית, 
העשיה,  של  הפנימיות  לנקודת  הגיע 
עשו  כונת  ולכך  בה.  שולט  שהפירוד 
הבעה"ט.  כמ"ש  לנושכהו  בגימ'  וישקהו 
אולם מבלי שליטתו נכמרו רחמיו באותה 
כח  שגילה  מפני  לבו,  בכל  ונשקו  שעה 

פנימיות המלכות. 

'למה זה תשאל לשמי'. )לב, ל( וברש"י, 'אין 
יעקב  שנצחו  ע"י  הענין.  קבוע'.  שם  לנו 
כיון  שמו,  נשתנה  ולכך  לטוב,  נתהפך 

שנתשנתה מהותו. 
וברש"י,  ז(  )לג,  ורחל'.  יוסף  נגש  'ואחר 
נגשות לפני הבנים אבל  'בכולן האמהות 
תמיד  הענין.  לפניה'.  ניגש  יוסף  ברחל 
האם מעל הבנים, אולם יוסף מדתו יסוד, 
קודם  יסוד  ויוסף  מלכות,  מדתה  ורחל 

למלכות רחל. 
וכן  כט(  )לד,  וכו''.  כל  ואת  חילם  כל  'ואת 
במצרים כתיב 'כלי כסף וכלי זהב'. והענין 
שניהם בחינת חמור, חסד דקליפה, כמ"ש 
בזה"ק. ולחסד דקליפה יש תקון, משא"כ 

בגבורה דקליפה אין תקון ויש לבטלה. 
דנודע  כן,  שנקרא  ענין  יח(  )לה,  אוני'.  'בן 
ביוסף  נתעברה  דלאה  ז"ל,  הרב  מכתבי 
נמצא  נתחלפו.  ואח"כ  בדינה,  ורחל 
שיוסף אינו לגמרי מכוחה של רחל. ולכך 
כשנולד לה בנימין קראתו 'בן אוני', לשון 

כוחי, דהוא מכוחי. 
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"וישלח יעקב מלאכים לפניו אל עשו 
אחיו ארצה שעיר שדה אדום. ויצו אֹתם 

לאמר, כה תאמרון לאדֹני לעשו, כה 
אמר עבדך יעקב, עם לבן גרתי וָאֵחַר עד 

עתה" )לב, ד-ה(.

שר  נעשיתי  לא  "'גרתי'-  רש"י:  מפרש 
אותי  לשנוא  כדאי  אינך  גר,  אלא  וחשוב 
גביר  'הֱוֵה  שברכני  אביך  ברכות  על 
לאחֶיך' שהרי לא נתקיימה בי. ד"א, גרתי 
הרשע  לבן  עם  כלומר  תרי"ג,  בגימטריא 
למדתי  ולא  שמרתי  מצוות  ותרי"ג  גרתי 

ממעשיו הרעים".
)הגדש"פ(-  חז"ל  שדורשים  כפי  באמת, 
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קירוב ביאת המשיח להבנת השכל

שאלה:

בביאת  לי  שיש  התמימה  האמונה  בצירוף 
שזה  הזה,  הענין  עם  לי  קשה  עדיין  המשיח, 
משיח,  יבוא  פתאום  שבפתע  מהדעת  רחוק 
איך  לתאר,  ואין  לשער  שאין  דברים  ויהיו 
נורא  שדבר  השכל  אל  זה  את  לקרב  אפשר 

עולם   - בעולמנו  כאן  יקרה  זה  וגדול 
ההעלם, שיהיה במהרה בימינו אמן.

תשובה:

כבר היה לעולמים, כמו מתן תורה וקריעת 
ים סוף, ועוד.

כלו כל הקיצין

שאלה:

הרב  של  הקיצין'  כל  'כלו  בקונטרס  א. 
זו  בלשון  הובא  זצ”ל,  ישראל  דתהילות 
בשמו: “משנת תש”ס עד שנת תש”פ כבר 

לי הוה  ואין  ואינני חושב  עברו עשרים שנה, 
או  שנתיים  שנה  עוד  להימשך  שיכול  אמינא 
שלוש, אבל ההכנות לגאולה השלימה בודאי 
זאת בשנת תש”פ,  יתחילו עכשיו". הוא אמר 
השאלה  פטירתו.  קודם  שנה  רבה,  בהושענא 
היא, הרי לפי דבריו כבר עברו ב’ שנים, וא”כ 
המשמעות הוא שיש רק עוד שנה שהוא גמר 
יותר.  יתעכב  לא  שהמשיח  'בעתה'  של  הזמן 
האם זה מוכרח להיות או יתכן שהמשיח יתעכב 

ולבן  הזכרים,  על  אלא  גזר  לא  "פרעה 
ביקש לעקור את הכל".

לעקור  ביקש  ש"לבן  מה  הדברים.  עומק 
את הכל", כלומר- זהו הכח ש'שולל' את 

הכל!
זוהי  הבריאה  מציאות  וכל  מאחר  שהרי, 
ה'יש',  סוד  היא  שהיא  ישראל  הכנסת 
ועד  רל"א',  'יש  אותיות  ש'ישראל'  כידוע 
כמה שלבן ביקש לעקור את הכל, את כל 
ביקש לעקור  ישראל- הרי שהוא  הכנסת 
את כל מציאות ה'יש' ולהחזיר את הבריאה 

ל'אין'! זהו- "ביקש לעקור את הכל".
לגָלוּת-  ללבן  אבינו  יעקב  הליכת  תכלית 
זהו כידוע כדברי הגמ' )פסחים פז ע"ב( ש"לא 
האומות  לבין  ישראל  את  הקב"ה  הגלה 

אלא כדי שיתווספו עליהם גרים"!
רק  אינו  הגרים,  התווספות  ענין  עומק 
ללקט  ענין-  זהו  אלא  בפועל,  בגרים 
נקודת  את  ומקום  מקום  מכל  ולקנות 
האמת שנמצאת בה! שכאשר נקודת אמת 
נמצאת במקום אחר- היא נקראת 'גָּלות', 
וכאשר מוציאין אותה משם- היא נקראת 

'גֵּר'.
בגופין  נשמות  ישנן  בבפועל  שגם  בודאי 
של  נקודות  שהן  משם,  אותן  שמוציאין 
מחוץ  אבל  העמים,  בין  שנמצאות  אמת 
לנקודת הבפועל, יש את 'שורש' הנקודה 
שצריך להוציא אותה מן הגלות ולהחזיר 
אותה למקורה ושורשה בקדושה, בכנסת 

ישראל.
וזהו שאומר כאן רש"י הקדוש: "'גרתי'- לא 
נעשיתי שר וחשוב אלא גר". כלומר, מה 
זהו כדי לגלות  שיעקב אבינו הלך ללבן, 
את נקודת האמת משם, שלא גלו ישראל 
גרים,  עליהם  שיתווספו  בשביל  אלא 
אבינו  יעקב  שהוציא  אמת  נקודת  ואותה 

מלבן היא בחינה של 'גר'.
ואיזו נקודת אמת הוציא יעקב משם?

רש"י הקדוש: "אינך כדאי לשנוא  ממשיך 
אותי על ברכות אביך שברכני 'הוה גביר 

לאחיך', שהרי לא נתקיימה בי".
"שהרי,  הדברים:  מתפרשים  כך  ובעומק 
'לא' ]כלומר- בחינת ה'שלילה', זה מה ש[

נתקיימה בי"!!
ה'יש',  את  מבקש  שעשו  מה  לעומת 
כז,  )תולדות  אבי"  לך  הִוא  אחת  "הברכה 
לח(, יעקב אבינו אומר: מה שבאתי לקחת 

שבאתי  אמת  הנקודת  ה'גירות',  מלבן, 
להוציא משם, היא 'לא', זה מה שנתקיימה 
גופא,  הכל"  את  לעקור  ה"ביקש  את  בי. 
שהלכתי  מה  זה  הזו  האמת  נקודת  את 

להוציא מלבן!
בודאי שמצד השבירה, אז ה"ביקש לעקור 
את הכל" מתראה אצל לבן כנקודת שלילה 
ודבר  דבר  לך  אין  אבל  חורבן,  וכנקודת 
ובאמת,  בקדושה  אינו  ששורשו  בבריאה 
אלא שב'התרחקו' מן השורש מקבל הדבר 
צורה של רע ושל נפרדות, אבל שורש כל 
דבר כאשר הוא 'מאוחד' בו יתברך- הינו 

קדוש ואמת!
זוהי  הכל",  את  לעקור  ה"ביקש  בחינת 
היש  הפיכת  נקודת הקדושה של-  באמת 

לאין!
ולבן  יא(,  )לג,  'כל'  לי  יש  אמר-  יעקב 
כל"  לי  ה"'יש'  ה'כל'.  את  לעקור  ביקש- 
שזו בחינת ה'יש', התיקון שלו זה 'לעקור' 
אותו  להפוך  ה'יש',  את  לעקור  הכל,  את 
למקורו  לשורשו,  אותו  ולהחזיר  ל'אין' 

ולאצילותו!...
ללקט  אבינו  יעקב  בא  הזו,  המידה  את 
למקור  אותה  להחזיר  מלבן,  ולהוציא 
האמת: שהרי 'לא', זה גופא מה ש"נתקיימה 
כאן  שנתקיים  מה  זה  ה'שלילה'  כח  בי", 

)ע"ע בראשית אות ט'(!...

 

שאלות 
ותשובות

בנושא:

 גאולה



שאלות ותשובות יא בלבבי משכן אבנה וישלח תשפ"ד י 

ח”ו גם לאחר שנה זו, וא”כ ח”ו וח”ו 
יכול להיות ה'חימה שפוכה'?

ב. כיון שכבר 'כלו כל הקיצין', האם 
וכן  הקץ,  יהיה  מתי  לחשוב  מותר 
לומר  עכ”פ  או  אחרים?  להודיע 
מאוד  הוא  משיח  שביאת  לאנשים 
את  להכין  צריכים  וא”כ  קרוב, 
ולעשות  לביאתו  באמת  עצמנו 
לומר:  )כגון  שצריך  כמו  תשובה 
“משיח בא ממש בקרוב! היום או למחר או 

השבוע זאת או בשבועיים או בחודש הזו או 

בחודשיים! האם אתה רוצה להחזיק במכשיר 

חכם וחיבור אינטרנט כשהמשיח יבא?”(.

ג. מדוע הרב אמר בכמה תשובות 
הרי  אלו,  ענינים  על  לחשוב  לא 
עצמו  להכין  כדי  זאת  לידע  צריך 
כראוי,  העם  את  להכין  וכן  כראוי, 
צריך  שמשיח  יודעים  אנו  שאם 
לבוא בשנה זו בתאריך מסוים, אזי 
עצמם  את  להכין  יכולים  העם  כל 
בשטחיות.נכון  לחיות  ולא  כראוי 
לביאתו  לחכות  צריך  אדם  שכל 
בכל יום, אבל פוק חזי שאין צפייה 
יודעים  היו  אם  כמו שצריך. אמנם 
זמן מסויים שמשיח צריך לבוא אז 
לכאורה קל לציבור לעשות תשובה 

באמת לקראת ביאתו.

תשובה:

נמצא  העולם  תש”פ,  משנת  א. 

חז”ל  מ”ש  והשורש,  בהתפוררות, 
וחד  עלמא  הוי  שנין  אלפי  ששית 
לחד  שסמוך  עתה  וכבר  חרוב. 
חרוב, מתחיל להיחרב. כי אנו כבר 
ואילך  תשיעית  משעה  בבחינת 
וקרוב לפלג המנחה, ולכך כל דבר 
דעת  בר  וכל  להתפורר.  מתחיל 
נופלים  דברים  ועוד  שעוד  רואה, 

ומתפוררים.

שקודם  צדיקים  מהרבה  ידוע 
וסברו  הגאולה  את  ראו  פטירתם 
שזו גאולה כללית, ובאמת זה היה 
קץ וסוף וגאולה פרטית של נפשם. 
ואנו מצפים ומייחלים לביאת משיח 

היום, בלי שום חשבונות!!!

באמת  ולהחזיק  לחפש  צריך  ב. 
מפני שהיא אמת, ואינו תלוי בביאת 
משיח מתי יהא. אולם לפעמים ניתן 
יבוא  שאולי  מעט  בכך  להשתמש 
על  לבנות  לא  אולם  היום,  ממש 
כך את פנימיות תפיסת נפשו אלא 

אחכה לו בכל יום.

ג. הקב”ה אינו רוצה שידעו את זמן 
אל  האדון  יבוא  “פתאום  ביאתו, 

היכלו”.

ביאת המשיח - אור שיאיר בכל 
העולמות

שאלה:

א. האם ביאת המשיח היא בהכרח 
תוך ששת אלפים שנה?

ב. האם ביאת המשיח היא גם בשביל 
אלה שכבר אינם בעלמא דידן?

תשובה:

א. כן.

ב. זהו אור שיאיר בכל העולמות!

מהות החושך קודם ביאת משיח

שאלה:

באמצע  שאנחנו  אמר  הרב  א. 
שהמגפה  נדע  כיצד  החושך.  מכת 
אחרי  הבא  השלב  מה  הסתיימה? 
החשיכה? למה אנו יכולים לצפות?

ב. לגבי החיסון, אנשים רבים מתים 
הממשלות  החיסון,  את  מלקבל 
הן  עלינו,  וכופתות  דוחפות 
והרפאות  האמת  את  מסתירות 
התפצל  היהודי  העם  הפשוטות, 
בגלל זה! מה אנחנו יכולים לעשות?

תשובה:

א. אחכה לו בכל יום שיבוא! איננו 
יודעים כמה זמן חושך זה יקח, אולם 
יתגלה בו עומק הנו”ן שבנו”ן, ואם 
ח”ו לא יבוא משיח עתה, ח”ו וח”ו 
מאוד  רבים  ליפול  יכולים  רוחנית 
אכי”ר.  והיל”ת,  ה”י,  מאוד,  מאוד 

זה  בחושך  ית”ש,  רחמיו  לולי  כי 
תו”מ,  שומרי  “רוב”  ליפול  יכולים 
הפלטה  שארית  ויציל  ירחם  השם 

עתה ברחמים.

ברורה  הלכה  בו  שאין  דבר  כל  ב. 
כל אדם  ולכאן,  לכאן  פוסקים  ויש 
כוונה  מתוך  שעשה  מה  שעשה 
ואינו  אשריו,  הבורא,  רצון  לעשות 
עושה  וה’  התולדות,  על  אחראי 
ונצרך  מבולבל  הכל  בעיניו.  הטוב 
ובתמימות,  בפשיטות  לאחוז 
בעומק  בתוה”ק  לעסוק  ומאידך 
עצום כפי כוחו של כל יחיד מתוך 
חיבור עצמי פנימי ככל שניתן. וזהו 
ית”ש  בו  אחיזה  האדם,  של  חלקו 

ובתורתו לנצח נצחים.

עניינה של התחממות כדור הארץ

שאלה:

כדור  התחממות  של  עניינה  מה 
עליה,  מדברם  שהחוקרים  הארץ 

ומה זה אומר למעשה?

תשובה:

שכבת  קלקול  החיצונית,  הסיבה 
האוזון.

נעשה  העולם  כי  הפנימית,  הסיבה 
יותר ויותר קרוב לגיהנם, ואש של 

גיהנם מחממת את כדור הארץ.



שאלות ותשובות יב 

ויותר  יותר  מתקרב  יותר,  ובדקות 
שעתיד  חז”ל,  אמרו  שעליו  היום 
מנרתיקה,  חמה  להוציא  הקב”ה 
נעשה  עתה  שכבר  “תהליך”  וזהו 
מתחמם  העולם  ולכך  בהדרגה. 

יותר ויותר.

 העבדות בגאולה האחרונה

שאלה:

שוב  היהודי  שהעם  נכון  האם 
ישעבד כפי שהיה במצרים?

גם  מה  עבדות?  איזו  כן,  אם 
המקורות לכך? תודה.

תשובה:

במצרים היינו בגלות אצל המצריים, 
והיו שם ערב רב. עכשיו אנו בגלות 
גופא  וזה  עצמם,  רב  הערב  אצל 
העבדות והשעבוד, שעבוד להנהגה 
עיין  הגר”א.  כתב  כך  רב.  ערב  של 

בספר התקופה בסערת אליהו.

חלקי הנפש שישארו בגאולה

שאלה:

שבנשמות  נראה  מקומות  בחלק 
ישראל תמיד ישאר השורש שיזכה 
לגאולה, אך בכמה מקומות ראיתי 
כלומר  ל'אין',  שילכו  חלק  שיש 

זה  האם  יהיה,  לא  השורש  שגם 
נשאר,  השורש  הכוונה  ומה  נכון? 
שלהם  הגוף  האם  אומר?  זה  מה 
אלו  הם  ומי  לבוא?  לעתיד  יהיה 
נורא  זה כזה  שילכו ל'אין'? ומדוע 
בסה”כ מחזירים אותם למצב לפני 

שנבראו?

שהוא  השורש  רק  שישאר  אלו  כל 
אז  נכרת,  הכל  לכאורה  תמיד,  נקי 
יענש, כלומר את מה מהנשמה  מי 

ינקו מהחטאים?

תשובה:

נא לציין מקורות לשאלתך.

שהוא  שבנפש  יחידה  כללי  באופן 
הוא  כי  בטל,  לא  לעולם  השורש, 

נכלל ביחידו של עולם.

תכליתו  כל  א”כ  שבטל,  דבר 
שלמענו נברא נחסר כביכול.

החיה  בשלמותה,  נשארת  היחידה 
והנשמה נחסר באורם, הרוח נענשת 
עונש רוחני, והנפש שהיא שיתופא 

דגופא, נענשת בצירוף לחומר.

או  מתבקעות  פניו  יפה,  נגבם  ולא  פניו  הרוחץ  כ 
 שעולה בהן שחין, ורפואתו לרחוץ הרבה במי סלקא.

בירור הלכה – סעיף כ'

בבוקר,  הפנים  רחיצת  עצם  והנה 
מובא בגמ' )ברכות, ס, ע"ב( כי משי אפיה, 
מעיני  שינה  חבלי  המעביר  ברוך  לימא 
וגו'. וכתב בסדר רב עמרם גאון )ברכות 
השחר, ד"ה וסדר אלו( וז"ל, כשניעור משנתו 

ברכות  ]ובגמ'  ורגליו  ידיו  פניו  רוחץ 
)לט,  בגמ' שבת  אולם  רגליו,  הוזכר  לא 
ע"ב( אמרו, חמין שהוחמו מע"ש למחר 

רוחץ בהן פניו ידיו ורגליו. ואמרו )שם, 
נ, ע"ב( רוחץ אדם פניו ידיו ורגליו בכל 

יום בשביל קונו, משום שנאמר כל פעל 
ה' למענהו. וכמ"ש )יומא, לח, ע"א( כל מה 

שברא הקב"ה לכבודו בראו, שנאמר כל פעל 
מה  לקיים  להלן[,  מיד  ויבואר  למענהו.  ה' 
שנאמר הכון לקראת אלקיך ישראל, עכ"ל. 
)והבן שמלבד  לתפלה  הכנה  תפלה,  מדין  וזה 
הטעמים שהוזכרו לעיל לרחיצת ידים, איכא טעם נוסף 

של היכון(. 

ידיו  פניו  אדם  רוחץ  ע"ב(  נ,  )שבת,  ואמרו 

שולחן 
ערוך

 אורח חיים
עם פירוש בלבבי משכן אבנה                                                  
בירור הלכה                                                 
הלכה פסוקה                                    

פירוש על דרך הסוד

דיני נטילת ידים - סימן ד'



שולחן ערוך סימן ד' סעיף כ' טו בלבבי משכן אבנה וישלח תשפ"ד יד 

ורגליו בכל יום בשביל קונו, משום 
שנאמר, כל פעל ה' למענהו. וכתב 
וז"ל,  ע"א(  יא,  )ביצה,  מלוניל  הר"י 
רחיצת פניו ידיו ורגליו, צריך כל 
ההוא  כי  יום,  בכל  לרחצן  נפש 
רוחץ  טומנין,  במה  בפרק  דתניא 
וכו', עכ"ל.  ורגליו  ידיו  אדם פניו 
וז"ל,  כתב  ע"ב(  כא,  )שם,  ובמאירי 
וכמ"ש במסכת שבת, "חייב" אדם 
עכ"ל.  ורגליו,  ידיו  פניו  לרחוץ 
אולם הראב"ד השיג על הרמב"ם, 
ה"ג(  פ"ד,  )תפלה,  כתב  שהרמב"ם 
וז"ל, שחרית רוחץ פניו ידיו ורגליו 
"ואח"כ יתפלל", עכ"ל. וזהו מדין 
תפלה, כנ"ל, היכון. וכתב הראב"ד 
וז"ל, לא ידעתי רגליו למה, עכ"ל. 
ש"ס  דהוא  עוז  המגדל  ותמה 
ביאר  והכס"מ  הנזכר.  מפורש 
שדעת הראב"ד שדברי הגמ' הוא 
ורגליו  ידיו  פניו  לרחוץ  "רשות" 
עצמו,  יפוי  של  איסור  בו  ואין 
אינו  הגמ'  דברי  ולהנ"ל  עיי"ש. 
מדין תפלה, מדין היכון, אלא מדין 
עדיין  ולכך  למענהו.  ה'  פעל  כל 
אינו מקור להדיא לדברי הרמב"ם 

שהוא מדין תפלה, היכון.  

מדוע  טעמים  ב'  שעולה  והבן 

לרחוץ פניו. א. מדין היכון לתפלה. 
וזה  ה' למענהו.  כל פעל  ב. מדין 
אינו לתפלה דוקא. ובתפלה נחלקו 
אולם  כנ"ל,  רשות  או  חובה  אם 
רשות,  לכו"ע  זהו  תפלה  זולת 
וכמ"ש )ויק"ר, בהר, לד, ג( גומל נפשו 
איש חסיד, זה הלל הזקן שבשעה 
שהיה נפטר מתלמידיו היה מהלך 
ר'  תלמידיו,  א"ל  עמהם,  והולך 
להם  אמר  הולך,  אתה  להיכן 
וכי מה מצוה  לעשות מצוה, א"ל 
זו, א"ל לרחוץ בבית המרחץ, א"ל 
וכי זו מצוה היא, א"ל הן, מה אם 
שמעמידים  מלכים  של  איקונין 
ובתי  טרטיאות  בבתי  אותו 
עליהם  שנתמנה  מי  קירקסאות 
הוא מורקן ושוטפן והן מעלין לו 
מתגדל  שהוא  עוד  ולא  מזונות, 
שנבראתי  אני  מלכות,  גדולי  עם 
)בראשית,  דכתיב  ובדמות,  בצלם 
ג( בצלם אלקים עשה את האדם, 
על אחת כמה וכמה, עיי"ש. ונראה 
שלא היה לתפלה, שהרי היה אחר 

שנפטר מן תלמידיו, ודו"ק.

ולפ"ז אם רוחץ פניו ולא מנגבם 
חסר  מתבקעות,  פניו  ועי"ז  יפה, 
נתבקעו(,  כבר  אם  )ובודאי  בהיכון 

ובודאי חסר בפעל ה' למענהו, כי 
פעולתו פועלת הפוך, והבן.

הלכה פסוקה  – סעיף כ'

טוב שירחץ אדם פניו בכל יום 
שאף  וי"א  התפלה,  לפני  ובפרט 

יש לרחוץ רגליו.

פירוש על דרך הסוד – סעיף כ'

רחיצת  היא  "רחיצה"  עיקר  הנה 
חל  נטילה  שם  כך  ולעומת  "הפנים", 
ויחן  ע"ב(  לג,  )שבת,  כמ"ש  הידים.  על 
את "פני" העיר, וכו', ור' יוחנן אמר 
והמרחצאות  להם.  תיקן  מרחצאות 
נקראות "פני" העיר, כי עיקר המרחץ 
וביאר  העיר.  אנשי  פני  את  לרחוץ 
בליקוטי מוהר"ן )תורה כג( וז"ל, ואמת 
הוא אור הפנים כידוע )בסוד תיקון ואמת 
בי"ג תיקוני דיקנא, סוד תרי תפוחין, עיין עץ 

חיים, שער י"ג, פ"ט(. וז"ש ז"ל ויחן את 

מרחצאות  אמר  וחד  וכו',  העיר,  פני 
בחינת  הוא  יעקב  כי  וכו',  להם  תיקן 
אמת, כמ"ש )מיכה, ז( תתן אמת ליעקב, 
)אולם  עכ"ל  הפנים,  אור  בחינת  והוא 
יעויין של"ה, וישלח, דרך חיים ותוכחות מוסר, 

שפירש באופן שונה, עיי"ש(. 

הוא  הפנים  רחיצת  עיקר  וא"כ 
הרד"ק  וכתב  "ואמת".  מדת  לגילוי 

)ספר השורשים, שורש אם( וז"ל, אם רחץ 

אדני את צואת בנות ציון )ישעיה, ד, ד(, 
באמת רחץ, עכ"ל. ובפשטות אם, לשון 
באמת. ולהנ"ל באמת רחץ, היינו רחץ 
שיש  והבן  האמת.  הארת  מכח  פניו 
הלכלוך  להסיר  במים  חיצונית  רחיצה 
ולגלות האמת, ויש רחיצה פנימית, ע"י 
רחיצה  זו  והבן.  השקר,  רוחץ  האמת 
ואמרו  מבחוץ.  רחיצה  וזו  מבפנים 
שתה  ולא  בחמין  רחץ  ע"א(  מא,  )שבת, 

מבחוץ  שהסיקוהו  לתנור  דומה  מהן, 
שע"י  והיינו  מבפנים.  הסיקוהו  ולא 
של  פנימית  רחיצה  מעורר  הפנימיים 
מדת "ואמת" כנ"ל. ואזי נגלה עיקר 
לימודי  בספר  איתא  ולכך  אדם.  צורת 
אצילות )והובא בכף החיים( וז"ל, וכשמנענע 
ראשו כדי לרחוץ, יאמר ראשו כתם פז 
קווצותיו תלתלים, וכשרוחץ פניו יאמר 
לחייו כערוגת הבשם מגדלות מרקחים, 
וכו', וכשמנגב פניו יאמר ופניהם פני 

אדם, עכ"ל.

ועיקר הרחיצה דקדושה, היא רחיצת 
להקביל  כדי  לתפלה,  כנ"ל,  "פניו" 
"פני" שכינה, כלשון הר"ן ]על הרי"ף, 
ברמב"ן,  ומקורו  ע"א.  י,  תענית, 
ולעת"ל תהיה  אות ק"ז.  תורת אדם, 
הרחיצה ע"י טל, וכלשון היערות דבש 
)דלעת"ל(  וז"ל, וע"י טל  י'(  )ח"א, דרוש 

ירחץ צואת בת ציון, וישוב לראות פני 
אלקים, עכ"ל[. וכן רוחץ קודם שהולך 



שולחן ערוך סימן ד' סעיף כ' טז 

ובשו"ע  עיי"ש,  רבו.  "פני"  להקביל 
)או"ח, תקנ"ד, סעיף י"ב(.

היא  הפנימית  פניו  רחיצת  ועיקר 
עה,  ח"ג,  )זוה"ק,  כמ"ש  דמעות,  ע"י 
בחד  אנפאי  חזינא  יומא  ובכל  ע"ב( 

רבון  דהוא  קב"ה  קמי  ובכינא  חיזו, 
עלמין על ההוא חובה, ומאינון דמעין 
קודש  אש  ע"י  וכן  אנפאי.  אסחינא 
)חב"ד,  מצותיך  בדרך  וכמ"ש  פנימית. 
מזו  גדולה  וז"ל,  אש(  תבערו  לא  איסור 

שבנוגה  הטוב  שאפילו  בשבת,  אמרו 
ע"י  בשבת  שבנוגה  הרע  מן  נפרד 
שדוחה  בע"ש  בנוגה  דבטש  שלהובא 
בזהר  כמ"ש  למטה,  דנוגה  הרע  את 
ויקהל שם וכדפירש במקדש מלך ע"ש 
האריז"ל. ומזה יצא מצות רחיצת פנים 
ידים ורגלים "בחמין" בע"ש )כ' יהודה 
הרע  לדחות  שלהובא  שהוא  אלעאי(  בר 

ויהיה  הבהמית,  ונפש  שבגוף  דנוגה 
שזהו  והבן  עיי"ש.  בשבת,  טוב  כולו 
צירוף של מים וחמימות, וכן יש דמעות 
חמות, והבן. ועי"ז זוכה לקבל פני שבת 
והבן  ה"ב(.  ל,  פרק  שבת,  הרמב"ם,  )כלשון 

"פני"  לקבל  יכול  וכך  "פניו"  שרוחץ 
שבת.

אולם בכל יומין דחול, עיקר הרחיצה 
בפנים להסיר לכלוך שעל הפנים בכלל, 
הברכה  כמטבע  בפרט,  העיניים  ועל 
המפיל חבלי שינה על עיני ותנומה על 

עפעפי, ולכך שם עיקר הלכלוך. 

דחול  ביומין  בחידוד,  כן  על  ויתר 
הלכלוך,  סילוק  מדין  הרחיצה  עיקר 
עיקר  ובשבת,  ובע"ש  "היכון".  וזהו 
למענהו,  ה'  פעל  כל  מדין  הרחיצה 

והבן.

 להצטרפות לרשימת 

העלון ולכל ענייני העלון

bilvavi231@gmail.com 
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 דע את תורתך
 פרק ג' – כללות שלשת המדרגות 

של הצירוף האדם לתורה

שלש מדרגות בתורה - נר מצוה, תורה אור, מאור

בפרק הראשון עסקנו בחלקי החיבור של 
בעמל  עסקנו  שני  בפרק  לתורה.  האדם 
ונרחיב  נמשיך  ועכשיו  שבתורה.  ותענוג 

את הדברים.

התורה באופן כללי מאד נקרא בשלושה 
"מאור  אור",  "תורה  מצוה"  “נר  אבחנות: 
מכך  ולמעלה  מצוה",  "נר  יש  שבתורה". 
את  יש  נר,  בכל  אור".  "תורה  מדרגת  יש 
הם  המצוות  שבנר,  האור  את  ויש  הנר, 
מכך  למעלה  כאור.  מוגדרת  והתורה  נר, 
חז”ל,  כלשון  שבתורה”  ה”מאור  את  יש 

שמחזירה למוטב. 

שייכת  לא  מצוה  נר  הפשוט,  במובן 
לתורה אלא למצוות, והתורה היא לכאורה רק 
במדרגה של "אור" ו"מאור", ולא מצוה. אבל 
א”כ  תורה,  תלמוד  מצות  שיש  כיון  בדקות, 
יש מדרגה של תורה שנקראת 'מצוה'. בודאי 
אחד  אבל  מהמצוות,  למעלה  היא  התורה 
מצוה.  של  באופן  מתגלה  התורה  של  הפנים 
מצות  ויש  ולילה”  יומם  בו  “והגית  מצות  יש 
ת”ת,  מצות  בגדרי  הם  אלו  לבניך”.  “ושננתם 

ומצד כך התורה מתגלה כמדרגת מצוה.

עבודה
 דע את תורתך

 פרק ג' 
 כללות שלשת המדרגות 
של צירוף האדם לתורה

בלבביפדיה עבודת ה'
אמש



דע את תורתך פרק ג' יט בלבבי משכן אבנה וישלח תשפ"ד יח 

ג’  בו  יש  לתורה  לצירופנו  ולפיכך, 
נר  לתורה ממדרגת  צירוף  יש  פנים. 
ממדרגת  לתורה  צירוף  יש  מצוה, 
תורה אור, ויש צירוף לתורה ממדרגת 

המאור שבה.

צירוף האדם לתורה במדרגת קודם 
החטא, במדרגת לאחר החטא, ובמדרגת 

לעתיד לבוא 

מדרגה  יש  מאד,  כללית  בלשון 
יש  מכך  ולמעלה  החטא,  קודם  של 
ויש  החטא,  לאחר  של  המדרגה  את 
שהיא  ביותר,  העליונה  המדרגה  את 
של  הצירוף  הבא'.  'עולם  מדרגת 
האדם לתורה ממדרגת לאחר החטא, 
היא בבחינת “נר מצוה”. הצירוף של 
האדם לתורה ממדרגת קודם החטא, 
והצירוף  אור”.  “תורה  בבחינת  הוא 
לבוא  דלעתיד  לתורה  האדם  של 
)מדרגת עולם הבא( היא בבחינת “המאור 

שבה”. 

בחז”ל  מאד  וברור  ידוע  יסוד  יש 
דבר  יצירה פ”ג(, שבכל  )כפי שנתבאר בספר 

כל  )עולם, שנה, נפש(,  יש עש”ן  בבריאה 
וכל  )זמן(,  בשנה  יש  בעולם  מה שיש 
מה שיש בזמן יש בנפש. יש זמן של 
הזמן.  מדרגת  מצד  וזהו  דלעת”ל, 
אבל במדרגת הנפש, זה נקרא 'שבת', 
שהיא מעין עולם הבא. יש הגדרה של 
'איזהו בן עולם הבא', כלומר בחינת 

בתוך  המתגלה  עוה”ב  של  הזמן 
הנפש, בבחינת 'עולמך תראה בחייך'. 

ואם כן, בתוך הנפש עצמה יש צירוף 
של  למערכת  כבר השתא  האדם  של 
הוא  כי  אם  לבוא,  לעתיד  של  הזמן 
לא בשלימות. מדרגת מאור שבתורה 
לעתיד  מצד  לתורה  צירוף  שהוא 
לבוא  לעתיד  הכוונה  אין  לבוא, 
כפשוטו, שזהו רק מצד מדרגת הזמן, 
אלא מצד מדרגת הנפש, יכול להיות 
שבה,  למאור  השתא  כבר  חיבור 
מחזירו  שבה  'המאור  בו  שיתקיים 

למוטב'. 

כל  הצירוף  של  הגלויות  הפנים 
אדם לתורה הוא בבחינת “נר מצוה”. 
לעומת כך, מדרגת “אור תורה” היא 
“מאור  מדרגת  ואילו  יותר.  נעלמת 
שבתורה” היא כמעט נעלמת לגמרי, 
היא קיימת כיום, אבל בנעלמות מאד, 

בבחינת דבר 'גנוז'. 

הקב”ה  שברא  “אור  חז”ל:  אומרים 
לעתיד  לצדיקים  גנזו  ראשון,  ביום 
בחז"ל(,  )ומקורו  רבותינו  וביאור  לבא", 
שהיכן גנזו? בתורה. וזה נקרא בעומק 

“המאור שבה”, האור הגנוז בתורה.

 בלבביפדיה עבודת ה'
אמש

בו  ליום שנמצאים  ביחס  אמש, הלילה הקודם 
פעמים  כמה  שמוזכר  וכמו  אמש,  הנקרא  הוא 

בתורה.

זה נאמר במעשה שבנות לוט שהבכירה אומרת 
לצעירה "הן שכבתי את אבינו אמש".

אומר  לבן  ולבן,  יעקב  של  ביחס  נאמר  זה  וכן 
אבינו  ויעקב  אלי"  אמר  אמש  אביכם  "ואלקי 
אומר "את עניי ואת יגיע כפי ראה אלקים ויוכח 

אמש".

זהו אמש, הלילה של אתמול.

גדר הלילה שקודם למציאות היום וגדר 
הלילה שאחר היום

שני  יש   - לילה  המושג  בעיקר  להבין  וצריך 
את  יש  בתורה,  לילה  של  כלליות  יחסויות 
הלילה שקדם למציאות היום ויש את היחס של 

הלילה שלאחריו.

ערב  "ויהי  נאמר  עולם  של  ברייתו  סדר  מצד 
ויהי בוקר", 'ברישא חשוכא והדר נהורא', אבל 
'הלילה   - לילה  קודם  שהיום  בתורה  דינים  יש 
זה  לכך  הבהירה  והדוגמא  היום'  אחר  הולך 
דיני קרבנות שנאכלים ליום ולילה ולשני ימים 

ולילה.

מה ההבדל העצמי בין הלילה שקדם ליום לבין 
נקרא  שקדם  הלילה   - להיות?  שעתיד  הלילה 
 - לילה  בכל  והרי  המישוש,  חוש  מלשון  אמש 
בו  שהיה  במצרים  חושך  במכת  שנאמר  כמו 
שני חלקים, החלק של מכת חושך שהיה באופן 
של חושך כפשוטו והיה את החושך באופן של 

"וימש חושך", חושך שיש בו ממש.

ולפי"ז, ביחס ללילה של אתמול הגדרת האמש 
הוא דבר שיש בו ממשות, אך אין הכוונה כמו 
ממשות  יש  עצמו  שבחושך  מצרים  במכת 
נמצא  האדם  שכאשר  היא  הדבר  כוונת  אלא 
בחושך והוא רוצה להכיר דברים, כיון שאין לו 
יכול להכיר בו לכן  את כח חוש הראות שהוא 
הוא נצרך לחוש המישוש, יש אופן שהוא יכול 
להכיר דברים ע"י שהם משמיעים קול וכך הוא 
מכיר אותם - וכמו שאומרת הגמ' "מפני מה בני 
אדם מותרים בנשותיהם בלילה - מפני טביעות 
משמיע  אינו  הדבר  כאשר  אבל  דקלא",  עינא 
קול, האופן שהאדם יכול להכיר דברים בלילה 
ממשש  שהוא  שע"י  המישוש  חוש  מכח  הוא 
את הדברים הוא מכיר אותם - וע"ש כן הלילה 
הקודם נקרא אמש מלשון חוש המישוש שמכח 

שממששים בלילה לכן זה שמו.

לילה  הוא  היום  שלאחר  הלילה  כך  לעומת 
שעדיין לא בא לעולם ומכח כך זה דבר שעדיין 
 - ממש  בו  שאין  כך  ומצד  ממשא"  ביה  "לית 
שעליו  הלילה  וזהו  אמונה,  של  מציאות  כולו 
נאמר "להגיד בבוקר חסדך ואמונתך בלילות" 
'להגיד  קודם  הבוקר,  אחרי  שבא  הלילה  זהו 
בלילות',  'ואמונתך  ולאחמ"כ  חסדך'  בבוקר 
של  לילה  הבוקר,  אחרי  שבא  הלילה  גדר  זהו 
'ואמונתך בלילות' שזהו הכח של האמונה אף 

בדבר שהוא אינו יכול למשש אותו.

היום  למציאות  שקדם  בלילה  כך  לעומת  אבל 
הוא דבר שיש בו ממש אלא שאין בו את חוש 
מלשון  הוא  שאמש  שהוזכר  מה  וזהו  הראות, 
למציאות  שקודם  הלילה  מדרגת  זוהי  מישוש, 
האדם  הלילה  ולאחר  לילה  יש  כאשר  היום, 
של  ההכרה  תחילת  כך,  מצד  ביום,  נמצא 
האדם במה שסביבותיו נובעת מחוש המישוש, 
מה  את  רואה  הוא  היום  כשמגיע  מכן  ולאחר 
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שהוא מישש.

מדרגת יציאת מצרים בלילה - חוש 
המישוש ומדרגת מתן תורה - חוש הראיה

משה  רבינו,  משה  של  מדרגתו  זוהי  ובעומק, 
- מישוש, מלשון חוש  נקרא משה מלשון מש 
המישוש, אבל הוא לא נשאר במדרגה של חוש 
משה  אצל  הדבר  ששורש  אף  אלא  המישוש 
המדרגה  מגיע  מכן  לאחר  אבל  המישוש  הוא 
של יום שזהו המדרגה שמתגלה במתן תורה - 
"אתה הראת לדעת כי ה' הוא האלקים אין עוד 
מלבדו" 'הראת לדעת' זהו לשון של ראיה, וכן 
נאמר בדברי חז"ל על מתן תורה "רצוננו לראות 

את מלכנו".

היציאה  שורש  מצרים,  יציאת  במדרגת 
]בהדגשה[ היתה בלילה שזהו זמן חצות לילה 
שהיה במצרים, אבל ה'פועַל' של היציאה היה 
ביום, ומכח ששורש היציאה היתה בלילה שהוא 
משה  על  נאמר  לכן  המישוש,  חוש  במדרגת 
גואלם",  אחר  אין  גואלם  אתה  אין  "אם  רבינו 
בה  שנאמר  חושך  מכת  ליציאה  קדם  ודייקא 
באופן  היתה  בכורות  מכת  וגם  חושך",  "וימש 
של חוש המישוש שזהו חוש המישוש שהתגלה 
ישראל  בני  את  שגואל  משה  וזה  לילה  בחצות 

ממצרים בלילה.

תורה  במתן  שהתגלה  מה  כן,  על  יתר  אבל 
היציאה  בליל  ג"כ  היתה  לכך  ]וההשרשה 
של  הגילוי  עיקר  אבל  יאיר'  כיום  'לילה  שהוא 
שהקב"ה  תורה[  מתן  במדרגת  היתה  ההארה 
נתגלה לבני ישראל באופן של בוקר, היה עומק 
כמו  הראיה  חוש  בבחינת  הארה  של  גילוי  של 

שחודד.

מתחיל  שהדבר  רבינו  משה  של  מכחו  וזהו 
חוש  של  באופן  חושך",  "וימש  של  באופן 

המישוש, ולאחר מכן מתגלה הכח של ראיה.

מהלך חטא עץ הדעת: "ותרא האשה" - 
חוש הראיה "ותקח מפריו" - חוש המישוש

בדיוק  היה  המהלך  דעת  עץ  בחטא  וכמובן, 
שהיא   - האשה"  "ותרא  נאמר  שם  הפוך, 
לעינים"  הוא  תאוה  "וכי  הדעת,  עץ  את  רואה 
נאמר  ואז  ליפול,  שמתחיל  הראיה  חוש  שזהו 
"ותקח מפריו ותאכל ותתן גם לאשה", כלומר 
חוש  את  מצרפת  היא  מפריו"  שב"ותקח   -
שהרי  הפרי,  את  לוקחת  שהיא  בזה  המישוש 
פשוט שזה לא היה רק מעשה לקיחה בעלמא 
בתורת  ביד  משתמשת  שהיא  תימצי',  כ'היכי 
בפה,  לאכילה  ולהביאו  הפרי  את  לקחת  כלי 
היינו  ותאכל"  מפריו  "ותקח  שנאמר  מה  אלא 
שהיא מצרפת ב'ותקח' את חוש המישוש, וזה 
ראיה  של  ממדרגה  הנפילה  כאן  שמתגלה  מה 

למדרגה של מישוש.

זהו הנפילה מלעילא לתתא.

את  מעלה  רבינו  משה  התיקון  במהלכי  אבל 
הדבר ממישוש לראיה כמו שנתחדד.

נקרא  יום  של  למציאותו  שקודם  הלילה  וא"כ, 
אמש מלשון מישוש, והלילה שלאחר היום הוא 

כבר האמונה שבאה לאחר מכן.

"ויאמינו  רבינו  משה  אצל  שנאמר  מה  וזה 
לעולם",  יאמינו  בך  "וגם   - עבדו"  ובמשה  בה' 
רבינו  משה  אצל  מתגלה  ראשית  כלומר, 
אמש,   - ליום  שקדם  הלילה  שזהו  המישוש 
'אתה  שזהו  תורה  מתן  במדרגת  היום  מתגלה 

הראת לדעת', ראיה.

שורש  שזהו  היום  שלאחר  הלילה  ומתגלה 
ה'ויאמינו', האמונה ששייכת בדבר שהוא רחוק 
ובלתי מושג לא בחוש הראיה ואפילו לא בחוש 

המישוש.

זה סדר הדברים בקצרה ממש, מישוש, ראיה, 
אמונה.

שורש ה"לילה ניתן להריון" שבחוש 
המישוש

ולפי זה, הרי אמש הוא משורשי הא-מ שורשי 
האם, והשייכות של הדבר - ראשית כל כפשוטו 
הורה  אמר  "ולילה  הגמ'  שדורשת  כמו  ממש, 
להריון",  ניתן  לא  יום  להריון,  ניתן  לילה   - גבר 
ניתן להריון  ולא היום  ניתן להריון  ומה שלילה 
זה מצד מדרגת האשה - "ישראל קדושים הם 
ואינם משמשים מיטותיהם ביום" כמו שמבואר 
ע"ז כמה טעמים בגמ', וטעם אחד "שמא יראה 
כך  מצד  וא"כ  עליו"  ותתגנה  ערווה  דבר  בה 
"לילה  לילה,  במדרגת  נעשה  לאשה  הצירוף 

ניתן להריון".

בכדי   - להריון"  ניתן  ש"לילה  הדבר  ועומק 
שלא יהיה מציאות של ראייה שזה מה שנאמר 
שמא יראה בה דבר מגונה ותתגנה עליו", ומה 
כן יש בלילה - חוש המישוש, שזה מה שנאמר 
ניתן  ש"לילה  מה  שהרי  להריון"  ניתן  ב"לילה 
בלשון  המישוש  חוש  הנקרא  הוא  להריון" 
רבותינו כידוע, וע"י כן נעשה השורש של הריון.

ואיפה מתגלה שורש הדבר - הרי כמו שהוזכר, 
מקומות  בב'  בתורה  נאמר  אמש  השורש 

שורשים.

ביחס לשורש לידת משיח מלוט - מואב - שם 
נאמר "הן שכבתי את אבי אמש".

בניית קומת הכנס"י ע"י יעקב אבינו - 
משורש כח המישוש

וכן זה נאמר ביחס לאמהות כשבא יעקב אבינו 

לברוח עמם מבית לבן - "את עניי ואת יגיע כפי 
שלבן  מה  זה  שהרי  אמש",  ויוכח  אלקים  ראה 
כשבויות  בנותי  את  "ותנהג  ליעקב  וטוען  בא 

חרב".

לבן  אצל  שהיה  הרמאות  מצורת  חלק  הרי 
בתורה[  בתחילה  שהתגלתה  הרמאות  ]שורש 
שבמקום לתת ליעקב אבינו את רחל הוא נתן 
לו את לאה, והרי יעקב אבינו חשש לזה שמא 
הוא יתן לו את לאה ולא את רחל כמו שאומרים 
שהיה  לרחל  סימנים  מסר  הוא  ולכן  חז"ל, 
ביניהם סימנים, ולכאו' מה יעזור שיהיה ביניהם 
סימנים הרי בלילה הוא אינו רואה, והרי הוא לא 
סמך על 'טביעות עינא דקלא' שיש בזה שינוי 
על  ביניהם  סיכמו  הם  שהרי   - לרחל  לאה  בין 
יכיר  הוא  שבו  שהאופן  בהכרח  וא"כ,  סימנים, 
שעי"כ  המישוש  חוש  מכח  זה  הסימנים  את 
הוא יכיר שזה רחל, אלא שלבסוף רחל מסרה 
יעקב  שהיה  הדבר  שורש  אבל  ללאה,  סימניה 
- שזה במדרגת  אבינו עתיד להכיר את אשתו 
הד' אמהות, שורש קומתן של הכנסת ישראל 
המישוש  חוש  מכח  הוא  הדבר  של  השורש   -
שבאופן זה יעקב אבינו בא לבנות את קומתם 

של הכנסת ישראל.

כשהקב"ה מתגלה אל לבן ב'אמש' כמו שאומר 
אלקים  "ראה   - יעקב  לו  שמשיב  וכמו  לבן 
ויוכח אמש" ]"ראה אלקים" דייקא[, כי תחילת 
החיבור של יעקב אבינו לבנותיו של לבן שהם 
האמהות של הכנסת ישראל בה' הידיעה ]אם-
שמתגלה  המישוש  חוש  מכח  נתברר  אמש[ 
של  השורש  נעשה  גופא  שע"ז  רק   - בלילה 
היה  הבירור  שורש  מקום  מכל  אבל  ההטעיה, 
המישוש  חוש  של  המציאות  ע"י  להיות  צריך 

כמו שהוזכר.

שרק  לא  זה   - אמש"  "ויוכח  שנאמר  מה  זהו 
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החיבור  תחילת  אלא  אמש'  'ויוכח  היה  עכשיו 
אמש,  של  ממציאות  מתחיל  הוא  מעיקרא 
כח  עומק  זה  המישוש,  חוש  של  ממציאות 

הבירור שבא יעקב אבינו לברר אצל לבן.

אופני ההכנה של יעקב אבינו לשאת אשה 
שמונח ב"וילן שם כי בא השמש"

והרי קודם לכך שיעקב אבינו יוצא ללבן נאמר 
כי בא השמש"  וילן שם  "וישכב במקום ההוא 
וכמו שאומרים חז"ל כידוע מאד - "ועד השתא 
לא לן", כי הוא למד תורה בבית שם ועבר י"ד 
הולך  כשהוא  כפשוטו,  אז  ולילה,  יומם  שנה 
"וישכב  של  באופן  היא  הליכתו  תחילת  ללבן 
במקום ההוא וילן שם" כי הוא הפסיק ממדרגת 
תורה והוא הולך לשאת אשה כמו שציוו אותו 
לך  וקח  ארם  פדנה  לך  ברח  "קום  אמו  אביו 
כי  זה מתחיל במציאות של שינה  ולכן  אשה", 
אלקים  ה'  מ"ויפל  הוא  האשה  יצירת  שורש 
תרדמה על האדם ויישן" ולכן ההכנה של יעקב 
אבינו לשאת נשים בבית לבן הוא ע"י מציאות 
עליו  שהפילו  הראשון  אדם  מעין  שינה,  של 
שינה ומכח כך נלקח ממנו הצלע שבנה ממנה 

הקב"ה את האשה והביאה אל האדם.

אבל בעומק יותר, מה שיעקב אבינו ישן קודם 
לכן  קודם  של  שבמצב  משום  זהו  ללבן  צאתו 
הוא היה במדרגה של "לילה כיום יאיר" שהוא 
ער בין ביום ובין בלילה ועוסק בתורה, ואפילו 
של  במדרגה  היה  הלילה  של  התורה  עסק  אם 
לילה והוא היה עוסק בתורה שבעל פה ]במקום 
יום[  העסק בתורה שבכתב שצריך ראייה של 
דקלא"  עינא  "טביעות  בבחינת  זהו  עדיין   -
ששייכת למדרגת התורה שבעל פה כי 'טביעות 

עינא דקלא' שייך למדרגת הפה.

הדבר  שסדר  אשה  לשאת  יוצא  כשהוא  אבל 

מסויים  צד  יש  אשה  לשאת  שכשיוצאים  הוא 
הגמ'  אומרת  שהרי  כמו  תורה  ביטול  של 
קודם  צריך  האם  בנידון  ב'(  כ"ט  )דף  בקידושין 
לישא אשה ואח"כ לעסוק בתורה או להיפך - 
לבני  בבל  בני  בין  חילוק   =[ להו"  והא  לן  "הא 
א"י[, וא"כ יעקב אבינו יוצא ממדרגת הי"ד שנה 
נשיאת  של  למדרגה  ונכנס  התורה  עסק  של 

אשה.

שורש ההארה שבשמש - חוש הראיה וכח 
החמימות שבשמש - חוש המישוש

חוש  של  מציאות  לגלות  היא  ההכנה  ושמה 
אבינו  יעקב  אצל  שמתגלה  מה  וזה  המישוש, 
ב"וישכב במקום ההוא וילן שם כי בא השמש", 
ההארה  שורש  היא  השמש   - עמוק  ולהבין 
שנמצאת בעולם, אבל מלבד מה שיש מציאות 
החמימות  של  הכח  את  יש  שבשמש  ההארה 
את  כי  שמש  נקראת  שמש  ולכן  שבשמש, 
שמש  הכוללת  כהגדרה  למשש,  ניתן  החום 
 - שַׁמָש  מלשון  חז"ל  בלשון  שֶׁמֶשׁ  נקראת 
אבל  משמשת,  שהשמש  במרום"  "שמשי 
בפרטות יותר היא נקראת שמש כלשון הקרא 
"ממגד תבואות שמש" שהיא מביאה את הדבר 

לידי כך שהוא דבר שיש בו ממש.

ומצד כך כשנאמר בקרא "וישכב במקום ההוא 
וילן שם כי בא השמש" וכדברי חז"ל ששקעה 
השמש  של  ההארה  בעונתה,  שלא  חמה  לו 
ההארה  את  אין  שוקעת  שכשהשמש  שוקעת 
שנעשה  הממשות  את  רק  ונשאר  השמש  של 
ע"י מציאות השמש, זהו "וישכב במקום ההוא 

וילן שם כי בא השמש".

ושם, יעקב אבינו זוכה להתעלות למדרגה של 
מוצב  סולם  "והנה   - הנבואה  במראה  ראיה 
בו"  ויורדים  עולים  אלקים  מלאכי  והנה  ארצה 

הוא  הלילה  של  שבמציאות  שאפילו  והיינו 
רואה, יש לו את מציאות של ראיה שזה עומק 
של  למדרגה  ממשות  של  מהמדרגה  העליה 

ראיה.

וזה מה שנאמר כאן "ראה אלקים ויוכח אמש" - 
שורש ה'אמש' הזה הוא ב"וישכב במקום ההוא 
מציאות  שורש  ששם  השמש"  בא  כי  שם  וילן 
הארתו, מכח כך הוא קיבל את אותו עומק של 

הארה.

וא"כ, יעקב אבינו כשהוא יוצא לבית לבן, הוא 
את  לשאת  יוצא  הוא  נשותיו,  את  לשאת  יוצא 

האמהות של הכנסת ישראל.

אויר - מים - אש ה"ג' אימות" שבאמש
עד  כידוע  חז"ל  בדברי  שמבואר  מה  ובעומק, 
מאד, שהמילה אמש היא ר"ת של היסודות של 
הבריאה, עיקר היסודות של הבריאה הם אויר 
'מנא' לקבלם,  מים ואש, והעפר הוא כלי, הוא 
וכך אומרים חז"ל שאמש ר"ת אויר, מים ואש 
]כי עיקר האש לא מתגלה בא' שבאש כי הא' 
מציאות  היא  האש  ועיקר  לאויר  שייכת  שבה 
שנקרא  ר"ת  הוא  אמש  חז"ל  ובלשון  הש'[, 
 - אם  נוטריקון  אמש   - וסימנך  אימות'  'שלוש 
שלוש, והיינו שמונח באמש ג' היסודות שהם ג' 

האימות - שורשי הבריאה כולה.

ה"לילה  זהו  הפשוט  באופן  משתלשל  וכשזה 
מונח  שבה  האם  מציאות  שזה  להריון"  ניתן 
מקום ההריון, אבל בשורש הדבר כשזה מתגלה 
האויר  זהו  הבריאה  של  הכוחות  סדר  בשורשו 

מים ואש.

הוא  השורש,  הוא  יסוד  כל  ואש  מים  ובאויר 
האם, יש את ההולדה בתוך היסודות עצמם כמו 
ומהמים  מים  נעשה  שמהאויר  חז"ל  שאומרים 

נעשה אש, זוהי מציאות של ההולדה שמתגלה 
ביסודות עצמם, וכבר שאלו רבותינו מדוע הם 
נקראים 'שלוש אימות' מלשון אמהות והם לא 
שלהם  שהשורש  וודאי  אז  אבות',  'ג'  נקראים 
הם  נעלמים,  הם  האבות  אבל  אבות,  הג'  הוא 
אלא  בפועל  דבר  מולידים  אינם  הם  מכוסים, 
הם רק שורש של כח של הולדה, אבל ה'פועַל' 
זהו  אש  נעשה  ומהמים  מים  נעשה  שמהאויר 
כמציאות  וולדות  בפועל  המולידה  אשה  כמו 
מלשון  'אימות'  נקראים  הם  כן  וע"ש  גמורה 

אמהות משום כח ההולדה המתגלה בהם.

 - הבריאה  יסודי  הם  עצמם  שהיסודות  והרי 
ולהבין עמוק - ביסודות יש את כל יסוד שהוא 
יסוד לעצמו ויש את הצירוף של היסודות יחד 
"מעשה  כידוע  רבותינו  בלשון  הנקראים  והם 
בראשית" ו"מעשה מרכבה", "מעשה בראשית" 
הדבר,  ראשית  שהוא  לעצמו  וכח  כח  כל  זהו 
ו"מעשה מרכבה" זה כח הרכבת הכוחות, ובכל 
את  יש  בהדגשה[   =[ ערכו  לפי  ועולם  עולם 
הראשית של אותו עולם ויש את ההרכבה של 

אותו עולם.

הדבר  הם  הבריאה,  של  החומר  הם  היסודות 
יותר  דבר  לך  אין  למישוש,  ביותר  הניתן 
שאר  אבל  היסודות,  ממציאות  למישוש  ניתן 
הדברים שישנם בבריאה הם רק ההרכבה של 
יותר  גלויה  היא  פעמים  וההרכבה  היסודות, 
ופעמים היא מכוסה ונעלמת וצריך עין פנימית 
לראות ממה הדברים מורכבים, אבל היסודות 

כיסודות הם ניתנים למישוש.

 מציאות היום – 
הרכבה, ובלילה - כל כח לעצמו

היסודות  של  שהר"ת  הדבר  מדרגת  עומק  וזה 
מלשון  זה  אמש  נקראים  שהם  מה  אמש,  הם 
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ניתן  למששות,  ניתנים  הם  כי  המישוש  חוש 
למשש אותם.

לעומת יום שבו יש כבר את ההרכבה ומכח כך 
בלילה  שביסודות,  ההרכבה  את  לראות  ניתן 
לעצמו,  עומד  וכח  כח  שכל  הגילוי  את  יש 
המציאות  בין  העצמי  ההבדל  זה  מאד,  וכידוע 
נאמר  שביום  לילה,  של  למציאות  יום  של 
שאז  ערב"  עדי  ולעבודתו  לפעלו  אדם  "יצא 
זה,  עם  זה  יחד  נפגשים  אדם  שבני  הזמן  הוא 
גפנו  תחת  איש  "שבו  בבחינת  זה  בלילה  אבל 
שלו  במקומו  נמצא  אחד  שכל  תאנתו"  ותחת 
והוא לאו בר-צירוף עם בני אדם. וא"כ, בלילה 
מתגלה העמדת כל כח וכח לעצמו, ולכן מעשה 

בראשית מתחיל ב"ויהי ערב".

מצטרפים  אדם  בני  צירוף,  של  זמן  הוא  יום 
 - הזו  ההבחנה  ומצד  אהדדי,  יחד  ומחוברים 
שאפשר  הרי  מישוש  של  זמן  שהוא  הלילה 
עומק  זה  לעצמו,  כמציאות  כח  כל  למשש 
כאשר  אבל  בלילה,  שחלה  המישוש  נקודת 
כח  צירוף,  של  כח  נעשה  היום  מציאות  מגיע 
"מעשה  בבחינת  הרכבה  של  כח  חיבור,  של 
וזה  הראיה,  שורש  בעומק  חל  שע"ז  מרכבה" 
לא רק ראיה בעיניים כפשוטו אלא בראיה של 

עיני החכמה.

כח  מתגלה  האמש  במציאות  מקום,  ומכל 
שמתגלים  היסודות  שורשי  של  המישוש 

בבריאה.

מדרגת עלמא דידן - ג' אמהות
אימות"  "ג'  של  שורש  לנו  יש   - להבין  וצריך 
ושורש של ד' אמהות, האמש הוא "ג' אימות" 
ביחס  אבל  היסודות,  שלושת  הם  שאלו 
לאמהות של הכנסת ישראל - על האבות נאמר 
"אין קורין אבות אלא לשלושה" אבל באמהות 

ישנם ד' אמהות.

אבל על אף שיש ד' אמהות, האם הרביעית היא 
הבהירה  והדוגמא  שלם  בצירוף  מצורפת  לא 
באופן  ישראל  לכנסת  נכנסה  לאה  הרי  לכך 
ישרות,  של  באופן  נכנסה  לא  היא  רמאות  של 
אבינו  יעקב  של  דעתו  הדבר,  בסדר  וכביכול 
ג' אמהות  היו  כך  ומצד  היתה לשאת את רחל 
של  באופן  נכנסה  ולאה  ורחל,  רבקה  שרה 

רמאות.

של  מקומה  את  תופסת  לאה  הדבר,  ובהמשך 
המכפלה  שבמערת  הקבורה,  במקום  רחל 
נקברת לאה ולא נקברת רחל - ומצד כך מתגלה 

שבמערה קבורים ג' אמהות ולא ד' אמהות.

הוא  הגילוי  עיקר  דידן  שבעלמא  משום  והיינו 
האמהות  גילוי  עיקר  זה   - שלוש  אם   - אמש 

שישנם.

האם הרביעית - שורש הגאולה העתידה
הרביעית  האם  שעל  רביעית  אם  יש  אבל 
לאמה   - המלך"  לאם  כסא  "וישם  נאמר  הזו 
השתלשלות  סדר  שמבואר  כמו  מלכות  של 
הדברים שבסוף ספר רות, זה השורש של האם 
הרביעית שהיא שורש הגאולה העתידה, שורש 

של משיח.

ולכן מצאנו לשון של אמש בתורה שמונח בה 
למדרגת  ביחס  מקומות,  בשני  אם,  של  הלשון 
של  מכחו  מתגלה  האמהות  עיקר  דידן  עלמא 

יעקב אבינו שנושא את האמהות בלכתו ללבן.

המדרגה הגבוהה של האמונה שבלילה 
שאחר היום - חוש המישוש באלוקות

אבל הגילוי הפנימי יותר של כח האמהות הוא 
הבכירה  ובתו  דלוט  מעשה  בשורש  מתגלה 

שנולד מכח כך מואב שזה השורש העיקרי של 
הארתו של משיח ומצד כך מתגלה מדרגה של 
אמש גבוהה יותר במדרגת האם שמתגלה כאן.

לראשית  נחזור  האם,  של  הזו  המדרגה  ומהי 
הדברים שפתחנו - יש סדר של - לילה, יום לילה 
המישוש  חוש  בבחינת  הוא  הראשון  הלילה   -
שאפשר למשש את הדברים ביד והלילה השני 
בבוקר  "להגיד   - אמונה  בבחינת  לילה  הוא 
כח  את  יש  וביניהם  בלילות"  ואמונתך  חסדך 
הראיה שביום וא"כ הסדר הוא - מישוש, ראיה 

ואמונה.

כפשוטו  האמונה  גדר  האמונה,  מדרגת  ומצד 
מושג,  בלתי  שהוא  בדבר  מאמין  שהאדם  הוא 
אותו  ממשש  לא  והוא  אותו  רואה  לא  הוא 
ואעפ"כ הוא מאמין בקיומו, זה מדרגת האמונה 

של הלילה שבא אחר היום.

ולהבין ברור - הרי סדר הדבר שקיים בבריאה 
הוא "ויהי ערב ויהי בוקר", אבל לאחמ"כ מתגלה 
מציאות של גלויות כלומר, שאחרי אותו בוקר 
יש עוד פעם לילה שזהו המציאות של כל סדר 
הלילה  המקדש  שבבית  ומה  כולם,  הגלויות 
הולך אחר היום עיקר הדבר מתגלה בקרבנות 
שבהם  ובקרבנות  הדברים,  לכל  לא  זה  אבל 
הלילה הולך אחר היום - זהו הלילה שבא אחרי 
זה  חושך,  זה  שלו  הנפילה  מצד  הבית,  בנין 
נעלמות, אבל מצד התיקון שלו - להבין עמוק 
האדם  כאשר  הרביעית,  האם  של  הגילוי  זה   -
 - לאמונה  ומהראיה  לראיה  מהמישוש  עולה 
חושית,  אמונה  להיות  הופכת  עצמה  האמונה 
הוא ממשש את האמונה אבל הוא לא ממשש 

אותה בידים בבחינת החוש המישוש התחתון.

ה'  באדם  שיש  כידוע  אומרים  רבותינו  הרי 
וחוש  טעם  ריח,  שמיעה,  ראיה,   - חושים 
שהוא  באדם  שישי  חוש  יש  אבל  המישוש, 

וחוש  חוש באלוקות, חוש המישוש באלוקות, 
אחרי  שבאה  האמונה  זהו  באלוקות  המישוש 
מגיע  שאז  הראיה  ואחרי  התחתון  המישוש 
שכפשוטו  ומה  בלילות',  ה'ואמונתך  האמונה, 
נפולה  כאמונה  תחתונה,  כאמונה  מתפרש  זה 
אבל  ראיה,  ולא  מישוש  לא  בה  שאין  מחמת 
אמונה  נקראת  היא  הזו  האמונה  יותר  בעומק 
חושית, חוש - זה דבר שניתן למשש אותו וכאן 
יש את הצירוף של הלילה שבא לפני היום עם 
חלוקים  הם  וכמובן  היום,  אחר  שבא  הלילה 
זה מזה - בלילה שלפני היום שהאדם ממשש, 
ביד שזהו מקום  הוא  עיקרו  מה שהוא ממשש 
יד,   - וזה כידוע הגימטריא של דוד   - המישוש 
זה המדרגה של דוד המלך שיש לילה שקודם 
דוד  של  לידתו  שורש  שהוא  האמש  זהו  ליום, 

מהצד של גילוי המישוש.

מדרגת 'מש' שבמשיח - החוש המישוש 
האלוקי

שלאחר  הלילה  של  המישוש  מדרגת  אבל 
יש  שבמשיח  דוד  בן  משיח  מדרגת  זוהי  היום 
את האותיות מ' וש' שהם האותיות של שורש 
- המישוש שמתגלה במשיח שזה חי- מישוש 
מש, המישוש שמתגלה במדרגתו של משיח זהו 
בחינת האם הרביעית, זהו הגילוי של המישוש 
שהאדם  מה  שמכח  האמונה  מדריגת  מכח 
והוא ממשש  הוא מתחבר לדבר  מאמין בדבר 
אותו, הוא לא רואה אותו אבל הוא ממשש אותו 

מכח האמונה.

ובאות  ביד  מתגלה  התחתון  המישוש  החוש 
כולם  האיברים  לכל  ומתפשט  קודש  ברית 
המישוש  החוש  זה  אבל  בהם,  חש  שהאדם 
התחתון,  מהמקום  השפל,  מהמקום  שמגיע 
למעלה  הוא  העליון  המישוש  החוש  אבל 
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מהראיה  שלמעלה  האמונה  זוהי  מהראיה, 
שהוא ממשש את מה שקיים בפנימיות מציאות 
הבריאה - אבל באופן של חוש של נשמה, חוש 
רבותינו  כדברי  שבאדם  השישי  החוש  אלוקי, 

שהוזכר שהוא חוש המישוש.

אימות"  ה"ג'  הרביעית,  האם  של  השורש  זה 
היסודות  את  ממשש  האדם  שכפשוטו  מה  זה 
יותר, הוא  עצמם, אבל החוש המישוש העליון 
הוא  העפר  העפר,  שהוא  הרביעי  ליסוד  שייך 
כלום",  מגרמיה  ליה  "לית   - 'מנא'  הוא  כלי, 
והוא מתפעל ממה שהוא  הוא מקבל מאחרים 
מקבל, הוא לא ממשש כפשוטו אלא הוא כלי 

לקבל את האור העליון ולמשש אותו.

וזה עומק מדרגת כח האם הרביעית שקיימת, 
או   - נעלמת  היא  הרביעית  האם  דידן  בעלמא 
הם  אבל  רחל  שמתגלה  או  לאה  שמתגלה 
מה  בבחינת   - אחת  בבת  להיות  יכולים  לא 
שאסור לשאת שתי אחיות שלכן הם לא יכולים 
להתקיים בבת אחת, ולכן כמו שאומר הרמב"ן, 
ישראל  לארץ  אבינו  יעקב  כשבא  מעיקרא 
מתה רחל כי בארץ ישראל הקפידו לקיים את 
התורה, אבל בעומק כלומר שהם לא מצורפים 
יחד אהדדי, "וירא ה' כי שנואה לאה", אין צירוף 
של רחל ולאה והם נבדלים זה מזה - או זה, או 

זה.

אבל כשמתגלה האופן העליון שזה העומק של 
 - מש  אותיות  שהוא  אמש  זהו  המישוש  חוש 
מש  הוא  עולם,  של  אלופו  את  מש  הוא  אל"ף, 
שמתגלה  המישוש  חוש  עומק  זה  אלוקות,   -

במדרגת האמש.

ומצד ההבחנה הזו, לא רק הלילה שלפני היום 
נקרא אמש שזהו האמש מצד סדר ברייתו של 
עולם כמו שהוזכר שזהו חוש המישוש התחתון, 
המישוש  חוש  הוא  המישוש  חוש  עיקר  אלא 

"תכלית   - הראיה  מדרגת  שאחרי  העליון 
הידיעה שנדע שלא נדע", אחרי מדרגת הראיה 
ממשש  שהוא  העליונה  למדרגה  מגיע  האדם 
מה  את  בחושים,  למשש  שייך  שלא  מה  את 
שייך  שלא  מה  את  בראיה,  להשיג  שייך  שלא 
להשיג  שייך  שלא  מה  את  בשמיעה,  להשיג 
ממקום  הדבר  את  ממשש  הוא  ובטעם,  בריח 

שלמעלה משאר החושים כולם.

מדרגת זכר – ראיה, ומדרגת נקיבה - 
דביקות בצנוע העליון הנעלם

מדרגת  של  הפנימי  האור  בעצם  זה  הזה  האור 
של  השורש  הוא  האבות  מדרגת  האמהות, 
מדרגת הראיה - "יראה כל זכורך את פני האדון 
ליראות",  בא   - לראות  "בא  הגמ'  וכדברי  ה'", 
נקרא  זכר  שכל  זכורך"  כל  "יראה  דווקא  זהו 
זכר מלשון זך - אור כמו שהוזכר פעמים רבות 
מאד, זה הזכות של הראיה, זהו מדרגת הראיה 
ולכך  ה'"  האדון  פני  את  זכורך  כל  "יראה  של 

נשים פטורות מן הראיה.

שייכת  היא  כך,  לעומת  הנקיבה  מדרגת  אבל 
למקום  שייכת  היא  בלילות",  ל"אמונתך 
חז"ל  שאומרים  וכמו  המוצנע,  למקום  הנעלם, 
ואבר שברא בה הקב"ה  "כל אבר  הנקיבה  על 
אמר לה היי צנועה", ופשוט וברור - לא מדובר 
דין  כל  דין,  בגדרי  כפשוטו  צנועה"  ב"היי  כאן 
מלשון  הלכה  הוא  הלכה',  של  אמות  ה'ד'  הוא 
זה,  כלי  של  בתוכו  המאיר  והאור  כידוע,  כלי 
שיש  מחמת  זהו  צנועה"  ה"היי  שבו  הפנימיות 
צנוע  לך  ואין  העליון  בצנוע  דביקות  לנקיבה 
שמו  יתברך  ממציאותו  העליון,  מהצנוע  יותר 
בה'  הצנוע  הוא  מסתתר",  א-ל  אתה  "אכן 
מה  האשה,  של  הצניעות  שורש  זה  הידיעה, 
שמצות הצניעות נמסרה לאשה זהו הכלי לדבק 

בהויה  מכך  ולמעלה  העליון,  באור  עצמה  את 
ב"אכן  בלתו  אין  כי  שמו  יתברך  בו  הנעלמת, 

אתה א-ל מסתתר".

"תורת אמך" - ה"תורה חדשה" של 
הצניעות והנעלמות

אדם  לכל  האמהות,  של  ההארה  פנימיות  זה 
את  ללמד  מצווה  האב  אם,  ויש  אב  יש  ואדם 
בנו תורה והאם פטורה מללמד את בנה תורה 
כמבואר במשנה בקידושין, וא"כ, האדם מקבל 
את התורה מהאב, ומהאם מה הוא מקבל? - את 
הצניעות, זה עומק מדרגת הקבלה שהבן מקבל 
'תורת  מהי  אמך",  תורת  תטוש  "לא  מהאם, 
אמך'? - זה מה שהבן מקבל ממנה את מציאות 
הצניעות, ואמנם הוא לא מקבל ממנה את גדרי 
הצניעות לדינא של האשה, שהרי לדינא האיש 
אבל  צניעות,  של  הדין  בגדרי  חלוקים  והאשה 
של  המדרגה  תפיסת  את  ממנה  מקבל  הוא 

הצניעות.

זוהי ההארה של משיח, זה התחיל כבר בהארה 
יוסף ששורשו במלוכה ראשונה  בן  של משיח 
שאומרת  כמו  צנוע  שהיה  שאול  אצל  שהיתה 
כו'  בך  שהיתה  "צניעות  ב'(  ס"ב  דף  )ברכות  הגמ' 
ושם  גדרות הצאן על הדרך  "ויבוא אל  דכתיב 
גדר  תנא  רגליו,  את  להסך  שאול  ויבוא  מערה 
וכו',  ממערה"  לפנים  ומערה  גדר  מן  לפנים 
במעשה  מחיצה  מן  לפנים  במחיצה  שנכנס 
של עשיית צרכיו, אבל שם זה צניעות במקום 
הפסולת  ואת  הערוה  את  להסתיר  פסולת  של 

היוצאת מגופו של אדם.

הזו  ההארה  של  השלימות  כן,  על  יתר  אבל 
לדבק  היא  העליונה  הצניעות  שורש  שהיא 
וזהו  שמו,  יתברך  בו  העליון,  בצנוע  עצמו  את 
ה"תורת אמך", "תורה חדשה מאיתי תצא" כמו 

שאומרים חז"ל על משקל הפסוק תורה מאתי 
שהיא  תצא"  מאיתי  חדשה  ה"תורה  תצא", 
הארתו של משיח - לעומת התורה של השתא 
ידרים  שיחכים  "הרוצה  של  במדרגה  שהיא 
שמנורה בדרום", שזהו הש'שמן זית זך' - זך - 
אור שזה מדרגת המנורה בבחינת זכר, ב"תורה 
חדשה מאיתי תצא" יהיה התורה של הצניעות, 
המכוסה,  של  הנעלם  המקום  של  התורה  יהיה 
מכח  החושך,  מדרגת  מכח  שמתגלה  תורה  זה 

מדרגת האמונה.

הראיה  ולאחר  הראיה  מגיע  המישוש  לאחר 
מגיע  כפשוטו  האמונה  ולאחר  האמונה,  מגיע 
האדם  ואז  והאמונה  המישוש  של  הצירוף 
זוהי הארתו של  פנימיות האמונה,  ממשש את 

משיח, זה ה'תורה חדשה מאיתי תצא'.

בכל,  שלמה  הכרה  מכיר  האדם  כן  ידי  ועל 
היכן  עד  למשש  יכול  הוא  המישוש  בחוש 
שידו מגעת למשש, וכן בראיה עד היכן שהוא 
רואה הוא רואה ואפי' אם יש לו 'נהורא מעליא' 
כלשון הגמ' במכות אבל יש גבול לחוש הראיה, 
ב"אין-סוף"  מאמין  הוא   - האמונה  בחוש  אבל 
והוא ממשש את ה"אין-סוף" מכח האמונה, זה 

שלימות החיבור של הבריאה.

ב'אמש'  שם  אתמול,  של  ה'אמש'  שהיה  מה 
זה  משיח,  של  השורש  נולד  מואב,  נולד  הזה 
מש-א',  מכן  לאחר  שבא  הלילה  של  העומק 

מישוש בחוש של אלופו של עולם.

סיכום קצר וחלקי
שבחושים  ההכרה  כח  בשיעור  כאן  ]מתבאר 
ובעיקר ביחס שבין חוש המישוש לחוש הראיה 
ולמעלה מכך כח האמונה במה שבלתי מושג, 
ה'אין-סוף'  את  שממשש  האלוקי  החוש  עד 

מכח האמונה[



בלבביפדיה עבודת ה' אמש כח 

א. הלילה של אתמול נקרא אמש מלשון מישוש 
- החוש הנצרך בחושך הלילה ]כשאין 'טביעות 
ויהי  ערב  "ויהי  של  הסדר  ומצד  דקלא'[,  עינא 
המישוש  בחוש  היא  ההכרה  תחילת  בוקר" 
של  למדרגה  מתעלה  ההכרה  היום  וכשמגיע 

ראיה שהוא רואה את מה שהוא מישש אמש.

החושך  זהו  היום  שלאחר  הלילה  כך  לעומת 
במישוש  לא  מושג  שבלתי  מה  של  והנעלמות 
ולא בראיה - ובו נצרכת אמונה בקיומו בבחינת 

"ואמונתך בלילות".

ב. ובעומק - בהקבלה לכך - משה ]מל' מישוש[, 
הוא דייקא גואל את בני ישראל ממצרים על ידי 
והוא  לילה,  בחצות  שהתגלה  המישוש  חוש 
במתן  ראיה  של  למדרגה  המישוש  את  מעלה 
תורה - 'אתה הראת לדעת' וגו' אבל עדיין נצרך 
ה"וגם בך יאמינו לעולם" במה שאין בו מישוש 

וראיה.

ג. ההבדל העצמי בין יום ללילה הוא שיום הוא 
זמן של צירוף ולילה. הוא לאו בר-צירוף - שכל 
אחד נמצא במקומו שלו, ומצד כך - אמש שהוא 
ר"ת אויר מים ואש שהם הג' יסודות שנקראים 
'ג' אימות' - - הם החומר של הבריאה ]= מלבד 
יסוד העפר שהוא הכלי המקבלם[ ואופן גילויים 
בלילה הוא שכל כח עומד לעצמו - ומכח עומק 
למשש  אפשר  בלילה  שחלה  המישוש  נקודת 
'מעשה  בחינת  וזה  לעצמו,  כמציאות  כח  כל 

בראשית' שהתחיל מ"ויהי ערב".

יחד  היסודות  של  הצירוף  מתגלה  ביום  אבל 
בבחינת 'מעשה מרכבה' שע"ז נצרך את עומק 
הראיה - אם בראייה כפשוטו כשההרכבה גלויה 
יותר ואם בראיה של עיני החכמה כשההרכבה 

נעלמת יותר.

של  בראיה  היא  תורה  תלמוד  מדרגת  ד. 

של  דקלא'  עינא  ב'טביעות  או  שבכתב  תורה 
 - אשה  לשאת  כשיוצאים  אבל  תושבע"פ, 
חוש  במדרגת  נעשה  האשה  למדרגת  הצירוף 
המישוש שהוא השורש של "לילה ניתן להריון" 
הדבר  ושורש  שבאמש[,  באם  ההריון  ]ומקום 
י"ד  למד  שבתחילה  אבינו  יעקב  אצל  מתגלה 
מכן  ולאחר  ועבר  שם  בבית  ולילה  יומם  שנה 
מכח  הכנס"י  את  ולבנות  אשה  לשאת  יוצא 
מדרגת חוש המישוש - שהם הסימנים שמסר 
לרחל, וזה הבירור של "ויוכח אמש" שמתגלה 

בלקיחת האמהות.

במדרגת  היא  האב  שמלמד  ת"ת  מדרגת  ה. 
חכמה  בבחינת  זך-אור  נוטרי'  זכר  של  ראיה 
מאתי  חדשה  ה"תורה  אבל  למנורה,  ששייך 
תצא" שבהארת משיח מגלה את ה'תורת אמך' 
ולה  של הנקיבה ששייכת ל"אמונתך בלילות" 
ידו  שעל  כלי  בתורת  הצניעות  מצות  נמסרה 
של  הנעלמת  בהויה  עצמה  את  מדבקת  היא 

ה"א-ל מסתתר".

ו. בעלמא דידן, אין צירוף של רחל ולאה ולכן 
עיקר הגילוי הוא ג' אמהות ]אמש - אם - שלוש[ 
- או רחל או לאה - שהם בבחינת חוש המישוש 
ה'אמש'  זהו   - הרביעית  האם  אבל  כפשוטו, 
את  שמגלה  משיח  לידת  שורש  לוט  שבבנות 
החוש המישוש העליון שגם בלילה שבבחינת 
"ואמונתך בלילות" יש חיבור לאמונה מכח חוש 
מגיע  כפשוטו  האמונה  ולאחר  אלוקי  מישוש 
שהאדם  עד  והמישוש  האמונה  של  הצירוף 

ממשש את ה'אין-סוף' מכח האמונה.

בלבביפדיה מחשבה
  סוגיות

אברהם

נדרים, לב, ע"א – רבי אומר, גדולה מילה שכל 
המצות שעשה אברהם אבינו לא נקרא שלם עד 
והיה  לפני  התהלך  א(  יז,  )בראשית,  שנאמר  שמל, 

מילה  גדולה  אומר,  רבי  תניא,  וכו'.  תמים, 
שאין לך מי שנתעסק במצות כאברהם אבינו, 
ולא נקרא תמים אלא על שם מילה, שנאמר 
ואתנה  וכתיב  תמים,  והיה  לפני  התהלך 
רב,  יהודה אמר  א"ר  וכו'.  ובינך  ביני  בריתי 
אבינו  לאברהם  הקב"ה  לו  שאמר  בשעה 
התהלך לפני והיה תמים, אחזתו רעדה, אמר 
שמא יש בי דבר מגונה, כיון שאמר לו ואתנה 

בריתי ביני ובינך, נתקררה דעתו.

כמ"ש  מבואר  וז"ל,  )שם(  המהרש"א  וכתב 
זו  מצוה  ניתנה  לא  כי  ח"ג(,  )פ"ט,  המורה 
חסרון  להשלים  רק  יצירה,  חסרון  להשלים 
שלם,  מלשון  תמים,  וזהו  עכ"ל.  המדות, 
ינק  שלם  תואר  )ושורש  במידות  שלם  והיינו 
מסבו, שם, שהיה מלך "שלם"(. ועיין במאירי )שם( 

וז"ל, שמלת תמים כלומר שלם, מלשון תורת ה' 
זמן  שכל  פירשו  רבותינו  אולם  עכ"ל.  תמימה, 
שלא מל, היה בגופו כעין בעל מום, כמ"ש רש"י. 
בגופו,  תמימות  שיש  והבן  שם.  יו"ט  תוס'  ועיין 
שלמה  תמימות  ויש  בשכלו,  ויש  במדותיו,  ויש 

בכל.

אברהם,  של  בזרעו  נגלה  תמימות  של  זה  וכח 
ביעקב וביוסף. ביעקב כתיב )בראשית, כה, כז( איש 
תורה,  של  תמימות  בבחינת  אהלים,  יושב  תם 
והיינו  תמימה,  ה'  תורת  ח(  יט,  )תהלים,  כמ"ש 

מחשבה
בלבביפדיה מחשבה 

 סוגיות
 אברהם

 מילון ערכים בארמית
אגה



ל  בלבביפדיה מחשבה - סוגיות אברהם לא בלבבי משכן אבנה וישלח תשפ"ד

תמימות של מדות, ויתר על כן של אור 
התורה. אולם אצל יוסף שעיקר מדתו 
נתנסה  )שלכך  כנודע  קודש  ברית  אות 
העיקרי  שבדבר  וכנודע  פוטיפר,  באשת  בו 

שבאדם בו מתנסה, כמו שהרחיב ר' צדוק בכמה 

נח  אצל  מש"כ  מעין  בבחינת  מקומות(, 

צדיק תמים, וזהו תמימות גופנית ללא 
ערלה. ועיין בעל הטורים )בראשית, ו, ט(. 
משה  בתורת  וכתב  )שם(.  יפות  ופנים 
לחת"ס )שם( וז"ל, דנ"ח שנה צדיק תמים 
אבינו,  אברהם  על  רמז  בדורתיו,  היה 
שנה  נ"ח  בן  דאברהם  האב"ע,  כמ"ש 
כשמת נח, וא"כ היה )אברהם( בדורו של 
נח נ"ח שנה, ופירושו, דנ"ח שנה צדיק 
של  בדורותיו  היה  אברהם,  זה  תמים, 
התמימות  שפנימיות  והבן  עכ"ל.  נח, 
אצל  וחיצוניותה  יעקב,  אצל  נגלית 

יוסף.

)חידושי  המהר"ל  כתב  ביאור,  וביתר 
וז"ל, ראוי שלא יהיה נקרא  אגדות, שם( 

החומר  כי  שנימול,  עד  תמים  אברהם 
בבחינת  היא  ]והערלה  חסר  הוא 
דמי.  כנטול  יתר  כל  אולם  "תוספת", 
טז(  י,  )דברים,  בחיי  רבינו  לשון  ועיין 
ערלה – תוספת חסרון, עכ"ל. והמהר"ל 
ערלה  וז"ל,  כתב  יז(  )פרק  ה'  בגבורות 
שהיא תוספת רע, עכ"ל[, וכל זמן שלא 
נמול היה חסר "הצורה", לכך לא נקרא 
אברהם שלם עד שנמול, שאז היה מגיע 
אליו הצורה וראוי שיהיה שלם, עכ"ל. 
וז"ל,  ב'(  )מצוה  בחינוך  כן  כתב  וכבר 
ממנו  בהסיר  האדם  צורת  שתשלום 
אותה הערלה, שהיא תוספת בו, עכ"ל. 
של  צירוף  נעשה  המילה  שע"י  והבן 
חיבור  וזהו  כתיקונו,  והצורה  החומר 

יעקב ויוסף.

דרכי לימוד
 בו יבואר דרכי 

 הלימוד מראשית
 שלב אחר שלב 

דע את תורתך
 בקרוב ממש 
בחנויות בארץ

מילון ערכים בארמית אגה
אגה, ובלשון רבים, אגין. ופעמים הגירסא באות ה', כמ"ש )עירובין, לד, ע"ב( 
הקנין והאטדין וההגין, מין אילן הן, ואינן כלאים בכרם. ואטד מין קוץ הוא, 
עיין תהלים )נח, י(, ובמצודות ציון )שם(. ורד"ק )ספר השורשים, ערך אלד(. ולפ"ז 
אגה, שהביא  ערך  השלם,  הערוך  ספר  ועיין  הם.  קוצים  מן  הגין   – אגין  אף 

מקורות נוספים מהירושלמי.

וקוץ זה הוא במקום גבוה, ולכך נקרא אגה, היפוך אותיות, גאה. כי הוא גאה 
בקומתו. ובקדושה הוא בבחינת קוצו של יו"ד, שהיא עליון על כל האותיות.

אותיות  היפוך  דאגה,  אחדות.  מחוסר  הדאגה  ועיקר  דאגה.  מלשון  ואגה 
או  פיזור,  ע"י  או  האגודה,  וביטול  האגודה.  מחוסר  הדאגה  עיקר  כי  אגדה. 
ע"י שאחד מן האגודה מרומם עצמו למעלה מכולם, ובזה נבדל מהם. אולם 
אם רוממותו רוממות אמת, אז הם בטלים אליו, וזהו אגודה דתיקון. והדוגמא 
לכך הוא אגד של ד' מינים, שהלולב גבוה מכולם, וכולם בטלים אליו ואגודים 
יחדיו. ובראש הלולב יש כמין קוץ, וזהו אגה של קדושה. כי ד' מינים כנגד ד' 

אותיות הוי"ה כנודע. והקוץ בראש הלולב, הוא כנגד קוצו של יו"ד.

ובעומק, אגה, א-ג-ה, אותיות כסדרם, אולם בדרך דילוג, כי נחסר החיבור 
צירוף מכח  ויש  האותיות.  בבחינת  וזהו  כסדרם,  צירוף  והבן שיש  ב-ד.  של 
דילוג, ושורש בקוצו של יו"ד שלמעלה מן האותיות. ונראה כדיבור לעג, עלגי 
שפה. עיין ערוך )ערך אגא(. ולהיפך בקלקול, גאה, כנ"ל, הוא יציאה מן הסדר, 

כי הגאה יוצא מן הסדר. עיין מהר"ל )נתיבות עולם, נתיב הענוה(.

רש"י )סוכה, יג, ע"א( וז"ל, היזמי והיגי – מיני סנה, עכ"ל. סנה – סיני,  וכתב 
הר סיני, שפל בערים, ענוה. והבן שמצד התיקון, גאה, הגה – היגי, אינו בעל 
גאוה, אלא בעל ענוה, ודו"ק. והוא נמוך משלשה טפחים, שפל. עיין שבת )ז, 
ע"א(. וכל שלש כלבוד, ובטל לקרקע, כארעא סמיכתא. וכיון שהוא בעל ענוה, 

אין, כאשר נתגלה בקלקול, הופך אחרים לאין, וכמ"ש )תענית, כג, ע"ב( כי מטא 
להיזמי והיגי, דלינהו למניה. והיינו שמזיק והופך הניזוק לאין, והבן.



בחנויות בארץ בקרוב ממש

קבלה
 מילון ערכים בקבלה

 אבוי

 בלבביפדיה קבלה 
 ארנבת היא יון - חנוכה

 עץ חיים
 עם פירוש בלבבי משכן אבנה

שער דרושי הצלם - דרוש ב'

 מילון ערכים בקבלה 
אבוי

פירושו  אבוי,  בארמית  וכן  אביו.  אותיות  היפוך  אבוי, 
אביו. ואצל כל אדם, אב – ובנו, וביחס לבן נקרא אביו. 

אולם אצל אדה"ר, לא רק נולדו ממנו בנים, קין – הבל 

)ובכללות אדה"ר  נוצרה ממנו  – שת, אלא אף אשתו חוה, 

נקרא אביו של כל העולם. עיין לשון התיקונים, תיקון ע', קכ, 

ע"א(, וכמ"ש ויקח אחת מצלעותיו וגו'. וא"כ הוא, 

והיא  נקרא אב אף ביחס לאשתו, חוה,  אדה"ר, 

נקראת בתו, בבחינת אבא יסד ברתא.

חוה גימט' אבוי, והיא הפכה את אדה"ר מאביו 
לאבוי, ע"י שקלקלה עצמה באכילת עץ הדעת, 

וגו',  לאישה  גם  ותן  וכמ"ש  אותו,  אף  וקלקלה 

ואוכל.  לי  נתנה  היא  עמדי  נתת  אשר  האשה 

וסובאי  בשר  לזוללי  אבוי  למי  אוי  למי  וכמ"ש 

יין. ולחד מ"ד עץ שאכל ממנו אדה"ר גפן היה. 

והרי  לאדה"ר,  חוה  לו,  סחטה  ענבים  ואמרו, 

שלא נתנה לו ענבים, אלא יין, וזהו השורש לבן 

סורר ומורה. שמבזה אביו ואמו, והיינו שמבזם 

על השורש שהם עצמם היו בתחלה שותי יין, ומכח כך 

אף הוא נגרר לשתיה זו.

נתדבק  יין  שתיית  וע"י  ימין,  קו  חכמה,  אב,  ובעומק, 
גדול  מוסר  )ד"ה  הקנה  בספר  וכמ"ש  שמאל.  קו  בגבורה, 

מתחיל  יין,  שתיית  אחר  עושה  ומה  וז"ל,  הקן(  משילוח 

לריב עם חבירו, ואז אומר ומשיחים למי אוי למי אבוי, 

למי שהוא בעל מריבות, למי שעיניו עכורות "ואדומות 

יתאדם  כי  יין  ושחורות", חכלילי עינים מיין, אל תראה 

עכ"ל.  )שחור(,  ישוך  כנחש  אחריתו  )אדום(,  דם  אחריתו 

 ודע לך קורא יקר וחביב - על אף שכמובן עיקר הגילוי של שער הנו"ן דקדושה
 בעולם יתגלה רק לעתיד לבוא, אבל תקוותינו היא שההתנוצצות של שער הנו"ן

דקדושה שהקב"ה מאיר לנו בחסדו ובאהבתו וחמלתו האינסופית עלינו, 
שמתחזקת ככל שמתקרבים לגאולה שתבוא במהרה וברחמים – היא תהיה האור 

 שיגלה ספר זה שלפנינו.

 תקותנו בסידור והוצאת ספר זה היא שכל מי שיקרא וילמד בספר זה ויתבונן
 קצת בהדברים שבתוכו, יזכה באמת באמת שיקלטו הדברים בתוכו, בכדי שיוכל

למלאות את תפקידו ולעשות את עבודתו בהאי עלמא כשהתכלית היא לגלות 
את הקשר העצמי שלו עם הקב"ה לנצח נצחים באמת באמת, וכל אחד באשר 

הוא שם, כפי מדרגתו, מצבו וחלקו בעולמו ימצא את החיבור להקב"ה, את 
החיבור לתורתו, ואת החיבור לנשמות ישראל, מתוך חיבור עמוק לעולם הפנימי 

של עצמו, “יחידה ליחדך" לעולם ועד. אכיה"ר.



מילון ערכים בקבלה אבוי לה בלבבי משכן אבנה וישלח תשפ"ד לד 

והיינו שנעתק ממדרגת חכמה, לבן, חסד, ונופל למדרגת אדום ושחור, דין, כנ"ל.

וזהו עומק דברי המהרש"א )סנהדרין, ע, ע"א( וז"ל, אבוי – על אבוד ממונו בקנותו 

היין, עכ"ל. והבן יין אדום, כי יתאדם, דם – דמים. גם לשון של ממון וגם לשון 

של דם שבאדם. וכאשר דבק במדת הדין האדום, אז אף ממונו דבק בו מדת הדין, 

ולכך מתולדת חטא  נאבד ממונו.  ולכך  דמים,  ונעשה בממונו שפיכות  האדום, 

אדה"ר וחוה ששתו מעץ הדעת, יין אדום, אזי נולד קין, ונעשה שופך דמים, ושפך 

דמו של אחיו הבל. וכן לפי חלק מן השיטות בחז"ל, קין והבל רבו על ממון, ורצה 

קין אף לקחת את דמיו – ממונו של הבל.

והבן, שכתר, אבוי, מלשון רצון, כמ"ש החשק שלמה )שורשים, שורש או(. ובאו"א, 

לאויב.  מאבוי  ונתהפך  הדין,  גובר  ובחג"ת  בתחילתו.  באבו,  מלשון  אב,  מלשון 

ובנה"י מלשון אביון. ובמלכות זהו צעקת אבוי של נוק' שצועקת על בעלה שנותן 

כספו ביין. אבוי – ביי"א.

 יום שני 
 י"ג טבת תשפ”ד
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 ירושלים

א

צורת אדם

בלבביפדיה קבלה ארנבת
 "ואת הארנבת", זו יון, שהחשיכה עיניהם של ישראל בגזרותיה 

)ויק"ר, ה, יג. ב"ר, מד, יז(

אור א"ס
עיין רד"ק בספר השורשים )שרש רנב( וז"ל, כתב רבי יונה בזה השרש, ואת הארנבת )ויקרא, 
שהאל"ף  ויתכן  בזה,  ראיה  לו  ואין  נוספת.  עולם(  של  )אלופו  שהאל"ף  לומר  רצונו  ו(,  יא, 

שורשית, עכ"ל.

צמצום
מקום סגור. שורש לאיסור צידה. ועיין משנ"ב )שטז, ס"ק ט( וז"ל, כשמוצא לפעמים ארנבת 
חולה )חולה – חלל( מונחת על הדרך, אע"פ שאינה יכולה לזוז ממקומה, אסור ליקח אותה, 

דהוי צידה מדרבנן, וי"א דחייב, עכ"ל. ושורש דבריו בחיי אדם )כלל ל', אות ה'(.

קו
קו אחד מתלבש בא"ק באמצעו ובוקע בגרון ויורד לתתא, אולם אינו נוגע ברגליו. ועיין 
שפן  גמל  רמז,  שלהן  ראשונות  מלכיות  שלש  והנה  וז"ל,  תרע"ג(  )תרומה,  משמואל  שם 
)וזהו מקום הארת הקו(, אך  גרה  והם מעלה  יג( סימן טהרה שלהם מבפנים,  )ויק"ר,  וארנבת 
סימן הטומאה שלהם בחוץ שפרסה אינם מפריסים )היינו שהארת הקו אינה בוקעת למקום רגלין(, 
וזה מורה שבפנימיות יש בהם שורש קדוש, אך בחיצוניות נעשו רע וטמא, וע"כ לעתיד 
שיעביר רוח הטומאה וישאר השורש הקדוש, יתקבלו לקדושה, עכ"ל. ומעין כך כתב בפרי 

צדיק )תולדות, אות ד'(.

עיגולים
סוד הגלגול. ועיין שפתי כהן )ויקרא, כ, יא( וז"ל, ואיש אשר ישכב את זכר משכבי אשה, שני 
משכבות, לרמוז על קבלת האחרונים, שאמרו שעתיד להתגלגל בארנבת, שהיא נהפכת 
מזכר לנקבה ומנקבה לזכר, שהוא נשכב ושוכב, לזה אמר משכבי, שתי שכיבות כחז"ל, 
עכ"ל. ועיין שער הגלגולים )הקדמה כב( שהחוטא במשכב זכור יתגלגל בשפן או בארנבת. 
ועיין ספר הקנה )ד"ה סוד ועונש גלגול על עריות( וז"ל, הבא על הזכר, יתגלגל בשפן או בארנבת 
שהם זכרים ונקבות, שנה אחת נקבה ובאין עליה, ושנה אחרת זכר ובא על אחרים, עכ"ל. 

וכן הוא בעמק המלך )שער תיקוני התשובה, פרק ד-ה(. וברקנאטי )תצוה(. וכתבי רמ"ע מפאנו 
)תיקוני התשובה, פ"ה(. ומגן אבות לרשב"ץ )פ"ד, המיוחד לתחיית המתים(.

יושר
ג' קווים. ימין – זכר. שמאל – נקבה. קו אמצע, שכינה מחברם. ובקלקול זהו אדרוגינוס. 
והנה לחלק מן השיטות ארנבת, הוא אדרוגינוס, או שמתחלף מזכר לנקבה, ולהיפך, וזהו 

קו אמצע דקלקול. 



בלבביפדיה קבלה  ארנבת לז בלבבי משכן אבנה וישלח תשפ"ד לו 

שערות
לכתוב  ובמקום  ליונית,  התורה  שתרגמו  במעשה  וז"ל,  ו(  יא,  )ויקרא,  תמימה  תורה  עיין 
ארנבת שהיא שם אשתו של תלמי כתבו צעירת הרגלים, עכ"ל. ועוד כתב שם, וז"ל, מצאתי 
כתוב גירסא אחרת במקום צעירת הרגלים, שעירת הרגלים, והיא גירסא נכונה, שכן כתבו 

הטבעיים, שטבע הארנבת לגדל שער ארוכות ברגליה, עכ"ל.

שנעשה  שלנו  הוט  או  זאלען  האר  וז"ל,  בועז(  ד',  אות  כז,  פרק  )כלים,  ישראל  תפארת  ועיין 
משערות ארנבת, עכ"ל.

והוא שורש יניקת עשו, איש שעיר. עיין מגלה עמוקות )תולדות( וז"ל, ד' חיות הקדש, שור 
נשר אריה אדם, ועשו יש לו ד' חיות הטומאה, שפן וארנבת גמל חזיר, עכ"ל.

אזן
שמיעה – שמעון. ואמרו )ויק"ר, יג, ה( ואת הארנבת, זו יון, כי מעלת גרה היא, שמקלסת 
להקב"ה, אלכסנדר מוקדון כד הוה חמי לר' "שמעון" הצדיק, אומר ברוך ה' אלהי שמעון 

הצדיק.

ועוד. עיין שבילי אמונה )הנתיב הרביעי, השביל הראשון( וז"ל, ויקרה באזנים כאב מאד ששוכן 
בהם וכו' )ורפואתו( מררת ארנבת שנתחממה עם דבש חי, עיי"ש.

חוטם
לא  וז"ל,  יב(  כ,  )שמות,  כהן  ועיין שפתי  ניאוף, לשון אף, שמביא חרון אף.  ותולדתו  אף. 
תנאף, קרי ביה לא תינאף, כמ"ש קצת מקובלים, שמי שבועל כותית נדה, סוף שהוא בא 
בכותית זונה, ומי שהוא נבעל סוף שהוא בא בארנבת, שפעמים זכר ופעמים נקבה, אם כן 
קרי בה תינאף, תנאף, תי"ו נו"ן אל"ף פ"ה, גימט' תש חי, שמתיש כביכול כח חי העולמים 
שהוא יסוד, שמשם הוא הברית ועושה בו ביאה אסורה חוץ מאשתו מתיש כביכול כוחו, 
ומהנה "לאף", כמ"ש )במד"ר, י, ב( לא תנאף, לא תהנה לאף, תנאף, תן אף, שנותן כח לאף 

לשלוט עליו בעולם, עכ"ל. 

פה
אמרו )ויק"ר, יג, ה( ואת הארנבת, זה יון, כי מעלת גרה היא, שמקלסת להקב"ה. עיין פרי 

צדיק )שמיני, אות ח'( שע"ז מורה הסימן טהרה באכילה, על הלשון המקלסת לקב"ה.

ועוד. גרון. וכתיב )ויקרא, יא, ו( הארנבת כי מעלת גרה הוא. ועיין אבן עזרא )שם( וז"ל, מעלה 
גרה מלשון גרון, עכ"ל.

ועוד. הבל הפה. עיין מושב זקנים )ויקרא, טו, ח( וז"ל, תדע דאפילו בהבל הפה יש ממשות 
הגוף, כשצדין ארנבת, אם נושמת על הארץ, אז מרגישים הכלבים הרצים אחריה, ואם 

נושמת למעלה לא יבחינו, עכ"ל. ועיין ציוני )מצורע(.

ועוד. שפתים. עיין הכתב והקבלה )ויקרא, יא, ג( וז"ל, ואפשר שנקרא ארנבת, ע"ש ששפתו 
העליונה סדוקה ומבוקעת. והשם מורכב משתי תיבות, משם "אור", שענינו חור וסדק, כמו 

מאורת צפעוני ומשם ניב שהוא השפה )כבגיטין, נ"ו( שדי ביה מומא בניב שפתים, שפרש"י 
שפתו העליונה, עכ"ל. ועיין חולין )נט, ע"א( בניבי של ארנבת, עיי"ש אם הוא בכלל שיניים.

ועוד. נובכדנצר היה אוכל ארנבת, כמ"ש במעשה של צדקיה. ועיקר גידול ארנבת לאכילה. 
עיין כף החיים )יו"ד, קיז, ס"ח(.

עינים - שבירה
נבוכדנצר ניקר עיניו של צדקיהו כי היפר שבועתו ואמר "שראהו" אוכל ארנבת. ארנבת, 
נאר-בת,  ארנבת,  וז"ל,  כו(  מטות,  לפרשת  דרוש  תענית,  )מסכת  של"ה  ועיין  תבר-אן.  אותיות 

בחינת "נאר מקדשו", ובת בבל השדודה, עיי"ש.

ארנבת טמאה. וכל דבר טמא, שורשו ברע, בשברי כלים הבלתי מתוקנים של כלי אור 
העינים. וכתב האב"ע וז"ל, שאף אם תלד מין שגם פרסותיו סדוקות, וזה טהור הבא מן 
הטמא, ג"כ טמא, אעפ"י שהוא מפריס פרסה, מ"מ כיון שנולד ממין שפרסה לא הפריסה 
בעבר טמא, עכ"ל. והבן בעומק שעולם התיקון שנבנה מבירורי עולם השבירה, הוא בחינת 
טהור הבא מן הטמא. ועיין מהרי"ט אלגזי )בכורות, אות א, ס"ק ה(, ושם )אות ב, ס"ק ב(. ובארנבת 
טמא. ודו"ק היטב. ובדקות בארנבת יש סימן טומאה וסימן טהרה. וסימן הטהרה, חלקי 
הרפ"ח. ועיין שפת אמת )ליקוטים, השלמות לפרשת שמיני( וז"ל, שנראה שהזכר של אותו המין 
אין לו סימן טהרה כלל, עכ"ל. ועיין תנחומא )חקת, ב( שפתח הכתוב תחלה בסימן טהרה 

מעלה גרה, ורק אח"כ הזכיר סימן טומאה, אינה מפרסת פרסה. ועיין ציוני )שמיני(. 

מררת  עליו  תשים  שבעין  לדוק  וז"ל,  א'(  שביל  ד',  נתיב  אמונה,  )שבילי  אמרו  התיקון  ומצד 
ארנבת שנתחממה עם דבש חי, עכ"ל.

עתיק
ועתיק למעלה מאריך, בסוד  זכר.  נקבה, מלכות של עולם עליון. אריך סוד  עתיק סוד 
נקבה למעלה מהזכר, כנודע. ועיין אור החיים )ויקרא, יא, ו( וז"ל, ואת הארנבת – טעם זכרון 
המין בלשון נקבה )עיין ערך קטן ז"א(, לצד שבחינת הטומאה לפעמים תהיה הנקבה למעלה 
מזכר, ויהיה הזכר טפל לה, ותזכר הנקבה מהטעם עצמו שיזכר הזכר תמיד ולא הנקבה, 
שהיא הטעם כי היא העיקר. ותמצא שאמרו בזוהר )ח"ג, רלא, ע"ב( ביותרת הכבד, כי הנוק' 
נותנת יותרת לזכר, עכ"ל. ועיין הכתב והקבלה )ויקרא, יא, ג( וז"ל, ויתכן שנקרא העון ע"ש 
הנקבה, למה שסיפרו הטבעיים, כי ארנבת הנקבה כופה את הזכר לתשמיש, וכמעט אין 
זכרות הזכר ניכר בו, עכ"ל. ועיין מדרש תלפיות )דף עב( וז"ל, בארנבת לא נמצא במינה 
זכר, ר"ל זכר מוחלט, כי מין הארנבת חודש מתגדל בו הזכרות ונסגר הרבה, וחודש אחד 

להיפך, עכ"ל. ועיין פרדס יוסף )ויקרא, יא, ו(, ושם )טז(.

אריך
אריך מתפשט בכל הקומה עד הרגלים. וארנבת רגליה "ארוכות". עיין ערך קטן נצח.



בלבביפדיה קבלה  ארנבת לט בלבבי משכן אבנה וישלח תשפ"ד לח 

אבא
ג"ר – ו"ק. ועיקר ג"ר, או"א, חב"ד. ואמרו )ויק"ר, יג, ה( ואת הארנבת, זו יון, כי מעלת גרה, 

שגררה מלכות אחריה. ארנבת, אותיות אב-רנת.

אמא
איתא בפרקי דר"א, קיבת ארנבת טובה להריון. יקח קיבת ארנבת שלא תיגע לארץ, וירחץ 
אותה מצואתה יפה, ויקח מרא חדשה שלא נעשה בה מלאכה מעולם, ויניחנה על גחלי אש 
עד שיתלבן, ויניח הקיבה על הברזל המלובן עד שתשרף כגחלת, ויכתוש אותה במכתשת 
הדק, ויאכל האבק או ישתה במים שתוקים מן האבק האיש והאשה בעת התשמיש לאחר 
הטבילה, כן יעשו קודם תשמיש ג' לילות, ומיד תשמש, יעשו ג' לילות בכל ג' טבילות, 
עד שתתעבר. עיין ספר הגימטריות לר"י החסיד )פנחס( וז"ל, ארנבת בלשון זכר ונקבה, כי 

חודש זכר וחודש נקבה, ורואה דם כנידה, לכך קיבתה טוב להריון, עכ"ל. 

ו"אמו" של תלמי המלך נקראת ארנבת. עיין נדרים )סה, ע"ב(. וילק"ש )שמיני, תקלו(. ועיין 
ירושלמי )מגילה, פ"א, ה"ט(. ועיין קהלת יעקב )ערך ארנבת(. ועיין מגן אבות לרשב"ץ )פ"ד מיוחד 
לתחיית המתים( וז"ל, סוג עוף אחד כמו הנשר, ילד שני ביצים ולא ישב עליהם, אלא יסתירם 

בגלד השועל או הארנבת עד שיבקעו, עכ"ל.

ז"א
עיין אבן עזרא )ויקרא, יא, ג( וז"ל, והזכיר ארנבת, י"א לפי שלא ימצא הזכר בהם מהם, וי"א 
וז"ל, מין  )שם(  ועיין רמב"ן  והפך הדבר, והראשון קרוב אלי, עכ"ל.  נקבה  ישוב  שהזכר 
הוא שיקראו כן בלשה"ק, הזכר והנקבה ממנו, עכ"ל. והוא היפך יון שכולו זכר. ועיין עוד 
בדבריו שם שכתב שיונה לשון נקבה. ולפ"ז יון, זכר של נקבה, כמ"ש הר"ש פינקוס זצ"ל. 
וז"ל, הוצרך הכתוב להזכיר הארנבת בלשון נקבה, כדי לרמוז  )שם, ד(  ועיין רבינו בחיי 
שמין הארנבת הם אנדרוגינוס, ויש בהם כלים לזכר ולנקבה, והם מולידים ויולדים, עכ"ל. 

ועיין ספר השרשים לרד"ק, וז"ל, ארנבת, היא חיה ידועה, וקרואה בלשון נקבה, בעבור 
כי הזכר שבהם לא יראה זכרותו, והזכרים כנקבות. וי"א כי שם ארנבת לשון זכר הוא, ועל 
הזכר ידבר, והנקבה בכלל, ולא יתכן, שהרי זכרם בלשון נקבה, כי מעלת גרה היא ופרסה 

לא הפריסה, עכ"ל. ועיין בכורות )י, ע"א(.

נוק'
יא,  )ויקרא,  נקראת בת. ארנבת, ארנ-בת. וכן שם אשת תלמי, הארנבת. ועיין פרדס יוסף 
ג( וז"ל, "וארנבת", ורמז על חוה, ולכך המין הזה בלשון נקיבה, ומצינו שם אשה בלשון 
ארנבת )מגילה, ט, ע"ב(, עכ"ל. ועוד. ארנבת, את-רנ"ב, מנין אברי נקבה. ועיין של"ה )תענית, 

דרוש לפרשת מטות( וז"ל, ארנבת, נאר-בת, עיי"ש.

  עץ חיים עם פירוש בלבבי משכן אבנה

 היכל חמישי ♦ שער דרושי הצלם 
דרוש ב' ♦ כללים של חו"ג והם י"ח

ו"ק,  נשמת  תחתון, פנימיות  דעת  והיינו  ו"ק:  נשמת  הוא  שהדעת  דע  טז( 

כמבואר לעילא שדעת עליון הוא דעת דחו"ב דאבא ודאימא ונשארים ברישא 

כתפין  מהתרי  שהוא  תחתון  דעת  אלא  שלו,  בו"ק  מתפשטים  ולא  דז"א 

המוחין  שהם  עטרין  התרי  סוד  שלהם, הם  בו"ק  או"א  דרך  שעוברים  דא"א 

האמיתיים דז"א. 

ודע ששורש ה"ח נשארין בדעת תמיד אך ענפיהם הם החסדים המתפשטים 

בו"ק: ואמנם שורשם של הדעת תחתון הנ"ל הם החב"ד דז"א שהם השורש 

הנשאר ברישא, ואינם מתפשטים בו"ק אלא הענפים שלהם, דהיינו שנעשה 

אך  יד.  בכלל  כמבואר  לי"ס  שמתחלקת  הדעת  שהם  נה"י,  חג"ת  מהחב"ד 

נבאר מיד שהשורש דמיירי הכא היינו הדעת שירדה לתרי כתפין דז"א שהם 

חסד אחד וגבורה אחת.

והיינו שבכללותב יש ד' שלבים כלליםג במבנה הדעת שבז"א, א: בשורש 

הדעת הוא אחד, מצד כך הוא חיצוניות הכתר, כלומר מהותו שייכת לכתר 

שהוא אחד, ב: למטה מכך היא הדעת שנמצא בין חו"ב דז"א, ביחס הזה היא 

דעת שבין 'שנים'ד, ג: ולמטה מכך כאשר היא יורדת ומתפשטת למקום גופא, 

היא יורדת למדרגת בין כתפין, שהוא שנים ממש, ימין ושמאל, חסד וגבורה, 

ד: ולמטה יותר הם מתפשטים בכל גופא לה"ח וה"ג עד הוד, ומשם ליסוד 

בסוד כללותם, ומשם למלכות בסוד כללות כללותם . 

בגופא,  המתפשטים  וה"ג  לה"ח  נעשים  הדעת  שורש  של  שענפיהן  נמצא 

כלומר הם הענפים המתפרטים, ושורש הדעת היינו הדעת שבין התרי כתפין 

א  בבלח”י על אתר.
ב  בפרטות יש יותר.

ג  הדברים לא נאמרו להדיא בע”ח, וגם כמעט לא במפרשים. 
ד  ועדיין אינה גילוי של שניים חסד וגבורה.



עץ חיים שער דרושי הצלם - דרוש ב' מא בלבבי משכן אבנה וישלח תשפ"ד מ 

שממנו  אחד  גזע  בחינת  הם  אולם  וגבורה,  חסד  של  גילוי  כבר  בהם  שיש 

מתפשטים ה' ענפים, מחסד אחד לה"ח, ומגבורה אחת לה"ג, ה' דייקא. והוא 

לשון דברי הרב שהשורש הזה נשאר בדעת דז"א, דעת שבין תרי כתפין. 

וכ"ש השורשים העליונים יותר שהשורש אינו מתפשט אלא הענפים, והם 

הדעת שבין החו"ב דז"א וכ"ש בשורשו שבחיצוניות הכתר שאין בו גם גילוי 

של חסדים וגבורות וכ"ש לא התפרטות של ה"ח וה"ג. 

וביחס הזה נמצא בז"א כל ההבחנות השורשיות של הדעתה, והיינו דעת 

דעת  היא  חו"ב  בין  הדעת  הכתר,  חיצוניות  שהיא  הדעת  היא  המתהפכת 

המחברת, שמחברת בין חכמה לבינה, הדעת בין כתפין היא דעת המכרעת, 

המבדלת  דעת  היא  בו"ק  המתפשטת  והדעת  לגבורה,  חסד  בין  שמכרעת 

בחינת התפרטות-הבדלות של ה"ח וה"גו. 

ואלו הענפים הם המגדילין את ז"א מבחוץ כנ"ל: כמבואר לעיל שיש דעת 

עליון ודעת תחתון דעת עליון היינו דעת דחו"ב דנה"י דאו"א שהם נעשים 

חב"ד דז"א ואינה מתפשטת בו"ק דז"א, ודעת תחתון שהוא דעת מתרי כתפין 

ועולים  דז"א  בו"ק  המתפשטים  והם  דאו"א  הו"ק  דרך  לז"א  היורדים  דא"א 

ומגדילים את הז"א מבחוץ בסוד שורש התרי מזלי דדיקנא דחפיא על או"א.

דאו"א  דנה"י  מחו"ב  שנעשים  דז"א  שהמוחין  עמוקה  נקודה  לפ"ז  נמצא 

שהם הדעת מלעילא לתתא הם נשארים למעלה ברישא דז"א, וכן הכתר דז"א 

בסוד  הם  כי  ברישא  שנשארים  דאמא. והיינו  דת"ת  תחתון  משליש  שנעשה 

הדעת שהוא 'אחד' לכן הם נשארים למעלה, במקום שורש האחד, וביחס הזה 

בכתר.  שורשם  מצד  אחד  בחינת  הם  המוחין  שגם  מגלה  אחד  שהוא  הכתר 

דז"א  בגופא  המתפשטת  היא  לעילא  מתתא  עולה  שהיא  הדעת  כך  לעומת 

למטה ומתפרטת, והיינו כי הדעת הזה היא בחינת ענפי הדעת, וביחס הזה 

ההגדלה של ז"א מבחוץ היא הגדלה של ג"ר של ענפים בסוד ה', ה"ח וה"גז. 

ה  אולם יש עוד הארות כמו הארת הדעת דלעיל בסוד תרי מזלי דדיקנא.
ו	 אולם מתבאר להלן ששורשן גבוה יותר.

ז  ואמנם התבאר לעיל בכלל יד שהדעת הזו כח עלייתה היא משורש התרי מזלי דא”א בסוד 
יותר, אך שורש זה הוא המתפרט תחילה,  דיקנא דחפיא עלייהו דאו”א שהוא שורש גבוה 
ואח”כ חוזר ועולה מתתא לעילא, כי הוא שורש הדעת תחתון דז”א המתפשט בגופא, ודו”ק.

ובחינת  אחד,  בחי'  המוחין,  במהלכי  עמוקות  תפיסות  ב'  שהם  ונמצא 

התפרטות, ובלשון כללית בחי' אחד מלעילא לתתא היינו מוח דחכמה שהוא 

ה'  סוד  שהיא  לעילא  מתתא  בינה  אחדח, ומוח  שהוא  הכולל  י'  י', סוד  סוד 

היא בחי' הפרטות לה'. שתחילה יורד ונעשה ה', ואח"כ חוזר ועולה. 

והם מבחוץ ושרשם מבפנים ומקבלין הארה משרשם דרך מחיצות שביניהן: 

דחו"ג  חסדים  ב'  אולם  דז"א,  לגופא  יורדים  שהה"ח  לעיל  שהתבאר  כפי 

בחזה  המולבש  אמא  יסוד  במחיצות  סתומים  נשארים  דת"ת  דחסד  ושליש 

דז"א, ורק הארה מהם מתפשטת לתרי כתפיןט, והג' חסדים פחות שליש חסד 

דת"ת הם החסדים המגולים שיורדים, והם עולים מבחוץ. והיינו שהחסדים 

העליונים הסתומים הם השורשים שלהם, והחסדים התחתונים הם הענפים 

המתפשטים. 

ומגדילין לגופא דז"א עצמו: היינו שעושים לו ג"ר, ונקרא הגדלה דגופא 

דז"א כי ההגדלה נעשה ע"י ששליש של חג"ת עולים וגופא דז"א נעשה מב' 

שלישים, שבזה נעשה סדר חדש בגופא דז"א עצמו כמבואר במקומו.   

שורשם  מצד  מבפנים  הן  הארה  ע"י  נעשית  ז"א  של  שההגדלה  ונמצא 

יש  שמחד  התפרטות. נמצא  ששורשם  הענפים  ע"י  מבחוץ  אחד, והן  שהוא 

בחי'  שהוא  כתפין  בבין  לשורשם  מחוברים  הם  כי  שבפנים  לשורשם  מעלה 

אחד, חסד אחד וגבורה אחת ולא התפרטות של ה"ח וה"ג, משא"כ החסדים 

העולים מבחוץ רחוקים יותר משורשם שבבין כתפין וכ"ש משורשן שבחו"ב 

פני  על  מבחוץ  העולים  לחסדים  מעלה  יש  מאידך  הכתר, אך  ושבחיצוניות 

דדיקנא  מזלי  התרי  שבסוד  לשורשם  חושקים  הם  כי  הסתומים,  החסדים 

דא"א דחפיא עלייהו דאו"א, בסוד דעת מקיף מבחוץ כמבואר בכלל יד. וכן 

הארת תיקון 'ואמת', שמתפשט בפה דאמא, וממנו יוצאים הכלים להקיף את 

ז"א.

ח  כלומר יש גם הבחנה שי”ה הם התפרטויות, והיינו ביחס לחיצוניות הכתר שהוא אחד, אך 
ההבחנה כאן היא שהי’ הוא בסוד סוף ההתפרטות שחוזרת לאחד, בסוד כולם בחכמה עשית 

שהוא כח הכללות של אחד, ואזי ההתפרטות היא בבינה. 
ט  ובדקות בזה מתגלה הקשר לשורשם בדעת אחד שבתרי כתפין, בחינת חסד אחד וגבורה 

אחת כנ”ל, ודו”ק.
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בחינת  הם  המגולים  החסדים  והן  הסתומים  החסדים  הן  שאמנם  והיינו 

דעת תחתוןי ששורשה בסוד התרי מזלי, ומתגלה ע"י העלייה מתתא לעילא 

המגולים  התחתונים  החסדים  ע"י  מתגלה  וזה  העליון,  לשורשם  שחושקים 

דייקא. נמצא שמתגלה ע"י דעת תחתון שמצד עצמה היא בחינת התפרטות, 

מתגלה בחינת 'אחד' בסוד י"ג תיקוני דיקנא, י"ג גימטריא אחד, ודו"ק.

של  השורש  עם  נקשרים  הסתומים  החסדים  שאמנם  נמצא  הזה  וביחס 

החסד והגבורה אחד בשורש שבבין כתפין, ויתר על כן בדעת שבין החו"ב, 

ויתר על כן בדעת שהיא חיצוניות הכתר, אך ע"י החסדים התחתונים מתגלה 

שורש עליון בסוד דיקנא דא"א בסוד תרי מזלי דחפיא עלייהו דאו"א.

וביחס הזה מתגלה בסוד ישסו"ת דדיקנא חפיא על ז"א, בסוד שהדיקנא 

מגיעה עד הטבור ששם מקום רישא דז"א, וזה מתגלה ע"י שחסדים התחתונים 

המגולים דייקא, שעולים מצד שחושקים לשורשם. ויתר על כן כשז"א גדל 

למקום ישסו"ת שנעשה בן כ' שנים ולא רק י"ג, אז מתגלה הארת הכתר מדין 

כ' שנים, נמצא לפ"ז אחדות שורש החסדים העליונים הסתומים בחיצוניות 

הכתר, ושורש החסדים התחתונים בכתר עצמו, ובזה מתגלה עומק ההגדלה 

של ז"א, ודו"ק.  

ובזה תבין סוד כנפים שיש בעולם האצילות כי הם חסדים הסתומים שרוצין 

שלא  שכיון  התבאר  לעיל  שלהן:  הארה  לקבל  שבדעת  שרשיהן  אל  לעלות 

יכולים החסדים הסתומים לעלות מכח הדיקנא אלא רק החסדים הגלויים, 

הארה  שמלבד  מבאר  הרב  והשתא  מבחוץ.  מאירים  הגלויים  החסדים  לכן 

תנועתם  ואין  סתומים  שהם  ואע"פ  הארה,  לקבל  עולים  גם  בעצמן  הם  זו, 

מתפשטת, מ"מ הם ג"כ חושקים לעלות לשורשן, כדיבואר. 

כלומר, הרי סיבת חשקם לעלות לשורשן יכול להיות מב' טעמים, טעם 

התפשטות  שמונע  הסיתום  עצם  כי  הוא  חיצוני  טעם  פנימי,  וטעם  חיצוני 

לתתא גורם לתנועה הפוכה שירצו לעלות חזרה למעלה, והוא מחמת שטבע 

האור אינו נשאר במקומו אלא או מתפשט לתתא או חוזר לעילא, כי האור 

עצמו הוא החג"ת שבו, שהוא עיקר גופא של דבר, וחוזר לעילא מכח החב"ד 

י  כי דעת עליון לא יורדת לגופא אלא רק במוחין דז”א כנ”ל.

שבו או מתפשט לתתא מכח הנה"י שבו. וטעם פנימי הוא מצד עצם החשק 

של האור שחושק לעלות לשורשויא.   

הנה התבאר לעיל שיש אור ישר ואור חוזר כפשוטו שהוא יורד מכתר עד 

ועולה,  היסוד  עד  שיורדת  הדעת  סוד  הארת  את  ויש  חזרה,  ועולה  מלכות 

החסדים  של  שהאור  והוא  הדעת,  בסוד  נוספת  הבחנה  כאן  מתבאר  מעתה 

הסתומים אפילו שלא הגיעו ליסוד מ"מ חוזרים ועולים לשורשן.

הכח הזה הוא סוד עד-דע, כי עדות הוא מלשון דעת, והוא נמי מה שאמר 
אבא שאול 'יביאהו עד', יביא עדודה לב"דיב. והיינו שכמו שהדעת מצרפת 

בין עליון לתחתון, בין מוחין למידות, העדות מצרפת בין המקרה שהיה לבין 

הב"ד שלא היו שםיג, היא מצרפת את המעשה לב"ד. וכמו שבעדים יש עדים 

כפשוטו שמגיעים לתכליתם, ויש עדים זוממין שלא מגיע תכליתם למעשה, 

ועיין לעיל שהתבאריד שסוד אור ישר ואור חוזר הוא בחינת עדים כפשוטו, 

ועולהטו,  היסוד  ואור הדעת שמגיע רק עד  חוזר,  ואז  למלכות  מגיע  הישר  שאור 

הוא אור חוזר בסוד עדים זוממין דתיקוןטז. והיינו שהב"ד עצמו הוא בחי' היסוד וכאשר 

נעשה דין בפועל הוא בחינת המלכות.

וכיון  הסיתום,  מחמת  לתתא  מתפשטים  אינם  הסתומים  החסדים  של  האור  והנה 
שאינם מתפשטים ליסוד היאך הם חוזרים לעלות. 

ברם, הם מתפשטים במקום החזה ובידייםיז, והנה צורת הידיים עצמן יורדות עד כנגד 
מקום היסוד, אות ברית קודשיח, והוא מצד הפנים, וכנגד פי הטבעת מאחור, והוא עומק 

יא  וכדחזינן בענין השבירה כאשר האורות בחרו מתי לרדת להחיות את הכלי או לעלות 
לשורשן לעילא.

יב  בב”ק יא ע”א.
יג  ע”ד כלל, כי אמנם גדולה ראיה משמיעה.

יד  בדברינו בדרוש ב’ מ”ק.
טו  ואמנם אח”כ הוא נותן הארת הדעת בסוד החסדים לנוק’ אך אינה עיקר תנועה הדעת אלא 

עיקר התנועה הוא שהיא יורדת ליסוד וחוזרת. 
טז  והוא מה שמתראה בקלקול שהם ‘זממו’, שהוא בחינת מחשבה ולא יצא לפועל למעשה, 
דברי  שהובאו  מ”ק(  ב’  )דרוש  לעיל  ועיין  כבהכחשה,  שלא  המזימים  שנאמנים  הטעם  והוא 

המהר”ל ויתר על כן בדברינו, ודו”ק.
יז  אולם רק בחינת הארתן ואפילו לא ענפיהן, כמבואר שם. 

יח  ומבואר בספרי חסידות שזה מתגלה בסוד מה דאמרינן במטבע התפילה במוסף ‘מפני 
היד שנשתלחה במקדשך’ שהוא בחינת היד שנשתלח באות ברית קודש שהוא בית המקדש, 



עץ חיים שער דרושי הצלם - דרוש ב' מה בלבבי משכן אבנה וישלח תשפ"ד מד 

שורש סוד נטילת ידיים, שהתחדש דין נטילת 'ידיים' דייקאיט, שהוא דין גם כדי לאכול 

מאכל וגם כדי להתפלל ולקרוא ק"ש. והיינו שמחד היד משמשת במקום הטינופת כגון 

לנקות הצואה וכגון בדין נקוי ניצוצות של מי רגלים מבגדיו כדי שלא יוציאו לעז על בניו, 

וכן באישה שאמרו רז"לכ כל היד המרבה לבדוק בנשים משובחת, ומאידך הידיים הם 

בחינת תפילה בבחינת 'ואפרוש כפי אל ה' אלה"ים'כא. 

הארתן  מתפשטת  מ"מ  ליסוד,  יורדים  אינן  הסתומים  שהחסדים  שאע"פ  נמצא 
למקום הידיים שיורדות עד כנגד מקום היסוד, והינו שהחסדים דחו"ג הם בבחינה סיתום 

ביסוד אמא בחזה דז"א, והם יורדים ליסוד ג"כ בבחינת סיתום, כלומר טבע הידיים מקומן 

הוא למעלה בסוד נשיאת כפיים, ומה שהם יורדים למטה ביסוד הוא מקום ההפכיות של 

הידיים, והוא בחינת סיתום שלהם, ודו"ק.

ויורדים כנגד היסוד ע"י  שהאור של החסדים שנמצא במקום החזה בסיתום  נמצא 
וגבורה  חסד  של  חסדים  הב'  רק  ולא  הידיים,  מכח  ג"כ  למעלה  חזרה  עולים  הידיים, 

עולה  ג"כ  הוא  בחזה  שנשאר  דת"ת  החסד  שליש  גם  אלא  לידיים  התפשטה  שהארתן 

מכח הידיים. והוא סוד שם מ"ב שהוא בחינת ג' ידיים, מ"ב הוא ג' פעמים י"ד. מצד כך 

אמנם במציאות הידיים בטלות לגוף אך מתגלה כאן בחינה שהגוף  בטל לידיים, והיינו 

שביחס הזה הגוף נקרא יד, יד שלישית, ויש בו בחינה שהוא עולה.         

בתוך  סתומים  שהם  מצד  רק  לא  כלומר  לעלות:  יכולין  אינן  צר  במקום  ולהיותן 
מחיצות יסוד אימא שהוא צרכב, אלא גם מחמת שהם חושקים לעלות לשורשן שהוא 

למעלה מן הראש דז"א, ולצורך כך הם צריכים לעלות דרך מקום הגרון שהוא מקום הצר 

שבגוף. 

וע"י נענוע שמתנענעים מתעופפים: והנה התבאר שהם עולים מכח הידיים והם סוד 
הכנפיים, ולפ"ז יש לשאול מה יועילו הכפנים הרי בהעלתן אינן עולים דרך הגרון מבפנים, 

אלא הם עולים מבחוץ, ונמצא שכמו שקבלו הארה מן החסדים הגלויים מבחוץ הם גם 

ומצד הקלקול מתגלה באדם שפוגם בידו באות ברית קודש.    
יט  כלומר חוץ ממה שהתחדש נט”י גרידא ולא בעינן טבילה, התחדש שדין זה הוא דווקא 

בידיים כמבואר.
כ  נדה יג ע”א.

כא  עזרא ט.
כב  כמבואר לעיל, והיינו פי היסוד דאמא, ע”פ הדב”ש.

עולים מכח הידיים מבחוץ, וא"כ אינה הארה מבפנים. 

והנה שורש כח הנענוע הוא בסוד הרוח, ומחמת היות ז"א נקרא רוח דכללות, מתגלה 
שהוא  דז"א  דפרטות  בחג"ת  נמצא  הרוח  כח  ואמנם  כנפיים,  בסוד  שמנענע  הרוח  כח 

מקום הריאה, אולם יש כח דרוח בסוד הרווח שבין הידיים לגופא, רווח-רוח, וזה מתגלה 

שהרוח  הרוח  מכח  עלייה  מתגלה  הריאה  ע"י  כלומר  הכנפיים,  של  הנענוע  ע"י  בפועל 

עולה מכח כנפי הריאהכג, וכן ע"י הרווח שבין הידיים. אמנם מקום גופא הוא קבוע אך 

ומעלה את  רוח העולה  ע"י הרווח שמתגלה בתנועה הידיים בסוד כנפיים, הוא בחינת 

החסדים למעלה ברישא דז"א.

והשורש העליון לאותו כח דרוח הוא בדעת דעתיק שמתלבש באוירא דא"א, אוירא-
לאוירא,  לעלות  חושקים  שבדעת  החסדים  ולכן  לרוח,  מצטרפת  שהדעת  דהיינו  רוח, 

והיינו שחשקם לעלות לשורשם, שהוא צירוף הדעת עם כח  בו,  לדעת דעתיק הגנוזה 

הרוח, דעת דעתיק עם אוירא דא"א, ודו"ק.  

הם  הכנפיים  נעשין  זה  ומכח  בחוזק  עמהן  דבוק  להיו'  עמהם  עצמן  הז"א  ומעלין 
האורות שנוצצין משם חוץ לזרועות: עיין במפרשים שהקשו דאם מעלין את הז"א עצמו 

נמצא שכולו עולה וא"כ איך יעלו החסדים עצמן מז"א לרישא דז"א, ועיין בבלח"י שתירץ 

ב' תירוצים או שבאמת אינן מגיעים לשורשן אך מתגלה רצונם וחשקם לעלות לשורשן, 

או דאין הכוונה שמעלין את הז"א עצמו אלא את הידיים של הז"א בסוד נשיאת כפיים. 

שלישית  יד  בחינת  הוא  שהגוף  היא  כאן  המתגלה  שההבחנה  שהתבאר  מה  ולפי 
בחינת 'יד הרמה', כלומר 'יד רמה' מלשון שהיא מתרוממת ועולה, וביחס הזה הגוף בטל 

לידיים, ולכן אמנם כל הז"א עולה אך הוא בטל לידיים, ונמצא שהוא בחינה שהחסדים 

עלו לשורשן לרישא דז"א ע"י כח הידיים בלא גופא ז"א. והיינו בחינת היד שבגופא, היא 

זו שעלתה, אולם לא בחינת גופא שבגופא. 

והם סוד הגבורות אשר שם: עיין בש"ש שכתב שרבינו קורא אותם גבורות יען היותם 
בסוד אור חוזר בערך החסדים שבפנים שהם אור ישר. והיינו שהם גבורות שבחסדים, 

הוא הגבורות  ישר שהם חסדים, האור החוזר  ובערך האור  ככל דבר הנחלק לפרטות, 

שבחסדים. 

על כן בעומק הרי השורש לכח שגורם לאור לעלות הוא החסד שביד שמאל  ויתר 

כג  והוא כח הקול שעולה לג”ר.
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דייקא, שהוא בחינת גבורות בערך לחסדים, וכח זה גורם ליד האמצעית לעלות מכח 'יד 

הרמה', שעולה מכח הרוח מן כנפי הריאה לפה-לג"ר. 

היינו  והעליה היא מכח הידיים מבחוץ,  כח העליה של הריאה הוא מבפנים  ואמנם 
שהכל עולה מתתא לעילא בעיקר מדין 'מבחוץ' ולא רק מדין מבפנים, והוא לשון מהרח"ו 

שכתב שמכח הכנפיים עולים מבחוץ. 

מאידך, אמנם הכנפיים הם לעולם כח מבחוץ, והוא כח הכנפיים המתגלה בעוף, אולם 
כאן מתגלה כח כנפיים באדם שאינו בגילוי השתא, והוא מכח החסדים דחו"ג שרוצים 

וחושקים לעלות לשורשם, שמגלים את היד הרמה של האויר העולה מכח כנפי הריאה 

הנמצאות בשליש ראשון דת"ת, לסוד דעת דעתיק הגנוז באוירא דא"א.   

והם המעופפים מבחוץ בסוד אור חוזר העולה ממטה למעלה ואז מעלין חסדים הנ"ל 
בדעת: הרב לא כתב לאיזו דעת הם מעלים, אולם מתבאר בדברינו שהוא עולה מכח 

חושק  תמיד  תחתון  דעת  כי  העלאה,  כח  כל  שהוא  דא"א,  באוירא  הגנוז  דעתיק  דעת 

לדעת עליון, נמצא שעולה לדעת דעתיק דפרטות דז"א.

ובעומק נחדד, הנה העליה מבחוץ שהתבאר בכלל יד התבאר בדברינו שהיא בסוד 
עיקר  והוא  מבחוץ,  מקיף  בחינת  דאו"א,  עלייהו  דחפיא  דיקנא  בסוד  דא"א  מזלי  התרי 

העלייה ע"י החסדים הגלויים. והשתא ע"י החסדים הסתומים שעולים מכח הידיים, מכח 

הרווח שבין הידיים מבחוץ, וכן ע"י הרוח העולה מכנפי הריאה מבפנים, הוא מכח האוירא 

שגנוז בו דעת דעתיק, והיינו כח הרוח ששרשו באוירא.

דמוחא  ורישא  דגלגלתא  רישא  רישין,  ב'  היה  דא"א  ברישא  מעיקרא  שהרי  והיינו 
סתימאה, ואח"כ מכח דעת דעתיק נעשה רישא ג' שהוא אוירא, מצד כך קרומא דאוירא 

נקרא גם קרומא דמוחאכד,  והיינו שמחד הוא סותם את האוירא ומאידך הוא סותם את 

זה החסדים הסתומים  ומצד הקרומא דאוירא שנעשה סיתום באוירא, מחמת  המוחא, 

עולים למקום זה בפרטות בז"א, בחינת אוירא בחינת רוח, וכן בחינת סיתום, ואמנם הם 

עולים בפועל מבחוץ, אך הוא מדין סיתום מבפנים, ולכן גם השליש חסד דת"ת עולה 

למקום האוירא הסתום מכח הידיים מדין יד שלישית כנ"ל. נמצא שעיקר העליה מבחוץ 

של החסדים הגלויים היא משורש דיקנא דחפיא עלייהו דאו"א בסוד מקיף מבחוץ, ועיקר 

בבחינת  דעתיק  דעת  בו  שגנוזה  האוירא  משורש  היא  הסתומים  החסדים  של  העליה 

כד  התבאר בסוגיא דצורת אדם שזה קרומא ששייך הן לאוירא והן למוחא.

הסיתום ע"י קרומא דאוירא. 

וכל אחד מהחסדים חושק לשורשו,  ודעת סתומה,  גלויה  מתבאר שיש דעת  לפ"ז 
ומכח זה עולים ומגדילין את הז"א. ולכן החסדים הגלויים חושקים לדעת הגלויה בסוד 

דיקנא דחפיא עליהו דאו"א בסוד מקיף מבחוץ שהוא גלוי, והחסדים הסתומים חושקים 

לשורשם באוירא דא"א שבו גנוזה דעת דעתיק בבחינת סתימות ע"י קרומא דאוירא.

בהבחנה עמוקה יותר, בכללות דעת סתומה היא דעת דעתיק ודעת גלויה היא דעת 
דא"א, דעת דעתיק מתלבשת באוירא דא"א והיא סתומה ע"י קרומא דאוירא, ודעת זו 

כי  והיינו  ועיתים שטיא דקדושה',  'עיתים חלים  ידע', או בחינת  'עד דלא  היא בבחינת 

נגיעה  יש  וכאשר  היא סתומה  ולכן הדעת  הוא סוד העתקה מעולם לעולם,  סוד עתיק 

בה הוא בחינת 'לא ידע' ביחס לדעת שהשיג קודם, והיינו שה'לא ידע' הוא רדל"א ג"ר 

זו  דעתיק, וה'ידע' הוא הו"ק דעתיק, נעתק ממקום הדעת למקום שמעל הדעת. ודעת 

היא מתלבשת בחוטמא ובפומא דא"א ומשתלשלת במקום הדיקנא ועיקרה בתרי מזלי 

דנוצר חסד ונקה. ודעת זו בשורשה באוירא היא סתומה, אך בהשתלשלות שלה לתרי 

דא"א  דעת  בסוד  דאו"א,  עלייהו  דחפיא  דיקנא  בסוד  מקיף  בסוד  גלויה  נעשית  מזלי 

בבחינת הארכה בחינת דעת גלויה.

יסוד דעתיק המתלבש במצחא דא"א, שהוא סוד  ישנה הבחנה אחרת בסוד  אולם 
רעוא דרעוין, ואזי הוא דעת דא"א שהיא בסוד דכל יסוד דעליון שנעשה דעת דתחתון, 

ומכח כך נעשה הארה של ש"ע נהורין, שנחלק לרכ"א ולק"ן, רכ"א הוא סוד אריך, וק"ן 

הוא מה שניתן לז"א ק"ן נהורין בסוד שורש קין.     

ג' ידיים, כי שם מ"ב  שם מ"ב הנק' כנפים: הוא מה שהתבאר בדברינו שהם  וז"ס   
גימט' ג' פעמים יד, והוא העומק שנקרא שם מ"ב כנפיים.

ועיין בש"ש דהקשה דהנה שם מ"ב הוא שם דיצירה שהוא אבגית"ץ שהוא הנקרא 
כנפיים, ופעם אחרת כתב שהוא בבריאה וכאן כתב שהוא באצילות, ותירץ דאפשר לומר 

דהכל הוא בסוד יצירה, ר"ל יצירה דיצירה, ויצירה דבריאה, ויצירה דאצילות, דבזה אין 

שינוי. והיינו שכל כח העליה עיקרו הוא ביצירה שהוא כח הרוח העולה, ועולה מעולם 

אולם  דאצילות,  ומ"ב  דבריאה,  מ"ב  דיצירה,  מ"ב  מ"ב,  שמות  ג'  הם  ובעומק  לעולם. 

כמבואר שעיקר המדרגה שעולה היא מכח יצירה דפרטות של אותו עולם.          
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