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תורת הרמז

פרשת נח
'נח איש צדיק'. )ו, ט( וברש"י, 'ספר בשבחו וכו''. שבח, 
כאן  דוקא  ולכך  עולמות.  ש"י  יורש  צדיק  ש"י,  גימ' 

שהזכיר תואר צדיק ספר בשבחו. 
וכו''.  דורשים לגנאי אילו היה בדורו של אברהם  'יש 

שאברהם  דכשם  לאברהם,  דוקא  שמשוים  ענין 
העברי היה בצד אחד וכל העולם בצד שני, כן נח 

היה נגד כולם. 
'צדיק תמים'. )ו, ט( נענשו על עריות נגד 'צדיק', 
מדת יסוד. 'תמים' כנגד גזל 'שאינו יודע לרמות'. 
תם,  היפוך מדת  הגזל,  על  דינם  גזר  נחתם  לכך 

אמת, וחותמו של הקב"ה אמת. 
'נח איש צדיק וכו' בדורותיו'. )ו, ט( וברש"י, 'ויש 
שדורשים אותו לגנאי, וכו''. צ"ב שהזכירו דוקא 
נחשב  'לא  אמרו  מדוע  ועוד  אברהם,  של  דורו 
לכלום', מדוע 'כלום'. ונראה, דהנה אברהם תקן 
מדת חסד, יצחק דין וכו'. ועי"ז יש אפשרות לדוכ' 
באברהם  להתחיל  נצרך  ולכך  הנוק'.  עם  ליחוד 
תקון מדת היסוד, ולכך נצטוה על המילה ונקרא 
אולם  תמים.  נקרא  ולכך  יסוד,  מדת  ונח  תמים. 
לא נימול. ולכך אילו היה בדורו של אברהם דוקא 

שהתחיל המילה, לא היה נחשב מתוקן במדת היסוד. 
לה  'לית  נקראת  המלכות  דהנה  כלום.  מלת  וביאור 
יסוד במילה, לא  כיון שלא תיקן  וז"ש  מגרמה כלום'. 
יכול להשפיע למלכות שנקראת כלום. כלום גימ' צ"ו, 
בחינת מלכות דתיקון בצוותא עם הז"א. אולם כשהיא 
בפירוד, נקראת 'לית לה כלום', כלומר אין לה צוותא. 
'את האלהים התהלך נח'. )ו, ט( וברש"י, 'ובאברהם הוא 
זקוק  ברגליו  חסרון  לו  שיש  אדם  הענין.  וכו''.  אומר 
רגלין  'תרי  והוד,  נצח  בחינת  והיא  לתומכו,  לסעד 
ואינו  'מאמין  אמרו  והנה  אמונה.  בחינת  דקשוט', 

 פרשת
השבוע

תורת הרמז                 
בלבבי משכן אבנה

בלבבי משכן אבנה         
 על התורה 
תשס"ה-תשס"ו



פרשת השבוע ו 

רגלים,  בבחינת  פגם  היה  ולכך  מאמין'. 
נאמר,  באברהם  אולם  לסעד.  ונצרך 
אמונה,  בחינת  לו  שהיתה  בה'',  'והאמין 

ולכך לא נצרך לסעד לתומכו. 
וברש"י,  ט(  )ו,  נח'.  תולדות  'אלה 
'תולדותיהם של צדיקים מעשים טובים'. 
בחינת  הם  טובים,  שמעשים  לנו  הרי 
תולדות של הצדיק, ולא עצם הצדיק, כי 

עצם הצדיק זה מדרגת 'טהרת לבו'. 
נח בנה את התיבה ק"כ שנה. וכידוע משה 
וזו  שנה.  ק"כ  וחי  נח,  גלגול  הוא  רע"ה 
הבחינה שנח בנה את התיבה ע"מ שעי"כ 
יוכיח לבני דורו כמ"ש רש"י, וזו הבחינה 
ששנים אלו לא היו למען עצמו אלא למען 
משה  של  שנה  ק"כ  בחינת  וזו  הזולת, 
תיבה  הכלל.  למען  מציאותו  שכל  רע"ה, 
בחינת  הם  האדם  חיי  ושנות  כלי,  בחינת 

הכלי שלו לעבודה, והבן. 
ר"ת  י(  )ו,  ויפת,  נח, שם חם  בני  שם  ענין 
השדה  שיח  'וכל  בפסוק,  ולעיל  שי"ח. 
'אילנא'.  אונקלוס  תירגם  יצמח'.  טרם 
אב, שורש.  אילן.  צורת  ונודע שהנשמות 
והבנים, ענפים. ולכך קרא שמותם כצורת 

אילן. 
ותמלא  האלקים  לפני  הארץ  "ותשחת 
"'ותשחת',  ופרש"י  יא(  )ו,  חמס".  הארץ 
הארץ  'ותמלא  וכו',  וע"א  ערוה  לשון 
מצינו  ערוה  בבחינת  והנה  גזל".  חמס', 
ב' בחינות שהיו בדור המבול. א. הוצאת 
על  דרכו  בשר  כל  השחית  "כי  שז"ל, 
השחית  "כי  ב.  הנוק'.  בתוך  ולא  הארץ", 
כל בשר", פרש"י, "אפילו בהמה חיה ועוף 

נזקקין לשאינן מינן". 
של  המבנה  צורת  הדברים:  ביאור 

ומקבל.  נותן  ונוק',  דוכ'  היא  הבריאה, 
שורש הקלקול, הוא כאשר אין חיבור בין 
הנותן למקבל. הנותן נותן ללא שיהיה מי 
ללא  השפעה  שז"ל,  בחינת  וזו  שיקבל, 
מקבל. וכן להיפך, יש תביעה של המקבל 
גזל,  בחינת  וזו  שיתן,  מי  שיהיה  ללא 
תביעה של המקבל ללא רצון לתת, ולכך 

הוא לוקח את השפע בכח, בגזל. 
בין  חיבור  שאין  נראה  בהתגלות  והנה 
הנותן למקבל, מצד הפירוד. אולם בשורש 
השרשים, טעם הדבר שאין חיבור ביניהם, 
הוא כאשר מתגלית בחינת השוואת האור 
אור,  למדרגת  מתעלה  שהכלי  לכלי. 
וכלי,  ונוק', אור  דוכ'  זיווג,  אין שייך  ואז 
אלא זיווג של אורות, כאיחוד של צבעים 
ועוף  וחיה  בהמה  "אפילו  וז"ש  ועירובם. 
מינן". טעם הדבר, כאשר  נזקקין לשאינן 
צריך  ונוק',  דוכ'  וכלי,  אור  של  זיווג  יש 
שיהיה מין במינו אדם באדם וכד'. אולם 
לא מין במינו גמור, דוכ' בדוכ', אלא שם 
והמקבל  שהמשפיע  אחיד,  כללי  תואר 
שווים בתוארם, והחילוק ביניהם רק שזה 
זיווג  יש  כאשר  אולם  מקבל.  וזה  נותן 
מין  שיהיה  הוא  הזיווג  ענין  כל  באורות, 
כי  זיווג,  אינו  במינו  דמין  מינו.  בשאינו 
בשוים.  ולא  בשונים,  נצרכת  ההתכללות 
דכאשר הנוק' מתעלה לבחינת דוכ', הכלי 
משכב  בחינת  היא  זיווגם  לאור,  מתעלה 
שאין  מכיון  תולדות,  מוליד  שאינו  זכור 
יש  תולדות  בזיווג.  התחדשות  נקודת 
כאשר יש חידוש ע"י עירוב ב' המזדווגים, 
אולם כאשר אין גילוי מחודש בזיווג, אין 
שייך שיולד מכך דבר חדש, ואין תולדות, 
שהוא  כיון  מינם,  לשאינם  נזקקו  ולכך 
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זיווג של אורות. 
זיווג אור וכלי עניינו, שהדוכ' נותן לנוק' 
ומגדלתו.  מטפחתו  הנוק'  ואח"כ  טיפה, 
נותנים כח  זיווג של אורות שניהם  אולם 
שווה, ועצם צירוף הכוחות יוצר אופן של 

כח חדש. 
ב,  וכלי.  אור  א,  מדרגות.  ג'  יש  והנה 
השוואת האור לכלי. ג, שהאור נעשה כלי 
"ונהפוך  בחינת  לכלי,  אור  נעשה  והכלי 
ממה  "יותר  חז"ל,  מש"א  ז"ס  הוא". 
שבעל הבית עושה עם העני העני עושה 
הפשטות,  במקום  הרי  הבעה"ב".  עם 
הדבר  מקבל.  והעני  נותן,  שהבעה"ב 
מתהפך, הבעה"ב מקבל, והעני נותן. ז"ס 
בנות  וראינה  "צאינה  יא(  ג,  )שיה"ש  מש"כ 
לו  שעטרה  בעטרה  שלמה  במלך  ציון 
אמו" וגו'. ופרש"י מחז"ל "אמר ר' נחוניא, 
יוסי,  ב"ר  אלעזר  רבי  את  רשב"י  שאל 
'בעטרה  מהו,  מאביך  ששמעת  אפשר  אי 
שעטרה לו אמו'? א"ל משל למלך שהיתה 
זז  לו בת יחידה, והיה אוהבה ביותר. לא 
מחבבה עד שקראה בתי, שנא' 'שמעי בת 
זז מחבבה עד שקראה אחותי,  וראי'. לא 
זז  לא  רעיתי'.  אחותי  לי  'פתחי  שנאמר 
מחבבה עד שקראה אמי, שנאמר 'הקשבו 
אלי עמי ולאומי אלי האזינו', לאמי כתיב. 

עמד רשב"י ונשקו על ראשו וכו''. 
"בתי",  תחילה  הנ"ל.  מדרגות  ג'  לנו  הרי 
מקבל.  והמקבל  משפיע,  המשפיע  הרי 
הרי  אחותי".  שקרא  עד  מחבבה  זז  "לא 
למקבל,  המשפיע  לאור,  הכלי  השוואת 
חז"ל  שאמרו  זהו  אורות.  שווים,  ושניהם 
ולא  ממנה  גדול  אני  "לא  זה  פסוק  על 
זז  "לא  כנ"ל.  וביאורו  ממני".  גדולה  היא 

המשפיע  הרי  אמי",  שקראה  עד  מחבבה 
מקבל והמקבל משפיע. 

)ישעי'  כדכתיב  נח  ע"ש  נקרא  המבול 
הדבר,  וטעם  לי".  זאת  נח  מי  "כי  ט(  נד, 

כי  דבר  אלקים  ה'  יעשה  לא  "כי  דכתיב 
וכתב  הנביאים".  לעבדיו  סודו  גילה  אם 
עומד  חכם  נביא,  דליכא  דבזמן  בזוה"ק, 
שטעם  במק"א,  ביארנו  וכבר  במקומו. 
החכם  או  הנביא  ידיעת  שתקדם  הדבר 
ידיעה  של  ענין  אינו  בעולם,  להתגלותו 
בעבורם  יתפלל  החכם  או  שהנביא  בכדי 
גרידא, אלא שהנביא או החכם הוא הצינור 
והשביל שדרכו יורד השפע לעולם, ולכך 
כיון שראשית השפע עובר דרכו, לכך הוא 

יודע מכך בראשונה. 
נח,  נקרא מי המבול ע"ש  זה  טעם  ומפני 
ירד  שדרכו  ושביל  צינור  היה  שנח  כיון 
או  החכם  והנה  לעולם.  המבול  שפע 
אלא  גרידא,  ומשפך  צינור  אינו  הנביא 
הוא כלי שמהות האור שווה לכלי. ואילו 
האור אינו דומה לכלי כלל, אין באפשרות 
שנח  בהכרח  ולכך  דרכו.  יעבור  שהשפע 
היה כלי ראוי שדרכו יעבור שפע המבול. 
חמס  הארץ  מלאה  "כי  יג(  )ו,  כתיב  והנה 
דינם  גזר  נחתם  "לא  ופרש"י  מפניהם". 
שנקודת  כלומר  עכ"ל.  הגזל"  על  אלא 
שורש פגמם היה גזל, נטילה ל"אני". וא"כ 
פגם  מעין  היה  בנח  שגם  הדבר,  מוכרח 
זה. כי אילו לא מצינו בנח מעין פגם זה, 
לא היה יכול נח להוות כלי לשפע המבול 
מכיון שטעם  )כלומר  גזל.  מפני  בא  שמהותו 
של  השפע  מהות  שסוג  הרי  גזל,  מפני  בא  המבול 

נצרך  ולכך  גזל.  על  עונש  של  מהות  הוא  המבול, 

סיבה  שהוא  דבר  כלומר  זו.  למהות  יתאים  שהכלי 
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לדבר אחר, אין הסיבה דבר חיצוני שמסובב לדבר 

הדבר  מהות  היא  שהסיבה  הרי  אלא  לא,  ותו  אחר 

ופנימיותו וצורתו. ולכך מהות מי המבול, היא מהות 

של מי גזל, והבן(. 

שורש  בנח  למצוא  אנו  מוכרחים  ולכך 
לחטא גזל. אולם אין אנו מוכרחים למצוא 
דורו  בני  שאצל  שאף  בפועל,  גזל  חטא 
היה חטא גזל בפועל, והוא השורש לשפע 
הבא עליהם. מ"מ, אין אנו צריכים למצוא 
דוגמת חטאם אצלו בפועל ממש, אלא רק 
הוא  שנח  מפני  הדבר,  וטעם  לזה.  שורש 
שורש בני הדור, והשפע העובר דרכו אינו 
עובר דרכו בצורה של שפע גשמי מוחשי 
רוחני.  שורש  של  בצורה  אלא  ממש, 
צורת  כן  דורו,  לבני  שכשם שהוא שורש 
השפע באה אצלו באופן של שורש, שהוא 
מחפשים  אנו  אין  ולכך  דק.  רוחני  עדיין 
אלא  בפועל,  גזל  חטא  נח  אצל  למצוא 

שורש רוחני דק של גזל. 
מדרגות.  ג'  שהיו  בחז"ל  איתא  והנה 
ניסה  לא  נח  רע"ה.  ומשה  אברהם,  נח, 
אברהם  עונשם.  מפני  דורו  בני  להציל 
ע"י  סדום,  אנשי  דורו,  בני  להציל  ניסה 
תפלה. ומשה רע"ה ניסה להציל בני דורו 
במסירות נפש, שאמר "ואם אין מחני נא 
נח,  מי  אותיות  )מחני,  כתבת",  אשר  מספרך 
כידוע(. והנה שורש הדבר שאדם לא דואג 

לבני דורו, מושרש בדאגה ל"אני". כלומר 
שחוצה  במה  ולא  ב"אני",  תפוס  שהאדם 

לו. 
שהיות  ויבין  ישכיל  המתבונן  המשכיל 
שורש  גופא  הוא  ב"אני",  תפוס  האדם 
לחטא גזל בפועל. אלא שהגזל, הוא צורה 
ודואג  בעצמו  התפוס  "אני"  של  מוחשית 

של  בהתראות  בפועל,  המתראה  לעצמו, 
פעולת גזל. ושורש זה בנח, הוא השורש 
של הגזל של בני דורו. ולכך יכל נח להוות 
כלי לשפע המבול שבא מפני גזל. ומעתה 
יבואר היטב מדוע נקרא המבול ע"ש נח, 
"מי נח", כי מהות חטאו "תפוס באני", הוא 
גופא צינור, שביל, המאפשר שיבא על בני 

דורו עונש מי המבול. 
והנה אף שכל הדור כולו נשחת, מ"מ ניצלו 
ז',  טהורים  וכו'.  ועופות  חיות,  הבהמות, 
בא  ההשחתה  שכח  וכשם  ב'.  וטמאים 
לגילוי כח  ושביל  צינור  ונח היה  נח,  ע"י 
שביל  היה  נח  ההצלה,  כח  כן  ההשחתה. 
וצינור לו. ושורש הדברים, שחלקו הנפשי 
של נח שעבד את ה' כראוי, זהו גופא הכח 
והצינור להעביר שפע של הצלה לניצולים. 
וחלקו הנפשי של נח שנחסר, כנ"ל, הוא 

גופא היה הכלי, הצינור להשחתה. 
מרבותינו  "יש  רש"י,  מש"כ  עומק  וזהו 
שדורשים  ויש  וכו',  לשבח  אותו  דורשים 
אותו לגנאי". וכח הדרש לשבח, הוא גופא 
וכח  הניצולים.  נצלו  שע"י  ההצלה  כח 
להשחתה.  הכח  גופא  הוא  לגנאי,  הדרש 
כי ענין הדרש, הוא הוצאה של הדבר מן 
נח  של  נפשו  כוחות  של  לבפועל  הבכח 
אלא   . עש"ן(  בסוד  העולם,  פנימיות  הנפש  )כי 

שהדרש הוא ההוצאה מן הבכח לבפועל 
בעולם השכליים, והמבול הוא הוצאה מן 
המוחשי.  הגשמי  בעולם  לבפועל.  הבכח 
בהוצאה  סדר  אין  הגשמי  שבעולם  אלא 
מן הבכח לפועל הולך כסדרו של הדרש. 

והוא ענין רחב ועמוק ואכמ"ל. 
ענין שנחתם גזר דינם על גזל. דנודע ענין 
דכיסופא'.  'נהמא  משום  עוה"ז  בריאת 
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כלומר  גמול  ללא  ונהנה  האוכל  והנה 
בגזל, נפסדת זכות קיומו. מפני שכל זכות 
קיומו כאן בעוה"ז מפני שלא יאכל 'נהמא 
גמול.  בלא  יאכל  כלומר שלא  דכיסופא', 
וכיון שדבק במדה שלוקח ללא גמול, אין 

לו זכות קיום. )ו, יא( 
מלכות  בחינת  בת,  תב,  שורש  'תיבה', 
שנקראת בת, וזו היה בחינת התיבה כמ"ש 

רמח"ל. 
'כי השחית וכו' על הארץ'. )ו, יב( ביאורו. 
נוק', מלכות, נקראת ארץ. וז"א נותן הזרע 
בתוך  ולא  הארץ,  על  נתן  וכאן  בתוכה. 

הארץ, בתוך הנוק'. 
שהם השחיתו דרכם על הארץ ולא  כשם 
נתנו בתוך הנוק', כן היה עונשם שהגשם 
לא נקלט בתוך הארץ. ולכך נאסרו בתיבה 
בתשמיש, כי נחסר אז בחינת חיבור דוכרא 

ונוק'. 
'כי מלאה הארץ חמס'. )ו, יג( וברש"י, 'לא 
נחתם גזר דינם אלא על הגזל'. גזל בא"ת 
ב"ש, רעפ, גימ' ארץ. וז"ש שנענשו 'והנני 

משחיתם את הארץ'. 
'לא נחתם גזר דינם אלא על הגזל'. הענין. 
לו,  מודדים  כך  נוהג  שהאדם  המדה  כפי 
נוהג  חבריו  הגוזל  ולכך  וכו'.  רחום  אם 
לוקח  לחבריו  המגיע  את  שגם  במידה 
ממנו, וכן נוהגים עמו שגם השפע שמגיע 

לו נלקח ממנו. 
'מבול, שהוביל את הכל מן הגבוה לנמוך'. 
מנוחה.  מדת  היפך  בלבול,  בחינת  והיא 
ו'נח' מלשון מנוחה, היה מוכן מצד שורשו 
להנצל מן המבול. אולם גם הוא לא ניקה 
כל  עליו  הוטל  ולכך  העונש,  מן  לגמרי 
לא  ובזה  התיבה,  באי  כל  את  לזון  הזמן 

וענין שבא המבול  לו מנוחה כלל.  היתה 
על עריות, שנאמר 'ומצאתן מנוחה אשה 
והם  מנוחה.  בחינת  זיווג  אשה'.  בית 
שנזקקו לשאינם מינם היפך המנוחה, לכך 
לקו במבול, העדר מנוחה. וזה הענין 'ולא 
מצאה היונה מנוח לכף רגלה'. שזה עומק 
מהות המבול, אי מנוחה. ולכך הצלתו של 
בחינת  בית,  בחינת  תיבה,  ע"י  דוקא  נח 

מנוחה. 
יב(  )ו,  וכו''.  דרכו  בשר  כל  השחית  'כי 

השחית את המדה הנקראת 'כל', יסוד. 
יש אנשים שיש להם שפע רב של חכמה, 
חכמה  איזה  עם  יודעים  אינם  זה  ומכח 
שריבוי  מבול,  בחינת  וזו  ולעבוד,  ללכת 

אור יוצר בלבול. 
'חמס', גימ' קח, רמז שהיא בחינת לקיחה. 

)ו, יג( 
ריוח  'הרבה  יד(  )ו,  וגו''.  תיבת  לך  'עשה 
בחינת  תיבה  ביאורו,  )רש"י(.  וכו''  והצלה 
התיבה  וע"י  ית'.  כבודו  גילוי  מלכות, 

שישאלו יהיה הגילוי. 
ענין שהתיבה מעץ. עץ עניינו מגין, כמ"ש 
'היש בה עץ', ואמרו חז"ל אדם שמגן על 

דורו כעץ. )ו, יד( 
 'עשה לך תיבת גמא'. )ו, יד( וברש"י 'הרבה 
רווח והצלה, וכו''. ענין שדוקא ע"י התיבה 
יחזרו בתשובה, דאיתא בזוה"ק 'תיבה דא 
סיני', כלומר בינה, ושם שורש התשובה. 

הענין.  יא(  )ז,  נח'  לחיי  מאות  שש  'בשנת 
זו  ובשנה  שישית.  מידה  יסוד,  בחינת  נח 
נתחזק בבחינתו והיה לו הצלה. ולכך היה 
גימ'  פעמים  ב'  כפר  בכפר,  ומחוץ  מבית 

שש מאות, וזה היה כח הגנתו. 
'ויהי הגשם על הארץ'. )ז, יב( וברש"י, 'להלן 
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'ויהי המבול', אלא כשהורידן  הוא אומר, 
הבריאה,  כל  סוד  זה  ברחמים'.  הורידן 
גמורים,  רחמים  הוא  השפע  שבשורש 
אולם בהמשך ההשתלשלות מתהפך לדין. 
על  מים  מדת  גבר  יח(  )ז,  המים'.  'ויגברו 

יסוד העפר, וביטלו, וזה התיקון. 
'דור המבול לא נגזר דינם אלא על הגזל', 
שעניינו לקיחה עצמית. וגם נח שגה בזה, 
שלא הוכיח לבני דורו, והוא מעין חטאם, 
והוא  עצמית.  נטילה  אנוכיות,  בחינת 
שורש  שהוא  יחטא',  נשיא  'אשר  בסוד 

הדור, ושורש מהות חטא הדור. 
'וי"א,  וברש"י,  כג(  )ז,  נח'.  אך  'וישאר 
שאחר מזונות לארי והכישו'. הענין. אריה 
אותיות יראה. וזו בחינת נוק', חסר, נקב. 
וזו בחינת 'וישאר אך נח'. 'אך ורק מיעוט 
בחינת  וזו  מיעוט.  בבחינת  נשאר  הם'. 
אחרי,  בחינת  אחר,  מזונותיו'.  'איחר 
מזונותיה  שמקבלת  נוק'  בחינת  וזו  שני, 
מהדוכ'. והיא בחינת מאוחר לקבל שפעה. 
ובחינת נח היתה עתה בבחינת 'אך', והבן. 
כ(.  )ט,  ויטע כרם"  נח איש האדמה  "ויחל 
כרם.  ויטע  במס',  ג'  "ויטע",  ובבעה"ט 
אשל".  "ויטע  בעדן".  גן  אלקים  ה'  "ויטע 
הנטיעה?  לקח  מהיכן  רבותינו,  דרשו 
מג"ע. וכן אברהם לקח האשל מג"ע, עכ"ל. 
כתיב  בג"ע,  אדה"ר  היות  תחילת  והנה 
ביה )בראשית ב, כה(, "ויהיו שניהם ערומים 
ופרש"י  יתבוששו".  ולא  ואשתו  האדם 
"שלא היו יודעים דרך צניעות להבחין בין 
שגבי  הדברים:  ביאור  עכ"ל.  לרע".  טוב 
יגורך  "לא  כתיב,  האצילות(  )עולם  הקב"ה 
טוב.  הכל  שבשורש  מחמת  וזאת  רע". 
ודבק באלוקיו  וכאשר אדה"ר היה בג"ע, 

דבקות גדולה, הרי אף הוא היתה בו מידה 
זו של "לא יגורך רע". 

נח  ועתה  זו,  ממדרגה  ירד  אדה"ר  והנה 
רצונו היה לשוב למדרגה זו. וזהו שכתיב 
כלומר  אהלה".  בתוך  "ויתגל  כא(  )ט,  ביה 
של  למצב  חזרה  של  מהלך  כאן  שנעשה 

"ויהיו שניהם ערומים". 
זהו עומק דברי הבעה"ט שנטיעה זו לקחה 
לקיחה  היא  מג"ע,  לקיחה  כלומר  מג"ע. 
גילוי  כאן  לגלות  כלומר שרצה  מהותית. 
שהוא במדרגת ג"ע, כאדה"ר קודם החטא 
ואין  באלוקיו,  דבק  ששם  בג"ע,  שהיה 

בחינת רע כלל. 
האדמה".  איש  נח  "ויחל  שכתוב  וזהו 
ודוקא כאן הוזכר בתואר "איש האדמה", 
שבעליון,  שכשם  לעליון.  אדמה  מלשון 
הוא  אף  רע",  יגורך  "לא  כתיב  הקב"ה, 

ניסה עצמו להדמות לכך. 
וטעם הדבר שלא נקבעה מדרגה זו, מפני 
כנען את  "וירא חם אבי  ביה  חם, שכתיב 
ערות אביו ויגד לפני אחיו ובחוץ". ומפני 
ולא  התפעלות,  בחם  עורר  זה  שמראה 
ראה כן מתוך פשיטות, עצם ההתפעלות 
שאין  כלומר  הפשיטות,  זו  שאין  קבעה 
הקבועה.  והמדרגה  הפשוט  המצב  זה 
כיסוי  רק  הוא  ויפת,  שם  שעשו  והתיקון 
ערוה,  שיש  נשאר  עדיין  אולם  לערוה, 

אלא שנעלמת. 
דברי  שהביא  רש"י  בדברי  הביאור  וזהו 
רבעו".  וי"א  סרסו,  "י"א  ז"ל  רבותינו 
והבנת דבריהם הוא, כי האדם נקרא אדם 
מן  להוציא  ענינה  שכל  אדמה,  מלשון 
העפר.  יסוד  מהות  שזה  לבפועל,  הבכח 
מן  )חוץ  האדמה  איש  נח  שנקרא  וכאן 
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הטעם שבואר לעיל(, ע"ש שרצה להוציא מן 

אלא  כנ"ל.  ג"ע,  כח  את  לבפועל  הבכח 
שע"ז כתיב "ויתגל בתוך אהלה". כלומר, 
לבפועל  הבכח  מן  שהיציאה  שהגילוי, 
היתה רק בתוך אהלה, ולא מחוץ לאהל. 
חם,  ע"י  להעשות  צריכה  היתה  זו  ומדה 
ע"י "ויגד לשני אחיו בחוץ". בחוץ דיקא. 
הוצאה  של  גילוי  שיעשה  שבמקום  אלא 
כנ"ל,  ג"ע  בחינת  של  לבפועל  הבכח  מן 
גילה את הדבר בצורה של קלקול, בצורה 
שבירה. הרי שמנע את ההוצאה מן הבכח, 
מן גילוי בתוך האהל, לגילוי מחוץ לאהל. 
ויתר על כן, גם הגילוי בתוך האהל, נעלם 
ונתעלם במקורו. וזה ע"י תיקון שם ויפת, 
שהחזירו הגילוי למקומו, בכדי שלא ינקו 
סרוס,  נקרא  גופא  וזה  החיצונים.  ממנו 
השארת  של  במצב  נח  העמדת  כלומר 
והתגלותו  ומניעת התפשטותו  בכח,  כחו 

בפועל, וזה גופא נקרא סרסו, והבן. 
רבעו,  מ"ד  דברי  את  נבאר  עתה  והנה 
זה  הרי  רבעו,  שלמ"ד  לומר  יש  וראשית 

משכב זכור. 
זכור,  משכב  רבעו,  בין  החילוק  והנה 
לסרסו, הוא שהצד השווה ביניהם, שאינם 
הכח  נטילת  הוא  שסרסו  אלא  מולידים. 
מן הטיפה להוליד, כלומר יש כאן ביטול 
בשורש כח המוליד. משא"כ משכב זכור, 
ראויה  שנותן,  הטיפה  השורש,  שמצד 
הטיפה  של  הקבלה  שכלי  אלא  להוליד, 

אינו ראוי להוליד. 
מדרגות.  ג'  שהיו  לעיל  כתבנו  כבר  והנה 
בגדר  נח  של  כוחו  השארת  העלם,  א. 
ג.  לפועל בתוך אהלו.  הוצאה  ב.  ב"כח". 
הוצאה לפועל מחוץ לאהלו. והנה תחלה 

היה גילוי בתוך האהל, והיא בחינת משכב 
יציאה  יש כאן תחילה  זכור, רבעו. שהרי 
זכור, שהטיפה  והוא כעין משכב  לפועל, 
יוצאת מן הבכח שבדוכ', במוחו, לפועל, 
שבמשכב  כשם  אולם  ממשית.  לטיפה 
זכור אין הוצאה לפועל גמור, כי אין נוק' 
לקבלו. כן כאן, מעשה חם גרם שלא יהא 

יציאה לפועל מחוץ לאהל. 
אולם לאחמ"כ, שמו שם ויפת את השלמה 
המאור  חזר  ובזה  אביהם,  ערות  ע"ג 
וזו  האהל.  בתוך  הגילוי  ונעלם  לשורשו, 
בחינת סרסו, שהיא השראת הכח בבחינת 
היה  ראשון  ששלב  לנו  הרי  בלבד.  בכח 

רבעו, ושלב שני סרסו, והבן. 
יהיה  עבדים  עבד  כנען  ארור  'ויאמר 
)גיטין  בגמ'  אמרו  הענין.  כא(  )ט,  לאחיו'. 
להיות  ליה',  ניחא  בהפקירא  'דעבדא  י"ג( 
וכיון  בערוה.  ופרוץ  השפחות  בזימת 

שכנען פגם בערוה. קללו בערוה. 
ויגד  אביו  ערות  את  כנען  אבי  חם  "וירא 
לשני אחיו בחוץ" )ט, כב(. ביאור הדברים: 
מלשון  ששורשו  שלילי,  כח  הוא  ערוה 
רע. והנה כאשר יש בחינת של "וירא וכו' 
את ערות" הרי כח הערוה נתפשט. כי עד 
ועתה  במקומו,  רק  היה  הערוה  כח  עתה 
ע"י שראה הדבר, נמשך כח הערוה בעיניו 
ומחו. וזהו סוד כחה של ראיה אסורה. כי 
בעולמו  והקב"ה שם  הדין.  שורש  האשה 
מעת  המשתנה  נשים,  של  מסוים  סך 
לעת. וכמספר הנשים בעולם, כן כח הדין 
באשה,  מסתכל  האדם  וכאשר  בעולם. 
לכחה,  התפשטות  ויש  כחה,  את  ממשיך 
ע"י שציורה שהוא חלק מחיותה, מתפשט 
או  בתמונות  הדברים  הם  )הם  ובמוחו.  בעינו 
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הדין  כח  מתפשט  שעי"ז  נשים,  שמצלמים  ציורים 

בעולם, והוא ענין שלילי(. ובזה מגביר כח הדין 

בעולם. 
ערות  את  חם  של  ראייתו  שבעצם  נמצא 
כך,  על  נוסף  הערוה.  כח  הגדיל  אביו, 
"ויגד לשני אחיו בחוץ". הגדת הדבר, הוא 
שעד  שאף  לבפועל.  הבכח  מן  הוצאתו 
היה  עתה  עד  מ"מ  בפועל,  היה  גם  עתה 
רק בפנים, בהעלם, ועתה "ויגד לשני אחיו 
בחוץ", נתגלה הדבר אף "בחוץ". וזהו גם 

המשכת כח הערוה והתפשטותו. 
ב.  נעלם.  דבר  א.  מדרגות.  ג'  יש  והנה 
המתראה.  דבר  ג.  להראות.  הניתן  דבר 
והנה תחלה היה נח במצב של דבר הניתן 
לא  אם  ואף  מגולה.  היה  שהרי  להראות, 
היה רואהו אדם כלל, מ"מ עצם כך שיש 
של  מצב  כבר  זהו  ראיה,  של  אפשרות 
הוצאת כח הערוה מן הבכח לבפועל. ובא 
חם ופגם, והוציא כח הערוה לפועל, ע"י 
ראיה והגדה. תיקון לדבר עשו שם ויפת, 
"ויכסו את ערות אביהם". ובזה החזירו כח 

הערוה להעלם, לגניזה. 
א(  )יא,  וגו'.  אחת"  שפה  הארץ  כל  "ויהי 
בבעה"ט,  וכן  הקודש".  "לשון  וברש"י, 
הדברים:  פירוש  הקודש".  "לשון  בגימ', 
מספר,  של  ענין  רק  אינו  אחת",  ש"שפה 
כמה שפות היו, אלא זהו ביטוי של מהות 
אחדות.  אחת,  שמהותה  שפה  השפה, 
בין  החיבור  השפות,  שבכל  מפני,  וזאת 
ולא  מקרי,  הוא  המילים,  ובין  האותיות 
האותיות  הקודש,  בלשון  משא"כ  עצמי. 
האותיות  כי  גמורה.  אחדות  הם  כלום 
וכן  מב',  וג'  מא',  ב'  מזו,  זו  משתלשלות 
הכל עד ת', והם כלבושים זה על גב זה, 

והלבוש מאוחד עם המולבש. 
ש"היו  איתא,  ה"ט(  פ"א  )מגילה  ובירושלמי 
עולם'.  של  יחידו  של  בלשון  מדברים 
כלי  שהיא  בשפה  מדברים  היו  כלומר, 
מתדמה  והאור  עולם,  של  יחידו  לגילוי 
לכלי. שכשם שהאור יחידו של עולם, כן 

הכלי, השפה, היא שפה של אחדות. 
מצינו שם בירושלמי, בריש הדברים  עוד 
"ר"א ור"י, חד אמר שהיו מדברים בשבעים 
אחת",  "שפה  הלשון  צ"ב  ולפ"ז  לשון". 
ולא  אחת,  שפה  מדברים  שהיו  שמשמע 

שבעים לשון. 
ביאור הדברים: לשון הקודש, הוא השורש 
מקור  היא  והיא  לשון,  השבעים  של 
וכתבו  חיותם.  יונקים  וממנה  פנימיותם, 
הקודש  בלשון  מצינו  שלכך  בספה"ק, 
מפני  לשון,  השבעים  מן  מילים  מספר 
הקודש  בלשון  השורש  הם  אלה  שמילים 
של שפה זו. וזאת ברור, שאילו לשה"ק לא 
כללה בקרבה את השבעים לשון, לא היה 
לשון  לשבעים  לשה"ק  בין  המעבר  שייך 
ברור  אלא  ההפלגה.  דור  בימי  שנעשה 
הדבר, שהמעבר הוא ע"י הוצאת השבעים 
וגילוים מן הבכח  לשון מן לשון הקודש, 

לבפועל. 
"שהיו  הירושלמי  דברי  את  נבאר  עתה 
הכוונה  אין  לשון".  בשבעים  מדברים 
כפשוטו שדברו ממש בשבעים לשון, אלא 
אלא  בלשה"ק.  שדברו  הדברים  כוונת 
בנקודת  היה  לא  בלשה"ק,  דיבורם  שאף 
עצמיות לשה"ק, אלא בבחינת הבכח של 
השבעים אומות שנמצא בלשה"ק. נמצא, 
בשורש  דברו  בלשה"ק,  שדברו  שאף 
שהיו  שאמרו  וזהו  אומות.  השבעים  של 
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מדברים בשבעים לשון. והבן. 
ואלו  ש"אלו  לעולם,  בידינו  הכלל  והנה 
עלינו  מוטל  הרי  חיים".  אלקים  דברי 
א.  השיטות.  ב'  מתישבות  כיצד  להבין, 
בשבעים  שדברו  ב.  בלשה"ק.  שדברו 

לשון. ונקדים לכך הקדמה קצרה. 
הנה עתה בנ"י מדברים בלשה"ק, והאומות 
היו  שאילו  לידע,  ויש  בשפתו.  אחד  כל 
היה  לא  גמורה,  שתיקה  שותקים  בנ"י 
אחת.  אות  אפילו  לדבר  האומות  בכח 
ודיבורם  שפתם  יניקת  כח  שכל  מכיון 
ובנ"י  בנ"י.  מדברים  שבה  מלשה"ק  הוא 
המחשבה,  מן  הדיבור  הכח  את  מוציאים 
מן הבכח לפועל. ולולי זאת אין כח דיבור 
מבנ"י  איש  כאשר  ועוד,  זאת  בעולם. 
מדבר בלשון זרה, יש בכך ב' חלקים. שפת 
שגופו,  אמנם  אף  גופו.  ושפת  נשמתו, 
שפתיו נעות בלשון זר, מ"מ שורש דיבורו 
ונשמתו מדברת לשה"ק בלבד,  בנשמתו, 
ואינה  עולם,  של  ביחידו  דביקה  שהיא 
שהאדם  הרי  כלל.  אחרת  שפה  מכרת 
שורש  הוא  זה,  ודיבור  שפות.  בב'  מדבר 
לדיבור האומות. שמכיון שאיש הישראלי 
מדבר בלשון זרה, ודיבור זה יונק מן דיבור 
נשמתו שמדבר בלשה"ק, הרי שנתן מקום 

יניקה מלשה"ק לשאר לשונות, והבן. 
זהו עומק המחלוקת אם דברו בלשה"ק או 
ששורש  הדברים:  ביאור  לשון.  בשבעים 
בלשה"ק,  היה  בהכרח  דיבורם  מקור 
בשאר  לדבר  וחיות  כח  אין  שאל"כ 
ושורש  מקור  שהיה  ולאחר  לשונות. 
מקום  היה  מעתה  בלשה"ק,  דיבור  של 
לשון,  בשבעים  דיבור  ואפשרות  ליניקה 
כפי שבואר לעיל, מהות דיבורם בשבעים 

לשון. וא"כ המ"ד שאומר שדברו בלשה"ק, 
דיבר בשורש הדיבור של הנשמה. והמ"ד 
שאומר שדברו בשבעים לשון, מדבר על 

התפשטות הלשון. 
יצאו  זה  דור  מבני  שהרי  לידע,  יש  עוד 
הרי  ישראל.  זרע  וכל  אבינו,  אברהם 
שורש  שכללו  נשמות  היו  שבנשמתם 
לנשמות ישראל. והרי שנשמות אלו, שהם 
בלשה"ק.  דברו  ישראל,  לנשמת  שורש 
כפי  לשה"ק,  של  הפנימי  בחלק  כלומר 
הנשמות  חלק  משא"כ  לעיל.  שבואר 
דברו  בנ"י,  לנשמות  השורש  שאינם 
בשבעים לשון, כלומר בחלק של לשה"ק, 

שהוא השורש לשבעים לשון, כנ"ל. 
לשה"ק  בחלק  שדברו  שכתבנו  אף  והנה 
ששייך לשבעים לשון, אין הכוונה שדברו 
השיכות  בלשה"ק  הנמצאות  במילים  רק 
לשבעים לשון, אלא ששורש דיבורם היה 
ששורשו  לשה"ק,  של  החיצוני  הגלד  מן 
מהחלק השייך לשבעים לשון. שאף שלכל 
שפה יש רק מילים בודדות בלשה"ק, זהו 
להם  יש  מ"מ  בלשה"ק,  חיותם  מקור  רק 
יניקה מכל לשה"ק. דאל"כ, לא היה שייך 
אלא  דבר.  כל  לבאר  מילים  להם  שיהיו 
ברור הדבר, שכל מילה בכל שפה, יונקת 
חיותה מן המילה המקבילה לה בלשה"ק. 
ואם אין מילה מקבילה ממש, הרי שיונקת 

חיותה מצרוף של ב' מילים. 
מילים שנשתמשו  עוד, שיש  תמצא  והנה 
בהם בזמן הראשונים וכד', ולאחר מכן לא 
סגנון  באו  ותחתם  בהם.  להשתמש  נהגו 
ושורש  ודור.  דור  בכל  וכן  שונה,  ולשון 
של  אור  מאיר  שבסוכות  שכשם  הדבר, 
סוכות, וכן בכל חג מאיר אור של חג זה. 
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כן הדבר בסדר השתלשלות הדורות, בכל 
יוצר  והוא  שונה,  פנימי  אור  מאיר  פעם 
השינוי בלשון. ובכל דור ודור יניקת חיות 
בדור  המצויים  הלשונות  מן  ההוא,  הדור 
מהות  להכיר  אפשר  הלשון  ומן  ההוא. 
הדור. וזהו ענין שאמרו חז"ל גבי בנ"י בארץ 
מצרים, "שלא שינו לשונם". וזה אינו רק 
בין  מהתערבות  גרידא  שמירה  של  עניין 
המצריים, אלא ששינוי הלשון, הוא שינוי 
ואילו ח"ו היו  ושורש חיות האדם.  מקור 
האומות,  ללשון  מלשה"ק  שפתם  משנים 
הרי שהיו מקבלים חיותם ממקור ושורש 

נמוך יותר. 
ויש  לשון,  שיש  לידע,  יש  עוד  והנה 
היא  ושפה  הפנימיות,  היא  לשון  שפה. 
החיצוניות. והנה אמרו חז"ל, שיש שבעים 
לשון, ותו לא. ואף שאנו רואים שיש יתר 
אחת  שלשון  שפה.  בחינת  זוהי  כן,  על 
מתחלקת לשפות הרבה. ויש, ששפה אחת 

היא הרכבה של כמה לשונות. 
והנה כתיב "ויהי כל הארץ שפה אחת" וגו'. 
היתה  בלשון,  בשורש,  רק  שלא  כלומר, 
בשפה,  בהתפשטות,  אף  אלא  אחדות. 

היתה אחדות, "שפה אחת". 
וזהו שכתוב "ויהי בנסעם מקדם". ופרש"י 
"שהיו יושבים שם, כדכתיב למעלה 'ויהי 
מושבם וגו' הר הקדם'. ונסעו משם לתור 
להם מקום, להחזיק את כולם, ולא מצאו 
שהיו  רק  שלא  לנו,  הרי  שנער".  אלא 
אף  חיפשו  אלא  ושפה,  בלשון  מאוחדים 
אחדות במקום, בעשיה )כי הדיבור ענין רוחני. 
קרוב  גשמי  וכל  לאחדות,  יותר  קרוב  רוחני  וכל 

יותר לפירוד(, ולא מצאו אלא שנער. שנער 

כנודע.  האחדות,  סוד  שהוא  כתר,  בגימ' 

כל  שפת  ה'  בלל  "שם  עונשם,  גם  ולכך 
הארץ ומשם הפיצם ה' על פני כל הארץ". 
שנעשה פירוד בב' ענינים. א. שפה, "בלל 
"ומשם  במקום,  ב.  הארץ".  כל  שפת  ה' 
הפיצם ה' על פני כל הארץ". וזהו ביאור 
דברי רש"י "דברים אחדים". פרש"י, "באו 
שיבור  הימנו  כל  לא  ואמרו,  א'  בעצה 
ונעשה  לרקיע,  נעלה  העליונים.  את  לו 
עמו מלחמה". ביאור הדברים: אין הענין 
שרצו להיות בעליונים, כשם שאדם רוצה 
אלא  בדוקא,  וכד'  פלונית  בעיר  להיות 
שרצו לחיות בבחינה פנימית של עליונים. 
אחדות  בהם  שתהיה  רק  שלא  כלומר, 
ובדיבור,  בשפה,  א'(  )עצה  ברצון,  בנפש, 
אלא שרצו אחדות אף במקום. וזה נקרא 
עליונים, שהם למעלה מן המקום. כלומר, 
ששייך בהם אחדות גמורה בבחינת מקום. 
כנ"ל,  בלשון  מאוחדים  שהיו  לנו  הרי 
בשפה, בדיבור )שהוא ענין עליון יותר, שאף אם 
ודיבורו  אומר שדעתו  אינו  אחת,  מדבר שפה  אדם 

שווים(. ורצו עתה להיות שווים אף במקום, 

כנ"ל. 
מהות  את  לשלשל  רצו  עתה  והנה 
לעולם  הדיבור,  עולם  מן  האחדות, 
המעשה )שהיא בחינת מקום(. וזש"כ "ויאמרו 
איש אל רעהו הבה נלבנה לבנים ונשרפה 
זה  שעצם  הדברים:  עומק  וגו'.  לשרפה" 
שמדברים מכך, דיבור של אחדות לעשות 
את  גופא משלשלים  בזה  אחדות,  מעשה 
וביותר  המעשה.  לעולם  האחדות  כח 
יתבאר ע"פ מה שאיתא בב"ר )לח, ו( 'ר"א 
אחדים'.  דבורים  אחדים',  'ודברים  אומר 
"ובילקוט  וז"ל,  כתב  מהרז"ל  ובפירוש 
ופירושו  ויחודים,  דיבורים  כאן,  הגירסא 
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שלא  פירש  והמדרש  וסתומים.  סגורים 
ביאור  ועומק  עכ"ל.  חטאם",  נתפרשו 
הדברים, שכשם הקב"ה אחד, כן דבריהם 
'אל  שהקב"ה  וכשם  אחדים.  דברים  היו 
מסתתר', ובלתי נתפס ומושג, כן דבריהם 
מתפרשים.  ובלתי  וסגורים,  נעלמים  היו 
ומכח דיבור מן המהות הזו, רצו להוריד 

כח האחדות הלז בעשיה. 
במסורת  ב'  "לאבן",  בבעה"ט,  כתב  והנה 
היה  והוא  בקרבו  לבו  'וימס  ואידך  הכא, 
לאבן', גבי נבל. מה להלן מיתה, אף כאן 
המות  מן  להם  קשה  היה  שיותר  מיתה. 
כשנפלה לבנה מן המגדל" עכ"ל. והענין, 
גילוי  היתה  חיותם  מהות  שכל  שכיוון 
בפועל  זו  אחדות  לגלות  ורצו  האחדות, 
לבנה  כנפילת  זה  גילוי  אי  הרי  בעשיה, 
גילוי האחדות,  כלומר העדר  מן המגדל, 
שהמיתה  מכיון  ממיתה.  יותר  להם  קשה 
והחיות  הנשמה,  מן  הגוף  הפשטת  הוא 
כאן  אין  נמצא,  בנשמה.  ונכללת  חוזרת 
ביטול חיות ממש, אלא ביטול ההתפשטות 
הכא,  בנשמה. משא"כ  והתכללותו  בגוף, 
העשיה,  בעולם  אחדות  של  גילוי  העדר 
הוא מנגד להם, שכל רצונם והויתם הוא 

אחדות, והבן. 
'והחמר היה להם לחמר'. )יא, ג( הענין. ענין 
דור ההפלגה, בחינת אחדות דקליפה. וז"ש 
לחמר,  להם  נעשה  פירוד  בחינה  'חמר', 
ונבלה  נרדה  והבן.'הבה  אחדות,  בחינת 
היתה  תחילה  הענין.  ז(  )יא,  שפתם'.  שם 
'נרדה' כלומר, כל ירידה פרושה  אחדות, 
התפרטות, מה שעד עתה היה אחד מעתה 
נעשה פירוט, וממילא 'ונבלה שם שפתם'.
הענין.  מאמין'.  ואינו  מאמין  נח  'אף 

מאמין',  ו'אינו  לבבו.  בפנימיות  'מאמין', 
בחיצוניות הלב. 

בני העולם נקראים בני נח, ולעומתם  כל 
נח  הענין  ישראל.  בני  נקראים  היהודים 
בחינת יסוד, כנודע. וכל כח האומות לקבל 
מן  בנ"י מקבלים  לעומתם  היסוד.  מן  רק 

הת"ת, הנקרא ישראל. 
איתא  הענין.  לב(  )יא,  בחרן'.  תרח  'וימת 
וביאורו,  תשובה.  עשה  שתרח  בזוה"ק, 
להגיע  זכה  לא  אולם  תשובה,  שעשה 
לבחינת  רק  אלא  א"י,  לבחינת  בתשובתו 
שם  כלומר  בחרן'.  תרח  'וימת  וז"ש  חרן. 

נעצרה תשובתו, וזו בחינת מיתתו. 

בלבבי משכן אבנה עה"ת תשס"ה - נח
א ברור הדבר, שענין המבול זהו ענין של 

ביטול.
ביטול  אלא  פרטי,  באופן  רק  לא  ביטול, 
לכל  הביטול  זהו  שהרי  כללי,  באופן 
הנבראים כולם זולת אלו שנשארו בתבה. 
שורש המבול אם כן, הוא אותה נקודה של 
ביטול ש'למעלה' מנקודת הנברא )ע' בלבבי 
אלא,  ח'(.  אות  תשס"ה  עקב  ט';  אות  פי"ב  ח"ח 

שמי שנשאר לכאורה, כלפיו לא התגלתה 
בתוך  נשאר  הוא  הרי  כי  הביטול,  נקודת 

התבה והיה לו קיום.
יותר, ידוע יסוד הבעל שם עה"פ  בעומק 
תעשה  "צֹהַר  א(,  )ז,  התבה"  אל  "בֹּא... 
לתבה" )ו, טז(- שהענין הוא: להיכנס לתוך 
התבה, להאיר את התבה. ש'תֵּבָה' משמש 
בית  תבה,  של  מלשון  גם  לשונות:  בב' 
שנכנסים לתוכו, וגם תבה מלשון דיבור. 
נמצא אם כן, שכלפי מי שלא נכנס לתבה, 
בברור.  הביטול  של  הנקודה  התגלתה 



פרשת השבוע טז 

בודאי  לתבה,  שנכנס  מי  כלפי  אולם 
אבל  בעולם,  היה  הביטול  של  שהאור 
הקיום,  סוד  כביכול  נשאר  עדיין  כלפיו 
סוד ה'יש', סוד קיום הבית, קיום הדיבור.

אבל בעומק, כאשר נגמר המבול, והקב"ה 
אין  טז(,  )ח,  התבה"  מן  "צא  לנח  אומר 
כוונת הציווי כאן לחזור לעולם ה'קודם', 
ומציאות  היה,  חרב  הקודם-  העולם  כי 
ביטול העולם- קיימת היתה עדיין. נמצא, 
הוא  באמת  התבה,  מן  יוצא  נח  שכאשר 
שהיה  מהזמן  למעלה  במדרגה  מתעלה 

בתבה.
נמצא  שהוא  אומר  זה  לתבה,  להכנס 
מסויים  כלי  איזה  לו  שיש  התבה,  ב'תוך' 
של 'יש' שהמבול לא שלט בו. אבל כאשר 
העולם  עם  ונפגש  התבה  מן  יוצא  הוא 
של  בתפיסה  'אין',  של  בתפיסה  שהיה 
שהיה  הגילוי  את  מקבל  הוא  אז  ביטול, 
בעולם, וממילא גם בו יש תפיסה של אין 

)ע"ע בראשית אות יב'(!

)כמובא  חז"ל  אומרים  המבול  דור  על  ח 
ברש"י ד"ה כי מלאה הארץ חמס(: "לא נחתם גזר 

דינם אלא על הגזל".
בדעת  אלא  זיווג  אין  אמרו:  הם  בעצם, 
)תיקוה"ז תי' סט' דף צט ע"א(, אין קישוי אלא 

נקודת  באמת,  אבל  ע"ב(.  נג  )יבמות  לדעת 
מהדוכרא  'נתינה'  של  כח  זהו  הזיווג 
של  ההתלבשות  שמצד  אלא  לנוקבא, 

היום כח הנתינה הוא בבחינה של 'דעת'.
המהלך של 'גזל'- זהו ההיפך של הנתינה, 
הדעת  של  ה'שלילה'  כח  בעצם  זהו 

שמביאה את נקודת הנתינה.
כלומר, כלי הדעת כיום- זהו הכלי שדרכו 
יש נתינה, וכאשר יש מהלך של גזל- זוהי 

כי  הדעת.  את  ש'שוללת'  נקודה  אותה 
בלי  היא  הגזל-  תפיסת  מצד  ה'לקיחה', 
הבחנה, בלי נקודת הבדלה. מה שאין כן 
ה'נתינה'- היא אותה נתינה שיש בה דעת 
דהבדלה, למי לתת ולמי לא לתת שנצרכת 

כאן נקודת הבדלה.
ש'אינו'  ממקום  דבר  לקיחת  ענינו-  גזל 
שייך לאדם, וכלפי הנקודה שאינה שייכת 
לו- אז הכל לא שייך לו, אין נקודת הבדלה 
שזה  הנקודה  כלפי  כי  לוקח,  הוא  מהיכן 
לא שלו, חוץ ממה ששלו- הכל שוה שזה 

לא שלו, ישנה השתוות בדבר.
לשלו,  רק  להתחבר  רוצה  האדם  כאשר 
לדוגמא יש לו אשה והוא מונע את עצמו 
מזיווג שאינו ראוי, אז ישנה כאן הבדלה, 
גופא  זהו  שלו-  מה  מברר  הוא  שכאשר 
דעת  יש  מכן  ולאחר  דהבדלה,  דעת 

החיבור.
אבל כאשר אדם לוקח דבר ש'אינו' שלו, 
בעצם הוא יוצר שבירת המחיצות, שבירת 
וזהו גופא בעומק הכלי לגילוי  ההבדלה, 
מן  ש'למעלה'  לגילוי  סוף,  אין  האור  של 
הדעת, של ה'לא ידע', של ביטול ההשגה! 
של  במצב  נעשה  הדבר  שכאשר  אלא 
'ניתוק' מהתדבקות בו יתברך, אז זה נופל 
לשבירה, שאין באדם דעת, ואין בו הבחנה 
המעשים  לבין  יעשו  אשר  המעשים  בין 

אשר לא יעשו.
על  דרכו  את  בשר  כל  ש"השחית  נמצא, 
על  אלא  דינם  גזר  נחתם  ו"לא  הארץ" 
אותה  זוהי  הדבר,  של  בעומק  הגזל", 
נקודה: שאין כאן מציאות של 'נתינה', אין 
כאן מציאות של 'חיבור', אין כאן מציאות 

של 'הבדלה'!!



 יז בלבבי משכן אבנה נח תשפ"ד

תשס"ו
כנגד  ד(,  )ז,  המבול  היה  יום  ארבעים 
"שקלקלו  הולד,  צורת  של  יום  ארבעים 
ממזרים"  צורת  לצור  ליוצרם  להטריח 
בתחילה  נח  של  מהותו  כל  מחז"ל(.  )רש"י 

להאיר  מכן  ולאחר  צורה,  לתקן  היתה 
האיר  וכאשר  הצורה,  מן  שלמעלה  אור 
האור שלמעלה מן הצורה - כאן נעשתה 
התקבלה,  הצורה  של  התיקון  השבירה! 
כאשר  אבל  מחרישה",  להם  "התקין 
אור  זה,  בתוך  נשמה  של  אור  האיר  הוא 
היפוך  כאן  נעשה   - הצורה  מן  שלמעלה 

כל הסדרים, והם נפלו לבחינת המבול.
...

יום  ובארבעים  ה'טיפה',  מן  נברא  אדם 
ארבעים  היה  המבול  'צורה'.  בו  נעשית 
הולד  'יצירת'  יום של  ארבעים  כנגד  יום, 
והרי  'צורה'.  לצור  יוצרם  את  שהטריחו 
ובאמת,  טיפה!  של  לבחינה  חזרו  שהם 
מן  ללמטה  נפילה  זוהי  הנפילה,  מצד 
הצורה, אבל מצד התיקון, הם חזרו ל"דע 
ג, א(,  )אבות  - מטיפה סרוחה!"  מֵאַיִן באת 
היינו מהאין, מעולם של אין! זה היה האור 

של דור המבול, אור של "תהו ובהו".
...

ישנה עבודה בהבחנה שאין שם כלים, ויש 
עבודה בהבחנה שיש כלים. מצד ה"צדיק" 
כפשוטו, ש'אחיד בשמיא ובארעא' שאור 
הצורה מאיר בחומר - הרי שיש יחס של 
אור הצורה לחומר, ודייקא נדרש לכך ק"כ 
שנים, בבחינת שם 'אלקים' ]שיש לו ק"כ 
צירופים כידוע[, שהוא בחינת 'כלי' לאור 
להאיר  מהלך  יש  כך  ומצד  כידוע,  הוי"ה 
את האור של הצדיק בכלים. מאידך, מצד 
בחינת ה'תמים' שהיא היתה "שלא בפניו", 

עבודה  אין  שם   - ואחור  מפנים  למעלה 
להחזיר בתשובה את האנשים! אין אורות 
הכל  אלא  בכלים,  מאיר  שהצדיק  וכלים, 
חי לעצמו  נראה, שהצדיק  כך  ומצד  חד! 
אינו  בעומק  אולם  לזולתו,  דואג  ואינו 
כן, אלא הוא חי בעולם של "ויוותר יעקב 
מלבדו,  עוד  באין  דבקות  שהיא  לבדו", 

ולכך אין כלים להשפיע להם.
והרי ששתי העבודות אמת, אלא ששתיהן 
מתגלות בזמנים שונים בנח, אבל המהות 
'תולדות',  של  בבחינה  עבודה  שיש  היא: 
בבחינת  עבודה  ויש  'צדיק',  של  בבחינה 

העצמיות של נח, בבחינה של 'תמים'.
נח  "כי מי  נח,  נקרא על שמו של  המבול 
)ישעיהו נד, ט(, מים של נח - אלו  זאת לי" 
הפנימית,  עבודתו  מתוקף  שהאירו  מים 

להאיר את אור הנשמה בשורשה.
ולנח היה אור לעצמו, אור ביחס  ומאחר 
לכלים ואור לא ביחס לכלים, שמצד עצמו 
ומצד  הכלים,  מן  שלמעלה  אור  לו  היה 
כלים  ביחס  אור  לו  היה  ה"תולדות" שלו 
התיבה!  ע"י  הצלה  לו  היתה  כך  מכח   -
עבודה  גם  לו  היתה  עבודתו  שמצד  כיון 
 - לכלים  ביחס  גופא  ועבודתו  כלים,  של 
היא גופא התיבה שהצילה אותו! כלומר, 
עצם כך שהוא בנה את התיבה, שע"י כן 
אולי יתנו לבם לשוב בתשובה - זה גופא 

התיבה!
וצדיק  צדיק  וצדקותו,  נח  של  תמימותו 
העבודות  שתי  הן  אלו   - תמים  בבחינת 
שהתגלו בנח. וכאשר יתגלה בכל העולם 
סוד  שהוא  שבנח,  ה'תמים'  בחינת  כולו 
ה'אחיד בשמיא ובארעא', לא בבחינה של 
זיווג אלא בבחינה של 'לית שמאלא בהאי 
עתיקא'- יבא משיח, ויתגלה בורא העולם 

בלבות בני האדם.





גילוי כח האהבה באחרית הימים

בנפשות  שמתגלה  האהבה  כח  גילוי  מהו  שאלה 
באחרית הימים שהרב הזכיר מעט לאחרונה )שהוא 

זה לעומת זה כנגד גוג ומגוג(?

ולא  “כלל”,  מדין  ישראל,  “לכלל”  חיבור  תשובה 
מדין פרט.

שאלה מה המקור לזה בספה”ק?

הכולל,  השער  דקדושה,  הנו”ן  שער  זהו  תשובה 
כלל שלמעלה מכל הפרטים.

שאלה: ועוד לא מובן לי, דהא יש יותר ויותר 
התקשרות  וחוסר  חנם  ושנאת  לבבות  פירוד 
אחד לשני בדורינו )ובעיקר מחמת שכל אחד 
כח  גילוי  מצינו  איפה  וא”כ  בעצמו(,  שקוע 

אהבה ואחדות בישראל בעולם עכשיו?

תשובה מצד הפרט יש פירוד יותר. אולם מצד 
צדקה  קופות  בפועל  כגון  חיבור,  יש  הכלל 
שמחברים רבים יחד, וזהו תולדות אור הכלל. 
רבים  רבבות  רבבות  שמחבר  היומי  דף  וכן 

לכך, ועי”ז נעשה חיבור פנימי.

פירוש המילה 'אהבה' ע"ד הפרד"ס

שאלה  מהו ביאור המילה “אהבה” עפ”י פשט רמז 
דרש סוד וחסידות?

תשובה פשט: עיין רש”ר הירש )וירא, כד, ב( הב’ 
בהקדמת אל”ך המתייחסת אל האישיות הפעילה, 
היינו, להתמסר לזולת, וגם לשאוף לקרב את הזולת 
אליו ביותר, היינו לשאוף להגיע לכלל התחברות 

הדוקה ביותר עם הזולת.

רמז: התרגום מתרגם על דרך כלל אהבה “רחימו”, 
לשון רחם, שהאוהב מכניס את הנאהב אליו, דוגמת 

רחם שהולד נמצא בתוכו. וזהו סוג של אחדות.

שאלות 
ותשובות

 בנושא:
אהבת ישראל



שאלות ותשובות כ 

דרש: עיין רש”ר הירש )ואתחנן, ו, ה( 
באות  האלה  המשמעויות  שתי  “אהב” 
אהבה,  להביא.  לתת,  “הב”,  כאחת, 
אל  להביא  וגם  עצמו”,  את  “למסור 
עצמו. האהבה היא התקשרות עמוקה 
אל  מתמסר  והאוהב  הלבבות,  של 
עצמו,  אל  אותו  לקרב  כדי  האהוב 

וללחוץ אותו אל לבו.

“למסור  מהאדם  שדורש  “דרש”,  וזהו 
את עצמו” למען הנאהב. לעומת פשט, 

שזהו רק “התמסרות”.

זוה”ק  עיין  אחד.  גימט’  אהבה  סוד: 
)ח”ב, קמו, ע”ב. וח”ג, רנ, ע”ב( שמהות 
נמצא  הגימט’  ושורש  אחד.   – אהבה 
והבן  עתה  וראה  )ד”ה  הפליאה  בספר 
ועוד הרבה ברבותינו.  וכו’(,  ואם  טוב 
ולכך  אחדות,  סוד,  שמהות  והבן 

בבחינת סוד אהבה גימט’ אחד.

חב”ד,  הערכים  ספר  עיין  חסידות: 
מהות  מהותה,  רכב(  )עמ’  אהבה  ערך 
והתקשרות  הדביקות,  היא  האהבה 
של  מציאותו  כל  אשר  “עד  בהנאהב, 
רזין  וזהו  הנאהב”.  דבר  הוא  האהוב 

דרזין, שכל מציאותו נהפך לנאהב.

כיצד להתייחס למי ששונאו

חושש  אדם  אם  לעשות  מה  שאלה: 
הוא  אם  או  עליו,  קנאה  לו  יש  שאחר 
חושש שהזולת עינו רע עליו, או שונאו 
להשתדל  לו  יש  האם  פגם,  בו  ורואה 
בעיניו  חן  למצוא  או  הזולת  להחניף 
וכדו’,  או להשפיל עצמו בעיני הזולת 

או שדבר זה צריך תפילה ובטחון בה’, 
והאם יש עוד איזה דברים שהוא צריך 

לעשות בנוסף לתפילה ובטחון?

בעיקר להרבות אהבה פנימית  תשובה 
לאותו אדם אף באופן שאינו יודע מכך 
אל  הפנים  שכמים  כיוון  ועי”ז  כלל, 

הפנים וגו’, יתהפך לבבו אליך.

אהבת ישראל

רציתי לדעת, האם יש סוג של  שאלה: 
אדם מישראל שמצוה לשנוא אותו?

מקבל  שאינו  רשע  אדם  כן,  תשובה 
תוכחה, כן אמרו בפסחים )קיג, ע”ב(. 
האדם  את  ולא  שבו  הרע  לשנוא  ויש 

עצמו.

אהבת אדם עם דעות שונות

קשה לי לאהוב אדם אחר שיש  שאלה: 
לו דעות והשקפות אחרות משלי, מה 

פתרון הדבר?

תשובה נצרך להבין שיש דעות אמתיות 
לא פחות מהדעות שלך. כי דעותיך הם 
לפי השכל שנתן לך הקב”ה, ואילו היה 
כמו  חושב  היית  אחר  שכל  לך  נותן 
נצרך  ולכך  זה.  שונה  שכל  שקיבל  מי 

לקבל תפיסות שונות כאמיתיות.

מדוע נעלמות המצוות שבין אדם 
לחבירו

על  לי  שענה  לרב  רבה  תודה  שאלה: 
השאלה בנושא למה אין יותר מסכתות 



 כא בלבבי משכן אבנה נח תשפ"ד

בין אדם לחברו, וזה לשון התשובה:

בהקדמתו,  הלבבות  חובות  "עיין 
כאהבה  הפנימיים  העבודה  שדרכי 
ויראה נעלמים אף מן החכמים. וכן הוא 
העלם  בו  שחל  ופנימי  יקר  ענין  בכל 
החיצוניות  העלם.  לשון  עולם  יותר. 
גלוי יותר, והפנימי נעלם יותר. וזו כל 
הנעלם  את  לגלות  הנבראים,  עבודת 
מגלה  המיעוט  כלל  ובדרך  ועוד.  עוד 

זאת, והרוב נותרים יותר בחיצוניות".

אבל מחילה וסליחה מראש לכבוד הרב 
באמת, עדיין לא נחה דעתי.

כי מה שהרב הביא את תשובת החובת 
לבבות זהו לגבי אהבה ויראה, עבודה 
פנימית, אבל אני מדבר על מצוות בין 
פנימית  עבודה  על  לא  לחברו,  אדם 
ודבקות, אלא מצוות  יראה אהבה  של 
זה  אולי  לחברו.  אדם  בין  חיצוניות 
אבל  המידות,  של  העניין  על  עונה 
לא על שאר המצות, כמו עזוב תעזוב 
עימו, לפני עיוור לא תתן מכשול, וכו'.

כמו כן, אם אני מבין את תשובת הרב, 
אזי הקב”ה בכוונה לא עשה מסכתות 
בין  שלמות של מצוות עם הלכותיהם 
יהיה  שזה  רצה  הוא  כי  לחברו,  אדם 
כן,  ואם  האדם?  של  פנימית  עבודה 
זה עבודה  לי, הרי מה  זה לא מסתדר 
פנימית, צריך האדם לדעת את ההלכות 
מתי  לחברו  אדם  לבין  לעזור  כן  מתי 
מתי  רעך  את  ואהבת  לקיים  מתי  לא, 
של  הגדר  מה  לדעת  צריך  וכו'.  לא, 

חנופה, מתי כן מתי לא , וכו'.

וכנ"ל לענין של המידות, שזהו עבודה 
פנימית לדעת חובות הלבבות, גם כאן 
התורה היא שצריכה ללמד אותי מהם 

המידות, מה צריך לתקן, איך, וכו' .

החובת הלבבות זעק את הזעקה מדוע 
של  הענין  את  עוד  בדורו  לומדים  לא 
בדורו  הייתי  אם  אבל  הלבבות,  חובת 
הייתי אומר לרב, מה אנחנו אשמים, זה 
לא מפורט בתורה שבעל פה, איך אני 
יודע שלעבוד על כבוד, תאווה, קנאה, 
שנאה, עצבות, עצלות, עניין של כוחות 
הנפש, הכרת הנפש )כמו שהרב מלמד 
זה  ובספריו(  בשיעוריו  עכשיו  אותנו 
חשוב לקב”ה, אם זה היה חשוב לו כמו 
בין אדם למקום הוא היה מדגיש כמו 
בתלמוד  הקודמת,  בשאלתי  שאמרתי 
אני  איך  וכן  ירושלמי,  בתלמוד  בבלי, 
יידע לעבוד עבודה פנימית, כמו הכרת 
כוחותיי, הכרת המידות  הנפש, הכרת 
הלא טובות, אם זה לא כתוב לי בצורה 
הלכות  כמו  מפורטת  רחבה,  ברורה, 

שבת לדוגמא.

חזרתי  שאני  הרב  מכבוד  שוב  מחילה 
לשאול, אודה מאד לרב אם הרב שוב 

ייתיחס לשאלה שלי.

אחדות.  הבריאה  תכלית  תשובה 
וזהו  לשורש,  הנפרדים  בין  אחדות 
הנפרדים  בין  ואחדות  לבורא.  אחדות 
עצמם. וזהו “חידוש” גדול מאוד, שיש 
נקרא  ולכך  עצמם.  בנפרדים  אחדות 



שאלות ותשובות כב 

בין  מצוות  וכן  שבתורה”.  גדול  “כלל 
ופנימיותם.  שורשם  זהו  לחבירו,  אדם 
זו נעלמת, לכך אף  ומכיוון שפנימיות 
החלק המעשי פחות גלוי למעשה אצל 

רוב בני האדם.

ישראל ביחס לאומות העולם

בחר  “אשר  הברכה  פירוש  מה  שאלה 
בנו מכל העמים ונתן לנו את תורתו”, 
לכאורה משמע מהברכה שאחרי שהיו 
עמים, הקב”ה הסתכל על כולם ובחר 
כבר  הרי  הקב”ה  אבל  ישראל,  את 
נשמות  את  ברא  הבריאה  בראשית 
העולם,  אומות  נשמות  ואת  ישראל 
כלומר לא הייתה כאן בחירה מסוימת 
אלא פשוט כך ברא מתחילה, חלק כך 

וחלק כך?

תשובה מעיקרא בחר לברוא את כולם 
ומתוכם לבחור לו את ישראל. ובעומק, 
כח הבחירה שלו נגלה בישראל. כלומר, 
רק לא שבחר בהם, אלא גילה להם את 

כח בחירתו. והבן היטב.

אם הבנתי נכון, אזי נשמת אדם  שאלה 
נשמות  מכל  מורכבת  היתה  הראשון 
וזה  חטאו  כולם  שחטא  ואז  ישראל, 
התיקון שית אלפי שנין. ולפי זה, היכן 
היה  ומה  העולם?  אומות  נשמות  היו 

הנסיון שלהם?

תשובה כלולות בו. ישראל היו בראשו, 
ישראל אותיות לי-ראש, כנודע, ואוה”ע 

בגופו.

הייתה החלטה של בחירה אחת כי הוא 
כלל את כולם.

שאלה  מדוע הקב”ה כך ברא שיש את 
מדוע  העולם,  אומות  את  ויש  ישראל 

לא כולם שוים?

ויותר מזה, שהרי הקב”ה ברא להיטיב 
מקסימלית,   - שלמה  הטבה  ולהיטיב 
ויוצא שאומות העולם לא יקבלו הטבה 

שלמה?

תשובה כל סוד הבריאה הדרגה. לכך יש 
באדם עצמו ראש ורגל, וכן בעולמות, 
בראת  וכן  תחתון.  ועולם  עליון  עולם 
חז”ל.  כלשון  רשעים,  בראת  צדיקים 
זהו כל סדר הבריאה, הדרגה. וכל אחד 
זה  ובערכו  ערכו,  לפי  הטבה  מקבל 
נקרא שלם. כי לעולם ביחס לאין סוף 

כל הטבה אינה שלמה.

הוא  בריך  'קודשא  פירוש  מה  שאלה 
וישראל ואוריתא חד'?

של  שלם  גילוי  בהם  שנגלה  תשובה 
הא”ס, ולא חד כפשוטו.

מדרגת המת על קידוש ה'

רצינו לדעת כבוד הרב, שמעתי  שאלה 
שיש דעות שאומרים שאם חייל בצבא 
על  מת  הוא  אז  במלחמה,  מת  בארץ 
גבוהה  במדרגה  ונמצא  השם  קידוש 
הכי  במדרגה  לא  אם  בשמיים,  ביותר 
לא  שזה  שמעתי  ומאידך  גבוהה, 
למה  כוונתו,  הייתה  מה  תלוי  פשוט, 
התגייס, האם מחשבתו הייתה להגן על 



 כג בלבבי משכן אבנה נח תשפ"ד

כולם  כי  התגייס  סתם  או  ישראל,  עם 
לחייל  פעם  סיאנס  ושעשו  מתגייסים. 
הרבה  לו  שניקו  אמר  במלחמה,  שמת 

מאד, אבל לא הכל.

וכל זאת אף על פי שמדובר בצבא של 
הציונים, כי החיילים הם יהודים בסופו 

של יום.

לאמיתה  האמת  מה  הרב  לנו  יגיד 
באמיתתה של תורה.

היותו  מחמת  שנהרג  כך  עצם  תשובה 
תלוי  מזכך,  כמה  זיכוך.  זהו  יהודי 
כל  במעשיו  שטעה  ואע”פ  בכוונתו. 
ותלוי  יותר.  מזוכך  לשמים  שכוונתו 

מאוד מי דן אותו בב”ד של מעלה.

וכנ”ל מעניין אותנו לדעת לגבי  שאלה 
על  שנרצחו,  בשואה  יהודים  אותם 
אותם יהודים כמובן שעזבו את היהדות 

ונהפכו לחופשיים.

תשובה כל שאינו מומר להכעיס מהני.

בארץ  יהודים  אותם  לכל  מה  שאלה 
שיש  חולים  בבתי  שמתו  ובעולם 
הרבנים  אחד  מפי  ששמעתי  עדויות 
מבית  אחות  שהתקשרה  שסיפר 
מקבלת  שהיא  לו  ואמרה  החולים 
הוראות לנתק חולים ממכונות הנשמה 
בלילות, וגם לתת להם שינוי בתרופות 
ללא ידיעתם, וגם יש עדויות שקושרים 
ומרעיבים  ובידיים,  ברגליים  חולים 
עדויות  ועוד  ושתייה,  מאוכל  אותם 
מזעזעות שהרב בטח מכיר ושמע, וגם 
חיבור למכונות הנשמה שהם בעצמם 

בגלל  מתים  אחוז  שחמישים  מודים 
המכונות הנשמה.

נחשבים  הם  האם  לגביהם,  מה  אזי 
שמתו על קידוש השם והמדרגה שלהם 
בשמיים גבוהה ביותר, והם לא צריכים 
וכו',  הקלע,  כף  גיהינום,  דרך  לעבור 

וישר נכנסים לגן עדן?

תשובה דינם ככל נרצח.

אהבת ישראל לרעייתו

שאלה: אם אפשר לרב לכתוב לי בקיצור 
כמה עצות איך האדם יכול לגלות יותר 

אהבת ישראל פשוטה לרעייתו.

כל מעלותיה  את  לרשום  א.  תשובה:   
לפי הבנתו.

והחזקה  הטובה  הנקודה  מה  לברר  ב. 
ביותר בה, ולהתמקד בה.

ג. לברר איזו נקודה הכי קרובה ללבו, 
ולהתמקד בה.

אהבת ישראל פשוטה גבוה מכך הרבה.





יד אם השכים קודם עמוד השחר ונטל ידיו, יש 
להסתפק אם צריך ליטול ידיו פעם אחרת כשיאור 
הגה:  הידים.  על  השורה  רעה  רוח  להעביר  היום 

ויטלם בלא ברכה.

בירור הלכה – סעיף י"ד

ודין זה האם צריך ליטול ידיו אם לאו, תלוי 

בד' הטעמים שהוזכרו לעיל מדוע צריך ליטול 

ידים, ונבארם אחת לאחת בס"ד.

א. לטעם הרא"ש שהוא מפני נקיות לתפלה 

כבר  שידיו  ליטול,  חיוב  שאין  פשוט  ותורה. 

הכא  וז"ל,  יג(  )ס"ק  במג"א  מבואר  וכך  נקיות, 

לא נקט להתפלל כמו שכתוב סעיף י"ג, דודאי 

צריך  אין  שוב  אחת,  פעם  ידיו  שקידש  כיון 

לקדש ידיו שנית וכו', עכ"ל. וכן כתב הגר"א 

עכ"ל.  צריך,  אין  ודאי  לתפלה  וז"ל,  טז(  )ס"ק 

אתר(,  על  ברקת  )טור  חיים  במקור  יעויין  אולם 

שס"ל שאף משום נקיות טוב ליטול עוד פעם.

ב. לטעם שהוא משום סילוק הטומאה, הכא יש 

שהטומאה  נתבאר  דהנה  בדבר.  צדדים  כמה  כאן 

נחלקת לב', טומאת שינה מעין טומאת מיתה, וכן 

טומאת "בת מלך". והנה לטעם של בת מלך, כתב 

באורחות חיים )הלכות נט"י, אות י"א, והובא הכא בגר"א 

ס"ק ט"ו( וז"ל, השכים קודם אור היום, י"א כשיאיר 

כל  שורה  מלך  שבת  וליטול,  לחזור  שצריך  היום 

בפמ"ג  וכתב  עכ"ל.  הידים,  על  היום  עד  הלילה 

ומקום הספק  י(.  )ס"ק  ט"ז  עיין  וז"ל,  י(  ס"ק  )משב"ז, 

שולחן 
ערוך

 אורח חיים
עם פירוש בלבבי משכן אבנה                                                  
בירור הלכה                                                 
הלכה פסוקה                                    

פירוש על דרך הסוד

דיני נטילת ידים - סימן ד'



שולחן ערוך סימן ד' סעיף י"ד כו 

או שורה כל הלילה עד היום או לאו, 

עכ"ל. ואם זהו טומאת מת, איכא ספק 

אי שינה גורמת או לילה קא גרים )אולם 

כל  ולכאורה  בשינה,  שתלוי  מפורש  בזוהר 

לשיטת  רק  הוא  שינה  בלי  מטמא  שלילה  הצד 

האורחות חיים שזו טומאת בת מלך, אולם מצד 

והבן.  בשינה,  תלוי  בודאי  מיתה,  טומאת  שזו 

אולם יעוין להלן, בפירוש על דרך הסוד(. ואף 

אם לילה קא גרים, תלוי הדבר אי כל 

א',  סימן  )עיין  חצות  נקודת  או  הלילה 

השחר.  עלות  נקודת  אף  או  ב'(,  סעיף 

עיין ארצות החיים, והובא במשנ"ב על 

אתר. ומצינו סברא חדשה במקור חיים 

שכבר  ומאחר  וז"ל,  אתר(  על  ברקת  )טור 

ידיו והעביר ממנו רוח הטומאה,  רחץ 

על  ולשרות  לחזור  עוד  רשות  לו  אין 

כלל  צורך  אין  ולדבריו  עכ"ל.  הידים, 

לחזור וליטול ידיו שנית מפני טומאה 

בדבריו.  עיי"ש  נקיות,  משום  רק  אלא 

ולשיטתו אף לרא"ש טוב לרחוץ פעם 

נוספת. 

קדושה,  משום  שהוא  לטעם  ג. 

של  ורגלים  ידים  לקידוש  שווה  הדבר 

)יט,  בזבחים  בסוגיא  המבואר  כהונה 

על  ברכה  בשיורי  וכתב  ע"א(.  כ,   – ע"ב 

כ"י  חדשה  תרומה  בספר  וז"ל,  אתר 

בשערי  )והובא  קמאי  מרבוואתא  לחד 

קודם  דהמשכים  כתב,  יג(  ס"ק  תשובה, 

ידיו  ליטול  לו  יש  ידיו,  ונטל  היום 

קודם שיתפלל או שישב ללמוד, דלינה 

בקידוש  שפוסל  כדרך  בנט"י  פוסלת 

ידים ורגלים, עכ"ל. אולם כתב בתהלה 

ולכאורה  וז"ל,  יג(  )ס"ק  אתר  על  לדוד 

כיון דהלכה כר"י )בזבחים ק ע"א( דקידש 

צריך  אין  למחר  הדשן  לתרומת  ידיו 

לא  עבודה  דבתחילת  וכרבא  לקדש, 

פ"ה  ז"ל  רמב"ם  עיין  לינה,  פסלה 

הכא  א"כ  ה"ח,  מקדש  ביאת  מהלכות 

א"צ  היום,  עבודת  בשביל  ידיו  שנטל 

כל  בניעור  אבל  בבקר,  ידיו  ליטול 

הלילה יש ליטול, עכ"ל.

בריה  שנעשה  הרשב"א  לטעם  ד. 

חדשה, כתב במג"א )ס"ק יג( וז"ל, דודאי 

אין  שוב  אחת,  פעם  ידיו  שקידש  כיון 

צריך לקדש ידיו שנית אפילו ישן שנית, 

דפעם אחת נעשה בריה חדשה ולא ב' 

פעמים, עכ"ל.

הלכה פסוקה  – סעיף י"ד

השחר  עמוד  קודם  קום  השכים 

ונטל ידיו, יטול ידיו כשיאור היום בלא 

ברכה.

פירוש על דרך הסוד – סעיף י"ד

כתב הגר"א )ס"ק טו( וז"ל, דאורחות 
חיים הלכות נט"י אות י"א כתב, השכים 
קודם אור היום, י"א כשיאיר היום שצריך 
כל הלילה  ליטול, שבת מלך שורה  לחזור 
עד היום על הידים, אבל בזוהר בראשית 
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)קפד ע"ב( כתב להדיא משום שינה דנפקת 

נשמתא. וכן שם קס"ט, ע"ב, עכ"ל.

והנה שרו של עשו הוא הס"מ כנודע, 
והוא  ועוד(.  )פ"כ,  היחודים  בשער  כמ"ש 
מלאך "המות", טומאת מת, כמ"ש עשו 
וכתיב  למות".  הולך  "הנני  עצמו,  על 
)בראשית, לב, כה( ויאבק איש עמו עד עלות 

השחר, והיינו שהוא זמן המלחמה עם כח 
רמג,  ח"ג,  )זוה"ק,  ואמרו  שבו.  הטומאה 
)מלחמה, עיי"ש( דצלותא  ע"א( והאי קרבא 

זהר  ועיין  השחר.  עלות  עד  דערבית, 
כל  כי  )ויקרא(  הרמ"ז  וכלשון  )נח(.  חדש 
לאה  של  )וחלקה  לאה  ה"ס  הלילה,  המשך 
שיש  עוד  כל  כי  וכו'.  לעשו(  להנשא  בתחלה 

קרובים(,  שורשים  לילה,   – )לאה  לאה  שליטת 
שונות,  בבחינות  לדינים  ממשלה  יש 
דלאה,  שחרות  שהוא  השחר,  עלות  עד 
רצועה שחורה, עכ"ל. ושורש דינים אלו 
)ליקוטים,  משקלוב  רמ"מ  כמ"ש  ביצחק, 
מדת  סוד  השחר,  עלות  וז"ל,  שס"ג(  דף 

הדי"ן, גימט' השחר. ושורשו יצח"ק ב"ן 
אברה"ם, גימט' שח"ר, עכ"ל.

היא  דיליה  ונוק'  סמא"ל  הוא  והזכר 
בלילה,  סמאל  ששליטת  וכשם  לילי"ת. 
בלילה.  לילית,  זוגו,  בת  שליטת  כן  כנ"ל, 
ונקראת כן מלשון לילה, כמ"ש בעץ חיים 
לפי  לילית,  ונקרא  וז"ל,  פ"ב(  מ"ט,  )שער 

שנוק' שולטת בלילה, נקראת לילית, כנזכר 
בתיקונים דף קכ"ד, עיי"ש בהרחבה. 

לילית,  לעומת  לאה  זה,  לעומת  וזה 
מבואר  וכך  כנ"ל(.  קרובים,  )שורשים  ודו"ק 
ולחשך  אתמר,  ועלה  )נב, ע"א(  בתיקונים 
לילה,  דאיהו  דשלטנותה  לילה,  קרא 
דאיהי  ליה,  קיימא  שעתא  ובגלותא 

לילי"ת, אימא דערב רב. 

וכתב בספר הפליאה )ד"ה ויאמר אלקים 
ונאצלים  הפחד,  מימי  וז"ל,  מארת(  יהי 

המזיקים  הרעות  כוחות  כל  מכחה 
יחידים,  ולקטנים כשהם  לגדולים  בלילות 
אחזתו  בלילה  יחידי  הישן  שארז"ל  כענין 
בלילה  הבאים  רוחות  תחלואי  וכל  לילית. 
כולם באים משם, עכ"ל. וכח טומאה זה 
מתפשט אף אחר חצות, כשם שלאה זמנה 
אחרי חצות עד עלות השחר כנ"ל. ועיין 
במש"כ להלן סעיף ט"ו, ודו"ק. ובפרטות 
בכח הטומאה שבלילה, עיין חסד לאברהם 

)מעין ז', נהר כ"ג(.

וכתב בילקוט ראובני )וישלח, אות ע' בשם 
המגיד( וז"ל, לילית, יוצאת "ומיללת" בחצי 

הלילה למדבר הגדול והנורא, ועמה ת"פ 
לילית ומיללים עמה  שרים כחשבון שמה 
מלשון  מילל,  דיבר  ולשון  עיי"ש.  וכו', 

יללה, ודו"ק. 

וכאשר אומר תיקון חצות ומילל, מתקן 
ולכך  דיבור.  למילול,  והופכו  היללה,  כח 
מפני  חצות  אחרי  אף  ידים  נטילת  נצרך 
כוחה של טומאה זו. אולם אין מברכין על 

סילוק טומאה, כמ"ש הפמ"ג.
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 פרק א' – אופני החיבור לתורה

להיות מחובר להתורה
האדם  יכול  הזה?  המודעות  תהליך  ללא  קורה  מה 
ללמוד חודש וחדשיים, שנה ושנתיים, אבל הצירוף שלו 

ללימוד הוא לא כל כך גבוה. האדם יכול לגמור את כל 

הש”ס, וב”ה הוא שמח, ועושים שמחה לגומרה של 

להיות  יכול  מחובר?  באמת  הוא  האם  אבל  תורה, 

ובודאי  מכלום,  עדיף  זה  שגם  כמובן  לא.  שבכלל 

שזה יותר טוב מאדם שלא לומד, וברוך השם שהוא 

לומד.

שלו  החיבור  נקודת  את  זיהה  האדם  כאשר 
בירר לעצמו את מה שהוא  ולפי”ז  תורה,  ללימוד 

שזה  וברורה  חיה  מודעות  לו  שיהיה  צריך  לומד, 

כן,  לא  אם  כי  ללימוד.  אותו  שמחברת  הסיבה 

אם  אפילו   – נמוכה  היא  ללימוד  לו  החיבור  רמת 

הוא עוסק בחלק ששייך לו. ככל שהוא מודע יותר 

ברור, מה המניע בפועל שגורם לו לעסוק בתורה 

)ולא סגי בבירור אחד שבירר עצמו בגיל שבעים או בגיל שלושים מהי עיקר 

הנפש  של  החי  החיבור  עמוקה,  בלשון  לומד(.  שהוא  הסיבה 

לא  בכח המחבר. אם אדם  כפי רמת ההכרה שלו  הוא 

בירר לעצמו את החלק שמחבר אותו לתורה, אפילו אם 

הוא יעסוק בחלק התורה שהוא צריך לעסוק לפי נפשו, 

החיבור יהיה חיבור חלוש. 

בעצם הסיבה האמיתית שאצל רוב אלו שעוסקים  זו 
בתורה, החיבור שלהם הוא לא גבוה. הבירור הראשוני 

הבירור  אם  וגם  נעשה.  לא  המקרים  מן  הגדול  בחלק 

נעשה, המודעות אל כח הדק שמחבר, והמודעות החיה 

עבודה
 דע את תורתך

פרק א' - אופני החיבור לתורה

בלבביפדיה עבודת ה'
אמלל
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שלו בחיי היום יום, אלו דברים שהם פחות 

רוב העוסקים  ולכן החיבורים של  גלויים. 

בתורה הם נמוכים. 

“מה אהבתי תורתך, כל היום היא שיחתי”. 
איך האדם מגיע למציאות שהתורה תהיה 

השיחה שלו? האם האדם יכול לעסוק כל 

היום ולדבר דברים שהם לא קרובים לנפש 

שלו? זה לא יתכן. זה יכול להיקראות “עמל 

התורה”? אי אפשר לעמול כל היום בדבר 

עושה.  שהיא  למה  מחוברת  לא  שהנפש 

אולי מלאך יכול לעשות זאת, אבל לא בן 

אדם. אפשר לשעה או לשעתיים, או לשבוע 

כל  לעסוק  אפשר  אי  אבל  לשבועיים,  או 

היום בדבר שהנפש לא מחוברת אליה.

רק  היום  כל  לעסוק  אין  שגם  בודאי 
חייב  האדם  אליה.  מחוברת  שהנפש  במה 

לא  כשהנפש  גם  בתורה  ולהתייגע  לעמול 

נבנה  הדבר  של  הבסיס  אבל,  מחוברת. 

על גבי החיבור. מצות עסק תלמוד תורה 

שהקב”ה ציווה אותנו הוא גם אם אין לנו 

כח. במקרה שהאדם נמצא במקום שאין לו 

רק ספר אחד, והספר זה אינו קרוב ללבו, 

זה  אבל  בזה.  לעסוק  עכשיו  מחויב  הוא 

הבריאה  הצורת  זו  ולא  אונס,  של  מקרים 

זה  ולא  האדם,  נברא  לכך  לא  לכתחילה, 

צורת עסק התורה מלכתחילה. כמובן שיש 

שהאדם  פרטיים  וזמנים  פרטיים  מקרים 

צריך לעסוק בתורה להדיא גם אם זה לא 

“הוא”. אבל כבסיס של חיים, צריך לעסוק 

בחלקו שלו.

חיבור האדם לתורה מתחדד מזמן 
לזמן 

לדעת  יכול  לא  דרכו  בתחילת  האדם 
ההויה  בתורה.  שלו  החלק  מה  בבירור 

בהויה  ושם  נעלמת,  הנפש  של  הפנימית 

הפנימית של הנפש נמצא החיבור האמיתי 

“ישראל  חז”ל,  בלשון  לתורה.  האדם  של 

ואורייתא וחד”. באיזה מקום באדם נתגלה 

מעמקי  בפנימיות  חד?  ואורייתא  ישראל 

הנפש, ולא בגוף, ולא ברובדים החיצוניים 

“קוב”ה  של  מקום  באותו  רק  הנפש.  של 

וישראל ואורייתא חד הוא”. 

הנפש,  של  הפנימי  לחיבור  להגיע  בכדי 
ה”ישראל  למקום  להגיע  צריך  האדם 

כלל  שבדרך  כיון  רק  חד".  ואורייתא 

בתחילת דרכו של האדם הוא לא נמצא שם 

)זולת יחידי סגולה שהם קדושי עליון(, אזי הוא לא 

“ישראל  חיבור של  באותו מקום של  נוגע 

הוא  שבו  ברובד  אבל,  חד”.  ואורייתא 

נמצא,  כן  שהוא  הנפש  בהתגלות  נמצא, 

לפי  לתורה,  חיבורים  לו  יש  שלו  הנפש 

מדרגתו השתא. 

לא יתכן שיש בר ישראל בכל מצב שהוא 
נמצא, שאין לו סוג אחד של חיבור לתורה. 

אין כזה דבר, ואם יש כזה דבר, או שהוא 

נכרתה  שרח”ל  או  ישראל,  מנשמות  לא 

נשמתו ממקור החיים. כל בר ישראל יש לו 

רמה מסוימת של גילוי של חיבור לתורה. 
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להתחיל מהמקום שהנפש פתוחה
ברור. בשעה שהוא מתחיל,  להבין  אבל 
לנפשו  שלו  שהמודעות  להבין,  צריך  הוא 

וא”כ   – עכשיו  נפשו  מדרגת  לפי  רק  הוא 

למחר, מדרגתו יכולה להתהפך. 

“זהו,  של  הסכמה  של  תהליך  לא  זה 
ואילך  ומכאן  מבוררים.  הדברים  ביררתי, 

האדם  שכאשר  ודאי  לעשות”,  צריך  רק 

מגיע למקום הפנימי של “ישראל ואוריתא 

חד”, ברור לו מהו חלקו שלו בתורה. אבל 

מדברים עכשיו בתחילת דרכו של האדם, 

מדרגתו  לפי  לעצמו,  לברר  צריך  שהאדם 

הם  מה  עכשיו:  שלו  ודעתו  לבבו  וגילוי 

החיבורים שלו לתורה, שמתגלים לו עכשיו. 

הוא  דרכו  שעכשיו  החיבורים  הם  ואלו 

מתחבר לתורה. 

משל לתינוק שנולד ויונק ואוכל, וכאשר 
הוא נתגדל יותר, הוא אוכל באופן שונה, וכן 

על זה הדרך. גם בעסק הפנימי של הנפש, 

מתמיד,  בתהליך  נמצאים  הללו  הבירורים 

חי  תמיד  אדם  אם  שלהם.  ההשתנות  לפי 

את  שלו  בנפש  מזהה  הוא  החיבור,  את 

החיבור ואת ההשתנות. אבל אם האדם לא 

חי את החיבור בפועל, הוא יכול להתעורר 

מרגיש  אני  “פתאום  ולומר  תקופה  אחרי 

שמשהו בנפש לא אותו דבר”. אם הוא חי 

ומכוחו  הגלוי  החיבור  את  תמידי  באופן 

הוא מתחבר, אזי בשעה שהנפש השתנתה, 

החיבור שנשתנה, שנפשו  את  מרגיש  הוא 

השתנתה, כי הוא חי את התהליךא.

החיבורים הללו בנפש, בנקודה העמוקה 

בנפש, יש דבר יסודי שנקרא שורש הנשמה 

של האדם. שם ברור מאד מה הם החיבורים 

של הנפש. אבל כל זמן ששורש נשמתו לא 

עסק  של  ההיקף  כל  על  עכשיו  מדברים  לא  א  

התורה של האדם, אלא על דרגה בסיסית יותר: 
בשעה או שעתיים שיש לאדם ללמוד – מאיפה 
זו  שעה.  באותו  מלימוד  חיותו  את  מקבל  הוא 

הסוגיא כאן. 

החיצונית  הפשוטה  הסיבה  אדם,  בני  רוב  אצל 
שהם לא מרגישים חיות בלימודם לאחר הרבה 
זמן של לימוד היא, שהנפש פגה ומרגישה צורך 
בחידוש. אבל הסיבה הפנימית והאמיתית יותר 
היא, שאם הוא באמת עמל בתורה כדבעי, הנפש 
מרגישה שהיא כבר עלתה בדרגתו, גילתה עומק 
לתורה  חיבור  של  חדש  רובד  ישנו  ולכן  נוסף, 

שהוא יותר מדויק לפי מדרגתה  עכשיו. 

כמו כן, יתכן שהאדם שמע שיעור נפלא על גודל 
מאד  מתלהב  והוא  התורה,  לימוד  כח  מעלת 
בלימודו,  להתמיד  צריך  שהוא  ומחליט  מזה, 
משום  קורה  זה  מהדבר.  פגה  הנפש  זמן  ואחרי 
הנפש  וטבע  התלהטות,  של  ממצב  שהתחיל 
והוא  נחלשת,  ההתלהטות  מסוים  זמן  שלאחרי 
מאד מתאכזב, כי הוא רואה שהדברים לא עלו 
בידו כפי דעתו. גם שייך שהוא התחיל להתמיד 
זמן  בלימודו בזמן שהיה בגדלות מוחין, ואחרי 
“סולם  היא  האדם  עבודת  נסתלקו.  אלו  מוחין 
הסולם  להעמיד  שמימה”,  ומגיע  ארצה  מוצב 
בארץ כפי מדרגתו השתא, כדי לעלות נכון שלב 
אחר שלב - עכשיו הוא צריך לברר את מדרגתו 
נפשו למעשה. ועל כל פנים, יש הרבה אפשרויות 

למצבי שינויים בנפש.

עוד נקודה חשובה היא, שבכל דבר יש חיצוניות 
ופנימיות. אנחנו עוסקים כאן בנקודה הפנימית 
את  לשלול  באנו  לא  אבל  התורה,  לימוד  של 
החיצוניות הנצרכת ללימוד התורה, שהוא עמל 
ויגיעה חיצונית בתורה. ובעזי”ת נגיע לסוגיא זו 

בפרקים הבאים. 
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תלמידי  בבחי’  הוא  האדם  בנפש,  נתגלה 

“ילכו  שנא’  וכו’,  מנוחה  להם  אין  חכמים 

מחיל אל חיל” )ברכות סד.(, והליכה מחיל אל 

חיל זה לא רק שקובצים עוד ועוד ידיעות, 

שזה בודאי, אלא כוונת הדבר הוא, שהאדם 

הוא  לתורה.  בנפש  יותר  חיבורים  מגלה 

הנפש,  של  ברובדים  חיל”  אל  מחיל  “ילך 

בצורות שבהם הוא מתחבר דרכם לתורה. 

אבל היסוד הוא, שהאדם חי את החיבור 

באופן תמידי ובאופן חושי, שמכח כך הוא 

יש הרבה   – “מה אהבתי תורתך”  מתחבר. 

פנים של אהבה לתורה, כל אחד לפי הנפש 

שלו, אבל בכל אופן חייב להיות שיש גילוי 

מתמיד של “מה אהבתי תורתך” בנפש. אם 

אין גילוי מתמיד, האדם יכול ללכת להרבה 

מתרחק  הוא  הזמן  וכל  בתורה,  חלקים 

מחלקו שלו בתורה.

הכלי הנצרך – היקף בסיסי של 
ידיעת התורה 

נחדד נקודה יסודית.

את  ויש  בתורה,  חלקנו  כללות  את  יש 

נפש  לכל  ששייכת  לתורה  הפרטי  החלק 

ויש  ידיעת התורה  ונפש. הזכרנו שיש את 

את החיבורים שיש לנו לתורה. החיבורים 

הללו נבנים על הכלי, שהוא, ידיעת התורה. 

שלהם  שהחיבור  הסבורים  אדם  בני  יש 

את  להשלים  ומנסים  העיקר,  הוא  לתורה 

התורה.  ידיעות  ידי  על  לתורה  חיבורם 

אבל כל דבר בבריאה נבנה באופן של אור 

והחיבור  הכלי,  הוא  התורה  וידיעת  וכלי, 

שדרכו  אור”  ה”תורה  האור,  הוא  לתורה 

הוא מתחבר להתורה. 

הבסיס השורשי של כל דבר הוא הרוחב 

עד  שנאמר  מה  כל  הידיעה.   של  וההיקף 

השתא, זה החיבור הפנימי. אבל כשאנחנו 

הידיעות  היקף  זהו   – הכלי  על  מדברים 

לשון  שלו.  היכולת  לפי  אחד  כל  בתורה, 

“אני שלמדתי את כל התורה  הגמרא הוא 

כולה” - לא כל אחד יכול לומר את משפט 

הזה, אבל ההיקף של הידיעה בתורה הוא 

לא נפקא מינה כלפי עצם חיבורו לתורה, 

וזה צריך להיות קיים בכל נפש. אי אפשר 

להגיד שלכל נפש יש ידיעה שווה בתורה, 

להכיל  יכול  שטבעו  אדם  יש  שלא.  ברור 

מכיל  שבטבעו  אדם  ויש  ידיעות,  יותר 

כולם,  ידיעות. אבל הצד השוה של  פחות 

ידיעת  של  היקף  הנקראת  המערכת  כלפי 

התורה, האדם צריך להקיף ידיעות בתורה 

כפי כמה שהוא מסוגל. 
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 בלבביפדיה עבודת ה'
אמלל

אמלל - גילוי של 'מילל' שבמקום ה'ממלל'
כמו  הקודש,  בלשון  כך  נקרא  הוא  אֻמלל, 
של  מלשון  ראשונים  ועוד  רש"י  שהסבירו 
לשונות  ועוד  חולשה  של  מלשון  שפלות, 

הקרובים לכך.

כמו  אֻמלל  נקרא  אמלל  יותר  בעומק  אבל 
שהסבירו המפרשים, מלשון של דיבור הנקרא 
מילה - אֲמֲלֵל. ולפי"ז, עומק הדבר שמי שהוא 
המילה  כח  המילול,  כח  ממנו  נעתק  אֻמלל 
אומלל  שהוא  מי  דרך  שהרי  ממנו  נעתקה 
לגבי  שנאמר  הבכי  שורש  והרי   - בוכה.  שהוא 
האם  שזה  סיסרא"  אם  "ותיבב  דר"ה  תקיעות 
שבאֻמלל, וק' היבבות זה הגימטריא של אמלל 
ממנו  נעתק  אומלל  שהוא  מי  וא"כ  הכולל,  עם 
מציאות  אצלו  נעשה  כך  ובמקום  הדיבור  כח 
כך  ומצד  יליל"  "ילולי  גנח"  "גנוחי   - בכי  של 
אֻמלל - אֲמלל הוא מלשון 'ילולי'. וכדברי חז"ל 
האומלל  זהו   - בלילה"  שבוכים  הבוכים  "דרך 
שמילל בלילה, נעדר ממנו כח הגילוי של "חסד 
א-ל היום" "להגיד בבוקר חסדך" ונמצא אצלו 
מצב של "אמונתך בלילות" שהוא זמן ההסתרה 

וההחשכה.

כאשר האדם נמצא במצב של יום - יש לו את 
אותיות הדיבור ויש לו את אותיות הכתיבה, הוא 
והוא  שבכתב'  'תורה   - הכתב  מן  לקרוא  יכול 

יכול גם לדבר - 'תורה שבעל פה'.

אבל בלילה אי אפשר לקרוא מן הכתב אלא רק 
בעל פה, וכידוע עד מאד דברי חז"ל שבארבעים 
יודע  היה  "מהיכן   - למרום  משה  שעלה  יום 
 - לילה"  אימתי  יודע  היה  ומהיכן  יום  אימתי 
ידע  הוא  שבכתב  תורה  אותו  מלמדים  כשהיו 
שזה יום וכשהיו מלמדים אותו תורה שבעל פה 

הוא ידע שזה לילה.

של  גילוי  קריאה,  של  גילוי  יש  ביום   - כלומר 
ראיה ולכן מלמדים אותו דבר הניתן לראיה שזה 
תימצי"  "היכי  רק  שאי"ז  והיינו  שבכתב,  תורה 
בעלמא שניתן לראות אלא זהו עצם המהות של 

תורה שבכתב - כח הראיה.

כח  של  הסתלקות  שיש  הלילה  בחושך  אבל 
תורה  זה  אותו  שמלמדים  מה  א"כ  הראיה, 

שבעל פה, יש רק מציאות של דיבור.

ותורה  ליום  שייכת  שבכתב  שתורה  מה  וזהו 
"אין  הידוע  הרמב"ם  כדברי  ללילה  פה  שבעל 
שבעיקר  בלילה"  אלא  חכמתו  רוב  לומד  אדם 

זה תורה שבעל פה.

אבל מי שבלילה נעתק ממנו כח התורה שבעל 
פה, שכח הפה, כח המילול שבפה נעתק ממנו 
א"כ, נשאר אצלו רק מציאות של בכי, המציאות 
היא שהוא מילל - זהו האמלל וע"ז חל בעומק 

כח האומללות.

מי 'ימלל' גבורות ה' - כח המילה - החיתוך 
שבדיבור

מל  השורש  הקודש  בלשון  יותר,  ובדקות 
של  לשון   - מילה  ברית  של  מלשון  גם  משמש 
- יש  כריתה, לשון של חתיכה שחותכים דבר, 
ברית מילה שמתגלה באות ברית קודש "ומלתם 
בפה  המתגלה  מילה  של  כח  ויש  ערלתו",  את 
ממלל  שהוא  נקרא  זה  מדבר  האדם  שכאשר 

מילים.

שייך  זה  מה  ולפי"ז,   - מילים  של  הלשון  ומהו 
כך,  הוא  הדבר  גדר   - מילה?  ברית  של  לגדר 
ויש  לתיבות  שמצטרפות  האותיות  כח  את  יש 
ומי שאין  את כח התיבות שמצטרפות אהדדי, 
לו את כח המילה שבפה, כח הכריתה שבפה - 
הוא לא יכול להגות את האותיות משום שאין לו 
כח לחתוך את הדיבור, - האותיות הם החיתוך 
את  הוגה  שהוא  ההגיה  חתיכת  הדברים,  של 
זה   - בפיו,  הדבר  את  חותך  שהוא  הדיבורים 
הכח של היגוי ועל שם כן זה נקרא מילה - ממלל 
הוא  תיבות  אומר  שהוא  כלומר  שממלל  מי  כי 
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חותך  הוא  אומר  שהוא  ובמילים  מילים,  אומר 
כל תיבה ותיבה במקומה שלה.

בתורה  תיבות  בכתיבת  בעלמא  וכדוגמא 
לכאן  לעלות  שיכולה  אות  כשיש  שבכתב, 
את  שקובע  החיתוך  אופן  את  לה  חסר  ולכאן 
שכאשר  הדבר  מוכרח  פה  בעל  אבל  המילה, 
את  חותך  שהוא  הרי  הנכון  באופן  הוגה  האדם 
של  הגדר  זהו  להם,  הראוי  במקומם  הדברים 
הדיבור שנקרא מילה כי הוא ממלל את הדבר, 

הוא חותך את הדבר.

ולפי"ז, מי שהוא אֻמלל, נחסר לו כח הכריתות, 
נחסר לו הכח למלל את הדבר והיינו שנחסר לו 
הכח לחתוך את הדבר ולהעמיד אותו בגבולותיו 
שלו, זהו החסרון שעל שם כן התואר שחל עליו 

הוא שם תואר של אֻמלל.

נאמר  אֻמלל  שהוא  ממי  הגמור  ההיפך  ועל 
וכמו  תהילתו"  כל  ישמיע  ה'  גבורות  ימלל  "מי 
 - ה'  תהילות  למלל  ראוי  למי  חז"ל,  שדורשים 
ימלל  "מי  זהו  תהילתו  כל  להשמיע  שיכול  מי 

גבורות ה' - ישמיע כל תהילתו".

כח ה"ימלל גבורות ה'" שכנגד האומלל 
שנפגש עם גבורות ה'

האומלל כמו שחודד, זהו מי שאינו יכול למלל 
"ימלל  ההפוך  הצד  את  יש  כך  ומכנגד  כלל, 
גבורות ה'", הוא ממלל את גבורותיו של הקדוש 
ברוך הוא, ודייקא נאמר "ימלל גבורות ה'" ולא 
היותר  ההבנה  הרי  ולכאורה  ה'',  חסדי  'ימלל 
יתברך שמו,  פשוטה שבאים לספר את חסדיו 
וא"כ על אף שכמובן ניתן גם לספר את גבורות 
ה', אבל למה נאמר כאן בדייקא "ימלל גבורות 

ה'"?

המילה מלשון מולל, מלשון כורת שהוא חותך 
את הדיבור זהו מכח הגבורה - החסד הוא כמים, 
הגבורה  אבל  ומתפשט,  שנמשך  הניגר  כמעין 
זה  אהדדי,  קרובים  שורשים  הם  גדר   - גבר 

העמדת הגבולות שבדבר - זהו הגבורה.

ולפי"ז "מי ימלל גבורות ה'", מי הוא זה שיכול 

למקום  שמתחבר  מי   - ה'  גבורות  את  למלל 
הגדר, למקום הגבול של הנהגותיו יתברך שמו 
זה  והוא ההיפך של האומלל, מי שהוא אומלל 
וכשהוא  ה'  גבורות  עם  נפגש  שהוא  מכך  נובע 
נפגש עם אותם גבורות אין לו את הכח להכיל 
את הגבורות, אין לו את הכח להכיל את הגדרים 
ואת הגבולות וע"י שאין לו כח להכיל אותם הוא 

נעשה אומלל.

להשיג  לקבל  נפשו  בכח  בכחו,  שיש  מי  אבל 
ולהידבק בגבורות של הקדוש ברוך הוא, - אצלו 
זה מתהפך בדיוק להיפך - "מי ימלל גבורות ה'", 
הוא ממלל את הגדרים שהקדוש ברוך הוא גדר 
בעולמו, הן בשורשי החכמה בגדרי דברי תורה 
וברא  באורייתא  ה"איסתכל  של  בהגדרה  והן 
עלמא" בהנהגתו יתברך שמו שהוא מנהיג את 

עולמו.

דין  ואם  אשירה  חסד  "אם  של  ההבחנה  זוהי 
מתגלה  כאשר  גם  הצדדים,  שבשני  אשירה" 
מדת חסדו יתברך, אבל גם כאשר מתגלה מידת 
דינו יתברך, מידת גבורותיו יתברך שמו, גם בזה 

הוא ממלל את גבורותיו של הקדוש ברוך הוא.

שני המבטים ההפוכים שבמעמקי הבריאה
ועומקם של דברים - במצב הפשוט שמסתכלים 
הידוע  רבותינו  כלשון  נראה  הבריאה  על 
לבריותיו  להיטיב  עולמו  את  ברא  שהקב"ה 
של  כח  כלי  היא  הדין  ומידת  הטבה,  לצורך 
גבול לצמצם את ההטבה כפי שיעור המקבלים 
המבט  זה   - לקבל  יכולים  שהם  כמה  בשיעור 

הפשוט יותר של מציאות הבריאה.

אבל המבט העמוק יותר על מציאות הבריאה - 
היא  הבריאה  שתכלית  רבותינו  שאומרים  כמו 
בכל  שלם  שמו,  יתברך  שלימותו  את  לגלות 
מיני שלמויות, - הוא יתברך שמו אין סוף ואין 
לו גבול, והחידוש שמתגלה בבריאה מאמיתתו 
הנעלמה זה שכביכול יש מציאות של גבול, זה 

החידוש של הבריאה.

במעמקי  מזה  זה  הפוכים  מבטים  שני  זה 
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הבריאה  את  שרואה  הפשוט  המבט  הבריאה. 
מבט  זהו  לבריותיו,  להיטיב  באה  שכולה  הוא 
אחד ומצד כך התכלית היא המקבלים בהטבה 

של המקבלים.

הקדוש  הדברים  של  ההפוך  מהמבט  אבל 
עולמו  את  ומנהיג  עולמו  את  ברא  הוא  ברוך 
עלה  "מתחילה   - הגבול,  מידת  מציאות  מכח 
הדין",  במידת  העולם  את  לברוא  במחשבה 
וזהו וודאי, כמו שידוע וברור, שזה לא שהקב"ה 
שיש  בבריאה  שהתגלה  החידוש  אלא  בו  חזר 
גופא חקיקת המחשבה  זה   - גבול  מציאות של 
את  לברוא  במחשבה  עלה  ה"מתחילה  של 

העולם במידת הדין".

זה  בבריאה  שמתגלה  החידוש  שעומק  ונמצא 
במה שיש מציאות של גדר, יש מציאות של גבול 
נבראים שהוייתם היא שהם  שיש מציאות של 
בעלי גבול, זה גופא החידוש, כי הרי כביכול 'כח 
סוף  אין  הוא  הפועל  הרי  וא"כ,  בנפעל'  הפועל 
של  מציאות  יהיה  סוף"  שמה"אין  יתכן  ואיך 
כמו  הבריאה  חידוש  מעמקי  כאן   - גבוליים? 

שחידדו רבותינו את עמקם של דברים.

במציאות  הסתכלות  כל   - הזו  ההבחנה  ומצד 
של נברא היא גופא גדלות הבורא, מה שהמבט 
הפשוט שמסתכלים זה על הנהגת הקדוש ברוך 
הוא, על חסדיו, על הטבותיו - "הודו לה' חסדו" 
"זכר חסדו ונפלאותיו לבני אדם", מסתכלים על 
הקדוש  את  ולגלות  למצוא  הטבה  של  המבט 

ברוך הוא, זה המבט האחד והפשוט יותר.

אבל המבט השני וההפוך - דייקא בדיוק הפוך 
ורואים  ונברא  נברא  כל  שרואים  כך  מעצם   -
 - גבול  בעל  שהוא  נברא  של  מציאות  בכל 
גבול,  בעל  שהוא  הוייתו  בעצם  מציאות  שזה 
שמציאות  הנשמה  במעמקי  השכל  לעין  וניכר 
הנבראים אינם אלא נפעלים מאמיתתו הנעלמה 
כל  שממציא  אחד  מצוי  יש   - הפועל,  שהוא 
נמצאים  הנמצאות  שכל  כולם  הנמצאות 
מאמיתת המצאו, ואמיתת המצאו היא 'אין סוף' 
של  מציאות  עינינו  לנגד  רואים  בנבראים  אבל 

זה   - הבריאה,  חידוש  מעמקי  מציאות  זה  גבול 
גילוי הקדוש ברוך הוא בעולמו בגילוי מציאות 

החידוש שבבריאה.

הוא  הגבול  מכח  הקב"ה  את  להכיר  הזה  והכח 
בעצם מקיף את כל הבריאה כולה.

צורה  הבורא,  את  להכיר  איך  צורות  שתי  יש 
בבוקר  "להגיד  היא  הבורא  את  להכיר  אחת 
משפיע  נותן  הוא  ברוך  שהקדוש  חסדך", 
ומיטיב ומתבוננים ומכירים מי המטיב ומגיעים 

להכרה בו יתברך שמו.

אבל יש זמן שעיקר העבודה באותה שעה היא 
הפוכה בדיוק.

הגילוי של 'בקרובי אקדש' שמכח ה"נתאוה 
הקב"ה להיות לו דירה בתחתונים"

בהקמת  בבהירות  נגלה  הדבר  של  השורש 
העם  כל  פני  ועל  אקדש  "בקרובי  המשכן 
הייתי  "יודע  רבינו  משה  שאמר  וכמו  אכבד", 
הייתי  וסבור  במיודעי  להתקדש  הבית  שעתיד 
או בי או בך" אבל התגלה הדבר בנדב ואביהוא.

עתיד  שהבית  הייתי  "יודע  הדבר  עומק  מה 
להתקדש במיודעיו", - הרי תכלית המשכן היא 
בתחתונים"  דירה  לו  להיות  הקב"ה  "נתאוה 
וא"כ  לבריותיו'  'להיטיב  הוא  המבט  ולכאו' 
קדושת  של  שהגילוי  להיות  צריך  היה  דייקא 
המשכן של "בקרובי אקדש" - היה צריך להיות 
הטבה,  תוספת  של  בתוקף  תתגלה  שהקדושה 
כך היה צריך להיות שיהיה הגילוי של השראת 

השכינה במבט היותר פשוט לכאורה?

אבל לימדו אותנו כאן חז"ל את הצד ההפוך של 
הדברים, - מהו "נתאוה הקב"ה להיות לו דירה 
שהרחיבו  כמו  וברור  פשוט  הרי  בתחתונים", 
השמים  ושמי  השמים  "הן  שבעליונים  רבותינו 

לא יכלכלוך", הקב"ה הוא אין סוף.

וה'בית  לשמי"  בית  תבנה  אתה  "אכן   - אבל 
ויש  רוחב  ומידת  אורך  מידת  לו  יש  לשמי' 
ומידות  המשכן,  מידות  כל  זה  גובה,  מידת  לו 



בלבביפדיה עבודת ה' אמלל לו 

זה   - והשלישי  והשני  הראשון   - המקדש  בית 
וא"כ,  הבית,  מידות  כל  של  דמידות  מסכתא 
בתחתונים"  דירה  לו  להיות  הקב"ה  "נתאוה 
שמתגלה בבית המקדש ומתגלה במשכן כלומר 
והשראה  הגבול,  במקום  ההשראה  מתגלה   -
במקום הגבול היא הארה של מידת הדין, מידת 

הגבורה, מידת הגדר, מידת מציאות הגבול.

להתקדש  הבית  שעתיד  הייתי  "יודע  וזהו 
במיודעיו" כלומר - כי בשעה ששורה השכינה 
בבית היינו שעכשיו הגילוי הוא גילוי שהקב"ה 
יוצא  מתחדש,  סוף  האין  שמתוך   - מתגלה 
להיכנס  בלי   -[ לגילוי  מהעלם  לפועל,  מהכח 
הגבול,  מידת  של  החידוש  ההגדרה[  לדקויות 
מידת הגבורה. זה גופא ה"נתאוה הקב"ה להיות 
לו דירה בתחתונים" ולכן "יודע הייתי שיתקדש 

הבית במיודעיו" - שיתגלה מידת הדין.

עומק ההטבה שמכח הכרת כח הגבול
אבל מה עומק מידת הדין שהתגלה? - אבינו אב 
הרחמן, האב כאשר הוא נותן לבנו, מצד מידת 
הוא  בחסד,  בחן  לו  נותן  שהוא  הרי  ההטבה 
נותן לו נדבה, הוא נותן לו מתנה, ולפי"ז "סבור 
אני  ורואה  בך  או  בי  הבית  שיתקדש  הייתי 
נתקדש  שבהם  ואביהוא"  נדב  ממנו  שגדולים 
הבית, אביהוא נקרא 'אביהוא' מלשון אב ונדב 
מתקדש  וכשהבית  נדבה,  מלשון  נדב  נקרא 
על  חלה  הדין  שמידת  כלומר  ואביהוא  בנדב 
הבית  ה"נתקדש  זהו  נדבה  מכח  שנותן  האב 
במיודעיו", קדושת הבית שנתקדשה במיודעיו 
אתה  "אכן  של  החידוש  הגבול,  כח  עומק  היא 
בגבול,  אלוקות  גילוי  שיש  לשמי"  בית  תבנה 
יכלכלוך"  לא  השמים  ושמי  השמים  "הן  שהרי 
ואיך יתכן שיהיה מציאות של שכינה בתחתונים 
זה - זה גילוי הבורא וזה תכלית הבריאה לגלות 
גופא  זה  ובעומק,   - שמו,  יתברך  מציאותו  את 

ההטבה.

המשכן,  בו  שנתקדש  יום  של  המבט  זה 
שנתקדש הבית במיודעיו במידת הדין.

אף  על   - לאשורם  הדברים  את  כשמבינים 
שוודאי "כשם שמברך על הטובה כך מברך על 
הרעה וצריך לקבולינהו ולמימרינהו בשמחה", - 
ומה העומק של מיתוק הדין שזה ה"למימרינהו 
הרי  הטובה  על  מברך  כשהוא   - בשמחה"? 
שהוא מכיר את ההכרה של הבורא יתברך מכח 
ה"להגיד בבוקר חסדך" של הטבה, אבל 'האמת' 
זה  כידוע מחז"ל,  דיין האמת' אמת  'ברוך  שזה 
ראש תוך סוף, ולפי"ז "ברוך דיין האמת" כלומר 
- זה עומק של גילוי שהקב"ה נגלה בגבול, זוהי 
הברכה של "ברוך דיין האמת" אלא שעכשיו זה 
הגבול  שהכרת  כשיתגלה  אבל  כדין  רק  נראה 
היא גופא ההטבה ע"ז נאמר שלעתיד לבוא "על 

זה ועל זה מברך הטוב והמטיב".

האמת'  דיין  ה'ברוך  שיופקע  לא  זה  אבל 
שיתגלה  והמיטיב'  הטוב  ה'ברוך  עומק  אלא 
שההטבה השלימה היא הכרת הגבול, זה עומק 

כח מציאות ההטבה שמתגלה לעתיד לבוא.

שזהו  שפע  היא  ההטבה  שעיקר  נראה  עכשיו 
אבל  והמיטיב,  הטוב  מברך  הטובה  "על 
ותורתו  אמת  "משה  של  הגילוי  זה  במעמקים 
אמת" שאז מתגלה החידוש של הבריאה שהוא 
גילוי אלוקות של גבול, זהו ה"ברוך דיין האמת" 

וזה מעמקי ההטבה.

והאור הזה יאיר לעתיד לבוא וזהו ה"מברך על 
שניהם הטוב והמטיב".

 מדרגת הדין שמכח ה"ראה 
שאין העולם מתקיים"

מבינים  לאשורם,  הדברים  את  כשמבינים 
שיש שני צורות של מידת הדין יש מידת הדין 
נפילה,  של  באופן  חורבן,  של  באופן  שמתגלה 
ובדוגמא השורשית והיסודית אלו הם התעניות 
עשרה בטבת שבעה עשר בתמוז ותשעה באב 
שזה כל סדר הגזירות שנעשו לישראל באותם 
זה אופן אחד של מידת הדין ושם מידת  ימים, 
הדין מתגלה מצד החורבן, מצד השבירה, "נחרב 
בו הבית", "הובקעה העיר" "נשתברו הלוחות", 
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כל אלו הם שורשים של שבירה, שורשים של 
קלקול, זה אופן אחד של המהלך של מידת הדין, 
ה"מתחילה  זהו  הדין  מידת  אותו  של  והשורש 
עלה במחשבה לברוא את העולם במידת הדין 
שאין  "ראה  מצד  מתקיים"  העולם  שאין  ראה 
מידת  של  החורבנות  כל  זה  מתקיים"  העולם 
הדין, וה"ראה שאין העולם מתקיים" זה לא דבר 
שהיה ואיננו אלא חלקו מתגלה בתוך הבריאה, 
שכל חורבן שנמצא בבריאה השורש שלו הוא 

במידת הדין של "ראה שאין העולם מתקיים".

 שורש מידת הדין שמכח ה"מתחילה 
עלה במחשבה"

אבל יש שורש אחר של מידת הדין, יש שורש 
להיות  הקב"ה  ה"נתאוה  מצד  הדין  מידת  של 
אקדש"  ה"בקרובי  שזה  בתחתונים"  דירה  לו 
ש"הקדוש ברוך הוא מדקדק עם חסידיו כחוט 
הימים  שזה  השערה'  'כחוט  ודייקא  השערה", 
האיסור  את  שיש  העומר  ספירת  של  האלה 
ה"כחוט  של  ההנהגה  מתגלה  אז  תספורת, 

השערה" אבל מהצד העליון של זה.

השכינה  השראת  ביום  דחדוותא,  ביומא  ואז, 
זה  אבל  הדין,  מידת  מעמקי  מתגלה  במשכן 
של  החורבן  של  הדין  שזה  הנפול  הדין  לא 
מתגלה  אלא  מתקיים"  העולם  שאין  ה"ראה 
לברוא  במחשבה  עלה  ה"מתחילה  של  הדין 
שמתגלה  מה  זה  הדין",  במידת  העולם  את 
אבל מצד המבט הזה זה לא "ראה שאין העולם 
מתקיים", מצד המבט הזה עדיין מתקיים הדין 
כחוט  חסידיו  עם  מדקדק  "הקב"ה  שזהו  הזה 
השערה", ולכן דייקא אצל חסידיו שזה הקדושי 
דייקא  מתגלה  אהרן  ואצל  משה  אצל   - עליון 
הדין  מידת  היא  אבל  השולטת,  הדין  המידת 
מהצד העליון שלה, מהצד של ה"מתחלה עלה 

במחשבה לברוא את העולם במידת הדין".

חגנו"  "יום  הוא  הדין   - בר"ה  ישראל  מדריגת 
ומדרגת אוה"ע - "בכסה"

האור  מאיר   - דחדוותא'  ה'עידן  וכשמאיר 

הראשון של ה"מתחילה עלה במחשבה לברוא 
זהו  ושנה  שנה  בכל  הדין",  במידת  העולם  את 
השנה  בראש  שמתגלה  הדין  ויום  השנה,  ראש 
הדין  מידת  זה  העולם  אומות  של  הדין  מצד   -
הנפולה שזה הזמן של אחר ה"ליפוש חרון אף".

כמו  לדין",  תחילה  ש"נכנסין  ישראל  אבל 
שאומרת הגמ' "מקמיה דליפוש חרון אף" כלשון 
הגמ' - מעמקי דברי הגמ' הם שכשהם נכנסים 
ה"מתחילה  של  במצב  נכנסים  הם  ראשונים 
עלה במחשבה לברוא את העולם במידת הדין", 
שאין  "ראה  שמתגלה  העולם  באומות  משא"כ 
הכיסוי  נעשה  ה'ראה'  ומכח  מתקיים"  העולם 
מתכסה,  שהחג  חגנו"  ליום  ה"בכסה  שזהו 
כלומר - לא נראה החג מכח מדרגה שהדין הוא 
חג אלא מתגלה ה"בכסה ליום חגנו" אלא הדין 
של החג הופך להיות דין נפול, זה ה"בכסה ליום 
שמסתתר   - כלומר  העולם  אומות  מצד  חגנו" 
כאן מה שהדין הוא חג גופא, שה"מתחילה עלה 
אופן  בו  שמתגלה  השנה  הראש  זה  במחשבה" 
של מעמקים של הדין, ובדין הזה נאמר "ישראל 
בטוחים שיעשה להם נס" - אבל זה בעיקר קאי 
על נס של עולם הבא ולא בהכרח על חיי היום 

יום.

מידת הדין של זמן נפילה ומידת הדין העליונה 
שב"עידן חדוותא"

המבט הזה הוא המבט הפנימי שצריך להבדיל 
שמתגלה  הדין  מידת  בין  חריפא"  ב"סכינא 
מידת  לבין  חורבן,  של  בזמן  נפילה,  של  בזמן 
ב'עידן  שלה,  העליונות  בפנים  שמתגלה  הדין 
דחדוותא'. והאור הזה של מידת הדין הוא דייקא 
הגדולה  השמחה  זמן  של  הזו  במדרגה  יתגלה 
ביותר שיש, - זה ה"צריך למימרינהו בשמחה", 
אמנם גם כשכביכול יש גזירה וצריך לברך 'דיין 
זה  אבל  בשמחה,  אותה  לומר  שצריך  האמת' 

מהצד התחתון בכדי לעלות למדרגה העליונה.

השמחה  כשמתגלה  העליונה,  במדרגה  אבל 
שהוא  מתגלה  אבל  האמת"  ה"דיין  מתגלה  אז 
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לבוא.  דלעתיד  האור  זה  והמטיב",  "הטוב 
ב"בקרובי אקדש" האיר כבר האור של הלעתיד 
לבוא ש"כשם שמברכים על הטובה כך מברכין 
"סבור  רבינו  משה  שאומר  מה  וזה  הרעה",  על 
"בי  זה  מה   - בך"  או  בי  הבית  שיתקדש  הייתי 
אמת  מידת  היא  משה  של  מידתו   - בך"?  או 
של  מידתו  אבל  ההר"  את  הדין  "יקוב  בבחינת 
אהרן הכהן "אוהב שלום ורודף שלום אוהב את 
הייתי  סבור   - משה  שאומר  מה  וזה  הבריות", 
בחינת  שזה  ושלום  באהבה  או  יתקדש  שזה 
אהרן או שזה יתגלה באמת שזה בחינת משה, 
זהו "או בי או בך" ולא בשנינו יחד כמו שקרה 
למעשה שזה התקדש בשנים שזה נדב ואביהוא 
- ומה שעכשיו נתקדש הבית במיודעיו בשניהם 
שנקדש  האמיתית  שהנדבה  התגלה   - כלומר 
אלא  שפע  של  כפשוטו  הנתינה  לא  היא  בנדב 
השורשים  את  לגלות  היא  האמיתית  הנדבה 
את  ההתחלה,  את  ]=שבאביהוא[  האב  את 
כח  מדרגת  זהו  במחשבה",  עלה  ה"מתחילה 

הגילוי של ה"אקדש".

כמובן, תמיד יש את הצד הנפול שהדין הנפול 
את  יבכו  ישראל  בית  "וכל  נאמר  וע"ז  קיים 

השריפה אשר שרף ה'".

הדברים  של  העליון  הצד  זה  העיקר  אבל 
"במקום  חדוותא'  ה'עידן  של  במקום  שדייקא 
תהא  "שם   - הל"ג  שזה  דייקא  'גילה'   - גילה" 
שמה  העליונה,  היראה  מתגלה  שמה  רעדה", 
מתגלה השורש העליון של ה"צריך למימרינהו 

בשמחה".

דלעתיד  האור  כאן  ומאיר  שמתנוצץ  האור  זה 
- מה שהשתא מברכין על הרעה "ברוך  לבוא, 
שניהם  על  מברכין  לבוא  ולעתיד  האמת"  דיין 
מה  הוא  ביניהם  הממוצע   - והמטיב"  "הטוב 
בשמחה  האמת"  ה"דיין  את  לומר  שצריך 
גזירה  כשמתגלה  זהו   - בשמחה",  "למימרינהו 
ואומרים דיין האמת שאז צריך לומר את הברכה 

בשמחה.

אבל כשמתגלה עידן דחדוותא שמתוך השמחה 

מתגלה ה"דיין האמת" - מתגלה שזה הטבה, אז 
מברכים  זה  ועל  זה  שעל  דלעתיד  האור  מאיר 

הטוב והמטיב.

בברכת  יום  בכל  מברכים  שאנחנו  הברכה  זה 
שלא  ביתר  הרוגי  על  והמטיב'  'הטוב  המזון 
התחתון  מהצד   - לקבורה,  ושהובאו  הסריחו 
כמובן זה ביתר אותיות תביר שזה הצד הנפול, 
אבל מה שבסיפא של הברכה אומרים "לעולם 
המדרגה  של  האור  את  מאיר  זה  יחסרנו"  אל 
ברהמ"ז  של  ראשונות  ברכות  ג'   - הרביעית, 
כנגד  היא  הרביעית  והברכה  אבות  ג'  כנגד  הם 
שבמרכבה,  רביעי  רגל  שהוא  דוד  של  ההארה 
כח  עומק  זה   - לבא,  דלעתיד  האור  מאיר 

הפנימיות של מידת הדין שנמצאת בעולם.

גילוי הדין הנפול שבאחרית הימים וגילוי הדין 
העליון שמכח ה"נעוץ סופן בתחילתן"

הדין  מידת  שני  יש   - ברור  להבין  צריך  אבל 
אנחנו   - הימים,  באחרית  בעולם  ששולטים 
זה   - דין!  היא  וה'אחרית'  ב'אחרית'  נמצאים 
לא,  ותו  כאן  עד  די,  בבחינת  דין  כל  של  הגדר 
- ובדין הזה יש שני מהלכים של דין שמתגלים 
מחמת  בעולם  שמתגלה  אחד  דין  יש  בעולם, 
השפל  במקום  שנמצאים  באחרית,  שנמצאים 
ביותר - זה האומלל הבחינה של המצב השפל 
דור שאין  לך  "אין  ושלום  ומצד כך חס  ביותר, 
קללתו מרובה מחבירו", יש נפילה ועוד נפילה 
שנאמר  יאמיר"  "והיוקר  זה   - נפילה,  ועוד 
בגילוי  חוסר  מתגלה  ולכן  דמשיחא  בעיקבתא 
מידת  ועוד  הדין  מידת  עוד  ומתגלה  השפע, 
הצרות  כל   - כך  ומצד  הדין,  מידת  ועוד  הדין 
רחמנא ליצלן, "אין לך יום שאין קללתו מרובה 
ובערב  ערב  יתן  מי  תאמר  "בבוקר  מחבירו", 
תאמר מי יתן בוקר" וחוזר חלילה, זה צד אחד 

של מידת הדין שרואים אותה בגילוי בעולם.

אבל הצד השני של מידת הדין שמתגלה בעולם 
"מי   - הימים  ובאחרית  הימים'  ה'אחרית  היא 
אותיות  מָשִׁיחַ  בחינת  שזה  ה'"  גבורות  ימלל 
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מֵשִׂיחַ, זה "מי ימלל גבורות ה'", שהוא יאיר את 
יושב  משיח  והרי   - הקב"ה,  של  גבורותיו  אור 
ובפשעינו",  בעוונותינו  "מחולל  רומי  בשערי 
של  הדין  במידת  דבק  הוא  מצידו  אבל   -
סוף  אין  הארת  שזה  גבול'  בעל  ה'בלתי  הארת 
עומק  זה  גבול,  של  מציאות  ממנו  שמתחדש 

ההארה שמשיח בא להאיר.

חיים  שחי  מי  שמחה,  חיי  שחי  מי   - כך  ומצד 
דבוק  שמו,  יתברך  אליו  שדבוק  ראשית  של 
במעמקי האור הפנימי של התורה שמכחו נאמר 
"יפקון מן גלותא" - אצלו המידת הדין שמאירה 
הוא לא הדין הנפול בעיקר, אלא בעיקר מאיר 
הדין העליון, מאיר מעמקי הדין של ה"מתחילה 
בתחילתן  סופן  ה"נעוץ  מכח  במחשבה"  עלה 
אבל  תצאון",  בשמחה  "כי   - בסופן",  ותחילתן 

מתגלה הדין שמכח המדרגה של שמחה.

הוא  ברוך  הקדוש  בגילוי  שמח  האדם  אז  אבל 
שמתגלה  החידוש  כל  שזה   - הגבול  במציאות 

בבריאה, גילוי הקדוש ברוך הוא בגבול.

שמחתו של הנברא בגילויו של הבורא ב"אתה 
סוף,  ב'אין  הוא  העולם"  נברא  שלא  עד  הוא 

שפע, הטבה, בלי גבול, בלי קץ.

הקב"ה  גילוי  העולם"  משנברא  הוא  וב"אתה 
"המחדש  הבריאה,  של  החידוש  שזה  בגבול 
זה  בראשית",  מעשה  תמיד  יום  בכל  בטובו 
החידוש שמתחדש, גבול חדש ועוד גבול חדש 

ועוד גבול חדש, - זה מעמקי מציאות השמחה.

אופן ההנהגה למעשה ביסורים המועטים
כשבאים להוליד את זה למעשה זה מה שהאדם 
שמח כמו שנאמר "שמחים ביסורים", - בוודאי 
בכל  אפילו  שמח  שהאדם  המבט  את  שיש 
יסורים קטנים במה שזה השגחה פרטית, ולזכך 
אבל   - אמת  הם  אלה  כל   - ולהיטיב,  אותו, 
בעומק הוא שמח בגילוי של הקדוש ברוך הוא, 
הם  כשהיסורים   - ביסורין",  "שמחים  נקרא  זה 
את  לקבל  קשה  יותר  שהרבה  כמובן  גדולים 
זה, אבל ביסורים הקטנים, כדברי הגמ' בחולין 

וכדו'  אחר  מטבע  ויצא  לכיסו  יד  הושיט  כמו 
את  מגלה  הוא  הללו  ביסורים  שמח  כשהוא   -
הקב"ה בגבול ושמחתו היא גילוי הקב"ה בגבול, 
דשמחה'  ה'יומא  של  העליונה  המדרגה  זוהי   -

שמתוכו מאיר היסורים של הצדיקים.

הדבקות בצמצום דקדושה
שהם  כפשוטו  מלבד  הצדיקים,  של  ביסורים 
 - הגמ'  כדברי  תורה  לביטול  מביאים  אינם 
מעמקי דברי הגמ' הם שהוא מכיר את הקב"ה 
תכליתם  שזה  מכיר  והוא  הגבול  מעמקי  מתוך 
של היסורים, - זהו מי שדבק בצמצום דקדושה, 
שב"צמצם  שמו  יתברך  במציאות  דבק  הוא 
שכתוב  מה  שזה  סר  בגימטריא  צמצם  עצמו" 
רואה  והוא  לראות",  סר  "כי  רבינו  משה  אצל 
את גילוי הקב"ה במעמקי הגבול. זוהי השמחה 

הפנימית.

ומייחלים  מצפים  אנחנו  מחד,   - הזה  והאור 
שיתגלה ה"הטוב כי לא כלו רחמיך והמרחם כי 

לא תמו חסדיך".

הכרה  יהיה  לכך  שבהקבלה  מאידך,  אבל 
כשיצורפו  הגבול  מעמקי  הקב"ה  של  שלימה 
זה  על  השלימה  הברכה  תהיה  אז  יחד  שניהם 

ועל זה יחד - "הטוב והמטיב".

מדרגה  שכל  מוסד  יסוד  זה   - לשאלה  תגובה 
כוללת כל דבר, ומצד כך אם אנחנו מתייחסים 
לשורש השורשים שזה קו וצמצום חייב להיות 
ה'רשימו'  בעצם  שזה  קו  הארת  יש  שבצמצום 
שנשאר בתוך הצמצום, ויש את הצמצום שבקו 
דק"  אחד  "קו  רק  להיות  הופך  שהקו  מה  שזה 
בלבד - זה גופא הצמצום שבקו, אבל השאלה 
היא מה הנקודה העיקרית שבדבר ומה הנקודה 
אין  מאור  המשכה  זה  העיקר  בקו   - המשנית, 
סוף לתוך מציאות החלל אלא שבהמשכה הזו 
חל הצמצום שקדם לה שלכן היא רק "קו אחד 
דק" ותו לא, וכן מוזכר בתחילת העץ חיים ע"ז 

לשון צינור שהוא מלשון של צר.

של  הארה  בו  שיש  הצמצום  ההפוך,  ומהצד 
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'רשימו' של ה"עשר ספירות הגנוזות במאצילם" 
שהם שורש ה'רשימו' - עיקרו הוא צמצום אלא 
ה'רשימו'  של  האור  שהוא  הארה  בתוכו  שיש 
שנשאר, אבל בוודאי שבשניהם יש את שניהם, 
ומה הדבר המשני  כל השאלה היא מה העיקר 
שבתוכו, - כמו גבורה שבחסד וחסד שבגבורה 
שיש גם חסד וגם גבורה אבל בגבורה שבחסד 
הגבורה  שבגבורה  ובחסד  העיקר  הוא  החסד 

היא העיקר.

של  תוקף  יותר  יש  למה  מהשומעים:  ]שאלה 
בהכרת  במשכן  השכינה  בהשראת  הכרה 
השני?[  האופן  מאשר  הדין  מצד  שזה  הגבול 
דירה  לו  להיות  הוא  ברוך  הקדוש  כשנתאוה   =
בתחתונים - הגדרת הדבר זה השראת השכינה 
בית  הוא  של השראת השכינה  והמקום הכללי 
לנו  יש   - המקדש  בית  בבחינת  וגם  המקדש, 
בנוב  שהיו  הבמות  את  לנו  ויש  המשכן,  את 
בית  עולמים,  הבית  את  ואח"כ  ושילה  וגבעון 
מתחלק  שהדבר  בית שלישי,  שני  בית  ראשון, 
לחלקים, ויתר על כן "נודע בשערים בעלה - כל 
חז"ל  כדברי  בליביה"  דמשער  מאן  לפום  חד 
ואחד  אחד  כל  בתוך   - בתוכם'  ה'ושכנתי  שזה 
יש לו השראת  גבול אחר לכן  יש  וכיון שלכ"א 
אחד  כל  של  והיסורים  שונה,  באופן  השכינה 
ואחד הם הגבול הפרטי שלו וזה בחינת המשכן 
להתגלות  צריך  ששם  שלו  הפרטי  בגבול 

השראת השכינה.

]תגובה לשאלה:[ הרי התכלית של הכל הוא "כי 
בשמחה תצאון" להגיע לנקודת התכלית, וכיון 
שכל מציאות הבריאה מעיקרא - כמו שאומרים 
 - שמחה  היה  עולמו  את  הקב"ה  חז"ל כשברא 
שמח,  הוא  במה  ולכאו'  במעשיו',  ה'  'ישמח 
הרי היה קודם לכן אין סוף? - ש"עשר ספירות 
הגנוזות במאצילן" הם שורשי הגבול וכשהגבול 
הזה יצא ]מהכח לפועל, מהעלם לגילוי[ דהיינו 
התגלה   - במאצילן  הגנוזות  ספירות  העשר 
מציאות של גבול, וא"כ מהו שמחה? - שמחה 

זה גילוי מציאות הגבול.

ובלשון אחרת והיינו הך, כידוע שורש הבריאה 
אותיות  וזה  פרצופין  חמישה  בבחינת  היא 
בגילוי  היא  השמחה  כלומר  שמחה,   - חמשה 
הגבול, זה גופא מציאות השמחה שיש בבריאה, 
ה"ישמח ה' במעשיו" שהיה הקב"ה שמח, במה 
הוא שמח - בחידוש של הבריאה, כל דבר חדש 
מוליד שמחה שזה הרי ההגדרה לדינא - הבונה 
בית חדש, או לובש בגד חדש שכל דבר חדש 
מוליד שמחה, - ומה השמחה שיש בבריאה? - 
שזהו   - שבבריאה  החידוש  גילוי  הוא  השמחה 
שיש  במקום  וא"כ  שבבריאה,  הגבול  מציאות 
האמיתי  הגבול  מתגלה  שמה  שלימה,  שמחה 

שזה השמחה של הבריאה.

]תגובה לשאלה:[ יש שני הבחנות שורשיות מה 
הגדר של מ"ה, ישנה הבחנה פשוטה שהשבירה 
מאורות  במ"ה  הוא  והתיקון  בעיניים  היתה 
מדגישים,   -[ היסוד  דרך  למטה  שיצאו  המצח 
 - השפע  המשכת  מקום  שזה  היסוד[  דרך 
שמעיקרא יצא רק נקודה אחת שחסר לו ט"ס 
שפע  עוד  וא"כ  השלמה,  של  מציאות  ונעשה 
הוא זה שיצר את מציאות התיקון, זה ההבחנה 
אבל  הכתבים,  את  כשלומדים  יותר  הפשוטה 
במשה  שנאמר  מה  זה   - העמוקה  ההבחנה 
רבינו ובאהרן "ונחנו מה כי תלינו עלינו" וכידוע 
שבעיקר זה במדרגת משה שבמשה יש אותיות 
מה, ולכן בו נאמר בעיקר "ונחנו מה", וה'ונחנו 
היתה  השבירה   - ביטול,  של  מציאות  זה  מה' 
בביטול,  הוא  והתיקון  אמלוך"  "אנא  מכח 
זה לא מדין תוספת של שפע אלא   - כך  ומצד 
אמלוך'  ה'אנא  שהיפך  הדבר  של  שבביטולו 
שזה גאוה נעשה התיקון ד'מה' באופן של ביטול 
- מצד כך הוא מתקן את השם 'בן' - שבגבולות 
שלו גופא נקודת התיקון ע"י שאין מציאות של 

גאוה אלא יש מציאות של ביטול.

איך  שורשיים  מהלכים  שני  כאן  יש  וא"כ, 
מסתכלים על מהלך התיקון, מצד הבחנת הקו 
ימין - מסתכלים על התיקון שיצא הדבר חסר 
מ"ה  ויצא  ט"ס,  שחסר  אחרת  נקודה  כלומר 
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כל  שנעשה  ד'ב"ן'  הט"ס  את  ומוציא  החדש 
זה  למלכות,  משפיע  שהיסוד  השפע  שורש 
מהלך אחד של תיקון של מ"ה, ומצד ההבחנה 

הזו זה בשורש המציאות של היסוד.

באופן  שזה  התיקון  של  נוספת  הבחנה  וישנה 
של ביטול, ומצד כך זה תיקון מדין הקו שמאל, 
תיקון מדין ה'ב"ן', ומצד ההבחנה הזו זה תיקון 
להיות  שהופך  גבול  לא  שזה  רק  עצמו  בגבול 
על  הגבול  של  התגברות  שזה  אמלוך"  "אנא 
ה"בלתי בעל גבול" - שזה עומק ה"אנא אמלוך" 
הגבול  שמקור  שבדבר  הביטול  מתגלה  אלא   -
הוא ב"בלתי בעל גבול", - זה התיקון של "ונחנו 

מה" שמתגלה. - אלו הם שתי הקוים.

במשכן  הגבול  גילוי  למה  מהשומעים:  ]שאלה 
היה דווקא במיתה של נדב ואביהוא, למה הוא 
לא נגלה באופן של שפע מצומצם, למה דווקא 
ע"י הסתלקות?[ כהגדרה כוללת ממש, יש לנו 
הקב"ה  ה"נתאוה  שזה  השכינה  ההשראת  את 
מים  בחינת  שזה  בתחתונים"  דירה  לו  להיות 
מתתא  של  הבחנה  לנו  ויש  לתתא,  מלעילא 
הכוללת  ההגדרה  שזה  האש  יסוד  שזה  לעילא 
ממש של כל כח הגבורה שהוא מציאות של כח 
של אש שזה ה"ותצא אש מלפני ה'" ששרפה, - 
זה מצד גילוי שאיננו בהבחנה של שפע שמצד 
מגיע  היה  זה  שאז   - שבמים  הגבול  את  יש  כך 
דק"  אחד  ה"קו  כמו  מצומצם  שפע  של  באופן 
שמסתלק  צמצום  של  באופן  גילוי  זה  אלא 
מתתא לעילא וחוזר לאור אין סוף שזה בחינת 

האש, - מקבילים אהדדי בבהירות.

סיכום קצר וחלקי
גילוי  עד  הדין  מידת  שרשי  בשיעור  כאן  ]מתברר 
דלעת"ל  האור   - העליונה  הדין  מידת  של  השורש 
ש"על זה ועל זה מברך הטוב והמטיב" - שמתגלה 
גם בעלמא דידן ב"עידן חדוותא" כשמתוך השמחה 

מתגלה "דיין האמת"[.

א. הכח של "מי ימלל גבורות ה'" הוא כח החיתוך 
נפשו  שבכח   - מילה[  ברית  ]בבחינת  שבמילים 

ה'[  'גבורות   [ והגבול  הגדר  מקום  את  להעמיד 
ה' בעולמו,  ובהנהגת  תורה  הדברי  שמונח בשרשי 
שבמקום  מי  הוא  האומלל  גדר  עומק  כך  ולעומת 
הוא  זה  ובמקום  הממלל  כח  ממנו  נעתק  ההסתרה 
מילל, כי כשנפגש עם גבורות ה' אין לו כח להכילם.

ב. המבט הפשוט של הבריאה הוא שהתכלית היא 
ההטבה  לצמצם  כלי  הוא  והדין  למקבלים  להיטיב 
כשיעור המקבלים, אבל במבט העמוק של הבריאה 
גילוי  עומק  יתברך,  שלימותו  גילוי  היא  שהתכלית 
האלוקות הוא בעצם הוית הגבול שבנברא - שהוא 
הוא  ברוך  סוף  אין  שמהארת  הבריאה  חידוש  הוא 

מתחדש מציאות של גבול.

ג. בעוה"ז מברכין על הרעה - שנראה דין כפשוטו 
למימרינהו  ש"צריך  במה  אבל  האמת",  "דיין   -
הכרת  את  שמגלה  הדין  מיתוק  מוכח  בשמחה" 
לעלות  הממוצע  השלב  וזה   - גופא,  בגבול  הבורא 
שיתגלה  דלעת"ל  האור  שזה  העליונה  למדרגה 
שההטבה השלימה היא הכרת הגבול ואז - "על זה 

ועל זה מברך הטוב והמטיב".

ד. יש שורש דקלקול של מידת הדין שמתגלה באופן 
של נפילה כמו בחורבן הבית וכו' ששורשו ב"ראה 
העליונה,  הדין  מידת  אבל  מתקיים"  העולם  שאין 
שורשה הוא ב"מתחילה עלה במחשבה לברוא את 
העולם במידת הדין" והיא מתגלה ביומא דחדוותא 
הקב"ה  שנתאוה  מכח  השכינה  השראת  יום   -
להשרות שכינתו בתחתונים - מקום של גבול - ואז 
ואביהוא,  בנדב  במיודעיו  הבית  שמתקדש  מתגלה 
על  שחלה  הדין  מידת  שזה  בגבול  אלוקות  גילוי 
 - גילוי מעמקי ההטבה  וזה  נותן נדבה,  האב שהוא 
"דיין  מתגלה  השמחה  שכשמתוך   ,- דלעת"ל  אור 

האמת" מאיר האור דלעתיד שזה גופא הטבה.

שני  יש  די-דין  בבחינת  שהוא  הימים  באחרית  ה. 
השפלות   - האומללות  מכח  דין  דין,  של  מהלכים 
מרובה  קללתו  שאין  יום  לך  ש"אין  האחרית  של 
מחבירו", ודין מכח הארת משיח שמאיר את ה"סופו 
נעוץ בתחילתו" - הארת האין סוף שהתחדש ממנו 
גבול, ומי שדבוק באור הפנימי של התורה מאיר לו 

בעיקר הדין העליון וזהו ה"בדין יפקון מן גלותא".





 בלבביפדיה מחשבה - סוגיות

אברהם

נקרא  בנותיו  ושתי  לוט  מעשה   – ע"ב  כה,  מגילה, 
לכבודו דאברהם,  ניחוש  ומתרגם, פשיטא, מה דתימא 

קמ"ל. אולם יש בו כבוד אברהם, שהרי אמרו )יבמות, סג, 

ע"א( ואמר ר' אלעזר, מאי דכתיב )בראשית, יב, יג( ונברכו 

שתי  הקב"ה,  ליה  אמר  האדמה,  משפחות  כל  בך 

המואביה  רות  בך,  להבריך  לי  יש  טובות  ברכות 

ונעמה העמונית. והרי שמחד יש בו במעשה שורש 

יוצאת מלכות  שיוצא ממנו כבוד לאברהם, ומשם 

בית דוד, כבוד מלכות, אולם בעצם המעשה עצמו 

יש בו סתירה לכבוד אברהם.

הנה  באברהם.  הנגלה  הכבוד  בכח  ונתבונן 
ועי"ז  אביו תרח,  ה' את  בציוי  עזב אברהם  תחלה 

בראשית,  חכמים,  ושפתי  רש"י  )עיין  אב  מכיבוד  נתנתק 

כבוד  לתרח,  לרע,  מכבוד  שנתנתק  והיינו  לב(  יא, 

במושב  וכתב  בחרן.  תרח  וימת  )שם(  וכתיב  ע"ז. 

זקנים )שם( וז"ל, בחרן – לפי שקודם לכן היה חרון 

וכאן פסק בשביל  )חרן לשון חרון אף, כמ"ש חז"ל(,  אף 

כבוד אברהם אבינו, עכ"ל. והיינו שנתנתק אברהם 

מכבוד לרע, ואזי התגלה כבוד אברהם, ואזי פסק החרון 

אף מכח כבודו של אברהם.

וכאשר נתנתק אברהם מכבוד לרע, אזי הרע נסתלק 
ממנו כח הכבוד, ולכן אחר שאמר לו אברהם הפרד נא 

מעלי, שהיה בן אחיו, נתנתק אף לוט מן אברהם וכבודו, 

ואזי אינו מחובר לבית אב אברהם שיש בו כבוד, ותולדת 

כך נעשה מעשה לוט עם בנותיו, מעשה שאין בו כבוד, 

והבן.

מחשבה
בלבביפדיה מחשבה 

 סוגיות
 אברהם

 מילון ערכים בארמית
 אבינתא



מד  בלבביפדיה מחשבה - סוגיות אברהם

חכמים  כבוד  ט(  צו,  )תנחומא,  ואמרו 
ינחלו, זה אברהם.

מלך,  מדרגת  הוא  הכבוד  גילוי  ועיקר 
דבר.  חקור  מלכים  כבוד  מש"כ  בבחינת 

וכתב בעטרת ישועה )תרומה( וז"ל, מלכות 

וכתב  עכ"ל.  אברהם,  פעמים  ב'  מספר 

פתח  דז"א,  נוקבא  פרצוף  )נתיב  שערים  בפתחי 

המאמינים  ראש  שהוא  אברהם  וז"ל,  ב( 

זה  הוא  ברבים,  שמים  כבוד  שפרסם 

ואמרו  עכ"ל.  המלכות,  בתיקון  שהתחיל 

)ב"ר, מב, ה( שאמרו בני חת לאברהם  חז"ל 

ע"א(  קה,  )שבת,  ואמרו  עלינו.  אתה  מלך 

אמת  באמרי  וכתב  לאומות.  נתתיך  מלך 

וז"ל, דאיתא באברהם אבינו, ראה  )לך לך( 

בעל  עליו  הציץ  וכו',  דולקת  אחת  בירה 

העולם.  בעל  הוא  אני  וא"ל  וכו',  הבירה 

שזהו הכח מאברהם אבינו להכיר את בעל 

ראה  ג"כ  אבינו  משה  מקום.  בכל  העולם 

באשו  בוער  והסנה  דכתיב  דולקת,  בירה 

הסנה איננו אוכל, וכתיב ויסתר משה פניו, 

זהו שנאמר כבוד אלקים הסתר דבר. וזהו 

חקור  מלכים  וכבוד  )והבן(.  משה  מדרגת 

בירר  והוא  מלך  היה  אבינו  אברהם  דבר, 

עכ"ל.  הבריאה(,  בכל  ה'  כבוד  )לגלות  הבריאה 

לא  וז"ל,  א(  אות  )וירא,  צדיק  בפרי  וכתב 

היה אדם שקראו להקב"ה אדון, עד שבא 

כבוד  פרסם  שהוא  ע"ב(,  ז,  )ברכות,  אברהם 

מלכותו, עכ"ל. ומעין כך כתב עוד שם )ר"ה, 

אות י"ב( וז"ל, אחד היה אברהם, שהיה יחיד 

בעולם שפרסם כבוד מלכותו יתברך שמו 

ולא הביט על כל העולם, אף שכל העולם 

היה נגדו, עכ"ל.

 המשך סדרת
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 מה בלבבי משכן אבנה נח תשפ"ד

מילון ערכים בארמית אבינתא

כתב בערוך ערך אבינתא, וז"ל, תרגום ירושלמי, והנאפה למינה, ואבינתא, עכ"ל.

ואמרו )חולין, סג, ע"א( האנפה זו דיה, רגזנית. למה נקרא שמה אנפה, שמנאפת עם 

חברותיה. ובפשוטו ניאוף ממש. אולם בר"ג כתב שהיא רוגזת עם חברותיה.

וכתב בחשק שלמה )שורשים, אות נ', נף( וז"ל, מלשון תנופה, פעל אנף, לשון כעס, 

כעס, שהמרה  ותנועתו מצד  הגוף  תנופת  והוא  וכו'.  כא(  ד,  )דברים,  בי  התאנף  וה' 

והאנף  פנימית,  תנועה  שהרוגז  הרוגז,  מן  מופלג  והאנף  וכו',  למעלה  מתרוממת 

תנועה המתגלה לחוץ. לכן יקרא מין עוף אנפה, האנפה למינה )ויקרא, יא, יט(, שהיא 

כמ"ש בש"ס, דיה רגזנית. או שהוא מענין תנופה כפשוטו שמתנועעת תמיד לכאן 

ולכאן כשהיא מעופפת וכו'. ואפשר שגם פעל נאף לשון נאוף, ג"כ מענין תנופה, 

דהיינו התנועעות הגוף בהולכה והבאה, כענין תנופה, עכ"ל.

ולפ"ז נקרא אבינתא מלשון אובנתא. וכמ"ש )ע"ז, כח, ע"ב( שורייני דעינא באובנתא 

וכבר  עכ"ל.  הבנה,  לשון  בבי"ת,  באובנתא,  וז"ל,  שם  התוס'  ופירשו  תלו.  דליבא 

אמרו, כל הכועס חכמתו מסתלקת ממנו. ודיה זו רגזנית ולכך מסתלק ממנה חכמתה 

כח  ממנה  כנ"ל, שמסתלק  דלבא,  אבנתא  מלשון  אבינתא,  נקראת  ולכך  והבנתה. 

ההבנה. ועיקר הניאוף תלויה בראיה, עין רואה, ואזי לב חומד. וז"ש בשורייני דעינא 

באובנתא דליבא תלו. וכאשר רואה דבר ניאוף, נסתלק אובנתא דליבא, ואזי העין 

רואה מה שרואה. ולהיפך בתיקון אמרו )מגילה, כד, ע"ב( אמרו לו לר' יהודה, הרבה 

צפו במרכבה ולא ראו אותה מימיהם, ור' יהודה התם באבנתא דליבא תליא מילתא.

)ובהרחבה יותר, ביניתא פירושו דג או תולעת או שעיר. עיין רש"י, פסחים, עו, ע"ב. יומא, סג, ע"ב, 

מכות, טז, ע"ב(.

זו שמסתלקת ממנה החכמה  כתיב )משלי, כד, ג( בחכמה יבנה בית. ואנפה  ועוד. 

מפני שרגזנית היא כנ"ל, אין בה כח של בית. ולכך נקראת אבינתא, מלשון בית. 

והיינו העדר בית. אבינתא, אין-בית.





קבלה
 מילון ערכים בקבלה

 ו' זעירא

 בלבביפדיה קבלה 
 אריה

 עץ חיים
 עם פירוש בלבבי משכן אבנה

שער דרושי הצלם - דרוש ב'

מילון ערכים בקבלה ו' זעירא
ישנם כמה בחינות מהו ו' זעירא.

ו'  יסוד נקרא כן, כמ"ש בתיקונים )סד, ע"ב( ואות  א. 

דאמצעיתא,  בעמודא  באתריה  עלאה  ו'  דאיהו  אע"ג 

זעירא אתקרי,  ו'  נחית לגבי צדיק לאתחברא בה,  כד 

אלפא ביתא דאתוון זעירן. וכן אמרו )זוה"ק, ח"ג, נג, ע"ב( 

וכן אמרו  דיניק לה לכנס"י.  זעירא,  ו'  ואזוב, דא 

ו'  י', דהא יסוד  )שם, עד, ע"ב( דתניא, רישא דיסוד 

זעירא הוא, וקב"ה ו' רברבא עלאה, ועל דא כתיב 

ו"ו, תרין ווי"ן כחדא. וכן אמרו )זהר חדש, נו, ע"ב( ו' 

עילאה, ו' זעירא, כלא חד. ו' זעירא, מבועא דבירא 

דלא אפסיק לעלמין. ועיין תיקונים )מז, ע"א(.

וכמה טעמים מדוע נקרא היסוד ו' זעירא. כתב 

בעץ חיים )שער טז, פ"ו( וז"ל, ת"ת, ו' רבתי, ו"ק שבו 

שהם נגד ו"פ דב' דרועין )ונקרא ו' גדולה, כי היא חג"ת(. 

והיסוד ו' זעירא, ו"ק שבו נגד ו' פרקי רגלים )ונקרא 

ועיין מבוא שערים, ש"ה,  נה"י, בחינת בנים.  כי הם  זעירא  ו' 

ח"א, פ"ח(, עכ"ל. וטעם נוסף כתב שם )שער כט, פ"א, 

מ"ב( וז"ל, דע כי כאן בזה היסוד שנעשה מחדש, 

יש בו בחינת ו"ק, ו' זעירא. והטעם, לפי שהאיר בו ת"ת 

דז"א, שהוא כולל ו"ק, כנודע, עכ"ל. וטעם נוסף כתב 

זעירא,  ו'  נקרא  נודע שהיסוד  וז"ל,  )שער לב, מ"ת(  שם 

כי צורתו כעין ו' ארוכה, עכ"ל. ופעמים ארוך ופעמים 

דז"א פעמים  יסוד  ובפרטות  ואבר מת.  חי  קצר, אבר 

קצר, אולם יסוד דאבא לעולם יש בו זווג והוא לעולם 

דאבא  ויסוד  זעירא  ו'  נקרא  דז"א  יסוד  ולכך  ארוך, 

נקרא ו' ארוכה, ודו"ק. ובפרטות יותר, יסוד דנוק' הוא 



מילון ערכים בקבלה ו' זעירא מח 

ו' זעירא, לעומת כך יסוד דדוכ' ארוך ונקרא ו' ארוכה.  יסוד קצר כנודע, ולכך נקרא 

ועיין שער הכוונות )דרושי חג הסוכות, דרוש ה'(. ושער הפסוקים )שמות(.

נוסף כתב בעץ חיים )שער כה, דרוש ב, מ"ק. וכן שער לט, דרוש יד( וז"ל, יסוד דז"א  וטעם 

נקרא ו' זעירא, שבו מתקבץ ה"ג ביסוד )והוא כללות להם, הרי ו'(, עכ"ל. וכתב בשער המצות 

)שופטים( וז"ל, היסוד נקרא שת, בשביל דאיהו כליל שית בקרטופא כחדא, עכ"ל.

ובהרחבה יותר, כתב בשער הפסוקים )שמות( וז"ל, הדעת ו' רברבא, והת"ת ו' בינונית, 

והיסוד ו' זעירא, עכ"ל.

וטעם נוסף, כי ז"א יש בו ו"ו, כפולה. אולם מאות ו' של יסוד, מילוי הו"ו שבו, נעשה 

ממנו הנוק', ולכך יסוד יש בו בלתי המילוי, ולכך נקרא זעירא. עיין שער הכוונות )דרושי 

הציצית, דרוש א'(. וכן ו' של ת"ת מוכפל בי' ועולה ס', משא"כ ו' של יסוד נשאר ששה. עיין 

פע"ח )שער הסליחות, פ"י(. וכתב בזוהר הרקיע )פירוש התלמיד לספד"צ( וז"ל, היסוד הוא ו' 

זעירא, וז"א הוא ו' רברבא. ולכך בז"א הוא מספר גדול וביסוד הוא מספר קטן, עכ"ל. 

ובפרטות בז"א יש מילוי של וא"ו, ויתר על כן וי"ו, משא"כ ביסוד זהו ו"ו בלבד.

ב. ז"א בקטנותו נקרא ו' זעירא. כמ"ש בעץ חיים )שער טז, פ"ה( וז"ל, במעי אמא, כי אז 

היה )ז"א( ו' זעירא, ג' לבד, והם נה"י דז"א וכו', וז"ס ג' כלילין בג', ולכך אלו הג' הם ו' 

זעירא כנודע, כי ו' גדולה הם חג"ת, עכ"ל. ואז הם בחינת אב"ג, כמ"ש במבוא שערים 

)ש"ב, ח"ב, פ"ז( וז"ל, אב"ג, שהוא בגימט' ו', הם ו' מלכים דז"א, עכ"ל. ושם מדבר בשבירת 

המלכים, וזהו בקטנותם. ובדקות זהו מדרגה שלמעלה מן העיבור, למעלה מן תלת גו 

תלת, אלא ו"ק, והבן. ואמרו )תיקונים, פה, ע"א( ו' זעירא, ז"א, דאיהו שוקיו עמודי שש. 

והיינו בסוד רגליו, והבן.

ג. היכל לבנת הספיר כולל ו' היכלות, ונקרא ו' זעירא, ביחס להיכל הרצון שכולל ו' 

היכלות ונקרא ו' ארוכה. כ"כ ברמ"ז )שמות(.

ד. ו' קטיעא של פנחס, בסוד רומח, רמח-ו', ו' קטיעא. עיין תיקון כ"א, ובגר"א שם.
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אמרו )חולין, נט, ע"ב( אמר ליה קיסר לר' יהושע בן חנניה, אלהיכם כאריה מתיל, דכתיב 
אריה שאג מי לא יירא. ואמרו )זוה"ק, תיקונים, קמז, ע"ב( דבזמנא דפתח ב"אנכי", שור לא 
נגח, אריה לא שאג וכו'. והיינו כי קול הקב"ה בבחינת אריה השואג, ולכך אין שאגה 

תחתונה, ודו"ק. ובדרך רמז, אני ה' ראשון )ישעיה, מד, ו(, ר"ת ארי.

צמצום
הסתרה. וכתיב )איכה, ג, י( ארי "במסתרים". וכתיב )תהלים, י, ט( יארב במסתר כאריה.

קו
וזהו גיבור כארי שמתגבר וחוזר  קו, עולה ארי עם הכולל. סוד קוה וחזור וקוה.  ב"פ 

ומקוה.

עיגולים
כתיב )תהלים, כב, יז( "הקיפוני" כארי ידי ורגלי.

ובעיגול, נעוץ סופן בתחילתן ותחילתן בסופן. ובשבטים יהודה – דן, ששניהם נמשלו 
לארי, כמ"ש במדרש )ב"ר, ויגש, צג, ז(. וכמ"ש בזוה"ק )ח"א, רמד, ע"ב( אהדר קטר ליה באריה, 
וסופא דארבע  יזנק מן הבשן, מ"ט, בגין דיהא שירותא  גור אריה  דן  ולדן אמר  הה"ד 
דגלין קטיר ביהודה דאיהו מלכא, כד"א גור אריה יהודה, והוא שירותא דדגלין, וסופא 
דדגלין, דן דכתיב דן גור אריה, למהוי שירותא וסופא קטיר בחד אתר. ואמרו )שם, ח"ב, 

קד, ע"ב( אריה שארי למבני, ואריה סיים בניינא, כל שלשולך בני אריה נינהו.

יושר
סוד ישראל, כנודע, ישר-אל. ונתהפך לארי-אש. שרבוצה האש כארי, כמ"ש ביומא )כא, 

ע"ב(.

שערות
כתיב )תהלים, סח, כב( אך – אלהים ימחץ ראש איביו )ר"ת ארי(, קדקד שער מתהפך באשמיו. 

ועיין ברית מנוחה )הדרך העשירית(.

אזן
סוד שורש תיקון הפנים, תרי אודנין, כנודע. ואמרו )שבת, קנט, ע"ב( אמר רב פפא, נקטינן, 
אריה אבי תרי לא נפלי, הא קא חזינן דנפיל, ההוא כדרמי בר אבא, דאמר רמי בר אבא, 

אין חיה שולטת באדם עד שנדמה לו כבהמה.

בלחותא  דשריא  חו"ם,  בהפוכא  ואיהו  במוח,  שמיעה  ע"א(  )סג,  תיקונים  עיין  ועוד. 
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שור  דגופא,  מסטרא  אריה  ואיהו  דגבורה,  מסטרא  ליה,  לחממא  דמוחא  וקרירותא 
מסטרא דנפשא, דאינון אש ומים, עיי"ש.

חוטם
עיין בית עולמים )דף קל, ע"ב( וז"ל, ג' פעמים ע"ב, שהם סוד ע"ב שמהן דויסע ויבא ויט, 
וכו' )עיין מגן דוד, אות ב'(, והכל בחוטמא דע"ק דנפיק ממו"ס ששם גבורה עילאה דע"י, 
אמר  וע"ז  למו"ס,  החוטם  דרך  התפילות  עלית  וכל  וכו',  אריה,  רי"ו,  גימט'  בוצד"ק, 
וז"ל, והוא אש על  )קלח, ע"א(  רב המנונא, לבעל החוטם אני מתפלל, עכ"ל. וע"ע שם 
המזבח תוקד בו, והוא אש שלמעלה כדמות אריה, והוא משורש גבורה עילאה דמו"ס 
שבחוטמא דע"ק, כמ"ש לעיל. ולכן מצוה להביא מן ההדיוט, לבסם כל הדינין דלתתא 
דסלקין לחוטמא ע"י אש שלמעלה, עכ"ל. ובדרך רמז, כתיב )נח, ח, כא( וירח – ה' את ריח 

הניחוח, ר"ת אריה.

פה
השמעת קול בפה. וכתיב )עמוס, ג, ח( אריה שאג מי לא יירא, אדנ"י אלקים דבר מי לא 

ינבא.

)משלי, כח, טו( ארי נהם  יד, ה( והנה כפיר אריות "שאג" לקראתו. וכתיב  )שופטים,  וכתיב 
ודב שוקק. וכתיב )ישעיה, לא, ד( כאשר יהגה האריה והכפיר על טרפו. וכתיב )הושע, יא, י( 

כאריה ישאג, ועוד.

ועוד. אכילה וטריפה. וכתיב )עמוס, ג, יב( כאשר יציל הרעה מפי הארי. וכתיב )תהלים, כב, 
יד( פצו עלי פיהם אריה טרף ושאג. וכתיב )שם, כב, כב( הושעיני מפי אריה. וכתיב )ישעיה, 

יא, ז( ואריה כבקר יאכל תבן. וכתיב )עמוס, ג, ד( הישאג אריה ביער וטרף אין לו. ואמרו 

)פסחים, מט, ע"ב( ארי דורס ואוכל. ואמרו )ברכות, לב, ע"א( אין ארי נוהם מתוך קופה של תבן 

אלא מתוך קופה של בשר.

עינים - שבירה
ראיה: אריה, אותיות ראיה, כמ"ש בזוה"ק )ח"ג, רלד, ע"א(. וכן הוא בזהר חדש )לא, ע"א(, 

ובתיקונים )קכב, ע"א(.

ועוד. שבירה ומיתה. וכתיב )ישעיה, לח, יג( כארי כן ישבר כל עצמותי. וכתיב )מלכים, א, יג, 
כד( וילך וימצאהו אריה בדרך וימיתהו, וגו', ויתנהו ה' לאריה "וישברהו" וימתהו, וגו', 

וחמור והאריה עומדים אצל הנבלה, לא אכל האריה את הנבלה, ולא שבר את החמור. 
וכתיב )ירמיה, ב, ט( כאריה משחית. ועל נבוכדנצר שהחריב את הבית כתיב )ירמיה, ד, ז( 

עלה אריה מסבכו. עיין מגילה )יא, ע"א(. ועיין ב"מ )צג, ע"ב(. וב"ק )קטז, ע"א(.

ועיין עשרה מאמרות )מאמר אם כל חי, ח"ב, סימן כג( וז"ל, ולא זכה נובכדנצר להקרא אריה, 
אלא דמבית דוד קאתי מזרעו של שלמה, ומלכת שבא וכו', עכ"ל.
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ועיין ערכי הכינויים לרמ"ז )אות א', לז( וז"ל, אריה הוא בחינת גבורה, סוד רי"ו מרפ"ח 
ניצוצין שנפלו מסוד ע"ב, וס"ג וי' אותיותיו, ומ"ה שם הוי"ה פשוט, עכ"ל.

וכתיב )שמואל, ב, כג( והכה את האריה. וכתיב )קהלת, ט, ד( כי לכלב חי הוא טוב מן האריה 
המת. ויתר על כן כח ההצלה נקרא אריה, כמ"ש )יבמות, קכב, ע"ב( א"ל אריה יישר כחך, 
עלוי,  למשרי  דשארי  טבא  רוחא  איהו  האי  ע"ב(  עד,  )ח"ב,  זוה"ק  ועיין  ודו"ק.  עיי"ש 
ולאתתקפא על זוהמא קדמאה דהוה ביה, ובליט לבר באסתכלותא דעיינין לפום שעתא 
כחד דיוקנא דאריה דאתגבר, עיי"ש. ועיין אור תורה )להגרי"א חבר, אות כג( וז"ל, והיצה"ר 
נקרא אריה, כי שורשו מסטרא דגבורה, ולכן צריך האדם לבטלו ולהתגבר עליו כארי, 
כי כל דבר מתבטל בשורשו, עכ"ל. ובדרך רמז, רוצח אשר ירצח )ואתחנן, ד, מב(, ר"ת ארי. 
וכן ירצח את רעהו, וכן יכה את רעהו, וכן יגש את רעהו. ובתיקון, ראיתי את ה' )עמוס, 

ט, א(.

עתיק
ימין ושמאל כחדא. לית שמאלא בהאי עתיקא. ועיין שער מאמרי רשב"י )תרומה( וז"ל, 
כי פני אריה הוא בימין שהוא בחסד, והנה אריה הוא בגימט' גבורה. אמנם הענין הוא 
להורות הכלל הנודע, כי החסד כלול בגבורה והגבורה כלולה בחסד, ונמצא כי בחסד 
והבן שכיון  עכ"ל.  ושמאלא,  ימינא  גוונין,  כלול מתרי  ונמצא שהוא  גבורה,  יש  עצמו 
שמאיר עתיק לכך הגבורה כלולה בחסד ולכך נקרא גבורה שבחסד. ועיין כתבי הרמ"ע 
מפאנו )מאמר מאה קשיטה, סימן מג( וז"ל, אריה, קרי ביה יראה, בגימט' גבורה, שכן אברהם 
הוליד את יצחק, ובספר הבהיר אמרו, המים הרו וילדו אפלה, עכ"ל. ועיין ראב"ד על 
ספ"י )פ"א, מי"ב(. ועיין אפיקי ים )סוטה, ט, ע"ב( וז"ל, דן גור אריה, וכו', שדן בסטרא דצפון 
ששם מקום הפרצה שנגדו הנחש בהיכל חובה, ולכך צריך לבסם הדין ע"י המים, ימינא, 
אריה, מיכאל העומד לנגדו, עכ"ל. ועיין בית עולמים )דף קכח, ע"ב( וז"ל, אריה, רי"ו, סוד 

גבורה עילאה דמו"ס, גבורה דעתיק יומין, עכ"ל. 

אריך
לימינא  ואיהו  ראיה,  ליה  ותשכח  אריה  והפוך  ע"א(  קכב,  )תיקונים,  ואמרו  אור-ך.  אורך, 
דחסד, דאיהו יומא קדמאה, דתמן א' אור, ראובן דאיהו לימינא, על שמיה אתקרי אור-
בן. ועיי"ש )קל, ע"א( מזרח, משם האור יוצא לעולם, יהודה איהו למזרח, ואתמר ביה גור 

אריה יהודה. 

אבא
אמרו )ב"ק, טז, ע"ב( אריה טורף בדי גורותיו, בשביל גורותיו. דואג לבניו.

ואיתא בספ"י )פ"ה( המליך אות ט', וקשר לו כתר, וצר בו אריה בעולם ו"אב" בשנה. עיין 
גלי רזיא )אות י'(. ועיין ספר הליקוטים )כי תשא( וז"ל, אריה – אבא, שור – אמא, אדם – ז"א, 
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נשר – נוק', עכ"ל. ועיין קל"ח פתחי חכמה )פתח יא( וז"ל, אריה, ר"ל חסד או אבא, עכ"ל.

וכן רב המלמדו. ובדרך רמז, כתיב )במדבר, א, טז( ראשי אלפי ישראל הם, ר"ת אריה.

אמא
שמירה. וכתיב )ישעיה, כא, ח( ויקראו אריה על "מצפה" אדני אנכי עמד תמיד יומם ועל 
משמרתו אנכי נצב כל הלילות. וכתיב )תהלים, י, ט( יארב במסתר כאריה ב"סכה". סוד 
אמא – סוכה. ואמרו )ברכות, ג, ע"א( ר' אליעזר אומר, שלש משמרות הוי הלילה, ועל כל 

משמר ומשמר יושב הקב"ה ושואג כארי, שנאמר ה' ממרום ישאג וגו'.

ז"א
סוד י"ב גבולי אלכסון. וכתיב )דה"י, ב, ט, יג( ושנים עשר אריות עומדים שם. ואמרו )פסחים, 
קיב, ע"ב( ניזהא דאריה )פרש"י לחש, ורשב"ם פירש גערה( זה – זה. זה גימט' י"ב. ועיין פירוש 

כל  כאריה  טורף  אריה, פרעה   – ט'  וז"ל,  )פ"ה(  יצירה  לספר  גאון  לר' סעדיה  המיוחס 
השבטים להאבידם ולכלותם, עכ"ל.

ועוד. ז"א קטנותו וגדלותו. ועיין זוה"ק )ח"א, רלז, ע"ב( גור אריה יהודה, בקדמיתא גור, 
ולבתר אריה.

ועוד. ז"א ונוק'. ואמרו )פסחים, מט, ע"ב( מה ארי דורס ואוכל ואין לו בושת פנים, אף עם 
הארץ מכה ובועל ואין לו בושת פנים.

נוק'
בית. ואמרו )שמ"ר, כט, ט( בהמ"ק נקרא אריה, שנאמר הוי אריאל אריאל. וכתיב )שה"ש, ד, 
ח( ממענות אריות. וכן כתיב )נחום, ב, יב( איה מעון אריות. וכתיב )ירמיה, יב, ז( עזבתי את 

ביתי נטשתי את נחלתי, וגו', היתה לי נחלתי כאריה בעיר.

ועוד. שכינה. ועיין זוה"ק )ח"א, רלז, ע"ב( שכינתא לא נפלה אלא כאריה וכלביא, עיי"ש.

ועיין זוה"ק )ח"ג, ער, ע"א( ווי למאן דיזדמן כד יתבע אריה רברבא לאתחברא לנוקביה, 
כל שכן בשעתא דיזדווגן כחדא, על ההיא שעתא כתיב אריה שאג מי לא יירא. ואמרו 

)תיקונים, קמ, ע"א( עצם מעצמי, ועצם איהו אריה.

ולחד מ"ד תחלה נבראה הנוק' בבחינת זנב, בחינת הוי זנב לאריות. וכמ"ש )זהר חדש, עא, 
ע"א( זנבא דאריה, אריה איהו, ואריה אתקרי. ובדרך רמז, אחתי רעיתי יונתי, ר"ת ארי. 

וכן יפה את רעיתי. ואמרו )ברכות, סא, ע"א( אחורי ארי ולא אחורי אשה.

ועיין שער הפסוקים )ירמיה( וז"ל, וז"ס פסוק, אריה שאג מי לא יירא, כי תדע למה שאג, 
לפי שאינה עם בעלה. ואריה גימט' רי"ו, שאג בגימט' ש"ד, כי השכינה אינה במקומה, 

עכ"ל.
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מהות הספרים עץ חיים עם פי' בלבבי משכן אבנה ומילון ערכים בקבלה
יותר טוב את כתבי הרב ומה הוא בא להבהיר ולהוסיף על  כדי להבין  שאלה: 
חיים  ועץ  ערכים בקבלה,  מילון  לספר  ישנם הקדמות  ז"ל, האם  רבותינו  דברי 
וז"ל, הקדמה במה הספר  )בעוד מקומות(  יעויין בגר"א בספד"צ בתחילתו  בעיון? 

מדבר, עכ"ל.

תשובה: אין כרגע הקדמות, אולם תמצית מהות הספרים:

וערך,  ערך  בכל  העניינים  עיקרי  קיבוץ  תכליתו  בקבלה,  ערכים  מילון  ספר  א. 
בענין,  בהירות  שיהא  למתחילים  הן  ותכליתם,  העיקריים.  השיטות  קיבוץ  וכן 
וכן ללומדים, כיון שהדברים מפוזרים מאוד, הן בעץ חיים, והן בשאר הספרים, 
וקיבוצם יחד הוא אור גדול, בבחינת דן המאסף לכל המחנות. ומעט מזעיר יש 

חידושים בספר זה.

עץ חיים – התכלית ללמוד "המשל" עם עיקרי המפרשים, עד פרטי הסוגיא  ב. 
בחשבון. ולצרף לזה את תפיסת הנמשל שיסודותיו נתבארו בחסידות, ברמח"ל, 
בגר"א, ותלמידיהם, ובפרט בספר פתחי שערים, והלשם. ואזי "להרחיב ביסודות", 
וכן ללמוד לפי יסודות אלו את העץ חיים כסדרו עם כל פרטי הסוגיא, ולהאיר כל 

פרט ופרט לאור היסודות.

כיצד סופר סת"ם ירומם את הרמה הרוחנית של האותיות 
בלשפר  לי  לעזור  יכול  ספר  איזה  לדעת  רוצה  ואני  סת"ם,  סופר  אני  שאלה: 
ולהרים את הרמה הרוחנית של האותיות הקדושות שאני כותב, הרבה ספרים 
נכתבו על זה כידוע ובפרט בתורת החסידות, אמנם קשה מאוד לחשוב ולשוטט 
ידיעת הדרושים הללו פועל  בשרעפי קודש באמצע כתיבה. או שנאמר שעצם 

באופן דממילא על האדם.

תשובה: כבר אמרו חז"ל, למה נקרא שמם סופרים, שהיו סופרים אותיותיה של 
תורה. והדרך הפנימית הראויה לסופר, שיהא עסקו בתורת האותיות בצירופם, 
כדרך שנתבארה בתורת רבי אברהם אבולעפיה, להרגיל נפשו לצרף הצירופים 
העולים מן התיבה, ולחשבן הגימט' ומילואי והחלפת האותיות וכו' וכו'. צורה זו 
אינה רק לימוד שכלי, אלא היא מעוררת את שורש הנשמה שהוא אותיות רל"א 
שערים, ועי"ז הנשמה מתעוררת ומתגלית ויוצאת לפועל. וזה בדוק ומנוסה למי 

שהרגיל עצמו בכך.
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  עץ חיים עם פירוש בלבבי משכן אבנה
 היכל חמישי ♦ שער דרושי הצלם 
דרוש ב' ♦ כללים של חו"ג והם י"ח

ה"ג יש ביסוד נוקבא עם לבושיהן שהם ה' דמים אשר הפסולת של ה' דמים לבושי ה�ג  ה (

בורות שהם הקליפות, ויש ה' חסדים ביסוד הזכר עם לבושיהם שהם ה' דמים אשר הפסולת 

כפי שהרב מדגיש יש את הגבורות עצמן ויש את ה�ל  שלהם דינין קשים אך לא קליפות :

בושין של הגבורות, והדמים אינם אלא לבושין שכנודע אהי"ה בריבוע גימט' דם, וכאמור 

מהלבושין יש פסולת, שאצל הנקבה הם קליפות, ואצל הזכר הם דינים קשים. 

ויש להבין מה ההבדל בין הקליפה לדין קשה, ועיין בש"ש שכתב שעיקר הוצאת הפסולת 

הוא אחר נתינתם בנוק' שממנה יוצאים דין קשה וקליפהא. 

יש בה ב' הבחנות, מלשון 'לקלף' ומלשון 'קיפול'. מצד לשון קילוף היינו שהקלי�  קליפה 

פה קודמת לפרי ולכן צריך לקלף את הקליפה כדי להגיע לפרי, והיינו שהדרך לאכילת 

הפרי נעשה ע"י קילוף הקליפה. וזה מתגלה בהלכות בורר שאע"פ שפסולת מתוך אוכל 

כיון שדרך אכילתו הוא ע"י קילוף, אינו  אסורה בשבת, מ"מ אם היא קליפה של הפרי 

מוגדר כמלאכת בורר, אלא הוי דרך אכילה. 

ולענין ההבחנה של קליפה מלשון קיפול, נבין מצד הקדושה ולפ"ז נבין מה יסוד הקליפה 

שהיא מלשון קיפול. נתבונן בפעולת הקיפול ונבין שהגדרתה היא לצמצם את החלקים 

ללמקום אחד, כלומר כל החלקים נשארים כפי שהם אך הם מצטמצמים למקום אחד, וב

שורש סוד הקיפול בתורת מהר"י סרוג שנתקפלו י"א אותיות על י"א אותיות ונעשה 'אל 

רם'. וזה מתגלה אצל יעקב אבינו שהקב"ה קיפל את כל ארץ ישראל תחתיו, כדי שתהא 

נוחה להיכבש כאדם השוכב על מקום ד' אמות שלו, והדגרת הקיפול אינו כצימצום דבר 

ע"י שהוא מתכלל בשני, אלא הוא נשאר כתחילתו רק ששינה את מקומו שנעשה ע"ג השני. 

יש דבר המצטמצם באופן שהענף חוזר לשורש, והיינו שהענף מתבטל מצורתו  כלומר 

וחוזר להתכלל בשורשו, כלומר הוא חוזר ל'אין', לנקודה אחת, משא"כ בחי' קיפול היינו 

ושורש  דנוק’  בשערות  הם  קשים  הדינין  ששורש  היפך  הוא  ב’  כלל  א”א  שבשער  ציין  וגם  א  
הקליפות הם בשערות דז”א, ומהרח”ו ביאר שם בטעם הדבר.
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שכל ההתפשטות קיימת כפי שהייתה קודם, רק שמקפלים אותה ומשתנה מקומה להיות 

במקום של השורש, ואזי אין הענף עצמו מתבטל כדבר הנשרף שחוזר לשורשו. אך מ"מ 

מתגלה בקיפול גם בחי' שחוזר לשורשו מצד המקום, שהתבטל ממקומו שהתפשט למקום 

עליון, ואמנם עדיין באותה התפשטות רק באופן שהוא מקופל ע"ג השורש.

לפי זה נבין עומק הטעם מה שנקראת קליפה מצד הקלקול, היינו שהקליפה מונעת בחי' 

לקיפול דקדושה, שהוא חזרת ההתפשטות למקום הענף בלי לבטלו, והיינו איך ההתפש

לטות שהתפשטה מתגלה בהארה הראשונה. כלומר שהקליפה נקרא כך מחמת שהיא מונ

עת גילוי זה, ונמצא שכאשר מתבטלת הקליפה מתגלה בחי' זו, שההתפשטות שהתפשטה 

מתגלה במקום השורש בלי להתבטל, בלי לחזור ל'אין'. ולעומת כן בקלקול הקיפול הוא 

כיסוי והסתרה.

והיינו שיש בחי' התפשטות כהתפשטות א"י בסוד "ציון מכלל יופי"ב שכל העולם נברא 

מה  כדוגמת  והוא  ההתפשטות,  קיפול  בחי  ויש  העולם,  לכל  שהתפשטה  ציון  מנקודת 

ואינה  השורש,  במקום  מתגלה  שההתפשטות  יעקב,  מתחת  א"י  כל  את  קיפל  שהקב"ה 

מתבטלת וחוזרת לשורשה בבחי' נקודת ציון כמו שהייתה. והיינו שד' אמות הם בחי' ד' 

אותיות הוי"ה, והיינו שכאשר מאיר האור השורשי בכל מקום ומקום, הוא מדרגת 'קיפל 

כל א"י תחתיו', תחת ד' אמותיו.

וענין הקליפות הם הפסולת של ה' דמים שהם לבושין, והיינו שהקיפול נעשה בלבושין, 

דוגמ' לדבר הם סוגיית קיפול 'בגדים' לענין שבת. והפסולת של הלבושים הם הה' דמים 

טמאים שמונה הגמרא בנדה. 

הגילוי שנמנע ע"י הקליפות הוא בחי' התפשטות ה' דמים שהם בחי' 'אדם', א-דם, בחי' 

והוא  הוא התפשטות הקדושה שלו,  והדם  הוא הקדושה  הא'  דם,  הא' שמתפשט בבחי' 

התפשטות אדם הראשון שמתחילת בריאתו גודלו היה מקצה השמים ועד קצה השמים, 

והיה גובהו מן השמים לארץ, שהם גובה ההתפשטות ורוחב ההתפשטות שלו. ובעומק זה 

הא' של אהי"ה, שאהי"ה בריבוע הוא גימט'' דם. ובחי' קיפול מצד הקדושה היינו שמתגלה 

שההארה שמאירה היא כמו ההארה שהאירה בתחילת בריאתו. והיינו שבאות ל' מאיר אות 

א', ובאות מ' מאיר אות ב', וכו'.

מצד מהלכי הקלקול, מצד הקליפות, שהם הפסולת של לבושי הגבורות שהם ה'  אולם 

ב  יומא נד ע”ב.
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דמים טמאים, נעשה שהאור שהיה צריך להתגלות במדרגת הקיפול הנ"ל, אינו מתגלה 

מחמת שהקליפות מעלימים את ההארה. ואזי הקיפול נעשה כיסוי והעלם.

ענין הדינין קשים הם בחי' הפסולת של לבושי החסדים שביסוד הזכר שהם ה' דמים, והם 

בחכמה  דעתיק שמולבשת  גבורה  סוד  דקרדנייתא,  בוצינא  דקרדנייתא,  החיטי  משורש 

דא"א. והיינו שיש דין קשה ויש דין רך, ובכללות הוא כדוג' ב' ימים דר"ה, דינא רפיא 

ודינא קשיא. 

שורש הדינים הם בחי' הגבול, ודין קשה הוא בחי' גבול שלא ניתן להרחבה,  שורש הדין 

גבול שאין בו אפשרות הרחבת הגבול, הוא שורש בחי' הדינא  הוא די-נון, כלומר הוא 

קשיא. לעומת כך דינא רפיא הוא בחי' גבול שיש בו אפשרות הרחבה, והוא ע"י תפילות 

הצדיקים וכדו'. 

והנה הזכר מצד עצמו שהוא חסדים, הדינים המתגלים מצד שורשו הם בחי' דין רך, זכר, 

ג. אולם מצד הפסולת של הלבושין הם שלו ה' דמים טהורים, מת� תזך-רך, בחי' התרחבות

גלה דינא קשיא, אמנם מדגיש הרב שאין מתגלה בבחי' הזכר בחי' קליפות, גם במדרגת 

הפסולת של הלבושין שלו.

ובעת הזווג נותן זכר לנקבה גם את הה"ח ביסוד שלה, ואחר כך מהחו"ג נעשה מהם הולד 

ומהמלבושים שלהם מתבררין ונעשה חלב, ומהפסולת נשאר דין קשה וקליפה כנזכר: והיינו 

מהחו"ג עצמן נעשה ולד, ומהלבושין שהם ה' דמים הם מתבררין ונעשה חלב בסוד דם 

נעכר ונעשה חלב, והיינו כאשר הדינים הקשים נתקנים. אולם מהפסולת נשאר דין קשה 

וקליפה.

הם ה' דמים טמאים, שהם שורש הפירוד בין זכר לנקבה, והוא הענין שהאשה  וקליפה 

של  המניעה  עומק  הוא  הזו  וההיפרדות  מבעלה.  נפרדת  מבעלה,  פורשת  נידותה  בזמן 

הארת הקיפול, שע"י הקליפה נמנע גילוי הארת הקיפול. והיינו שכאשר הקב"ה ברא את 

להאשה הוא הפיל תרדמה על האדם ולקח מן הצלע, וברא ממנה את האשה, והיינו שב

תחילה היא הייתה צלע, ונעשה בה התפשטות לצורת אדם שלימה ואז נאמר 'ויביאה אל 

האדם'. אולם מתבאר בע"ח בסדר הנסירה שויביאה אל האדם' היינו שתחילה היא בסוד 

נקודה אחת מאחוריו, ומכח זה אח"כ היא חוזרת ונינסרת חלילה. נמצא שסוד נקודה, הוא 

באופן  אינו צמצום  אך  גילוי מדרגת הקיפול, שהאור מצטמצם למקום שורשו,  בעומק 

ג  ר”ך ור”ח שורשים קרובים.
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שהענף חוזר לשורש ומתבטל, אלא היא חוזרת ומתקפלת למדרגת הצלע של האיש. והבן 

לשבתחילה הייתה בסוד נקודה מחמת צמצום כפשוטו, אולם בכל עת שיש בה חזרה לנקו

דה ונסירה וכו', זהו ניצוץ של קיפול. 

והקליפות שהם באים למנוע את מדרגת הקיפול, מנסים למנוע את חזרת האישה לבחי' 

להצלע כבראשונה. והיינו שכפשוטו ע"י ה' דמים טמאים האישה נאסרת על בעלה ונפר

דת ממנו בחי' פירוד, אולם בעומק מצד הקדושה ע"י ה' דמים טמאים היא נעשית חזרה 

נקודה אחת אב"א בסוד קיפול לצלע של האיש, שההתפשטות שלה חוזרת להיות נקודה 

ד ואמנם ע"י ה' דמים טמאים שמצד הק� .מאחוריו בסוד קיפול, ועי"ז תחזור ותהיה פב"פ.

ליפה הוא בחי' פירוד בין הז"א לנוק', אמנם יש בהם ניצוץ קדוש שהוא גילוי שהנוק' היא 

נקודה אחת אב"א, בסוד קיפול, שעי"ז יחזרו להיות פב"פ.         

והוא מש"כ שמהמלבושים שלהם מתבררין ונעשה חלב, היינו שמתברר אותו ניצוץ קדוש 

מתוך הקליפות והדינין הקשים, ועי"ז מתגלה בחי' זכר ונקבה בבת אחת, ואז נעשה חיבור 

ונעשה וולד,  ולכן מהה' דמים נעשה חלב, ונעשה שהדדים מלאים חלב, שהדינים חוזרין 

להיות חלב.    

והיינו שהוא תהליך של חיבור זכר ונקבה, כלומר קודם מתגלה בסוד הקיפול שהיא חוזרת 

להיות נקודה אחת אב"א, ואח"כ נעשה שוב נסירה וחזרה פב"פ ונעשה זיווג ונעשה ולד 

והדם נעכר ונעשה חלב. והפסולת הם הדינים הקשים שלא ניתנים לשינוי בקשיות שבהם, 

והקליפות שמונעות גילוי הקיפול.

ו( הנה נ' שערים שבבינה הם ה"ג שבה כל א' כלול מי', גם יש נ' שערים מה"ח כל א' כלול מי' 

הם נ', ואלו הה"ח שהם נ' שערים נכללין בז"א ומתפשטין בו כנודע: והיינו מצד שהז"א עיקרו 

חסד לכן מתפשטין בו הנ' שערים מהה"ח, ומתפשטין מחסד עד הוד וכללותן ביסוד, ומצד 

הנקבה עיקרה גבורות, הם נ' שערים בבינהה.

והנה משליש החסד שבת"ת המתחלק חצי לכתר שבה וחצי לכתר שבו, אז ע"י עליית החסד 

והיינו שההגדלה נעשית מתתא לעילא, ומ�ל  יורד ת"ת דאמא להעשות כתר לז"א כנודע :

עילא לתתא. ההגדלה שמתתא לעילא הוא המבואר לקמן בסוף דרוש ג', ובקצרה, היינו 

לשהחסדים הסתומים שהם ב"ש ושליש חסד דת"ת נגדלים ונכפלין ונעשים החו"ג ו' שלי

ד  וברור שסוגיית ה’ דמים טמאים מצד הטומאה, וסוגיית אב”א הם שתי סוגיות נפרדות.
ה  יבואר להלן בפרטות ג’ הבחנות בנ’ שערי בינה.
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שים, ג' נשארים במקומם, וג' עולים )גם דחסד וגם דגבורה(, וב"ש מהם לחו"ב דז"א, והשליש 

השלישי שהם חסד דחסד וחסד דגבורה נכנסים בדעת שלו. אולם הכתר נבנה מעליית 

החסדים מהת"ת דז"א, והיינו שהשליש העליון של חסד דת"ת המכוסה נכפל ונעשה ב"ש 

אחד נשאר במקומו בת"ת ואחד עולה לכתר, וגם הב"ש דחסד דת"ת המגולים נכפלו לד', 

ב' מהם נשארים בת"ת, וב' מהם אחד לכתר דנוק' וא' לכתר דז"או שעולה לכתר יחד עם 

השליש העליון הנ"ל. ואז יורד שליש תחתון דת"ת דאמא להעשות כתר לז"א, מלעילא 

לתתא.

כאן דבר עצום, שהכתר נבנה מהתפארת דייקא, הן מהתפארת דאימא והן מהתפא�  נמצא 

רת דז"א, והוא בין בכתר דז"א ובין בכתר דנוק'. לכן תפארת הוא בחי' 'פאר', תת-פאר, 

בסוד 'פארך חבוש עליך', ובקלקול הוא אפר תחת פאר שנותנין בראש חתן, ובתיקון הוא 

פאר שהוא הכתר. והיינו שכל הכתר הנמצא השתא בידינו הוא בסוד תפארת ואינו כתר 

גמור, אלא כתר במדרגת תפארתז. וגילוי זה בעיקר ע"י חסד דת"ת המכוסה שעלה לכתר.

ביתר עומק, הרי הת"ת עצמו נחלק לג' שלישים, שליש תחתון הוא מקום הטבור, שלישי 

נבנה  נמצא שהוא  הנ"ל  ולפי  הכתפין.  במקום  עליון  ושליש  החזה,  במקום  הוא  אמצעי 

וא' לכתר דז"א, ומאידך גם  משליש תחתון דחסד דת"ת, שנכפל לב', שא' לכתר דנוק' 

נבנה משליש תחתון דת"ת דאימא. נמצא  החלק של הכתר שנבנה מלעילא לתתא הוא 

שעיקרח בנין הכתר לא נבנה אלא מטבור. והבן שזה שליש עליון דת"ת עולה ונעשה כתר 

זהו מסתבר, כי הג"ר נבנה מן חג"ת, אולם זה שהשליש התחתון דת"ת עולה זהו חידוש, 

והטעם הוא כי עיקר מדרגת כתר דידן, הוא מטבור כנתבאר. כי חלקי החג"ת שעלו נעשו 

חב"ד לא הורידו כלי מלמעלה, ורק שליש תחתון של ת"ת שעולה מוריד את כח המקביל 

אליו, שליש תחתון דת"ת דאמא להעשות כתר לז"א. ולכך הגדרתו שעיקר של כתר הוא 

טבור. ולכך פעמים אינו נמנה כספירה כי שייך לאמא כמ"ש הרב.  

ו  ונמצא שהם ב’ חצאים, כי הוא שליש אחד שנעשה שנים, והוא סוד שני מלכים משמשים בכתר 
אחד כדברי מהרח”ו שם.

ז  אולם מ”מ יש יחס שמדרגת התפארת הוא למעלה מן הדעת, כי דעת היא לעולם ב’ צדדים 
בין בדעת דהבדלה ובין בדעת המתהפכת, לעומת כך התפארת שעולה עד הכתר היינו גילוי של 
‘אחד’, בחי’ ‘יחיד’, דוג’ לכך הוא האבות הקדושים, אברהם בימין יצחק בשמאל ויעקב באמצע 
בסוד ויותר יעקב לבדו, ודו”ק. אולם גם באברהם יש בו בחי’ ‘אחד’ כדברי רז”ל בהבראם באברהם, 

שתחילת הבריאה באברהם.   
ח  ‘עיקר’ דייקא, כי הרי נתבאר שמתתא לעילא עולה גם שליש עליון דחסד דת”ת )המכוסה( שגם 

נכפל, והוא השורש לדעת שעולה עד הכתר.



עץ חיים שער דרושי הצלם - דרוש ב' ס 

נמצא ב' הגדרות בסוד בנין הכתר, א' נבנה מתפארת, ב' נבנה מטבור. והנה הטבור נקרא 

תפארת, אך פעמים הוא נקרא יסוד, והיינו מצד שהיסוד הוא איבר קצר שיש בו רק ב' 

שלישים לכן מונין אותו מן הטבור להשלים לו שליש א', והוא סוד 'אלה תולדות יעקב 

יוסף', נמצא שהבחי' הב' שהכתר נבנה מן הטבור יש בו ב' הבחנות, או מדין הטבור שהוא 

לשליש תחתון דת"ת בחי' תפארת או מן הטבור שהוא חלקו העליון של היסוד. תפיסת הט

בור הוא תפיסת נקודת המרכז שהוא בחי' טבורה של א"י שהיא טבריא שיושבת בטבורא 

דא"יט, והוא גם תחילת היסוד והוא בסוד 'טובה ראייתה'.   

הדברים הוזכר פעמ' רבות, שהכתר דהתפשטות שנייה דאורות העקודים, שאור  שורש 

הכתר עלה למאציל ונשאר שם, וכלי הכתר נכנס בו אור החכמה, ובכלי החכמה נכנס בו 

אור הבינה וכעזה"ד בכל הי"ס. והיינו שביחס הזה אין לנו כתר גמור, אלא חיצוניות הכתר, 

כלי הכתר, ואור דחכמה. וזה השורש לי"ס דנקודים, כלומר אע"פ שבנקודים הסדר הוא 

שכל אור נכנס בכלי שלו, אך שורש הנקודים הוא באורות העקודים שאין אור הכתר בכלי 

הכתר אלא רק אור דחכמה.     

לעינייננו, הרי כלי הכתר שיש בידנו השתא הוא בחי' תפארת, כלומר הכליי עצמו דכתר 

דז"א.  דת"ת  דחסד  תחתון  ושליש  דאימא  דת"ת  תחתון  משליש  כנ"ל  מהתפארת,  נבנה 

והיינו כי אמנם הכלי דכתר דעקודים הוא כלי דכתר גמור מצד הכלי שלו, אך כתר דידן 

הוא כתר דז"א דהיינו כתר דו"ק שהוא נבנה מהתפארת דייקא, והיינו כי בעומק ז"א נשאר 

לבתפיסה של ו"ק, לכן גם בחי' הכתר שבו צריך להיות בתפיסת ו"ק שהוא תפארת. ובפר

טות, הכתר נעשה מתפארת כיון שהוא בחי' קו אמצעי שעולה עד הכתר, ודו"ק. 

ואור הכתר דידן, הוא אור של מדרגת הטבור שהוא תחילת היסוד, בסוד טובה ראייתה, 

והיינו כי עין רואה וכלי מעשה גומרין מתגלה בעיקר ביסוד, ובערך הזה אור היסוד הוא 

במדרגה של חכמה, בסוד טובה ראייתה, בסוד 'וליבי ראה הרבה חכמה ודעת'יא. 

נמצא שאותו חסד גורם כניסת הכתר: כנ"ל דמיירי ב'חסד' דת"ת שעלה, גם חלקו העליון 

וחציו לכתר  דז"א  וחציו לכתר  שהיה מכוסה שנכפל, אך בעיקר חלקו התחתון שנכפל 

דנוק'. והיינו שהחסד דת"ת שהוא מהחסדים שבדעת שהוא פנימיות הו"ק הוא זה שעלה 

ט  מגילה ו ע”א.
י  ומתבאר להלן בדברינו שחלק מכלי הכתר נבנה מת”ת, והאור דכתר הוא מאור היסוד, ויבואר 

במקומו בלשון הרב.
יא  קהלת א’ טז.



 סא בלבבי משכן אבנה נח תשפ"ד

לעשות כתר לז"א. נמצא שכללות כל הגדלת ז"א נעשה ע"י החסד שעולה, ובפרטות הכתר 

נעשה בעיקר משליש תחתון דחסד דת"תיב. והיינו שתפיסת ז"א הוא חסד מצד שתחילתו 

שהוא חסד, אולם יש הבחנה שהז"א הוא ת"ת, והוא היחס שהגדלתו הוא מהחסד וכתרו 

מהת"ת, והיינו מהחסד דת"ת. וההבחנה של ז"א שהוא חסד היינו שהוא מדין הו"ק שבו, 

וההבחנה שהוא ת"ת הוא מדין הקו אמצעי שבו. ובהגדרה יותר מדוקדקת, החב"ד נגדלים 

מהחסד, והכתר נתגדל מכח קו אמצע שההוא הת"ת. 

לכן נאמר בתיקונים )דף ס"ח ע"ב( כתר עליון דא איהו שלימו דנ' שערי בינה, כי הכתר נקרא 

שער הנ', יען אינו נגמר ליכנס עד עלות החסד ההוא והוא נקרא שער הנ' ההוא של הה"ח 

הנחלקים לנ' כנזכר, לפי שאין חסד זה עולה אלא אחר שנגמרו כל הנ' שערי בינה שהם ה"ח 

פע'  כמה  שהוזכר  מוסד  יסוד  זו:  נ' לסיבה  ונקרא שער  וזה בא באחרונה  בז"א  להתפשט 

בע"ח ובדברי רבותינו, שבכתר מתגלה הנ' שערי בינה, ובפרטות מתגלה שער הנ' עצמו. 

ויש כמה הבחנות מדוע מתגלה בכתר שער הנ' של הבינה, והיינו כללות נ' שערי בינה 

ושער הנ'. וכתבו בראשונים ברמב"ן ועוד, ששער הנ' אינו רק עוד שער נוסף על מ"ט 

שערים, אלא הוא שער שכולל את כל השערים כולם.

ומתבאר בפשטות דברי הרב סדר הדברים שקודם מתפשטים הה"ח בז"א והם הנ' שערי 

בינה, ואולם אינו נגמר שער הנ' אלא עד עליית החסד שהוא מהת"ת דז"א מתתא לעילא, 

ומהת"ת דאימא מלעילא לתתא, ועתה יש לבאר את עומק הענין. 

שיש ב' בחינות בהתפשטות נ' שערים, והם מה שנפשט בה"ק דז"א ויש מה שמ�  והיינו 

תפשט כללות הנ' שערים ביסוד. והיינו שבז"א יש ג' הבחנות של כללות, ישנה הבחנה 

שחסד כולל את כולו, וישנה הבחנה שתפארת כולל את כולו, וישנה הבחנה שיסוד כולל 

את כולו. חסד הוא מדין 'יומיה דאזיל בכולהו', תפארת הוא מדין קו אמצעי שחובק הכל 

בתוכו, וביחס הזה גם היסוד הוא קו אמצעי, אולם מצד היסוד עצמו הוא מדין שהוא כוח 

הכללות, מדין שכללות החו"ג מהדעת נכנסים לתוכו, אז הוא כולל את כולם. 

לפ"ז נבין את עומק המהלך שמגדיל את הכתר, והיינו שבנין הכתר אינו מדין עוד שער 

שהוא שער הנ', אלא הכתר נבנה מדין שער הנ' מצד שהוא כללות כל השערים כולם. 

יב  מה שגורם כניסת הכתר מלעילא הוא שליש תחתון, כי זה מה שיורד כנגדו, זה לעומת זה כי 
הגדלת חב”ד מחו”ג של ז”א לא המשיך את העליון עצמו, אלא משך הארה של הל’ שהוא נה”י 
חדשים של אימא שתלויה מאחורי ראשו של ז”א כמ”ש לעיל בשער מוחין דצלם, ונמצא שהחידוש 
שיש בכתר לעומת חב”ד, הוא חיבור של שליש תחתון דת”ת דאימא עם שליש תחתון דת”ת דז”א. 



פרשת השבוע סב 

והיינו שגם החסד שמגדיל את החב"ד היינו כללות החסד, וכמו כן הכתר נבנה מכללות 

הת"ת. ואע"פ שמה שעולה בפועל לבנות את הכתר הוא פרטות חסד דת"ת דז"א ושליש 

לתחתון דאימא, אך מ"מ ברור לכל, שכתר שהוא כללות ע"כ שנבנה מכללות, לכן מה שעו

לה השליש דחסד דת"ת היינו מדין כללות הת"ת, והיינו מצד שהתפארת הוא קו אמצעי 

שכולל את כולם, ועוד מכח אור היסוד שעולה שהוא ג"כ כללות, והאור הזה עולה ובונה 

את הכתר, והוא תמצית הכללות שעולה מתתא לעילא, ונמצא שהכתר הוא שלימות נ' 

שערי בינה, כח הכללות דנ' שערי בינה. 

והוזכ"ל דברי הגמ' שסוד טבורה דא"י היא טבריא בסוד טובה ראייתה, והיינו שבחי' טבור 

הוא נקודת אמצע, והוא בסוד עיגול שיש לו נקודת אמצע, והוא בסוד כלי הכתר שנבנה 

של  האור  מדין  היסוד  מדין  ראייתה  טובה  בחי'  הוא  חכמה  בסוד  ומאידך  מהתפארת, 

הכתר, בסוד עיניך לנוכח יביטו, הוא בחי' קו, נמצא שהכתר נבנה הן מדין נקודת אמצע 

בסוד עיגולים, והן מדין היסוד בחי' קו מדין יושר, שניהם עולים מדין כח הכללות ולא 

בתפיסה של כח הפרטות.      

יתר על כן, הנה הכתר דז"א נבנה גם מלעילא לתתא ע"י שליש תחתון דת"ת דאימא, והיינו 

שנבנה כתר דז"א ע"י בחי' נ' שערי בינה מדין אימא עילאה, והוא טעם נוסף מדוע נקרא 

נ' שערי בינה, כי עיקר הבינה מתגלה באימא עצמה, ואמנם מה שעולה בחי' נ' שערי בינה 

מתתא לעילא הוא מצד שהחסדים ששורשם בדעת דז"א הם מיסוד דאימא, אבל מ"מ הוא 

בחי' תחתונה דנ' שערי בינה, אולם מה שיורד השתא מלעילא לתתא מדין שליש תחתון 

דת"ת דאימא עצמו, הוא בחי' הארת אימא שמתפשט לתתא, וזה עומק הדבר שמתגלה 

הנ' שערי בינה.

נוספת, לפי מה שהתבאר שהשליש חסד שעולה הוא נכפל ושליש א' בונה כתר  נקודה 

לדז"א כנ"ל ושליש א' בונה כתר דרחל, וכתר דרחל הנה הוא במקום הלב, וביחס הזה מת

גלה נ' שערי בינה גם במקום הלב של הז"א, ודו"ק.

ובמדרגת הנפש, יש עבודה להגיע לשער הנ' שבכתר שהיא המדרגה הגבוהה דרך שער 

הנ' המתגלה במקום הלב, בליבו של האדם, אולם בחי' שער הנ' שבכתר הוא בחי' תכלית 

הידיעה שנדע שלא נדע, בסוד אור דכתר בכלי דכתר בחי' התפשטות ראשונה דעקודים.    



שאלה:
במצבנו השתא ששומעים דברים שלא שמעתן אוזן, קול מלחמה, דוקא בשמחת תורה, ועמך 
בית ישראל נמצאים בצרה ובשביה, האם יוכל הרב לבאר כיצד לראות ולשמוע את קול ה' 

כאן נכונה, כיצד רצונו ית' שנסתכל על המצב, ולפי זה מהי עבודת כל יחיד ויחיד?

תשובה:
תשובה! תשובה! תשובה!

הקב”ה מראה לנו שמספר האנשים שמתו ונפצעו היום רח”ל, הם לפחות מספר האנשים 
שמתים ונפצעים “רוחנית” כל יום ויום מכח הטומאה ששולט!

הבירור  זהו  נקי!  וכד’. שיהא  ביתו  ולהסיר את הטומאה מקרב  ואחד  כל אחד  לבדוק  יש 
הראשוני והחיצוני! בירור מכל הכלים הטמאים ומכל הלבוש הטמא ומכל עיתון כל שהוא!!!

כבר נכתב בעבר בשנים האחרונות, שמאז הקורונה לא יהא זמן שקט עד ביאת משיח.1 וכל 

1 הערת המערכת: זה חלק מן הלשון בתשובה שם )הודפס בסוף ספר ‘דע את גאולתך’, עמ’ 276(: יש להבין מאוד, שעד 

שנת תשע"ט נותר אר"ך שנים לסוף העולם שהוא שית אלפי שנין. ומשנה זו נתקצר האר"ך, ונעשה זעיר, ולכך נגלה יותר ו"גבי 

דיליה", ונתעלם במדת מה מהלך של "מאריך אפיה". ולכך משנה זו כל העולם כמרקחה, ובפרט בארץ ישראל, ולא יהיה השקט 

 עד ביאת גואל בב"א.

ובשנות מנין הגויים, זהו שנת עשרים – עשרים, 20-20, ונודע שעשרים בגימט' כתר. וזהו הגילוי השתא, כתר שבכתר, עשרים – 

 עשרים.

ומצד כך נגלה מהלך של התבודדות בעולם, בקלקול בדידות, שלא יכנס איש לתוך ד' אמות של חבירו. כי דל"ת אמות הם מקומו 

מדין היחידה. וכן להסתגר בבית. ונודע שנפש עיקרה בכבד, רוח בלב, נשמה במח, חיה בבגדים, ויחידה בבית, ולכך יש להסתגר 

בבית. והבן שהקב"ה ביטל כל כח של חיבור של טומאה, בילויים, מסעדות, תרבות, טיולים, נסיעות לחו"ל, כל עלמא דשקרא 

 שנותר בקיומו כל השנים האחרונות.

אולם כמו שביציאת מצרים נותר ביציאתם "בעל צפון", שהוא שורש לכל העבודות זרות. כן השתא נותר עיקר שער הנ' דקליפה, 

נון דנו"ן, המדיה, האינטרנט, ועכשיו שבני אדם מסתגרים בבתים כל חיבורם על ידו. והוא הקליפה הקשה שעדיין לא נבקעה, נו"ן 

 דנו"ן, כתר דכתר, והיא היא השולטת עתה כמעט ללא מיצרים.

וביטול קליפה זו ע"י הארת משיח הנמצאת עמנו כבר עכשיו, ומאירה אור של כתר דכתר, וכאשר תבקע ותבטל את המדיה, יבוא 

משיח בפועל. אולם כל זמן שלא בא עדיין, הכח השולט בעולם הוא נו"ן דנו"ן, ובו כלול הכל בערבוביא, קדושה וטומאה, מן 

הקדושה העליונה עד הקצה התחתון. ולכך בדור זה השתא הכל מעורב ומבולבל באופן מבהיל שאין הדעת סובלתן, ודבר זה לא 

ישתנה עד ביאת משיח.

בלבבי ליל מוצאי שמחת תורה תשפ”ד

בס"ד
 שיעורי "בלבבי" 

מופיעים ב"קול הלשון" 
 בארץ 073.295.1245  
USA 718.521.5231

משכן אבנה



עין רואה שהעניינים מתגלגלים מבעיה לבעיה כל פעם מכיוון שונה!

עכשיו זהו זמן בירור גדול בין טוב לרע, בירור של תערובת של הערב רב, ובתקופה האחרונה 
נראה יותר ברור מי נגד ה’ ותורתו ועמו, ומוכן להרוס את הכל. וזהו בירור חיצוני של הערב 

רב, שנראה לכל – מי אלו שאינם חלק מהכנסת ישראל.

ועכשיו יתחיל בירור פנימי יותר, ולאט לאט הבירור ייעשה דק יותר ויותר.

ולכך ראשית על כל אחד לברר בחיצוניות ולהסיר מביתו וכו’ כל טומאה, כנ”ל, ומאידך 
לברר בירור פנימי, האם הוא מוכן לביאת משיח, לעולם שכולו תורה וקרבת ה’ ותו לא!!! 
הנפש  למנוחת  כלי  שאינו  ענין  בכל  התעסקות  ומכל  לגמרי  הפוליטיקה”  “מכל  ולהתנתק 

והרגעתה, ולהידבק בה’ ובתורתו.

שאלה:
אנשים שואלים לגבי מה שהרב כתב במוצאי שמחת תורה לגבי עבודתנו לאור המלחמה, 
שבאחד הדברים הרב כתב לא להכניס עיתון כל שהוא לבית, האם מדובר על עיתון חילוני, 

או גם על עיתון "חרדי"?

תשובה: 
יש עוד מישהו "תמים" שחושב שיש כזה דבר עיתון חרדי?

יש עיתון חילוני גמור, ויש למחצה לשליש ולרביע!!!

אלו שכן,  וגם  חרדי!  מי שנקרא  בבעלות של  אינם  "שנקראים חרדים"  מן העיתונים  חלק 
העיתון כבר ממזמן אינו שייך לאדם חרדי!

מי שלא מבין זאת, עיניו טחו מראות!!!

אנו חיים בדור שחלק מאלו הלבושים כחרדים, אינם חרדים כלל, מחזיקים מכשירים פרוצים 
וכד', והם בחלק מן המקרים כותבי העיתון ואחראים עליו!

צריך להבין, אנו חיים בדור שחז"ל הגדירו אותו "דור שכולו חייב", והצדיקים המועטים, הם 
אלו שעליהם אמרו חז"ל, ראה הקב"ה שצדיקים מועטים הם, עמד "ושתלן" בכל דור ודור, הם 
"שתולים" בדור, אולם הם אינם מאנשי הדור. רק את כתביהם יש ללמוד ולקרוא ותו לא!!! 
זולת זה העיתונים מלאים באביזרייהו של עבודה זרה – כפירה, רציחה – הלבנת פנים, גילוי 

עריות – פרסום דברים היפך הקדושה והצניעות. וכן עוד איסורי לאוין רבים.

 רכישת ספרי הרב: ספרי אברמוביץ
 משלוח ברחבי העולם 

03.578.2270 
ספרי מאה שערים

רח. מאה שערים 15, ירושלים 
02.502.2567

הפצת ספרי קודש
 רח. דוד 2, ירושלים

02.623.0294 
ספרי אברומוביץ

רח. קוטלר 5, בני ברק
03.579.3829

 להצטרפות לרשימת 
העלון

ולכל ענייני העלון
bilvavi231@gmail.com 

      052.763.8588 


