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 כצורת הבריאהאילן 
ט"ו בשבט הוא ראש השנה לאילנות (משנה כידוע  ][א

פר' " (כי האדם עץ השדהר"ה ב' א'). והנה הפסוק "
אדם יש בו הבחנה שהוא שופטים כ' י"ט), מלמדנו כי גם ה

שים כן את הפסוק, אילן. אמנם כל הפשטנים אינם מפר
יותר, ידוע כי האדם הוא עולם קטן מובן פנימי באבל 

שערי קדושה ח"ב חובות הלבבות שער הבחינה פ"ד, (
ש"ג), ועולם היינו עולם הרוחני, והעולם הרוחני עצמו בנוי 

ורשים וענפים, והרמח"ל גם חיבר , עם ש]הפוך[ כאילן
 ספר בשם "כללות האילן הקדוש" שבו הוא מבאר את

הנהגת שרשי והנה העולמות והפרצופים הרוחניים. 
השמות ים משניו הם ע"פ השמות הקדושים,הבריאה 

 שעולים בגימ' אילן. , ותאדנשם הויה ושם העיקריים הם 

 אכילה מפרי אסור קלקלה את כל הבריאה
פירות, אלא  תליוהנה ענינו של ט"ו בשבט אינו רק אכ ][ב

לאכול את הפירות  גם להבין את מהות היום וע"פ זה
 יןשאהיא להיות הראשונה שצריכה  בנהההבצורה הנכונה. 

בעלמא [וזה נכון בכל מעשה  מדובר כאן במעשה חיצוני
דהרי כפי שבארנו, המושג של אילן טמון  .]ומנהג מצוה

בצורת כל הבריאה. ויתר על כן, הרי צורת כל הבריאה 
א הו חטאו של אדה"ר בעץ הדעת.אילן, בהשתנתה ע"י 

נאסר באכילת פירותיו, וע"י שעבר על האיסור, העולם 
ומנהג ישראל תורה היא לאכול  כולו נשתנה ונתקלקל.

פשוט שאכילה זו היא תיקון לחטא ופירות בט"ו בשבט, 
והנה ברור שאם אדם הקדמון של אכילה מפרי אסור. 

הרי שלא אינו מהותי בחייו, שגיאה קטנה בדבר שעושה 
משא"כ אם אדם עשה שגיאה  .גדול אסוןיצא מכך 

, כגון שנגע בשגגה בחוט בעצם נקודת החייםשפגעה 
ברור ולכן חשמל חשוף, הרי שהוא יכול לאבד את חייו. 

שאם אכילה אחת של אדה"ר קלקלה את כל הבריאה 
ושינתה את כל סדרי בראשית, הרי שאותה אכילה היתה 

האילן הוא מפני שוזאת  .ביותרמשמעות עמוקה בעלת 
אכילה ממנו כאשר היא נעשית ולכן  .רה של הבריאההצו

 -נה נעשית כראוי נכאשר אי, והיא בנין העולם - כראוי
  .היא חורבן העולם

 אכילת תאוה ואכילה לשם שמים
והנה במאמר מוסגר, כל אכילה, עד כמה שהיא לשם  ][ג

הרי שהיא שלילית, ועד כמה שיש בה כוונה לשם  -תאוה 
לכן מובא בבעלי נפש (לראב"ד  היא חיובית. -שמים 

בשער הקדושה, והביאו בשינוי לשון רבינו יונה ביסוד 
התשובה), שלא למלא כל תאוותו, דהיינו "ולעולם יניח 

מעט מכדי צורכו ומהשלמת תאוותו", עי"ש עוד. וישנה 
עבודה קלה יותר, שהיא שלא להתחיל מיד לאכול כאשר 

האכילה כדי  המאכל מונח לפניו, אלא להתבונן בענין
 שהאכילה תגיע ממקום פנימי יותר בעזרת ה'.

 טעם עצו פריו שוה
מצד הגימ' של לן הוא הרכבה האיהנה הזכרנו לעיל ש ][ד

מצד באילן שם הויה ושם אדנות. ישנה הרכבה נוספת 
(עי' רש"י בראשית א' י"א) ציוה הקב"ה דהרי העץ ופריו. 

והאדמה  ,פריו שוהועל האדמה להוציא עץ שטעם עצו 
0Fושונה מטעם פירותי חטאה והוציאה עץ שטעמו

הרי . 1
לאחר ו .עצם העץ ופריו ,שהעץ מורכב משני חלקים

 .הפרי יש בו טעם, ורק עץ טעםבאין  ,האדמה החטאש
פריו טעם עצו ואם ציוה ה' על האדמה להוציא עץ שאמנם 

ם. וצריך להבין למאי יהיה טעצריך ששגם בעץ שוה, ע"כ 
עץ עם או לא. הרי לו גם יצויר שהיה בעץ טנפ"מ אם יש ב

ופוגמת בפירותיו. אלא  לעץ תטעם, הרי אכילתו היתה מזק
שלא מדובר באכילת האילן היא התשובה העמוקה 

ן מצוות שאדם יכול לקבל עליהם שכר ישנכפשוטו. דהנה 
בעולם הזה מבלי לאבד עצם שכר המצוה שהיא לעולם 

הם בעולם הזה והקרן הבא, וע"ז נאמר שאדם אוכל פירותי
 ץע והנה יש (משנה ריש מסכת פאה). קיימת לעולם הבא

אילו והנה קרן ופירות במצוות. ויש פריו בגשמיות, ו
חטאה, והיתה מוציאה אילנות שטעם עצו  לאהאדמה 

וגם אדם הראשון לא היה חוטא, אזי האדם היה ופריו שוה, 
 נעשה לבן עולם הבא מיד עם האכילה, שהרי הוא היה

וטעם אוכל גם מן הקרן. אבל השתא שהאדמה חטאה, 
ואינו בר אין לעץ טעם , כלומר העץ איננו כטעם הפרי

אדם הראשון חטא, אזי נתברר למפרע גם האכילה, ו
בבחינת ידיעה , (שמ"ר כ"ג ג') שממכה עצמה מתקן רטיה

 .]שהרי האדמה לא באמת יכולה לבחור[ קדמה לבחירה
רות ירק מן הפל לאכול יכוהאדם לאחר החטא כלומר 

שייך אין לו אפשרות לאכול מן הקרן, ולכן ובעולם הזה, 
אבל אם לא היתה קודמת  .לעת"ל בן עולם הבאשיהא 

ידיעה לבחירה, ולא היתה תרופה למכה, כלומר לו גם 
טעם עצו ופריו שוה, אזי האדם היה לאחר חטא אדה"ר 

בא. עולם ההיה מפסיד את היה אוכל את הקרן בעוה"ז, ו
וזה שכתוב "פן ישלח ידו ולקח גם מעץ החיים ואכל וחי 

                                                           
ה, שהאדמה לא רק מקורו של רש"י בב"ר (ה' ט'), ושם מובאת גם דעה הפוכ 1

שלא עברה על ציווי ה', אלא שהוסיפה על הציווי וגם אילני סרק שהוציאה היו 
נושאי פירות, ומסתמא גם האילני סרק עצמם היו בעלי טעם. אמנם לאחר שחטא 
אדה"ר, נתקללה האדמה בעבורו, והאילנות איבדו טעמם, ואילנות הסרק פסקו 

פנים, צ"ל דפירוש שהאדמה הוציאה מלטעון פירות. ולפי מה שנתבאר לקמן ב
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לעולם" (בראשית ג' כ"ב), כלומר שהוא אוכל גם מן 
 הקרן.

 
החילוק בין עץ  ומהנתבונן להבין להבין זאת טפי,  ][ד

עץ הדעת חיים.  ,עץ החיים הוא אחד .החיים לעץ הדעת
בבחינת בעצם עץ הדעת הוא  .טוב ורע - מורכב משניים

רות, דהרי פירות העץ הם מחולקים, כי הם רבים. פי
משא"כ עץ החיים הוא בבחינת העץ עצמו, שהרי יש לעץ 

, א"כ האחדות היא בעץ עצמו ולא בפירות. גזע אחד רק
אלמלא חטאה האדמה, בעצם יכול היה האדם יכול והנה 

לעולם הבא. אבל מכיון  ותזכללאכול מיד מעץ החיים ו
מהפירות, לה היא מעץ הדעת, שחטאה האדמה, הרי האכי

ולכן אפשר לתקן. וכל זה מהקרן, ולא מעץ החיים, 
בבחינת ידיעה קדמה לבחירה, וממכה עצמה מתקן רטיה. 

, לכן בעצה"ד היינו שמכיון שהיה ידוע לפניו שאדם יחטא
הקדים תרופה שגם האדמה תחטא, ואז כאשר יבוא 

יהיה לו האדם לחטוא, יאכל מעץ הדעת, דהיינו מהפירות, ו
תיקון, ולא מעץ החיים, מהקרן, כי אז לא היה לחטאו 

בעומק יותר, אכילה מן הפירות הוא בתפיסה  תיקון.
שאוכלים מן הדבר, ועי"ז הוא מתכלה., אולם אכילה מן 
העץ לעת"ל איננה מכלה את העץ אלא זהו אכילה של 
דביקות בעץ ולא אכילה של כילוי. ואילו השתא אדם היה 

ץ לאחר חטאו, אזי כשם שהוי אוכל פירות אוכל מן הע
באופן של כילוי, כן אכילתו מן העץ היא היתה נעשית 
במדרגת כילוי. והנה לעת"ל אף אכילת הפירות תהיה 
 במדרגת אכילת העץ שאין להם כילוי, הן לעץ והן לפירות.

 י' מינים שנשתבחה בהם ארץ ישראל
הגמרא  .עץ הדעתהנה ישנן כמה שיטות בזיהוי מין  ][ה

ב') מביאה ג' דעות בדבר וא' עמ' ע' דף (במסכת סנהדרין 
הראשון ממנו גפן  אדם שאכל אילן אותו ,אומר מאיר רבי"

 יהודה רבי .יין אלא לאדם יללה שמביא דבר לך שאיןהיה, 
 עד ואימא אבא לקרוא יודע התינוק שאין ,היה חטה אומר

 דברשב ,היה תאנה אומר נחמיה רבי .דגן טעם שיטעום
". הרי שלכל תאנה עלה ויתפרו שנאמר נתקנו בו שקלקלו
צריך להבין  עץ הדעת היה משבעת המינים. והנההדעות, 

מדוע החטא היה דוקא בפירות שארץ ישראל נשתבחה 
ים הם כנגד אותם שבעה מיניש לדעת שבהקדם, ובהם. 

שבעת האומות שהורישו בני ישראל בכבוש אר"י. אבל 
אומות וארצות שנזכה לרשת את ידוע שישנם עוד ג' 

ארצם רק לעתיד לבוא, והם הקיני הקניזי והקדמוני (לך לך 
ט"ו י"ט). וא"כ כמו שז' המינים שנשתבחה בהם אר"י הם 
כנגד ז' האומות, הרי שצריכים להיות י' מינים כנגד הי' 

אנו עתידים לרשת. חלקם ירשנו וחלקם כבר אומות ש
, ם לנו, אבל ע"כ הם ישנםאמנם ג' מינים הללו אינם ידועי

, ים. והנה אותם שלשה הם השורשויתגלו לעתיד לבוא
. ][בבחינת חב"ד וזו"ן והשבעה הידועים לנו הם הענפים

והם כנגד עשרה מאמרות שבהם נברא העולם, וכנגד 
עשרת הדיברות שניתנו בסיני. הרי שג' מינים בלתי ידועים 

 .ו עצם העץזה .בחינת הקרן קיימת לעולם הבאבהללו הם 
רק את הענפים, המקבילים לפירות. א"כ  אבל היום יש לנו

הם אסורים לנו באכילה, ולמעשה הם גנוזים ג' מינים הללו 
ויותר  שלא נבוא לאוכלם, כי אסור לאכול את הקרן.כדי 

בעומק, הי' מינים דלעתיד לבוא לא יהיו ג' עצים וז' פירות, 
לו יהיו הי' מינים אלא י' עצים שיהיו ראויים לאכילה, וא

 שאר"י משתבחת בהם.

 מה פירוש שאילן סרק יטעון פירות
(כתובות קי"ב ב') גמרא איתא בבהבחנה אחרת,  ][ו

אבל  .ותריפ טענוישבאר"י סרק  אילנותשלעתיד לבא 
היום עץ סרק אינו נותן פרי וכ"ש שאינו נאכל בעצמו. 

לשון  וזה ,רותיפ ליתןעצי סרק  ןשעתידיעומק דברי חז"ל ו
האילנות עצמם ראויים לאכילה, אזי שכאשר ומר משל ל

פירוש הדבר  ,אפילו אילנות הסרק ראויים לאכילה. כלומר
יטענו פירות הכוונה שהם עצמם יהיו הפרי.  אילני סרקש

שום תועלת כמעט כי אם העץ עצמו אינו נאכל, אזי אין 
, באילני סרק. משא"כ כאשר אפשר לאכול את העץ עצמו

מינים השג'  נראהו תועלת אפילו באילן סרק. הנאזי יש
, הם ג' מיני אילנות סרק. ולעתיד ' מיניםלז שהם השורשים

לבוא נבוא לאכול אותם עצמם. אבל השתא, אין אוכלין 
עצים כלל, בגשמיות הפשוטה כי אין להם טעם, וא"א 
לאוכלם כלל, אבל בעומק, כדי לשמור את הקרן לעולם 

עצי פירות, י' מיני לעתיד לבוא יהיו א"כ הי' מינים ד הבא.
 .שהן הפרי והן העץ ראוי לאכילה

 אכילה שורשית ואכילה חיצונית
ואין אכילת העץ עצמו, את חסר לנו השתא שזה והנה  ][ז
פירות, כלומר איננו אוכלים מג' מיני אלא נו אוכלים א

השורשים, אלא רק מז' מיני הפירות שאר"י נשתבחה 
יכולים לאכול רק פירושו הוא שאנו  -שהם הענפים בהם, 

חסר לנו אבל אכילה של כילוי, , התפיסה החיצוניתצד מ
, אכילה של דבקות. כמ"ש אצל יוסף את שורש האכילה

(רש"י וישב ל"ט  "את הלחם אשר היה אוכל", זוהי אשתו
, שזהו אכילה מלשון דבקות, כמ"ש "אכלה ומחתה ו')

מדריגות, וגם  ןאבל גם בזה ישנ .(משלי ל' כ')פיה" 
הנה אכילה יכולה בערכנו ישנה אכילה שורשית, ונבאר. 

אכלו בלחמי, לחם זו  ולכ" -להתפרש בדרך הדרוש 
(ב"ר ע' ה', ראשית חכמה שער הענוה  "לחמה של תורה

פ"ד). ואכילה גם יכולה להתפרש כאכילה גשמית פשוטה. 
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אבל גם באכילה גשמית פשוטה ישנה פנימיות וישנה 
גשמית היא המקור ממנו האדם ניזון אכילה ת. חיצוניו

אוכל להחיות את גופו, מזון מלשון מזין. והנה אם האדם 
ו, הרי זו ולא להזין ולהחיות את גופ ,לשם תאוה בלבד

כאשר אדם אוכל להזין הבחנה שלילית באכילה. משא"כ 
וכל זה הרי זו אכילה נכונה וחיובית.  -ולהחיות את גופו 
. בערכנו אכילה גשמית פנימיתישנה גם בחיצוניות. אבל 

בכל מזון, כגון פרי, ישנו הענף שבפרי שהוא מה דהנה 
כי לא על שנראה לעין, וישנו השורש, שהפסוק אומר "

על כל מוצא פי ה'" (עקב ח' כי  ,הלחם לבדו יחיה האדם
ועוד, כאשר אנו אוכלים מפירות ארץ ישראל הרי ישנו  ג').

 עיני ,תמיד אתה רשוד להיך'א הויה אשר ארץהפסוק "
". והנה שנה אחרית ועד השנה שיתאמר בה להיך'א הויה

אפשר לאכול את הפרי מבלי לחשוב על שורשו, ואז אין 
כ"כ נפ"מ אם הפרי שהאדם אוכל בט"ו בשבט גדל בארץ 

שיש  אכילה של הבנהישראל או בטורקיה. ואפשר לאכול 
יבור של חאז האכילה היא אכילה ו ,לה שורש פנימי

אם האדם אוכל את מה שמונח שא"כ מ .בערכנו שורשל
פל לעלמא ונו ,הוא אוכל את החיצוניות יאז ,בלבדלפניו 

ואז  .מחובר לנקודת השורש ואינו ,למקום הפרוד ,דפרודא
אבל היניקה שלו היא איננה יניקה  ,על אף שהוא יונק

 .שורשית טהורה

 חיטה מלשון חטא וחיטוי
נן בכל אחד מהז' מינים שאר"י נתחיל עתה להתבו ][ח

 וגפן רהוושע טהיח ארץנשתבחה בהם, המוזכרים בפסוק "
" (עקב ח' ח'). ונתחיל ודבש שמן זית ארץ ורמון ותאנה

עץ הדעת שממנו אכל אדם בחיטה. הנה כפי שנזכר לעיל, 
, שהוא הראשון מה' מיני חיטה , לחד מד"א היההראשון

ואלו דברי א'להים  וברור שכל ג' השיטות הם אלו .הדגן
חיים, אלא שישנה הבחנת חיטה וגפן ותאנה באכילה מעץ 
הדעת, ונבאר אותם אחת לאחת בהמשך הדברים, ונתחיל 

עץ הדעת הוא חיטה,  למד"אבביאור הבחנת החיטה. והנה 
מכיון מתעוררת תמיהה. אחד משבעת המינים, הרי 

החיטה היא מהמינים שאר"י נשתבחה בהם, הרי שהוא ש
עץ הדעת הוא מדוע , א"כ ששורשו קדוש חיובי מאכל

דוקא חיטה. מדוע דרך אכילת מאכל חיובי תבוא מכשלה 
נתבונן כ"כ גדולה ורבת השלכות שליליות. והנה אם 

 , הרי שהיא קרובה לשני מילים, האחד חטאחיטהבמילה 
(עי' ברכות ס"א א', וברש"י ד"ה חטאת, לשון חיטה דריש 

טוי הוא נקיון. וא"כ לכאורה אלו שני חיו והשני חיטוי,, ליה)
הרי חטא הוא היפך הנקיון, דחטא הוא ד הפוכים,מובנים 
. א"כ יוצא שחיטה מרמזת בין לחטא לכלוךוצואה בבחינת 

. , כהיסוד הידוע שכל שני הפכים שורשם אחדובין לתיקונו
אדם הראשון אכל מעץ הדעת שהוא כלומר, מהצד ש

הגדרת חטא היא  .חטאבבחינת הרי החיטה היא  ,חיטה
כמו דאומרים דפלוני לא פגע במטרה  ,החטאהמלשון 

אלא החטיא אותה. כלומר הוא לא קיים את רצונו, אלא 
" שלמה חטאיםיתי אני ובני והינשאר חסר. כמ"כ בפסוק "

והנה  .מחטיאים את המטרה ,מלשון חסרים (מ"א א' כ"א),
מנסה האוכל ש חסרמפני אכילה שבעולם היא כל 
זה פעמים פעמים זה חסר פשוט שהוא רעב, ו .ליםלהש

חסר שלילי יותר של תאוה. אבל לעולם זה חסר. א"כ 
סיבת עולה מכך שאדה"ר כאשר אכל מעץ הדעת, 

אבל א"כ  .ולכן זה מוגדר כחטא ,חסרהיתה האכילה 
. אדם בלי חסר, וכי יאכל התיקון ומהמתעוררת השאלה, 

 וכי ישנה אכילה שאין שורשה בחסר. 

 ניצוץ של אכילה לשם שמים
וישנה דעת ישנה אכילה של עץ ההתשובה היא ש ][ט

, חסרמאכילה מעץ הדעת נובעת  .חייםאכילה של עץ ה
לחלוטין, שאינה  הפוכהשהיא ישנה סוג אכילה כנ"ל. אבל 

בריאה לא מפני הבורא עולם ברא את הנובעת מחסר. הרי 
, וגם שהיה חסר לו משהו. פשוט וברור שא"א לומר כן

תענוג הולצורך רק אדם אוכל אסור לומר כן. והנה אם ה
 "על הלחם לבדו יחיה האדםבבחינה של ", שלו הפרטי

אבל אם אדם  .חסרהיא  סיבת האכילהבודאי אז  ,"לר
הוא דבק אזי  ",ה' יחיה האדםפי כי על כל מוצא "אוכל 

 ,נינהוחד  ב"הישראל וקו ,'בטל אליו יתומת ,בבורא עולם
 וז "כא, וול סיבת האכילה נובעת מרצון הבוראאז כביכ

 כאן נקודה עמוקה נהיש .נובעת מחסראיננה אכילה ש
הרי אכילת עץ הדעת היתה מחמת חסר, כפי  ביותר.

של  מהותשנתבאר לעיל שחיטה מלשון חטא, וחטא הוא 
הוא  ,בשלמות ,לגמרי וכאשר אדם דבק בבוראחסר. אבל 

בהיותו בהר סיני, שנאמר נו ימשה רבעל  אינו צריך לאכול.
לא אכל ולא שתה ארבעים יום (כי תשא ל"ד כ"ח, עקב ט' 

 ,מולבשת בגוףהנמצאים במצב של נשמה אמנם אנו  .ט')
לכן היא  ,בבורא עולםוהנשמה אינה דבקה לגמרי 

ויתר על כן, אם ח"ו אדם יסרב לאכול, כי  .מוכרחת לאכול
י הוא , הרבמדרגת משה רבינו בהרשהוא מדמיין הוא 

נקרא נזיר לדעת ר' אליעזר הקפר, ובגדר רוצח עצמו. 
חוטא רק על כך שציער עצמו מן היין, ועל אחת כמה 

ציער עצמו מכל דבר אחר (נזיר שוכמה שנקרא חוטא מי 
חטא אדם בודאי שאחרי ולכן  )., ב"ק צ"א ב'י"ט א'
מאידך, על האדם גם אבל  .מוכרח לאכול דםא, הראשון

א"כ  .יותר של אכילה ממקום פנימי לגלות ניצוץ אחד
שיש לנו אכילה התפיסה החיצונית שבה אנו מונחים היא 

א ושבהם ה ןשהראשו ,הם שבעת המיניםו מקום ששורשמ
שישנם  ,אבל התפיסה הראשונית היא .חיטה מלשון חטאה

מין ומצד כך ה ,שנשתבחה בהם ארץ ישראל םעשרה מיני



 ו בשבט"סדר ט | 4

ר בחינת חטא , כי חיטה היא כאמוחיטה אינוראשון ה
המדרגה העליונה השלמה בכל וחסרון. אלא הראשון הוא 

1Fבסה"ק שערי אורה נקראת רצוןוהיא  ,השלמות

רצון ה'  ,2
מינים שאנו  השבעה .המדרגה הראשונה וז .יתברך שמו

נמצאים בנפש האדם השבע המידות מקבילים למכירים 
וישנם שלושה  .]נצח הוד יסוד מלכות חסד גבורה רחמים[

כאשר האדם וא"כ  .א הרצוןוה ה מכך, כך שהראשוןלמעל
 אזי לא חסרון היא השורש לאכילתו. ,אוכל מחמת רצון ה'

מי  .רק מפני רצון ה'כמובן אין הכוונה שאדם אוכל 
את אין כז .מופלג בדמיוןפשוט הוא  יאמין על עצמו כן,ש

, כי יש לו תיאבון, כי יש אוכל כי הוא רעב אדם .מציאות
ניצוץ תהיה באכילתו שמ"מ ישתדל האדם ל אבלו תאוה. 

ישנה אמירה עמוקה  '.מחמת רצון ה' יתאוכל אחד שהוא 
מברך כדי האדם  נויש .מאד שאמר רבי ירוחם ממיר

והנה  .לברךשיוכל אוכל כדי האדם  נויש, ולאכולשיוכל 
אינו בגדר מי שנהנה בודאי  ,מברך בכדי לאכולהאדם 

הברכה מהקב"ה וכנס"י מעוה"ז בלא ברכה שהוא גוזל את 
זו התכלית הרצויה. אלא אבל לא (ברכות ל"ה ב'), 

יאכל בכדי לברך. כי התכלית היא התכלית היא שהאדם 
 הברכה. 

 ה'רצון את לגלות 
נתבונן עתה בהבחנת החיטוי שבחיטה. עבודתנו בט"ו  ][י

כדי להבין  .וללכלוךחטא בשבט היא לעשות חיטוי ונקיון ל
מעשן סיגריות מאדם שהוא  יקח משלכיצד עושין כן, נ

ן , ונעשה חולה מכך. ברור שהשלב הראשוקביעותב
כדי שלכל הפחות לא  בריפוי הוא לגמול אותו מהעישון,

אבל בעומק  לגופו. זהו תחילת נקוי הגוף.נוסף על רייכנס 
ליטול ריכים רפאות באמת את מחלתו, אזי צלאם רוצים 
די שלמעשה לא  כלומר לא .עצם הרצון לעשןממנו את 

 יך שיתבטלצראותו בצורה נכונה אלא כדי לבנות יעשן, 
 ,רצון עמוק יותרע"י שיתגלה בתוכו  ,ממנו הרצון השלילי

יעקור ממילא את הרצון השלילי. והנמשל ברור, האדם ו
בתחילה אוכל רק ברובד החיצוני שהוא כ"כ רגיל אליו, 

שום  רובד שבו הרצון לאכול מונע רק מחסרון, ואין לו
מגע עם הרצון הפנימי יותר שהוא רצון ה'. כדי להתחיל 
לנקות את החטא, את הרצון דחסרון, את החיטה מלשון 

לאחר מכן ו ,באכילת החיטהחיטוי, צריך לבנות ניצוץ אחד 
למשל  .לשם שמים שיהיה ניצוץ ,בכל האכילות כולם

                                                           
והנה בשער התשיעי הספירה השניה כתב השערי אורה שהוא החכמה. אבל עיין  2

בשער י' שכתב שהכתר הוא מקור הרצון והחכמה הוא גילוי הרצון. וא"כ בעומק, 
הרצון הוא בכתר, רק אינו ניכר שם מה רוצה, והחכמה מגלה מהו הרצון. ועיין 

ויים, שער כ"ג, ערך רצון, שכתב שרצון בכתר. וכן כתב באור בפרדס שער הכינ
יקר בהקדמת הזוה"ק ובעוד מקומות, וכן כתב הגר"א בכמה מקומות ועוד רבים, 

 שהרצון הוא בכתר, וכן למדנו בפנים.

ידוע נהנה ממנה אבר אחד ושמו כ ,בסעודת מלוה מלכה
ו נהנה משום סעודה אחרת, ואבר זה אינו נרקב נסכוי שאינ

לבוש וא"ר בקבר ומכוחו קם האדם בתחיית המתים (עי' 
2F)בסימן ש'

ועל דרך המליצה אומרים שאין אבר הנסכוי  .3
לא מצינו סעודה לשם שמים, דהרי  נהנה אלא מאכילה

אחרת שאדם אוכל רק לשם שמים מלבד מלוה מלכה, 
ות השבת. א"כ בודאי שהרי הוא שבע לגמרי מג' סעוד

מ"מ אבל לתיאבון ולא לשם שמים. אוכל בד"כ אדם ש
לגלות את רצון ה'  רק כדיאכילה בשיהיה ניצוץ אחד צריך 

ומכח ניצוץ זה של לשמה יש לו תקומה  .שבאכילה
(עה"ת בא י"ג ט"ז) "ואין הרמב"ן וכתב בתחיית המתים. 

א'ל עליון חפץ בתחתונים מלבד שידע האדם ויודה 
חיטה והוא מכיר כאשר האדם לוקח להיו שבראו". ולא'

חיטה האדם אוכל אם ו .זו תכלית החיטה ,וממנה את בורא
הרי שיש  ,הבוראמתוך כוונה להכיר מהחיטה את אחת 

כאן ניצוץ של התחלת התיקון האמיתי של האכילה 
 חיטהאכילת ה .חיסרוןוחטא מקלקול החיטה בהבחנת 

אופן שהאכילה יהיה בה ב ,בצורה אמיתית ,בצורה נכונה
את השורש שלמעלה משורש החיסרון מגלה  ,כח תיקון

  .אכילת עץ הדעתב

 היא קללה אכילת חומר
והנה כאשר אדם אוכל דבר שערב לחיכו, והוא נהנה,  ][יא

" יאכלו ענוים וישבעוהאם צריך לכאוב לו משהו, או נימא "
האמת היא שצריך לכאוב לאדם עצם  (תהלים כ"ב כ"ז).

בגמרא (פסחים קי"ח א') כתוב ה שהוא צריך לאכול. ז
שלאחר שנתקלל האדם שהאדמה תצמיח לו קוץ ודרדר, 
זלגו עיניו דמעות על שטעה לחשוב שהוא וחמורו יאכלו 
מאבוס אחד. ואמנם עד כדי כך לא נתקלל, אבל לעומת 

 מלאכימצבו בגן עדן בודאי שנפל מאד. דהרי בג"ע היו 
 סננין לו יין (סנהדרין נ"ט ב').השרת צולין לו בשר ומ

יין המשומר וכתוב שתלמידי חכמים לעתיד לבוא יזכו ל
והשתא אנו  בענביו מששת ימי בראשית (סנהדרין צ"ט א').

ארבע יסודות מ אוכלים עשב ושאר מאכלים העשויים
אבל לא כן היה בגן עדן ולא כן יהיה לעתיד לבוא.  .החומר

לב לכך. הוא צריך א"כ כאשר אדם אוכל, עליו לשים 
לזכור שלא כך נברא ולא כך יהיה לעתיד לבוא. אלא 
אכילתו מארבע יסודות החומר היא תוצאה של קללה. 

של אילו היה אוכל ולעתיד לבוא האדם יחזור לאכילה 
ומהי אותה אכילה מעץ  .אדם מעץ החיים וחי לעולם

 "יכם חיים כולכם היוםהל'אויה ואתם הדבקים בההחיים, "
אם האכילה מגלה דבקות בבורא כלומר  .נן ד' ד')(ואתח
אבל אם האכילה  .עץ החייםמ ו מעין אכילהאז ז ,עולם

                                                           
 מיהו הראשון. -עי' בלבבי משכן אבנה על סוכות, מאמר בענין לולב ואתרוג  3
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שני א"כ  .עץ הדעתהרי שזו מעין אכילה מ ,נובעת מחסר
שניהם אוכלים בדיוק את אותו  ,זהליד  זה ושביםאנשים י

מאכל, ואחד אכילתו היא מעין אכילת עץ החיים, והשני 
לפ"ז נבין שאכילה אכילת עץ הדעת.  אכילתו היא מעין

שבאה מחסר, היא מחסירה את מה שאכל, וזה בחינת 
פירות שע"י אכילתם נחסרו ואינם. משא"כ אכילה מעץ 
החיים זו אכילה שאינה באה מחסר, וזו אכילה של העץ 
גופא, אכילה של דבקות, ולפיכך ע"י אכילתו אין נחסר 

 כלום.

 עשרהשיעור השערה ה -עבודת השעורה 
והם הזמן יכלה  ,משבעת המינים דאם נאריך בכל אח ][יב

ארוכה "התורה ד לא יכלו (וידוי הגדול של רבינו נסים),
לכן צריך לתת  ." (איוב י"א ט')מארץ מידה ורחבה מיני ים

לדבר על  ן נעבורכל ., דהיינו גבולעורילכל דבר ש
 השעורה, שהיא המין השני, ונקראת שעורה מלשון שיעור.

 הפסוק כל חנן רבי אמרמ"א א') "(ברכות גמרא יתא בא
 ... המנוגע לבית הנכנס דתנן חטה ,נאמר לשיעורין כולו
 שעורין פת ולא חטין פת ,פרס אכילת בכדי שישהא עד

 ואינו ובמשא במגע מטמא כשעורה עצם דתנן שעורה וכו'.
 כגרוגרת תאנה .לנזיר יין רביעית כדי גפן .באהל מטמא

 שיעורןן כל כלי בעלי בתים כדתנ רמון .שבת להוצאת
 ... ארץ חנינא ברבי יוסי רבי אמר ,שמן זית ארץ .כרמונים

 ביום הגסה ככותבת דבש .כזיתים שיעוריה שרוב
". אמנם ישנה דעה שם שכל השיעורים הם הכפורים

מדרבנן, ולא בא הפסוק אלא ללמדנו קדימות בברכות. 
בכדי  תנו לנוינכל שבעת המינים אבל עכ"פ לחד מד"א, 
ובתוך שבעת המינים נעוץ ענין  .שנדע את שעורי התורה

 ., דשעורה מלשון שיעור כנ"לשעורהמין הבהשיעורים 
בשם רבי  ווערטער) -(בספר קול מבשר ח"ב  מובאוהנה 

שאין בן גן עדן לגיהנום אלא כחוט  בונם מפרשיסחא
הם סמוכים זה לזה אין הכוונה שפשוט שו .השערה
נודע , "ק"ג ב') ויראלא כמו שכתוב בזוהר (א במקום.

, דא קוב"ה דאיהו אתידע ואתדבק לפום בשערים בעלה
מה דמשער בלביה כל חד כמה יכיל לאדבקא ברוחא 

תפיסה של עומק היא חוט השערה דחכמתא". דהיינו, 
" (חגיגה י' א'). כהררים התלויים בשערה" ,הנפש פנימה

, דהיינו השערה. א"כ מצינו מושג יותר מופשט בשיעור
כלומר, מחד ישנו המושג של שיעור, שהוא קביעת גבול. 
כגון מהו גודלו של שולחן, הרי יש לכך שיעור מסוים 

ה הבחנה של עומק ישנמאידך, ביתר אבל  בגשמיות.
השערה, שאינה מודדת דברים בגשמיות אלא במופשט, 

עולם ב חיכל אחד הרי  .בעבודת ה' מה המדרגה שליכגון 
, וישנם אנשים שחיים בעולם פנימי גדול יותר, משלוי פנימ

המשל בגשמיות הוא וישנם שעולמם הפנימי קטן יותר. 

וכן  גודל הבית שיש לכל אחד, שזה משתנה מאדם לאדם.
לכל אדם יש את הגוף שלו על שיעוריו השונים כגון גובהו 
ומשקלו. וכמו שהגובה והמשקל של אדם משתנים עם 

כל  עולמו הפנימי משתנה עם השנים.השנים, גם שיעור 
א"כ יש שיעור, שהוא  .דמשער בליביה הם מחד לפו

מדידת גבול, והוא דבר מדויק. וישנה השערה, שהוא דבר 
פנימי בלב האדם, והרבה פעמים אינו מדויק כלל. וישנו 

עושר בגשמיות כמובן , העשרה, מלשון עשיר. נוסףמושג 
וישנם עניים. וגם יש לו שיעור, ישנם עשירים ברכוש 

במדרגת האדם פנימה בלבו ישנו שיעור של עושר או 
וכמו שבגשמיות אדם שואף ללא הרף להגדיל את  עניות.

נקראת הברוחניות ישנה עבודה שיעור עושרו, כך גם 
העשרה, לבנות עושר פנימי עמוק ואמיתי יותר. זאת 

(קהלת  יםהל'אהזה לעומת זה עשה ו .שעורההעבודה של ה
עבודה שלילית של שעורה. דהיינו גם ישנה ד .ד)ז' י"

. כאשר אדם אינו השיעור כדבר מוגמרלהעמיד את 
את משער מסתכל על עצמו כצמח ההולך וגדל, אלא הוא 

הרי זה כאדם  ו בשיעור מסוים ואינו שואף לצמוח,עצמ
שעובד במקום מסוים במשכורת קבועה לכל החיים ללא 

האדם לעשות השערה  תקוה להעלאה. אבל זה שלילי. על
בלבו כיצד שיעורו הפנימי ילך ויתעשר. והשיעור של היום 

וממילא מה שאני משער  אסור שיהיה השיעור של מחר.
השיעור על היום אינו מה שאני משער מחר. אלא 

וההשערה ללכת ולגדול וממילא כן גם עושרו. וכאשר 
האדם מתייאש מלגדול, אין שיעורו נעשה קבוע, אלא 

  מתקטן.הולך ו

 ענין שיעור הזית
כידוע ישנה דעה  .המין הששי בשבעת המינים הוא זית ][יג

בהלכה שנתקטנו השיעורים, וביניהם גם השיעור של הזית, 
הפירות (עי'  ור בכך שגם במציאות נתקטנו מימדיוזה קש

בספר מדות ושיעורי תורה לר"ח בניש). עי' ברש"י (שלח 
אשכול ענבים אחד, ואחד י"ג כ"ג) ששמונה מרגלים נשאו 

3Fנשא תאנה ואחד נשא רימון

גם אדה"ר נתמעטה קומתו . 4
לאחר שחטא, כפי שדורשים חז"ל (חגיגה י"ב א') את 

הקב"ה בא הפסוק ותשת עלי כפכה (תהלים קל"ט ה'). 
א"כ באופן כללי אומרים שהשיעורים מתקטנים  .ומיעטו

ד עם הדורות, בד בבד עם ירידת הדורות מצד הטבע ומצ
רבי שם השמובא ב ,אבל ישנו חידוש עמוקבני האדם. 

שעל  ,(בפרי צדיק פרשת ויחי לר' צדוק הכהן) שיסחהרמפ
אף שהנשמות מתקטנות בכל דור, מ"מ הנקודה שבלב 

רבי נטהרת בכל דור ודור יותר. וישנו משל בענין זה בשם 
בענין אדם שהולך מעיר לעיר בלילה,  ,פנחס מקוריץ

                                                           
 שפע והאיכות של הפירות בזמניהם.ועי' בברכות מ"ד א' לענין ה 4
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היא חשוכה, צמה מוארת, אבל הדרך שבדרך כלל העיר ע
ועומק החושך הוא באמצע הדרך, אבל ביציאה מהעיר 
הראשונה וככל שמתקרבים לעיר השניה ישנה יותר 

עולם בששת ימי את ההקב"ה ברא הארה. הנמשל הוא ש
מסוף היה האדם צופה בו  אור של יום הראשוןוב ,בראשית

 שון היהוכן אדם הרא .(חגיגה י"ב א') העולם ועד סופו
. אמנם עם הזמן האור (שם) מסוף העולם ועד סופו

והמידות הלכו וקטנו, אבל ככל שמקרבים לימות המשיח, 
סמוך היום שאנו נמצאים ההארה הולכת ומתגברת. א"כ 

בודאי שכל יום מאיר  ,לסוף הששת אלפים שנהונראה 
יותר. אבל לא כל אחד זוכה להרגיש בכך. ולמי שאין 

נו מתקדם, אלא אפשר שהוא נסוג. הארה, לא די שאי
יכול להיות כמו ספינה עם מנוע שהיא זה העולם האדם ב

מתקדמת, או הוא יכול להיות כמו רפסודה שנעה עם 
ולעולם האדם אינו הרוח, פעמים קדימה ופעמים אחורה. 

עומד במקום אחד, ואם אינו עולה אזי הוא יורד, כמו 
בגשמיות  .')(אבן שלמה פ"ד אות ט גר"אשמובא בשם ה

בעניני ממונות אדם לעולם מחפש להרויח, וכאשר הוא 
מפקיד כספו בבנק, הוא מעונין למשוך יותר מאשר 

ואותה הסתכלות צריכה להיות הפקיד ע"י היתר עיסקא. 
בכלכלה הפנימית של האדם, שתמיד יהיה שיעור צמיחה 

  מסוים.

 עבודה למעלה מעבודת השעורה
יא להחזיק את היד על הדופק, עבודת השעורה א"כ ה ][יד

מהו השיעור שלו בכל  ,האדם נמצא יכןכל הזמן ה שערל
למשל, אכילתו, אכילת החיטה,  , לאיזה כיוון הוא זז.רגע

האם היא בהבחנת חטא או בהבחנת חיטוי. אם אכילתו 
 ואז שיעורו היתה אכילת חסר, הרי שהיא הקטינה אותו,

, וןחסר גופא, עצם הרצון לאכול, זה כלומר .שתנהנ
 .והחסרון מוליד התקטנות, הרי ששיעור האדם השתנה

הוא דבק באין  יאז ,אבל אם אדם אוכל בבחינה של חיטוי
הוא מגיע עד ש ,מעלה את המדרגה שלו והוא ,סוף

הם ש, כלומר "אלו דברים שאין להם שיעור"של  מדרגהל
תלמוד ולכן  .האין סוףלמעלה משיעור, וערכם כערך 

ב"ה כי קוד מהדברים שאין להם שיעור, הוא אחתורה 
כל זמן שהאדם מעלה את שיעורו, א"כ,  .יתא חד הואיואור

הוא עדיין בגדר עבודת השעורה. אבל כאשר יזכה לידבק 
א למעלה מעבודת השעורה. הרי בבורא עולם, עבודתו הי

ויש בזה  ,חיטוי תהחיטה היא בבחינשעבודת  שעלה בידינו
אכל באיסור מהחיטה לחד משום תיקון חטא אדה"ר ש

מד"א. וע"י התיקון של חיטוי, אדם נכנס בעבודת 
השעורה, שבה הוא משער את שיעורו, עד שהוא מסיים 

עבודת החיטוי היא עבודת גם את עבודת השעורה. 
פנימית. אבל הצדיקים היו נלחמים באכילת החטא גם 

בחיצוניות. כגון בדרך הראב"ד שהזכרנו לעיל. או להמתין 
[שנהג בה הר' ם הסעודה ולא לאכול מיד. ועוד דרך קוד

היא להחליט קודם הסעודה , ]יחזקאל לוינשטיין זצוק"ל
כמה אדם יאכל, כדי שלא יגיע למכשול של אכילה 

 מביאה עימה תיאבון ואז יאכל לתאוותו ולא לצורך גופו. 

 יציאה מפנים לחוץ
 והנה הזכרנו לעיל שלחד מד"א עץ הדעת גפן היה. ][טו

ידועים דברי  מה היא עבודת הגפן.א"כ נתבונן עתה 
ליין הרי שיש  ."נכנס יין יצא סוד(עירובין ס"ה א'), "הגמרא 

נבין  ,נתבונן עמוקאם  .ץחולתכונה שהוא מוציא מבפנים 
 .ץחולמבפנים  מוציאים כיצדי אפשרויות תש ןשישנ

היא כגון שאדם יש לו סכום כסף ראשונה האפשרות ה
בכספתו, הוא מוציאו מהכספת, נותן בממון עיניו ויוצא 

הממון היה כל זמן שלבזבזו עד שלא נשאר ממנו מאומה. 
, הרי היה רחוק מן העין וממילא רחוק מן הלב. בכספת

כלי והלב חומד  ,עין רואהאבל כאשר הוציאו, הרי ה
 .ם היוולדוכביורום יוהוא נשאר ע ,המעשה גומרים
 ןישנהוא כגון ש ץחולמבפנים להוציא אפשרות שניה 

, וע"י לבוי הגחלים פורצת מהגחלים להבה. גחלים עמומות
, ועתה יצאה. אמנם שלא האש היתה חבויה בתוך הגחלים

גנוזה כבמשל הראשון, האש אמנם יצאה, אבל גם נשארה 
בעוד שבמשל הראשון, הממון יצא מהכספת,  בגחלים,

וגם באדם גופא שייכות ב'  .נשארה ריקניתוהכספת 
הבחנות הללו, להוציא באופן שתוכו נשאר ריק, או להוציא 

בתוכו נשאר הכל, מלא כשהיה. והנה הכלל הוא ש באופן
שדבר שאם יוציאו אותו מהפנים, הפנים יישאר ריק, אסור 
להוציאו. אמנם אם לאחר שיצא, הפנים נשאר כפי שהיה, 

זה נדע למי מותר להשפיע על אחרים מותר להוציאו. לפי 
ולמי אסור להשפיע לאחרים. המגיד מדובנא הביא על כך 
משל, אם מוזגים לכוס מלאה, הרי שהנוזל גולש על גדותיו 
והכוס נשארת מליאה. אבל לשפוך מהכוס עצמה אסור, 

או בציור אחר, אם הכוס מחוברת  כי הכוס תתרוקן.
ל גדותיה, היא למעין, הרי שגם כאשר הכוס גולשת ע

נשארת מליאה. אבל אם הכוס אינה מחוברת למעין, הרי 
שהוצאת מים ממנה מרוקנת אותה, כי יש גבול וקצבה 

  למים שבתוכה.

 סוד שמותר להוציא וסוד שאסור להוציא
ישנו סוד  .ישנן ב' הבחנות נכנס יין יצא סודגם ב והנה ][טז

וציא את שאסור לגלותו, כגון מי שגילה תגלית חשובה שת
לשם ולתהילה בכל רחבי תבל. והנה אם בעל התגלית שם 

ברגע של שכרות יגלנה לרעהו, ילך רעהו ויפרסם את 
התגלית על שם עצמו ויקצור את פירות התהילה. לעומת 
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זאת ישנו אדם שחבויים בלבו רגשות עזים כלפי הזולת. 
באופן רגיל הוא שומר אותם חבויים בלבו. אבל אם 

ה מעט יין נפתח סגור נפשו וגילה לאותו בהזדמנות ששת
הזולת את רגשותיו, הרי שלא רק שלא איבד את רגשותיו, 

ועל דרך זה  .מחיצותאלא שהעצימם, בכך שהפיל את ה
המצוה להשתכר בפורים. מי שאין התורה ממלאה את 
ישותו, הרי בשכרותו יפלוט לחוץ את ההבלים הממלאים 

ולכך לו על הבריות.  יששכגון הטענות והטרוניות אותו, 
, ואין אסור לו להשתכר, ואין בכך מצוה אלא בזיון

בהשתכרותו לא אחווה ולא רעוּת, וליהודים לא היתה 
לא אורה ולא שמחה ולא ששון ולא יקר. מהשתכרותו 

אבל מי שהוא מלא וגדוש בתורה, הרי גם כאשר ישתכר 
ים וייפתחו חרצובות פיהו, הרי שדברי תורה יצאו מפיו, וקי

את המצוה כראוי. א"כ אותם סודות שיצאו מפיו בשעת 
א"כ השתכרותו, נשארו גם בקרבו ולכן הותר לו לגלותם. 

יצא סוד שאם ב , בד"א,נכנס יין יצא סוד עושה פרודא
בעצם אסור ך האדם. ובכה"ג נמצא בתו ינוכבר א לחוץ,

 עדייןצא יסוד שלאחר שמשא"כ  .להוציא אותו החוצה
להוציא אותו מותר ומצוה ופנים מסוימים בא ,נשאר פנימה

  .החוצה

 טעם עצו ופריו אינו שוה
הנה הטעם נחזור עתה לסוגיה של טעם בעץ ובפירות.  ][יז

שבפירות בהכרח שמגיע מהעץ. דהרי כל מה שיש 
בפירות חייב להגיע מהעץ. אמנם השאלה היא, כאשר נתן 
העץ את כח הטעם לפירותיו, האם נשאר כח הטעם גם 

יצא מהעץ לפירות ובעץ אין אותו. אם או שמא עץ עצמו, ב
, הוא נשאר בקרןכי  כצד הראשון, הרי זה כח חיובי,

אבל כאשר הארץ הוציאה עץ  .רותיתגלה בפנגם במקור, ו
הרי שיצא הסוד שהוא  ,השטעם עצו ופריו אינם שוו

הרי זה סוד, או  הטעם, ולא נשאר בעץ, אלא עבר לפירות.
וזה שורש החטא בעולם, שאח"כ התגלה  י.כח, שאינו חיוב

 אף באכילת אדה"ר מעץ הדעת.
 

חטאו של אדה"ר בבחינת התאוה מוציאה את האדם מן 
 העולם

על דרך זה תתפרש השיטה שעץ הדעת גפן היה.  ][יח
דהיינו, כאשר אכל אדה"ר מעץ הדעת היתה בכך הבחנת 

כלומר  נכנס יין יצא סוד במשמעות השלילית של הדבר.
א אכל מהפירות וגילה את פנימיותו לחוץ, אבל לא הו

 ובשעה שגילה את פנימיותנשארה הפנימיות בתוכו. אילו 
זו הרי לא היה בכך חטא. ו ,תוכונשארת גם בהיתה  ,לחוץ

אבל  .תאחדוישהחיצוניות והפנימיות , באמת התכלית
למעשה נעשה פירוד, שפנימיותו יצאה לחוץ ולא נשארה 

 מחוץ לגן עדן, ,מגן עדןבכך שגורש לכן נענש  בפנים.

 האילקח את הפנימיות והוצ הואש כשם .מידה כנגד מידה
מהלך החטא היה  .ץחולמבפנים  כך הוא גורש ,ץחול

 תההי ילהעצם האכש ץ, מפניחולהוצאה של דבר פנימי 
הקנאה והתאוה והכבוד בהבחנה כזאת. דהרי ארז"ל "

, ואכילה היא " (אבות ד' כ"א)מוציאים את האדם מהעולם
אדם על ידי תאות האכילה אחת מהתאוות העיקריות. ה

הוא יוצא מעצם הווית נפשו  כלומר, ,יוצא מן העולם
 תשאכילפירושו  ,עץ הדעת גפן היהא"כ  .ץחולהפנימית 
במאמר  .ץחולאותו היתה בצורה שהיא הוציאה אדה"ר 

מדברים באדם הראשון  נוין אשאמוסגר, יש להדגיש 
שואלים מושגים השייכים אנו  .אין לנו השגה בובערכו, כי 

 .בת דורנו תהנפש האנושישל  ערכהבבו, ודנים בהם 

 נמצא האדם בעת האכילה היכן
, כגון ענבים, מאכל כאשר האדם ניגש לאכולוהנה  ][יט

אם ראשו נמצא בענבים, הרי הוא עצמו במדרגת הרי 
4Fענבים, על דרך שאמר הבעש"ט

במקום שאדם מחשב  5
 .גפן הואהרי  ,חושב בגפןהוא אז אם  הוא נמצא.שם 

הרי  ,נתבונן עמוקאם ו גפן.פך להיות והאדם עצמו ה
 .הכנסה פנימהו ץחוללה של האכילה היא הוצאה הפעו

דהרי כאשר אדם רוצה לגלות סוד לרעהו, הוא אינו הולך 
עמו בשוק ולוחש באזניו לעיני כל, אלא מזמין אותו לביתו, 

הוא א"כ מחד  .ם הוא מגלה לו את הסודושלחדרי חדריו, 
הוא מכניס את  , אבל מאידךמוציא את הסוד החוצה

שומע הסוד פנימה. א"כ צורת הגילוי היא בצניעות, ע"י 
כאשר האדם אוכל וחושב הכנסה פנימה. נחזור לאכילה. 

אזי הפעולה החיצונית היא הכנסת האוכל  ,על האוכל
ית, היא יציאה מבחוץ פנימה, והפעולה הפנימית הנפש

עתה מעצמו לתוך האוכל, הוא נמשך אחר תאוותו החוצה. 
של  הותמהו המנתבונן כיצד היא הגישה הנכונה לאכילה, 

לוקח את האוכל  האדם ,כראוי . באכילההאכילה הפנימית
ת מדרגת אהיא העל מזוןכידוע שאכילת  .ומעלה אותו אליו

ב (עי' שערי לשם ח" אדםהצומח וחי למדרגת דומם ה
א"כ באכילה  .סימן ב' פ"א אות ב', ובעוד מקומות רבים)

ישנה מדרגה שאדם מוריד עצמו לאוכל, וישנה מדרגה 
לכן אחת מן  שהאדם מעלה את האוכל אליו.הפוכה 

לא לכופף את עצמם שההנהגות של הצדיקים היתה 
5Fאלא להביא את האוכל אליהם ,לצלחת

 ישנם כאלה[ו 6
 ,אם אדם אוכל כפשוטו .]שפלות כהנהגת להיפךשנהגו 

 ,נאכל מאבוס אחד חמוריואמר אני וה"ר על זה בכה אד
אכילת הבהמה אינה מעלה את האוכל, כך כלומר כמו ש

                                                           
. אמנם שם זה 147עי' כתר שם טוב השלם הוצאת קה"ת, עמ' ש"ט וש"י הערה  5

נאמר לשבח, כאשר אדם מחשב במקום הגבוה ממדרגתו, ועי' זוהר נח (ס"ט ב') 
 "מכאן כל מאן דכסיף וכו'".

 ו'.-כעין מעשה גדעון, עי' שופטים ז' ה' 6
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גם אכילת האדם אינה מעלה את האוכל אם האדם מוריד 
על הצד נכנס יין יצא סוד מדרגת  אתזעצמו לאוכל. 

, שאדם מוציא עצמו לחוץ, משפיל עלמו לאוכל, שליליה
 מקום להעלות את האוכל אליו.ב

 הרבי מאפטא לא נפל
לפי מדרגתו או הרי שכבר הזכרנו שאדם המשתכר,  ][כ

שהוא נופל לרפש, או שהוא מתחבר למקור עליון יותר. 
 .את עומק עץ הדעת גפן היהנבאר יותר להבין זאת 

עץ החיים בגן עדן נמצאים עץ החיים ועץ הדעת. בהקדם, 
 .הדעתמקור עץ הדעת הוא  .הוא מקור נביעת החיות
כאשר [ החיים וגם מקור הדעת אמנם בעומק, גם מקור

נקודת פנימיות הלב היא מ ,]אמתההגדרה באה מלב 
ישנם ידיעות  .מקור הדעתגם ומקור החיות גם שהיא 

בספר, או שמע  קראש כגון ,מבחוץ פנימהשאדם קונה 
ל הבנה מרבו. וישנם דברים שאדם לומד מעצמו. כ

נקייה אם היא מפנימיות האדם היא הרבה יותר  שהגיעה
 מקור החיים הואחונן הדעת  .הגיעה ממקום טהור בקרבו

חיה יונקת מן היחידה, והן הדעת עולה עד  -[הן החיים 
חי  .]חיצוניות הכתר, שהוא מקביל ליחידה כנודע -הכתר 
 .מקור הדעת מנומחיה את האדם ומהוא זה שהחיים 

בורא ההחיות של ו כביכול ז ,דעתהמקור הטהור של ה
"ויפח באפיו נשמת חיים"  .מתלבשת באדםהעולם 

(בראשית ב' ז'), מאן דנפח מתוכיה נפח (תניא פ"ב 
בורא השל כביכול של הנפיחה מהחיות לאדמו"ר הזקן), 

צריך לינוק את האדם  הנה. מקור החיים משם ,עולם
כי עמך מקור חיים באורך " ,הדעת ממקור החיות הפנימי

יתן חכמה מפיו  "כי הויה , ואח"כ" (תהלים ל"ו י')נראה אור
והנה  .הבורא עולםהוא מקור הדעת  א"כ ."דעת ותבונה

בדיוק זהו ד ,מסתלקת ודעת משתכר,בשעה שהאדם 
אם הוא אזי  ,הדעת מסתלקתוכאשר  .שכורהגדר של 

אבל אם  ,למעלה הוא מתרומם יאז ,מחובר למקור החיים
על ישנו סיפור  .הוא נופל למטהי אז ,הוא מחובר ללמטה

 מדרוןבמקום מאפטא שהיה הולך בימות החורף  יהרב
היה מדרון זה בחזקת סכנה ו ,שלג וקרחמכוסה בתלול 

מעולם לא מעד שם הרב מאפטא שם. אבל  לכל ההולכים
 עושה הואשאלוהו תלמידיו, ילמדנו רבינו כיצד  .נפלולא 

דם מחובר עם אכאשר  ,מאפטא יהרבמופת זה. ענה להם 
מחזיק אותו שלא הישנו מישהו למעלה  יאז ,למעלהלחוט 

, אזי הוא מחובר עם חוט ללמטההוא שיפול. אבל מי 
ולכן איני  מעלהלאני מחובר לנמשך ללמטה ומועד ליפול. ו

 ,הדעת מסתלקת מהאדם לכן כאשר ע"כ הסיפור. נופל.
 ,הוא נשאב ללמעלה הרי ,למעלהלאם הוא מחובר אזי 

ומצוה עליו להשתכר  ,שכור דקדושה ווזה ,החיים למקור
אזי  ,מחובר למעלה יננוהאדם א אבל אם ח"ו בפורים.

ולכן  .הוא נופל לגמרי למטהכאשר דעתו מסתלקת, 
לכן  .הדעת הואימי חייו כל הדבר היחיד שמשמר אותו 

באדם שהוא מחובר ללמעלה, לא תעזבנו הפנימיות 
כי האני העצמי  .וצהסוד החלעולם, גם כאשר הוא מגלה 

  .למעלהומחובר לבתוכו של האדם נמצא עמוק 

 עץ הדעת גפן היה
דהנה  .עץ הדעת גפן היהש המהלךעכשיו נבין את  ][כא

מחובר לעץ אם קודם שאכל מעץ הדעת, היה אדה"ר 
אזי בשעה שהיה אוכל  ,וחי לעולםהיה אוכל ממנו החיים ו

ם, ולא מעץ הדעת, הוא היה כבר מחובר למקור החיי
נכנס היתה האכילה מפילתו. כי אז אכילתו היתה בבחינת 

לא אכל מעץ הרי אדה"ר אבל  .דקדושה יין יצא סוד
אלא הקדים ואכל מעץ הדעת גפן היה. והרי  ,החיים קודם

גפן הוא הבחינה המאבדת את דעתו של האדם, ומכיון 
שלא היה מחובר ללמעלה, הרי בהכרח שנפל למטה. כי 

שלו ביותר עליונה ההתפיסה ץ הדעת, בשעה שאכל מע
א"כ ברגע שאיבד את הדעת, הרי לא היה לו  .היתה דעת

, במה להאחז, ונפל לבחינת נכנס יין יצא סוד דקליפה
והבן שישנם . כלומר הוא יצא מעצמו ולא נשאר בפנימיותו

ב' חלקים בחטא. א. שהתחבר לדעת ללא מקור הדעת. ב. 
 שנפל מן הדעת גופא לרע שבדעת.

 פירות שנשתבחה בהם ארץ ישראל
אם כן התיקון של האכילה בבחינת שבעת המינים  ][כב

, היא מצד שאר"י נאמר עליה שנשתבחה בהם ארץ ישראל
 הויה עיני ,תמיד אתה רשוד להיך'א הויה אשר ארץ"
", כפי שנה אחרית ועד השנה שיתאמר בה להיך'א

 .ץרות של האריאם אוכל פשנתבאר לעיל. בד"א, דוקא 
 ',ה' יתעיני שיש בו את הגילוי של  מיןהוא אוכל מפני שאז 

הוא  ,אפילו תסתלק ממנו הדעתולכן  ,והוא מחובר לזה
האדם אוכל "ל חראבל אם  .החייםחי מחובר למקור עדיין 

 שלא גדלו באר"י, ולא היו עיני ה' ית' בהשבעת המינים 
אז ברגע שהדעת  ,מראשית שנה ועד אחרית שנה

פך לשכור שאין וה "לאז האדם רח ,ידי היין מסתלקת על
זוהי האכילה של עץ הדעת  .לרפשנופל והוא  ,בו תוחלת

 .טוב ורע

 עץ הדעת תאנה היה
נעבור עתה למהלך שעץ הדעת תאנה היה. והנה  ][כג

הרבה אנשים בימינו נוהגים שלא לאכול תאנים מחמת 
 כפי שהזכרנו לעיל, .הוא לא בכדיועתה נראה דתולעים, 

המד"א שלמד דעץ הדעת תאנה היה למד כן מסברא 
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". כלומר מכיון שלאחר החטא נתקנו בו שקלקלו שבדבר"
תפרו לעצמם חגורות מתאנה, סברא היא שבתאנה חטאו, 

 .בתאנה חטאו ובתאנה נרפאו ,ממכה עצמה מתקן רטיה
לא ו ,היה אדם פנימי אדה"רלפני החטא ביאור הדברים. 

כאשר  .ות ולכן לא היה לו לבושהחיצונישל היה לו תפיסה 
 והרי ,נכנס יין יצא סודאכל מעצה"ד במהלך של גפן, 

א"כ השתא  .יצא מהתפיסה הפנימית לתפיסה החיצוניתש
צורך  וליש  הרי ,חי בתפיסה של חיצוניותשאדה"ר 
וא"כ  .תפיסהכחלק מאותה שהם לבוש חיצוני, בבגדים, 

א הוא עצם החט .התפיסה של עץ הדעת תאנה היה אתז
אמנם זו אינה הפשטות  .גופא התפירה של התאנה כבגדים

בסוגיה. דלפום ריהטא, היינו מבינים שלמד"א זה, אדה"ר 
בגדי תאנה. אבל  ולעצמ עשהכתיקון ואכל מעץ התאנה, 

 .תאנה בגדיגופא ההתלבשות ב היאעצם האכילה  ,בעומק
לבוש  ואז לא היה לו ,יפנימהוא חי במהלך טא החקודם ד

 .לעצמו תפרהעלי תאנה שהוא  ,חוצה תועצם יציאו .ניחיצו
יצא אדה"ר שהוא מד"א זה, אם כן חטא עץ הדעת ל

בכתנות עור  וכתולדה התלבש ,יותר לתפיסה חיצונית
  .שהם עץ הדעת גופא

 כתנות אור וכתנות עור
, כדאיתא במדרש לו כתנות אור וחטא היהלפני אבל  ][כד

י מאיר היה כתוב כתנות (ב"ר כ' י"ב) שבספר התורה דרב
ויש  .כתוב כתנות עוראור, בעוד שבתורה שלפנינו כידוע 

לבאר למה דוקא בספרו של ר' מאיר היה כתוב כתנות 
אור. והנה מצינו על ר' מאיר שהיה ארוך בדורו (נדה כ"ד 

6Fב')

היה מהעולם שנקרא שר' מאיר הוא וביאור הענין . 7
 ימיך יאריכון ולמען טוב שכולו לעולם לך ייטב למען"

ארוך" (קידושין ל" ב'). אותו עולם הוא  שכולו לעולם
ה"ר כתנות שלבש אדהבעוד ש .בבחינת כתנות אור

7Fכתנות עורונקראו  ,תאנה היומ

והנה לעיל בארנו שישנו  .8
, והיא בהבחנת ג' תנעלמהיא קרן ה .רותיפ םקרן וישנ

רות הם יהפ .האומות שעתידין ישראל לירש לעת"ל
 בהםישנה  (ב"מ כ"א א'), רות מפוזריןיבבחינת פ

והנה א' הוא  .פיזורא"כ הם במדרגת רות יהפ .התפזרות
, "הויה (עי' רש"י משלי ט"ז כ"ח) בחינת אלופו של עולם

, "מי כעמך ישראל גוי (ואתחנן ו' ד') א'להינו הויה אחד"
אינו אבל בשעה שעם ישראל אחד בארץ" (מנחה דשבת). 
שבעים  ,כנגדו שבעים אומותבמדרגת א', הרי שישנם 

                                                           
ה אחד שהיה הארוך בדורו, וצ"ע למה רק בספרו של עי' בגמרא שבכל דור הי 7

 ר"מ היה כתוב כתנות אור.
למרות שפשט הפסוקים מורה שהחגורות מעלי תאנה שעשו אדם וחוה לעצמם,  8

 -אינם כתנות העור שעשה הקב"ה לאדם וחוה, מ"מ לעניננו הם באותה הבחנה 
לק התחתון של האדם וביתר דיוק, החגורות הינם להבדיל בין ח לבושים חיצוניים.

שנקרא לבר, לבין החלק העליון הנקרא גופא. וזה גופא לבוש להבדיל בין מה 
 שהתחדש חיצוניות לבר מגופא, לגופא, והבן.

יצא מהא'  ,נכנס יין יצא סוד .שבעים 'יין בגימוהנה  .זאבים
היה קודם החטא, קודם שיצא הסוד,  "כא .לשבעים ,לע'

" (יתרו כ' ב'), יךהל'אנכי ה' א" ,כתנות אוראדה"ר ב
שם  ,ורעבכתנות בהבחנת א'. אבל כאשר חטא, ונתלבש 

אמנם קודם  .ת כולםנתחדש הפרוד בין ישראל לכל האומו
ל האומות גופא כלל את עם ישראל ואת כה"ר אדהחטא, 

החטא,  ושורש פירוד הנשמות התחיל ע"י .רודיפבלא 
. נפרדות זו מזו אומה"ע נשמות ןישראל וישננשמות  ןשישנ

כמובן שהבחנה זו היתה קיימת גם קודם החטא בהעלם, 
 התגלות היא היתה רק לאחר החטא. אבל ב

 אחד ועבודה של שבעיםעבודה של 
בבחינת כבשה אחת בין שבעים ומאז יש לנו עבודה  ][כה

שבעים  ,גם לנו יש עבודה של שבעיםמאידך, אבל  .זאבים
ו היא תנואז עבוד .שבעים נפש יוצאי ירך יעקב ,פרי החג

קורין אין  ,לישראל ישנם שלשה אבות .רותיבבחינת פ
צחק אברהם י -(ברכות ט"ז ב')  שלשהלאבות אלא 

 .שבעים נפש יוצאי ירך יעקב -רות לאבות ייש פו .ויעקב
שבעים יוצאי ירך  היאכיום התפיסה שלנו בזה לעומת זה 

ההבחנה שנתלבשנו  וזו .יעקב כנגד שבעים אומות העולם
תאנים ב נםלכן יש .שהם העלי תאנה ,בע' בכותנות עור

היא מציאות  ,בה היום חייםהמציאות שאנו  .רבים תולעים
המציאות ומאידך,  .כנגד הרע ,האומות תוךמלחמה בל ש

אבל  .כבשה אחת תבבחינ תההי ,הפנימית שהיינו בה
להיות בבחינת זה נאלצנו ו ,ירדנו לבין שבעים זאבים

הכח  נוולכן גם בנו יש ,להלחם בשבעים זאבים ,לעומת זה
אבל לעתיד לבוא  .זהו נכנס יין יצא סוד .של שבעים

" (שה"ש א' ד'), גילה ונשמחה בךהביאני המלך חדריו נ"
 ,שם נחזור מהשבעים ,הקב"ה יחזיר אותנו בחזרה לחדריו

 עלינו ,מקום השבעיםאבל כל זמן שאנו ב .לא' ,מהע'
" ישנו עם אחדלגלות את בחינת " ,לגלות את כח האחד

 " (ש"ב ז' כ"ג),גוי אחד בארץ" ,מיוחד (אסתר ג' ח'), עם
 .אה לבחינת שבעים, קודם שיצכנסת ישראלהיתה שזו 

לגלות את הוא  ,הבחנת התיקוןנכנס יין יצא סוד בולפ"ז 
היא  מחדלכן בגלות העבודה שלנו  .האחד במקום הפרוד

אומה אחת כנגד אידך מו ,שבעים כנגד שבעיםבבחינת 
אנו צריכים לגלות ש הוא זהוהעומק ב .שבעים זאבים

כלומר אומה אחת בין שבעים זאבים  .בשבעים את האחד
אלא העומק ינה רק מציאות של נס שאנו שורדים, א

 יצאנו החוצה ,שהיינו בתפיסה של אחדהוא  שבדבר
ואזי  .לחזור לאכילה דקדושה אנו צריכיםובחטא אדה"ר, 

 לגלות את האחד בתוך השבעים.
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 אכילה בסוד אחד
אכילה אחת ויחידה ששייכת בכל שנה  ישנה מצות ][כו

"ז ג' ובעוד (ראה ט ובכל הדורות והיא מפורשת בתורה
התורה מכנה את , דהיינו אכילת מצות בפסח. מקומות)

(שם), דהיינו שהוא לחם פשוט ללא עוני המצה כלחם 
לאכילה שהיא הענין הוא שעלינו לחזור עומק  תוספות.

היתה הבחנה מעץ הדעת משא"כ באכילה  .בבחינת אחת
א יה ,אחתלאכילה בבחינת החזרה  .טוב ורעשל שניים, 

 ,נכנס יין יצא סודשהיא גפן ת הקון בעצם של אכילהתי
במאמר  ., בע'בכתנות עור נוואז נתלבש ,שבעיםבחינת ל

אנו רואים שביום  .נקודה יפה, נבין לפ"ז המוסגר
ים, כדי להידמות למלאכים שאינם אוכלים כיפורה

ללבוש הענין הוא עומק ו .אנחנו לובשים בגדי לבןושותים, 
יחיד הל א'ו צריכים לחזור לנין שאענגם וזה  .מלבוש אחד

אדם אמנם בסעודה  .דבר אחד שלהאכילה , ע"י מיוחדהו
גם בשר ודגים, ואז לכאורה הוא בבחינת  לחםעם האוכל 

כי לא על הלחם "אבל כאשר האדם אוכל רבים ולא אחד. 
על כל מוצא פי ה'", אזי בעצם הוא כי  ,לבדו יחיה האדם

של האכילה שעליה  זה סוד התיקוןאוכל דבר אחד. ו
הוא היציאה נכנס יין יצא סוד  .דברנו בראשית הדברים

זוכה אדם אבל בשעה ש .לתפיסה של אכילה של שבעים
ו תאז אכיל ,בא' ולא בע' ,אורהלגלות את לבוש כתנות 

איננו בבחינת התיקון ובאמת יש לדעת ש .אחד היא בסוד
ע כי בשב .עשרהבחינת אלא התיקון הוא ב ,שבעת המינים

המעגל עדיין לא סגור. המעגל נסגר במעבר מתשע לעשר, 
ים לבחינת אחד תשע חוזר, אלא מאין מספר עשרכי 

 תאת כל עשר רשתאבל לעתיד לבא שנזכה ל. ][בעשרות
ובעומק לאכול ממין  ,מינים הנזכה לאכול מעשר ,אומותה

  .אחד בלבד

 עבודת השמן
נכנס  הנה נתבאר בארוכה שאכילת הגפן היא בסוד ][כז

הטבע של והנה גם  .ץחולהיין מוציא מבפנים  ,יין יצא סוד
דהיינו,  .ללמעלההוא להפלט, אבל לא חוצה אלא השמן 

הוא לצוף על המים. והנה בשבעת המינים טבעו של שמן 
 , עבודת עליה, להיפוךישנה עבודה גם בבחינת שמן

שמן " ,השמן ומה .הדיירשהיתה  ה"ראדמתולדת חטאו ד
המשיח נקרא בשם זה משום  (שה"ש א' ג'). "תורק שמך

משיחה בשמן. גם הכהנים והמלכים נמשחים בשמן (עי' 
רמב"ם הל' הוריות י"ב א', תצוה כ"ט ז', ש"א ט' א', 

מושחים על את השמן כידוע מלכים פ"א ה"ז). והנה 
בעוד שהאוכל נכנס לתוך האדם, השמן הוא על  .הראש

גביה את האדם בעצם לההאדם. א"כ ענין השמן הוא 
(הוריות י"ג ב') גמרא והנה איתא ב .עצמו תלמעלה מקומ

אכילת זיתים משכחת את הלימוד ואכילת שמן היוצא ש
מן הזית משיבה את הלימוד. לכאורה זה דבר פלא. אבל 

אינו מחבר את  ,הזית שהוא מאכלהעומק בזה הוא ש
האדם למקור העליון, ודוקא השמן בכוחו לחבר את האדם 

העליון, כי אחת מעבודות השמן היא משיחה כנ"ל. למקור 
השמן אכילה ניתן לאדם את השמן. והנה ל כ כעין תיקוןא"

בבית המקדש ו .מאורל והןלמשיחה והן אכילה לנועד הן 
שמן הזך ביותר, ולמנחות היה באת המנורה היו מדליקים 

משמש שמן פחות זך, וגזה"כ הוא, לאפוקי מהסברא 
לה עדיף משמן למאור (עי' מנחות החיצונית ששמן לאכי

, כי האכילה .כאן עבודה מתהפכת נהיש"כ אפ"ו א'). 
כי  .נקודת העליה לגמריאפילו הנכונה, היא עדיין אינה 

 .למעלהמציף את האדם ולה ,השמן תכליתו לעלותדוקא 
, אלא זית לחוד לכן בפסוק של הז' מינים לא כתוב זית

א"כ למרות  .זית מצד עצמו קשה לשכחההכי שמן. 
, אבל ]שהזית הוא משבעת המינים [ונפ"מ לקדימת ברכות

השמן היא הגדרת  ,בעומקועיקר השבח הוא בשמנו. 
 עליהלאפשרות ה .הגנוז בוהאור  המאור שבכל דבר,

נמצאת בכל המחפשים את נקודת ההארה טמונה כאשר 
מחפש את החומר האדם  ."באורך נראה אוראת ה" ,דבר

האור אלא על האדם לחפש את  .הוא יורד למטהע"כ 
" באורך נראה אורכי " .כלמאאת דבר ה' שבמאכל, שב
ות הל'ניצוץ אה היא ,נקודת האחדהיא  ,נקודת העליה היא

  .בכל דברש

 ענין הדבש
הדבש  שהוא ,תמריםנבאר עתה בקצרה את ענין ה ][כח

" (שה"ש חלב תחת לשונךודבש הפסוק אומר " שבפסוק.
הגדרת קום הדבש הוא תחת הלשון. שמעינן שמ .ד' י"א)
פך של נכנס יין יצא יההשהדבש אינו יוצא לחוץ,  ,הדבר

לחוץ וישנה יציאה מבפנים דהרי לעיל בארנו ש .סוד
אבל כאשר  .שלילית, כאשר מה שיוצא לא נשאר בפנים

כאשר  ,או בעומק יותר ,שזהו בחינת יין נשאר גם בפנים
ין על זה שם אשזהו בחינת דבש, החוץ נכנס פנימה, 

שבעת המינים צריכים אלא שם עליה והפנמה.  יציאה,
 ואלא להכניס ,כלמאצאת לללתפיסה שלא  להביא אותנו

 כלומר, .ואז זה בבחינה של תחת לשונךם, פנילמבחוץ 
את אור בהם ומגלה  ,חוץבהאדם לוקח את הדברים ש

מה וכל זה מוסב על  .הם נמצאים בתוכו כאשר הפנימיות
א שבעצם כל הבריאה היילת הדברים, בארנו בתחש

 כלומר .מחוץ לתפיסת האילן איננוהגילוי  .אילן ורתבצ
שהרי העץ כביכול הדבר מתגלה בחיצוניות, בפשטות, 

 .אילן עצמוב הואגילוי האבל בעצם מוציא פירותיו לחוץ, 
על  דהרי שם האילן הוא גם על פירותיו שהוא מוציא לחוץ.

חלק מן כ יםמוגדרהם עדיין ל אבלחוץ,  ויצאשהפירות אף 
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לחוץ יציאה  וז .)ועיקרו פועי' מכות י"ב בענין נו( העץ
שבתוך האדם, ואין זו יציאה לחוץ כפשוטו. הרי זו תפיסה 

שהאדם מגלה את הדברים  ,נכנס יין יצא סודפנימית של 
 ,בחוץ בתפיסה שהוא מכניס את החיצוניות למקום שלו

גילוי זה שהדברים  .וץ כפשוטחולולא שהדברים יוצאים 
 נכנסים לפנים זהו בחינת דבש.

 ענין הרימון והכתר
יש לרימון , דכתרהבחינה של יש בו את והנה הרימון  ][כט

הרימון שהוא בצורת כתר. והנה  נץ (עי' עוקצין פ"ב מ"ג)
כנגד תרי"ג , מלבי"ם שה"ש ד' י"ג)גרגירים (יש בו תרי"ג 

ש בין הגי' דכתר ההפר .כתרנו הישלמעלה מכך  .מצוות
הז' מינים שאנו עוסקים בהם הן לתרי"ג הוא ז'. אלו 

(עי' בספר מים אדירים  המשלימים את התרי"ג לכתר
. הכתר הוא עליון יותר בהגהות באר יצחק הגהה ה')

על הראש ממש, בעוד  ן נמשחמהשמן, שהרי השמ
החילוק בין כהן  וזהושהכתר מתחיל מהראש ולמעלה. 

 .שמן על ראשו לגדול הוא בבחינה שכהן  .גדול למלך
מלבד משיחתו בשמן יש בו בחינה עליונה אבל המלך 
האכילה צריכה והנה בחינת כתר על ראשו. יותר, והיא 

ללמעלה מהתפיסה של  ,להביא את האדם לביטול הגמור
לכתר הנקרא אין (ע"ח שמ"ב פ"א בסופו). אמנם  ,עצמו

יוצאת הצואה נהפך לאוכל אינו זוכה, אזי ההאדם כאשר 
יוצא  ,למעלהוהכח שהיה צריך לצאת חוצה מפני ש ץ.חול

  .למטה"ל רחחוצה 

 

 

 

 

 
 

 

 המןאכילת 
הנה כידוע מאכילת המן לא היתה יוצאת פסולת (יומא  ][ל

זה בבחינת לא ניתנה ע"ה ב', רש"י חקת כ"א ה'). הרי 
שזה (תנחומא בשלח פ"כ), אלא לאוכלי המן לידרש תורה 

האכילה ד .אילן 'מן בגימדהרי  .הבבחינת אכילה דקדוש
אכילה שאין בה  ,האמיתית היא בבחינת אכילת המן

 .אלא הכל עולה מעלה ,יורד מטה ינואמאומה כי  ,פסולת
כידוע אדם היה יכול לטעום במן כל טעם שהיה רוצה 

" צפיחית בדבשובתורה כתוב "טעמו כ (במד"ר ז' ד').
דבש שכתוב (בשלח ט"ז ל"א), ובגמרא (ברכות נ"ז ב') 

האכילה של המן היא בעצם א"כ  אחד מששים למן.
אין בה מציאות של  ,אין בה חסרשדה ואכילה מאותה נק

לזכות איננו יכולים  .רק מציאות של עליהאלא רק  ,ירידה
אבל  .כללהיה לנו ירידה תשנהיה מאוכלי המן בלבד ולא 

ניצוץ אכילה ובה היה לנו תשאנו כן יכולים לזכות לכך 
יתן ה' יתברך שהאכילות  .עליה ולא רק ירידהשל אחד 

 ,שנזכה לאכול מכאן ואילךו ,להם בט"ו בשבטשזכינו 
יהיה בהם ניצוץ אשר וכ .שיהיה בהם ניצוץ אחד של אמת

הוא ישרוף את כל החושך ותתגלה ההארה  ,אחד של אמת
 • .במהרה בימינו אמן



שויתי ה' לנגדי תמיד

עץ אחד

 ממחבר סדרת הספרים

 בלבבי משכן אבנה 
ירושלים תשע"ב

 ראש השנה 
לאילן 
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ג  אחדבלבבי משכן אבנה עץ

תוכן הפרקים

ה 			  "הואיל ויצאו רוב גשמי שנה"

ה 			  הנפק"מ לענין מעשר שני ועני 

ה 					    ב' סוגי גשמים

ו 				   שורש ב' סוגי הגשמים

ז 			  ב' דינים ביצירת האילנות 

ז ראש השנה לאילן – חזרה ל'ראשית' האילן	

ח 				   שורש הקלקול באילנות 

ט 		 שורש יניקת עץ החיים ועץ הדעת

י 					    שורש התיקון 

י 		 שורש הקלקול שעצו ופריו אינם שוים

יא 				   "שהכל נהיה בדברו"

יא 			  תיקון האילן מכח גילוי יניקתו 

מעשיר עני: עץ הדעת, מעשר שני: עץ החיים	     יב

יג 			  ראש השנה לאילן גילוי יניקת 

יד 				   ראש השנה לאילנות

טו 			  שבח פירות של ארץ ישראל

טז תמצית היסודות שנתבארו במהלך שיעור	
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"הואיל ויצאו רוב גשמי שנה"
ב"ש  מחלוקת  השנהא,  בראש  המשנה 
לאילנות:  השנה  ראש  הוא  מתי  וב"ה 
כדברי  לאילן  ראש השנה  "באחד בשבט 
בחמשה  אומרים  הלל  בית  שמאי,  בית 

עשר בו".

טעם הדבר, כמו שאומרת הגמ'ב "הואיל 
לב"ש שר"ה  הן  גשמי שנה",  רוב  ויצאו 
לאילן הוא בא' בשבט, והן לב"ה שר"ה 
לאילן בט"ו שבשבט, לכו"ע טעם הדבר 
הרי  שנה".  גשמי  רוב  ש"יצאו  מחמת 
שהגדרת הדבר היא שהראש השנה לאילן 
הגדר שלו, לפי "רוב גשמי שנה". זה ברור 
ופשוט לכל בר דעת, שאם זה גדר הראש 
של  החפצא  בעצם  מתגלה  זה  אז  השנה, 

הראש השנה.

הנפק"מ לענין מעשר שני ועני 
רש"י  ]כדברי  לאילנות  ר"ה  הנפק"מ של 
כלומר,  מעשרות.  לדיני  נפק"מ  וכו'[, 
וחמישית,  רביעית  שניה  ראשונה  בשנה 
ושישית  שלישית  שני,  מעשר  שמעשרים 
לא  נפק"מ  יש  עני,  מעשר  שמעשרים 
מחליף  שהוא  חברתה,  על  משנה  לעשר 

במעשרות. 

הר"ה  כלפי  הנפק"מ  נקודת  שורש  א"כ 
או  שני  מעשר  מעשרים  האם  לאילנות, 
מבואר  כלומר,  עני,  מעשר  שמעשרים 
כאן שהשורש של כל הנידון כלפי הראש 
או  שני  מעשר  כאן  יש  האם  הוא,  השנה 

א  ב' ע"א.

ב  שם, י"ד ע"א.

את  להבין  יותר  קצת  ננסה  עני.  מעשר 
הנפק"מ האם זה מעשר שני או מעשר עני 

מלבד פשוטו של דינא ממש.

ב' סוגי גשמים
מה שמבואר בבראשיתג "וְכֹל שִׂיחַ הַשָּׂדֶה 
טֶרֶם  הַשָּׂדֶה  עֵשֶׂב  וְכָל  בָאָרֶץ  הְיֶה  יִֽ טֶרֶם 
הִמְטִיר ה' אֱלֹהִים עַל הָאָרֶץ  כִּי לֹא  יִצְמָח 
וכידוע  ה",  אֲדָמָֽ אֶת-הָֽ עֲבֹד  לַֽ אַיִן  וְאָדָם 
בטובתן  שמכיר  אדם  אין  הגמ'ד  דברי 
של גשמים, אז הקב"ה המתין עד שיבוא 
אדם שמכיר בטובתן של גשמים שיתפלל 

עליהם. 

השמים,  מן  שיורדים  במים  זה  כל  אולם 
נאמר  שעליהם  מים  של  בחינה  יש  אבל 
)מיד בפסוק הבא(: "וְאֵד יַעֲלֶה מִן הָאָרֶץ 
וְהִשְׁקָה אֶת כָּל פְּנֵי הָאֲדָמָהה", מים שבאים 
אדם  שיש  לפני  גם  שייכים  הארץ,  מן 

שיתפלל. 

ויש להבין את שורש ב' בחינות אלו של 
המים, מאי נפק"מ אם המים באים באופן 
של "ואד יעלה מן הארץ", לבין אם באים 

ג   בראשית ב', ה'.

ד  חולין ס' ע"ב, וכמו שהביא רש"י עה"ת שם, וז"ל: עדיין 

לא היה בארץ, כשנגמרה בריאת העולם בששי קודם שנברא 

)ביום השלישי(  ובג'  וכל עשב השדה עדיין לא צמח,  אדם, 

שכתוב ותוצא, לא יצאו, אלא על פתח הקרקע עמדו עד יום 

ששי, ולמה, כי לא המטיר, ומה טעם לא המטיר, לפי שאדם 

גשמים,  של  בטובתן  מכיר  ואין  האדמה,  את  לעבוד  אין 

וכשבא אדם וידע שהם צורך לעולם, התפלל עליהם וירדו, 

וצמחו האילנות והדשאים.

ה  וז"ל רש"י על הפסוק 'ואד יעלה': לענין  ברייתו של אדם 

אדם,  ונברא  העפר,  לשרות  עננים  והשקה  התהום,   העלה 

כאן  אף  העיסה,  את  לש  כך  ואחר  מים  שנותן  זה  כגבל 

והשקה, ואחר כך וייצר.
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באופן של "מטר מן שמים", "אפתח לכם 
את ארובות השמים". ויתר על כן, מאיפה 
יכול לבוא 'אד מן הארץ', הרי הארץ היא 

יבשה, מאיפה בא 'אד מן הארץ'? 

שורש ב' סוגי הגשמים
בקרא  שמפורש  מה  הדבר  שביאור  אלא 
ביום שני דמעשה בראשית וביום שלישי 
דמעשה  שני  ביום  בראשית,  דמעשה 
הַמָּיִם  בְּתוֹךְ  רָקִיעַ  "יְהִי  נאמר:  בראשית 
מים  בין  לָמָיִם",  מַיִם  בֵּין  מַבְדִּיל  וִיהִי 
שלישי  ביום  תחתונים.  למים  עליונים 
הַמַּיִם  "יִקָּווּ  נאמר:  בראשית  דמעשה 
וְתֵרָאֶה  אֶחָד  מָקוֹם  אֶל  הַשָּׁמַיִם  מִתַּחַת 

הַיַּבָּשָׁה".

הרי שמתחילה המים היו ממלאים את כל 
הַשָּׁמַיִם  מִתַּחַת  הַמַּיִם  "יִקָּווּ  העולם כולו, 
אֶל מָקוֹם אֶחָד וְתֵרָאֶה הַיַּבָּשָׁה", אז במקום 
שיש  מתחילה  הושרש  הרי  היבשה  של 
שם מים, אלא שנאמר "יִקָּווּ הַמַּיִם מִתַּחַת 

הַשָּׁמַיִם אֶל מָקוֹם אֶחָד וְתֵרָאֶה הַיַּבָּשָׁה". 

מאיפה  וְהִשְׁקָה",  הָאָרֶץ  מִן  יַעֲלֶה  "וְאֵד 
זה  שישקה?  'אד'  להוציא  בארץ  כח  יש 
המים  שמעיקרא  הדבר  בראשית  מושרש 
"יִקָּווּ  של  המאמר  לפני  מקום,  בכל  היו 
אֶחָד  מָקוֹם  אֶל  הַשָּׁמַיִם  מִתַּחַת  הַמַּיִם 
היבשה  שבמקום  הרי  הַיַּבָּשָׁה",  וְתֵרָאֶה 
מִן הָאָרֶץ" יש כאן  יַעֲלֶה  היה מים. "וְאֵד 
של  מה[  ]במידת  המאמר  לקודם  חזרה 
"יִקָּווּ הַמַּיִם מִתַּחַת הַשָּׁמַיִם אֶל מָקוֹם אֶחָד 
ה'והשקה'  צורת  זה  הַיַּבָּשָׁה".  וְתֵרָאֶה 
שאין  הראשון,  אדם  של  תפילתו  שלפני 
שיתפלל  גשמים  של  בטובתן  שמכיר  מי 

עליהם שירדו. 

על  ונתפלל  הראשון  אדם  כשבא  אבל 
השמים  מן  מים  יורדים  אז  הגשמים, 
ואז  השמים",  ארובות  את  לכם  "אפתח 
מה  המים?  של  ההשפעה  שורש  מהיכן 
שנאמר בשני דמעשה בראשית "יְהִי רָקִיעַ 
לָמָיִם",  מַיִם  בֵּין  מַבְדִּיל  וִיהִי  הַמָּיִם  בְּתוֹךְ 
בין מים עליונים למים תחתונים, "גבורות 
גשמים  גבורות  של  ההשרשה  גשמים" 
ויורדים  חוזרים  עליונים  שהמים  מגלה, 

למטה, זה נקרא "גבורות גשמים". 

במאמר שני של יום שני דמעשה בראשית, 
נאמר "יְהִי רָקִיעַ בְּתוֹךְ הַמָּיִם וִיהִי מַבְדִּיל 
מים  בין  הבדלה  יש  אז  לָמָיִם",  מַיִם  בֵּין 
עליונים למים תחתונים, כשהקב"ה פותח 
מים  שערי  מטר,  שערי  ברכה,  שערי  את 
עליונים שיורדים למטה. המים העליונים 
שיורדים למטה, זה חלוק בעצם מה'ואד 

יעלה מן הארץ' שמשקה. 

במים  מושרש  הארץ'  מן  יעלה  ה'ואד 
שהיו בארץ לפני ה'יקוו אל מקום אחד', 
אבל המים מן העליונים שיורדים היכן הם 
מושרשים? הם מושרשים בקודם המאמר 
של "יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין 
מים למים", א"כ 'ואד יעלה מן הארץ' זה 
היבשה.  ממקום   - מלמטה  שבאים  מים 
אז  גשמים,  של  בטובתן  אדם  כשמכיר 
הוא מושך מים מקודם המאמר דיום שני 
דמעשה בראשית, לכן זה נקרא "גבורות 
גשמים", מה הגבורה הגדולה בגשמים? 
הרקיע  את  לעבור  גבורה  כאן  צריך 
שמבדיל בין מים עליונים למים תחתונים, 
נקרא  זה  רקיע,  אותו  את  לעבור  בכדי 
דמעשה  שני  ]יום  הקב"ה,  של  גבורתו 

בראשית דייקא[.            



ז  אחדבלבבי משכן אבנה עץ

לאילן  ר"ה  של  סוגיא  על  לדון  כשבאים 
הגדרת  מה  שנה",  גשמי  רוב  "שיצאו 
ראש  שנה"?  גשמי  רוב  "שיצאו  הדבר 
רוב  'לפי  הגדרה  מעמיד  לאילן  השנה 
רוב  לפי  כלומר,  השנה',  של  הגשמים 
שחוזרים  העליונים  המים  של  ההשפעה 
ראש  התחתונים.  המים  עם  ומתחברים 
של  הצירוף  את  מעמיד  לאילן,  השנה 
המים העליונים עם המים התחתונים, זה 
ראש השנה לאילן. הוא נתלה ברוב גשמי 
שנה, כי הגשמי שנה מצרפים בחזרה את 
וראש  התחתונים.  למים  העליונים  המים 
המים  את  לצרף  עניינו,  כל  לאילן  השנה 

העליונים עם המים התחתונים. 

ב' דינים ביצירת האילנות 
א. "עץ פרי". ב. "למינו". 

הדברים,  את  להבין  יותר  בהרחבה  קצת 
שדנים  דבר  כל  'לאילן',  השנה  ראש 
ראשונה  בפעם  בשורשו  לדון  צריך 
בשורש  לדון,  א"כ  צריכים  בתורה. 
בריאת האילנות, שהקב"ה ברא בעולמו. 
הלשון "אילן" הוא לא לשון תורה, הוא 
אילן  בתורה  תרגום,  לשון  חז"ל,  לשון 
במעשה  העצים  נבראו  מתי  'עץ'.  נקרא 
ביום  בקרא,  שמפורש  מה  בראשית? 
הָאָרֶץ  "תַּדְשֵׁא  שלישי דמעשה בראשית: 
דֶּשֶׁא עֵשֶׂב מַזְרִיעַ זֶרַע עֵץ פְּרִי עֹשֶׂה פְּרִי 

לְמִינוֹ  אֲשֶׁר זַרְעוֹ בוֹ עַל הָאָרֶץו". 

ב'  בהם  נאמר  האילנות  יצירת  מראשית 
דינים: א. "עץ – פרי, עושה פרי" שיהיה 

ו  בראשית, א', י"א.

יהיה  שלא  "למינוז"  ב.  שוה.  ועצו  פריו 
תערובת של כלאים. 

בבריאת  מצאנו  עצים  סוגי  שני  איזה 
השורשיים  העצים  מיני  ב'  העולם? 
ועץ  החיים  עץ  זה  בבריאה,  שמצינו 
ביום  להדיא  בציווי  כשנאמר  הדעת. 
עושה  פרי  עץ  בראשית  דמעשה  שלשי 
שבעצים?  ה"למינהו"  מה  "למינו",  פרי 
איזה "מינהו" מצאנו ביצירה לאחר מכן? 
בא  ה"למינהו"  ועץ הדעת",  החיים  "עץ 
להבדיל מדין כלאיים, בין עץ החיים לעץ 

הדעת. 

ראש השנה לאילן – חזרה ל'ראשית' האילן
'ראש'  כשנאמר לנו בראש השנה לאילן, 
השנה לאילן, אז זה ברור ופשוט, שראש 
השנה לאילן בא להחזיר את ההארה של 
יום שלישי דמעשה בראשית שבו נבראו 
את הקלקול  להפקיע  בא  והוא  האילנות, 
דמעשה  שישי  ביום  שהיה  האילן  של 
בראשית  דמעשה  שישי  ביום  בראשית. 
הדעת.  עץ  שנקרא  מהאילן  אכילה  שיש 
ראש השנה לאילן, בא להחזיר את שורש 
האילנות כמו שהיו בראשית היצירה ביום 

ז  רק בעץ נאמר בציווי "עץ פרי עושה פרי למינו", משא"כ 

בפועל  אך  "למינהו".  נאמר  לא  זרע'  מזריע  עשב  ב'דשא 

וז"ל  לְמִינֵהוּ".  זֶרַע  מַזְרִיעַ  עֵשֶׂב  דֶּשֶׁא  הָאָרֶץ  "וַתּוֹצֵא  נאמר 

הגמ' במסכת חולין )ס' ע"א(: "בשעה שאמר הקדוש ברוך 

בעצמן,  וחומר  קל  דשאים  נשאו  באילנות,  "למינהו"  הוא 

אם רצונו של הקב''ה בערבוביא למה אמר למינהו באילנות, 

אמר  בערבוביא  לצאת  דרכן  שאין  אילנות  ומה  ק''ו  ועוד 

הקב''ה למינהו אנו על אחת כמה וכמה, מיד כל אחד ואחד 

למעשה  האם  בספק,  נשארת  הגמ'  ]ובהמשך  למינו".  יצא 

למינהו,  בהם  נאמר  לא  בדשאים, שהרי  כלאים  איסור  יש 

ומאידך למעשה מכח הק"ו כך יצאו[.
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שלישי דמעשה בראשית, "עץ פרי עושה 
פרי למינהו". 

היא  שלו,  ההגדרה  שנה,  של  'ראש'  כל 
להחזיר את הדבר לנקודת הראשית שלו, 
"ראשית".  מלשון  ראש  כל  "ראש",  זה 
להחזיר  כלומר,  לאילן"  השנה  "ראש 
הראשית  ואיפה  לראשיתו,  האילן  אותו 

שלו? יום שלישי דמעשה בראשית. 

שורש הקלקול באילנות 
ביום שלשי, מכח ההבדלה ביום שני

אבל ביום שלישי דמעשה בראשית עצמו 
כבר היה קלקול, שהרי הקב"ה אמר "עץ 
יצא  לא  הזה  והמאמר  פרי"  עושה  פרי 
נקודת  עומק  איפה  אז  מעולםח,  לפועל 
נקודת  עומק  שיהא?  שצריך  התיקון 
התיקון הוא, שמאמר פיו ית' שאמר "עץ 
זה  לפועל,  מהכח  יצא  פרי"  עושה  פרי 

נקרא ראש השנה לאילנות. 

שלישי  יום  על  חל  לאילנות  השנה  ראש 
את  להחזיר  בא  והוא  בראשית,  דמעשה 
אלא  בפועל,  יצא  שהוא  כמו  לא  העץ, 
פיו  למאמר  העץ  את  להחזיר  בא  הוא 
שיהא,  צריך  היה  העץ  איך  הקב"ה,  של 
יחזיר  הוא  אם  לאילנות.  השנה  ראש  זה 
ביום  בפועל  יצא  שהוא  לכמו  רק  אותו 
שלישי דמעשה בראשית, זה כבר ראשית 

פְּרִי",  עֹשֶׂה  פְּרִי  "עֵץ  נאמר:  הקב"ה  ב'מאמר'  כלומר:  ח  

וברש"י: "עץ פרי" - שיהא טעם העץ כטעם הפרי. 'בפועל' 

– נאמר שהאדמה הוציאה: "וְעֵץ עֹֽשֶׂה פְּרִי". רק עושה פרי, 

האדמה, וכמו  של  פגם  בזה  שיש  ומבואר  פרי.  העץ  ולא 

נפקדה  עונו  על  שהביא שם רש"י: "לפיכך כשנתקלל אדם 

ט'(,  ה'  )ב"ר  במדרש  אחרת  שיטה  ]יש  עונה".  על  היא  גם 

אבל זה פשוטו של דברים כמו שהביא רש"י[.

היא  האדמה",  "ארורה  הפגם.  תחילת 
נקנסה מחמת שלא עשתה את ציוויו של 
של  הכח  את  להחזיר  הכח  איפה  מקום. 
יום שלישי דמעשה בראשית למאמר פיו 
ית' כביכול, מה שמעולם לא יצא כזה עץ 

בשלמות? 

ההשרשה של זה, בלשון ברורה ופשוטה, 
כל ששת ימי בראשית, זה ככח של מעין 
שנובע וממשיך, וכל מקום שהוא ממשיך 
הוא בא מהקודם אליו,  יום שישי מושרש 
בחמישי, חמישי ברביעי, רביעי בשלישי, 
כשרוצים  בראשון.  ושני  בשני,  שלישי 
שלישי  יום  של  הפגם  שורש  את  לתקן 
דמעשה בראשית, שנאמר בו עץ פרי עושה 
פרי למינהו, ויצא רק עץ עושה פרי,  שאין 
התיקון  ראשית  מאיפה  שוה,  ופריו  עצו 
בראשית.  דמעשה  שני  מיום  במעמקים? 
זה הסוגיא של רוב גשמים שיצאו בשנה, 
השנה  ראש  לאילנות.  השנה  ראש  ששם 
חוזר  הוא  כי  גשמים,  ברוב  נתלה  לאילן 
שני  יום  של  היצירה  ראשית  את  ומעורר 
דמעשה בראשית, קודם הקלקול של יום 

שלישי. 

צריך להבין שסדר הקלקול באילנות, יש 
הגמורה  המערכת  א.  מערכות:  כמה  לו 
של הקלקול היא האכילה מעץ הדעת טוב 
ורע. ב. המערכת הקודמת של הקלקול זה 
שיש  ורע,  טוב  שיצא  הדעת  ה'עץ'  עצם 
של  דקה  היותר  המערכת  ג.  רע.  כבר  בו 
ביום  בעצים  שנאמר  זה  היא  הקלקול, 
מדין  "למינו"  בראשית  דמעשה  שלישי 
של  ממקום  בא  שזה  כלאיים,  איסור 
ד.  הדעת.  ומעץ  החיים  מעץ  ההבדלה 
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בעצים,  ההבדלה  של  ההשרשה  ואיפה 
שזה השורש של ה'למינו'? זה מה שביום 
מים  בין  הובדל  בראשית,  דמעשה  שני 

עליונים למים תחתונים. 

שורש יניקת עץ החיים ועץ הדעת
עץ  עליונים,  ממים  מקבל   - החיים  עץ 
ממים  מקבל  רבותינו,  אומרים   - הדעת 
תחתונים. כאן ההשרשה של ה'למינו' של 

מעשה בראשית.

למינו"  פרי  עושה  פרי  "עץ  שנאמר  מה 
שני מיני עצים, איסור כלאיים - עץ החיים 
לעצמו ועץ הדעת לעצמו, איפה ההשרשה 
יונקים מאותו  כי לא כל העצים  זה?  של 
מים. זה לא מתחיל בעץ עצמו, זה מתחיל 
ממקור היניקה של העץ. אילו יצויר שעץ 
החיים ועץ הדעת ינקו מאותו מקור אז הם 
יהיו שווים, לא היה בהם 'למינו'. כדוגמת 
שני ולדות שנולדים לשני אבות שכל אחד 
מוליד בצלמו וכדמותו, אז הם שונים זה 
ולכן הנולד  מזה, מחמת שהמוליד שונה 
המולידים,  של  שונים  פרצופיהם  שונה, 
הנולדים. אם  ולכן פרצופיהם שונים של 
העצים  של  שבהוצאה  מוצאים  אנחנו 
היה 'למינו' עץ החיים לעצמו ועץ הדעת 
לעצמו, זה מחמת ששורש היניקה שמשם 

יצאו העצים, הוא לא מקור שווה. 

של  ה'למינהו'  של  ההשרשה  איפה  א"כ 
כבר  זה  בראשית?  דמעשה  שלישי  יום 
הושרש ביום שני דמעשה בראשית, ששם 
נאמר "יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל 
מים  שיש  הושרש  שם  למים",  מים  בין 
אילנות  יש  תחתונים.  מים  ויש  עליונים 

עליונים,  ממים  שיונקים  חז"ל  אומרים 
ויש אילנות שיונקים ממים תחתונים. יש 
זה  מים"ט,  רוב  על  "גדלים  בגמ'  לשון 

החילוק באילנות.

"עץ החיים" מדוע הוא מעמיד מציאות של 
חיים? כי הוא יונק ממים העליונים, המים 
הדעת  "עץ  'חיים'.  כולם  הם  העליונים 
הוא  כי  ורע?  טוב  הוא  מדוע  ורע",  טוב 
התחתונים  המים  התחתונים,  ממים  יונק 
מים  מעיקרא  שהיה  ממקום  מורכבים 
ולאחמ"כ יבשה, מקום שהיה מים - גילוי 
חיים,  סילוק   - יבשה  של  מקום  חיים, 

מכאן מגיע עץ החיים טוב ורע. 

טוב  הדע  עץ  של  מציאות  נברא  מאיפה 
הוא  מהקרקע  יוצא  שהוא  שבשעה  ורע, 
טוב ורע? הקב"ה מצוה עץ פי עושה פרי 
למינו", איך יוצא מחד עץ חיים ומאידך 
אותו  יוצא  מאיפה  ורע,  טוב  הדעת  עץ 
רע? שורש המציאות של הרע בעץ הדעת, 
הוא ממה שהוא יצא שכל יניקתו מהמים 
עליהם  התחתונים  והמים  התחתונים. 
נאמר "יקוו המים אל מקום אחד ותראה 
שמשם  ביבשה  מקום  יש  אז  היבשה", 
מסתלקים המים, עץ שיוצא מכזה מקום, 
מים,  שיש  מקום  של  מתפיסה  יוצא  הוא 

ט ראש  השנה י"ד ע"א, עי"ש שהנידון הוא האם לעשר ע"פ 

שנת הלקיטה או החנטה, וזה תלוי בענין זה, האם גדל על 
רוב מים או על כל מים. "רוב מים" זה מה שמספיק לגידולו 
על  גדלים  פירות  ]בד"כ  צורך בהשקאה.  מי הגשמים, ללא 
רוב מים, אולם הירקות )וכן אתרוג, כמבואר בקידושין ג' 
ע"א(, גדלים על "כל מים". וביאר רש"י שם את הלשון "רוב 
מים, וכל מים", וז"ל: רוב מים. הם מי גשמים שרוב זרעים 
גדילים על ידם: על כל מים. אף על שאובין שדולין ומשקין 
)דברים יא( והשקית ברגלך כגן  אותן תמיד, כענין שנאמר 

הירק סתם גן הירק דרכו בהשקאה. 
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ולאחמ"כ אין מים. הדעת טוב - ממקום 
המים התחתונים, עץ הדעת רע - ממקום 
היבשה, שנסתלקו החיים של המים, שם 

יכול לצאת עץ החיים טוב ורע.

שורש התיקון 
מכח החזרת האילנות ליניקה מאותו מקור

עכשיו  שנתבאר,  כפי  לאילן  השנה  ראש 
שורש  את  לתקן  בא  הוא  בדקות.  יותר 
עד  נבדלים.  עצים  יצאו  שמשם  היניקה 
כמה שהיו יוצאים עצים מאותו מקור הם 
היו עץ אחד, לכן בלשון המשנה דידן נאמר 
"ראש השנה לאילן", מה זה ראש השנה 
למקום  האילנות  את  להחזיר  זה  לאילן? 
שהוא למעלה מהלמינהו שזה אילן אחד. 
עד כמה שזה היה ממקור יניקה אחד, זה 
כי  יהיה עץ פרי עושה פרי למינהו",  לא 
יהיה שוה, שם  היניקה של העצים  מקור 

יש תפיסנה שנקראת "אילן אחד". 

אילן  זה  מה  אברכךי",  במה  אילן  "אילן 
אילן? זה אותו מקור פנימי שמשם האילן 
זה  אילנות,  כעוד  אילן  לא  זה  הוא אחד. 
אילן אילן, זה האילן השורשי, עליו נאמר 
במה אברכך. מה נאמר שם? שכל נטיעות 
שנוטעין ממך יהיו כמותך. כלומר, שלא 
יווצר מצב שהיניקה תתחלק, אלא כל מה 

הולך  לאדם שהיה  למה''ד  ע"א: משל  ו'  ע"ב,  ה'  תענית  י  

במדבר והיה רעב ועיף וצמא ומצא אילן שפירותיו מתוקין 

וצילו נאה ואמת המים עוברת תחתיו, אכל מפירותיו ושתה 

ממימיו וישב בצילו. וכשביקש לילך אמר: אילן אילן במה 

אברכך, אם אומר לך שיהו פירותיך מתוקין, הרי פירותיך 

אמת  שתהא  נאה.  צילך  הרי  נאה,  צילך  שיהא  מתוקין. 

המים עוברת תחתיך, הרי אמת המים עוברת תחתיך. אלא 

יהי רצון שכל נטיעות שנוטעין, ממך יהיו כמותך. 

בשורש  קיים  שהוא  כמו  יתגלה  שינטעו 
האילן האחד. ברור א"כ, ששורש התיקון, 
לתקן  בראשית.  דמעשה  שני  ביום  נעוץ 
דמעשה  שלישי  יום  של  ה"למינהו"  את 
בראשית, לתקן את מה שבמאמר הקב"ה 
אמר "עץ פרי עושה פרי" והאדמה עשתה 

עץ עושה פרי. 

שורש הקלקול שעצו ופריו אינם שוים
 מכח ה'יבשה' דיום שלישי, 

וכח התיקון מה'מים' דיום שני

ופריו  עצו  הוצאיה  לא  האדמה  מדוע 
שוים? "עץ" הוא כח, "פרי" הוא פועל. 
יש  לפועל,  הכח  בין  הבדלה  כשחל 
קלקול. איפה מתגלה יסוד שמוציא מהכח 
לפועל? אדמה, זה המקום שיש בו הוצאה 
מכח לפועל. האדם נברא מהאדמה אומר 
המהר"ל כידוע, כי כמו שהאדמה מוציאה 

מהכח לפועל, כך עבודתו של אדם.

מקום  לאותו  לחזור  התיקון?  איפה  אז 
זה  לפועל,  מהכח  למעלה  הוא  ששם 
אין  במים  ליבשה.  שקדמו  למים  החזרה 
הפועל.  הם  הכח,  הם  המים  ופועל,  כח 
יסוד  ופועל?  כח  מתגלה  יסוד  מאיזה 

העפר, באדמה מתגלה כח ופועל.

כח  בין  הבדל  שיוצא  המעמקים  ומה 
שעצו  נאמר,  החטא  בתוצאת  לפועל? 
ופריו אינו שווה, אבל בשורש החטא מה 

ההגדרה? 

כח:  כביכול  שהוא  ית'  פיו  מאמר  שיש 
כח,  הוא  ה'ויאמר'  'ויעש'.  'ויאמר', 
ה'ויעש' הוא פועל, כאן מתגלה שמאמר 
יוצא לפועל. מאמר  נשאר בכח והוא לא 
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רק  הוא  לפועל,  יוצא  ולא  בכח  שנשאר 
כח  שמגלה  אדמה,  של  קלקול  מחמת 

שלא יוצא לפועל.

מהכח  יצאו  המאמרות  הראשון  יום 
מהכח  יצאו  המאמרות  שני  יום  לפועל, 
יוצא  שלא  מאמר  התגלה  איפה  לפועל, 
שלישי  ביום  מתגלה  זה  לפועל?  מהכח 
בה  שיש  באדמה  רק  בראשית.  דמעשה 
יוצא  לא  ופועל שיכול להיות שהכח  כח 
לפועל, זה חל מכח האדמה. לאחר מכן, 
"קוץ ודרדר תצמיח לך", הוא זורע חטים 
ומצמיחה קוצים, היא לא מוציאה אותם 

מהכח לפועל.

"שהכל נהיה בדברו"
  כח הדיבור יצא לפועל בשלימות 

רק במה שלא בא מהאדמה 

של  בברכות  שמצינו  החילוק  עומק  זה 
מברכים  שאנחנו  ברכות  יש  א"ש,  מג"ע 
מזונות,  מיני  בורא  על מה שיצא, למשל 
לנו  יש  זן,  שזה  מה  על  מברכים  אנחנו 
זה  מאיפה  מברכים  שאנחנו  מברכות 
פרי  בורא  הארץ,  מן  לחם  המוציא   - בא 
שעליה  ברכה  ויש  הגפן.  העץ,  האדמה, 

נאמר: "שהכל נהיה בדברו", 

בדברו"?  נהיה  "שהכל  הברכה  זה  מה 
]ודאי כהגדרה כללית זה הגדרה שהברכה 
הפחותה ביותר שאין לה הגדרה נוספת - 
"שהכל נהיה בדברו"[. על המים מברכים 
שהכל נהיה בדברו, על האדמה לכתחילה 
א"א לברך שהכל נהיה בדברו על האדמה. 
כל  לנו שתיה.  ויש  אכילה  לנו  יש  למה? 
גם  האדמה,  מן  בא  זה  האכילה  שורש 

מהאדמה,  ביצירה  שורשם  חיים  בעלי 
ביום חמישי דמעשה בראשית. מה לא בא 
מן האדמה? מים, מים ותולדותיהם, מים 

ודגים וכו', לא באו מהאדמה.

דבר  כל  בדברו"?  נהיה  "שהכל  זה  מה 
באופן  בא  לא  הוא  האדמה,  מן  שבא 
"שהכל נהיה בדברו", כי הרי ביום שלישי 
פרי  "עץ  דמעשה בראשית, הקב"ה אמר 
עושה פרי" והאדמה הוציאה, "עץ עושה 
פרי", שאין עצו ופריו שוה,  באדמה חל 
כח שהכל נהיה בדברו? דייקא חל שם כח 
מתגלה  שם  ותולדותיהם  במים  מתהפך. 
מאמר  שם  בדברו",  נהיה  "שהכל  הכח 
פיו של הקב"ה, יוצא מהכח לפועל. לכן 
שיוצאים  הדברים  שאר  כל  של  התיקון 
מהאדמה, איפה מושרש התיקון שלהם? 
בהחזרה שלהם למים, ששם "שהכל נהיה 

בדברו". 

תיקון האילן מכח גילוי יניקתו 
לא רק מהאדמה, אלא מלמעלה מה"רוב גשמי שנה"

זה העומק של מה שהזכרנו בראשית, שזה 
ראש השנה לאילנות, "שיצאו רוב גשמי 
שהאילן  כלומר,  שנה  גשמי  רוב  שנה", 
שצומח מהאדמה, חל עליו רוב הגשמים 
שורש  את  יש  כאן  השמים,  מן  שבאו 
התיקון של האילן. עד כמה שנשאיר אותו 
פרי  בורא  של  כאילן,  אילן  של  במדרגה 
הארץ,  מן  לחם  המוציא  האדמה,  העץ, 
עץ  של  הדק  הקלקול  של  שורש  יש  שם 
הדעת טוב ורע, של הלמינהו, של העושה 
פרי של אין עצו ופריו שוה. אבל כשאני 
מחיל עליו את הראשית לפי ה"רוב גשמי 
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שנה", אז אני לא קובע אותו מחמת מקום 
אותו  קובע  אני  אלא  הארץ,  מן  גידולו 
השמים,  מן  עליו  שבאים  המים  מחמת 

כאן גילתי את השורש של הראש שלו. 

ה'ראש' של האילן, יש לו ב' תפיסות איפה 
הראש של האילן. יש תפיסה שהראש של 
האילן נמצא בשורשים שלו באדמה, ויש 
תפיסה שהראש של האילן "מגרגר בראש 
הזית", מה שנמצא למעלה. זה ב' תפיסות 

של ראשית.

זה  באדמה,  למטה  נמצא  שהוא  מה 
מחמת  העץ  של  התפיסה  של  הראשית 
פרי  'בורא  העץ',  פרי  'בורא  היותו 
למעלה,  שלו  שהראש  מה  האדמה', 
שהוא  מקום  לאותו  נושק  שהוא  מה  זה 
גודל מן המים העליונים, מצד כך יש לו 
פרי  עץ  הוציאה  כשהאדמה  אחר.  ראש 
שאין פריו שוה לעצו, היא הוציאה אותו 
מתפיסת בורא פרי האדמה, היא הוציאה 
אותו מחמת אותו תפיסה שהראשית שלו 
באה מן האדמה.  מצד כך הגדרת הדבר 
כך  ומצד  לפועל,  יוצא  לא  שהכח  הוא, 

העץ אינו דומה למינהו. 

מה  שנה",  גשמי  רוב  "יצאו  כשנאמר 
נאמר כאן? שההשרשה של העץ היא לא 
ממקום גידולו מן הארץ, ומהמים שבאים 
מן הארץ כמצרים. אלא עיקר גידולו היא 
שמגיעים  מהמים  שנה,  גשמי  מהרוב 

מלמעלה. 

הפסוק  בלשון  אילן  של  ההבחנה  זה 
זה  מה  השדהיא".  עץ  ש"האדם  הידוע, 

ז'[:  פרק  ישראל,  ]נצח  המהר"ל  וז"ל  יט(.  כ,  )דברים  יא  

נקרא  אדם  לענינינו?  השדה'  עץ  'אדם 
ובארץ"  בשמים  כל  "כי  התרגום  בלשון 
נברא  האדם  ובארעא,  בשמיא  דאחיד   -
מן  וגוף  השמים  מן  נשמה  חז"ל  כדברי 
הארץ, על מנת לצרף שמים וארץ, שמים 
הגר"א  כלשון  המחברם  ואדם  וארץ 
מתגלה  לאילן  השנה  בראש  הידוע. 
רק  האילן  את  מצרף  לא  שאני  התיקון 
לארץ, אלא אני מצרף את האילן למקור 
"כי  זה  העליונים,  המים  מן  שלו  היניקה 

האדם עץ השדה". 

 מעשיר עני: עץ הדעת, 
מעשר שני: עץ החיים

לפ"ז נבין עכשיו את הנפק"מ העצומה, של 
שנפק"מ  חנטה,  לגבי  לאילן  השנה  ראש 
למעשר שני ומעשר עני. מאי נפק"מ בין 
לכהן,  תרומה  עני?  למעשר  שני  מעשר 
מעשר ראשון ללוי, מעשר שני לישראל - 
צריך לאוכלו בקדושה בירושלים. מעשר 
עני ניתן לעני, מה ההגדרה של עני בלשון 
חז"ל? כידוע מאד דברי הגמ'יב "אין עני 
ביה  דדא  אמרי  במערבא  בדעה.  אלא 
קני  דא  ביה  מה  ביה  דא  דלא  ביה  כולא 
מה חסר דא לא קני מה קני", "הכל עניים 
אצל ס"ת", וכן עוד לשונות בדברי חז"ל.

עץ  כי באמת האדם נקרא "עץ השדה", דכתיב "כי האדם 

השדה", רק שהוא אילן הפוך, כי העץ שורשו למטה תקוע 

שורש  הוא  הנשמה  כי  למעלה,  שרשו  האדם  ואילו  בארץ, 

שלו, והיא מן השמים. והידים הם ענפי האילן, הרגלים הם 

ענפים על ענפים, גופו עיקר האילן. ולמה הוא אילן הפוך, כי 

העץ שורשו למטה, כי העץ חיותו מן האדמה, והאדם חיות 

נשמתו מן השמים.

יב  נדרים מ"א, ע"א.
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כשנאמר דין במעשר עני לתת אותו לעני 
לו מאתיים  עני שאין  זה  ודאי שכפשוטו 
השורשית  התפיסה  בהגדרת  אבל  זוז, 
טוב  הדעת  מהעץ  נובע  זה  העניות,  של 
ורע, מזה שחסר בדעת משם חל הנתינה 

לעניות.

בכל עץ יש השרשה מהעץ הדעת טוב ורע, 
דדעת,  העניות  מצד  ד'דעת'.  מהעניות 
החלק הזה ניתן לעני. כמו שנותנים לכהן 
משקל  אותו  על  השבט,  ממון  חלקו  את 
מקבל העני את חלקו בעץ, כי חלקו בעץ 
מן  לעפר  שבעץ,  דדעת  לעניות  ששייך 
מות  ממנו  אכלך  לביום  שעץ,  האדמה 
תמות, כי עפר אתה ואל עפר תשוב. החלק 
הזה שהושרש בעץ בעניות הדעת שבעץ, 
ניתן לעני. זה מעשר עני, הוא מקבל את 
שמונחת  העניות  את  מקבל  הוא  חלקו, 

בעץ. 

בירושלים  בקדושה  שנאכל  שני  מעשר 
אני  ששם  מעשר,  זה  החומה,  מן  לפנים 
שייך  לא  זה  כפשוטו,  חולין  איך  מגלה 
לכהן, זה לא שייך ללוי, זה שייך לישראל. 
שם אני מגלה, תפיסה של אכילה שכולה 
קודש, במקום קדוש, בקדושה, אני מגלה 
את החלק של ה'עץ החיים' שמונח בעץ. 

עני.  שני, למעשר  בין מעשר  החילוק  זה 
שכולו  העץ  כח  את  מגלה  שני  המעשר 
'חיות', את כח העץ שכולו 'קדושה'. הרי 
לא,  לישראל?  שייך  זה  חולין,  בעצם  זה 
אבל זה בקדושה בירושלים. זה אותו כח 
החיים,  עץ  כדוגמת  קדוש,  שכולו  בעץ 
נקראת  היא  בעליה,  את  תחיה  החכמה 

קודש. קדושת המעשר שני, מושרש בכל 
יניקת הקדושה של עץ החיים,  עץ, מכח 
שניתן  עני,  מעשר  עץ.  בכל  שקיימת 
עניות  זה אותה  ושישית,  לעני בשלישית 
שמושרשת בכל עץ, מכח עץ הדעת טוב 

ורע. 

ראש השנה לאילן גילוי יניקת 
האילן מ'ראשו' העליון

בבירור ההגדרה, שראש  יותר  יובן  לפ"ז 
מעשר  בין  הבדלה  מברר  לאילן  השנה 
לאילן,  השנה  ראש  כל  עני.  למעשר  שני 
שלמעלה  אחד'  'לאילן  להחזיר  בא 
הוא  לעיל.  שנתבאר  כמו  מה'למינהו' 
עץ שהוא  מקור שכל  לאותו  להחזיר  בא 
חולין, הוא בעצם קדוש בקדושת מעשר 
תורה.  תצא  מציון  כי  בירושלים,  שני 
בין  להבדיל  בא  לאילן,  השנה  הראש 
התפיסה של ראש של אילן, לבין תפיסה 

של אילן, שהראש שלו נמצא בארץ. 

לשון חז"ליג: "כל מעשה בראשית לקומתן 
נבראו",  לצביונן  נבראו  לדעתן  נבראו 
הקב"ה  שברא  ששור  הגמ'יד  אומרת 
שאותו הקריב אדם הראשון, שור מקרין 
לפרסאותיו.  קודמים  קרנותיו  ומפריס, 
כי  לפרסאותיו?  קודמים  קרנותיו  זה  מה 

יג  ראש השנה י"א ע"א.

יד  עבודה זרה, ח' ע"א: "עמד והקריב שור שקרניו קודמין 

פר  לה' משור  "ותיטב  )תהילים סט-לב(  לפרסותיו שנאמר 

לפרסותיו.  קודמות  שקרנותיו  וברש"י:  מפריס".  מקרין 

דאמר מר כל מעשה בראשית בקומתן נבראו, שור עם קרניו 

מגודלין. וכיון שיצא ראשו תחלה, נמצאו קרנותיו קודמות 

לפרסותיו.
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הוא יצא מן הארץ מסביר רש"י, והקרנות 
יצאו ראשונות  שבו שהם העליונות שבו 
היצירה?  עומק  מה  כלומר,  מהארץ. 
יצא  שהוא  אף  שעל  היא  היצירה  עומק 
מן הארץ, אבל בשעת יציאתו מן הארץ, 
לא  למעלה,  ראש  של  בתפיסה  יצא  הוא 
פתוח  שפתחה  זכר  המליטה  כדוגמת 
באופן  יצא  הוא  אלא  ללמטה.  שיוצא 
שהראש שלו לא מונח ביציאה מן הארץ, 
נקרא  זה  אלא הראש שלו מונח למעלה, 
לאילן  השנה  ראש  לאילן'.  השנה  'ראש 
לו  שיש  האילן,  של  המציאות  את  מברר 
ראש מלעילא, מלבד הראש מלתתא 'רוב 

גשמי שנה'.

ראש השנה לאילנות
 תיקון כל הרע שבבריאה, 

ע"י תיקון הבדלת מים עליונים ותחתונים 

הגמ'  כדברי  בראשית  דמעשה  שני  יום 
המים"  בתוך  רקיע  ה"יהי  גיהנום,  נברא 
בין מים עליונים למים תחתונים,  מבדיל 
זה יוצר את שורש כל ההבדלות דרע שיש 
בבריאה, לכן לא נאמר ביום שני דמעשה 
ומצרפים  כשחוזרים  טוב".  "כי  בראשית 
התחתונים  והמים  העליונים  המים  את 
ומגלים  חוזרים  שנה",  גשמי  "רוב  מכח 
בכל מציאות הבריאה את הכח של ה"כי 
בראשית.  דמעשה  שני  יום  של  טוב" 
ביום שלישי נכפל בו "כי טוב", להחזיר 
דמעשה  שני  ביום  שחסר  ה"טוב"  את 
בראשית, כדברי חז"ל כידוע. ראש השנה 
לאילן, מגלה את שורש התיקון של היום 
מגלה  וכשהוא  בראשית,  דמעשה  שני 
דמעשה  שני  יום  של  התיקון  שורש  את 

בראשית, אז הוא חוזר ומגלה את ה'טוב' 
שהיה חסר באותו יום שני. 

שהיה  הטוב  את  ומגלה  חוזר  כשהוא 
ביום שני, אין יותר קלקול בבריאה. "עץ 
'רע'  הושרש  מאיפה  ורע",  טוב  הדעת 
שנתבאר  מה  לפי  בעומק,  הדעת?  בעץ 
השתא, במה שביום שני דמעשה בראשית 
שלישי  ביום  לאחמ"כ  'טוב',  נאמר  לא 
נאמר  לא  ביום שני  'רע'.  מן הארץ  יוצא 
עליונים  מים  של  הבדלה  יש  כי  טוב,  כי 
דמעשה  ביום שלישי  אז  תחתונים,  ומים 
בראשית יוצא כבר עץ שנקרא גם 'רע' עץ 

הדעת טוב ורע. 

אבל כשחוזרים ומאירים את  הבדלה של 
יום שני דמעשה בראשית, שמים עליונים 
מצטרפים למים תחתונים, אז כל מה שלא 
נאמר כי טוב ביום שני, חוזר ומתגלה בו 
ביום שלישי דמעשה בראשית  אז  הטוב, 
כבר לא יוצא עץ הדעת טוב ורע, ואם לא 
זה כבר לא  אז  ורע,  יוצא עץ הדעת טוב 
'למינו', כי עץ החיים ועץ הדעת מחוברים 

אהדדי.

מדוע היה דין של למינו? כי היה כאן ב' 
עצים. עץ החיים הוא טוב, ועץ הדעת הוא 
'רע' לכן זה שני מיני עצים. אבל כשחוזרים 
בראשית  דמעשה  שני  יום  מכח  ומאירים 
ומאירים  וחוזרים  טוב  כי  בו  נאמר  שלא 
בו את ה'כי טוב', אז ביום שלישי דמעשה 
הדעת  עץ  לצאת  יכול  לא  כבר  בראשית 
רע. אם לא יכול לצאת עץ הדעת רע, אז 
זה  ועץ הדעת הם לא כלאים.  עץ החיים 
מה שאומרים רבותינו, שאם נכנס לשבת, 
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ומעץ הדעת בבת  היה אוכל מעץ החיים 
היה לאכול מעץ הדעת  כל האיסר  אחת. 
קודם שבא שבת לעולם, אבל כשמתגלה 
התיקון בבריאה, אז מתגלה שהחיים של 
עץ החיים, ועץ הדעת שהוא טוב, זה לא 

'למינהו' כשני מינים.

א"כ עומק עניינו של ראש השנה לאילן, 
האילנות  שני  את  בחזרה  להחזיר  הוא 
אחד,  לאילן  שלו  וההחזרה  אחד,  לאילן 
באותו  מקום,  באותו  שלו  העמדה  זה 
תפיסה, ששם כל האילנות הוא אילן אחד 

בלבד, "ראש השנה לאילן" דייקא. 

שבח פירות של ארץ ישראל
מכח יניקתם מלעילא

שנשתבחה  פירות  של  השבח  עומק  מה 
היא  ישראל  ארץ  ישראל?  ארץ  בהם 
החיים',  'ארץ  היא  החיים',  'עץ  כולה 
של  שבח  ישראל  בארץ  וכשמתגלה 
פירות, שם מתגלה מהלך של בית המקדש 
של  המקדש  בית  כנגד  מכוון  מטה  של 
נטע  ביהמ"ק  את  שלמה  כשבנה  מעלה. 
משם  הגמ',  אומרת  מגדים  מיני  כל  בו 
היניקה  ומאיפה  וכסף,  זהב  לוקחים  היו 
של העצים ששלמה נטע בביהמ"ק? מכח 
הביהמ"ק של מטה, מכוון כנגד ביהמ"ק 

של  היניקה  עומק  מאיפה  אז  מעלה,  של 
העצים שנטע שלמה בביהמ"ק? מלעילא, 
פירותיה  'שבח  נקרא  זה  מלתתא.  לא 
המקדש  בית  משחרב  ישראל'.  ארץ  של 
ניטל הטעם בפירות. פוק חזי )צא וראה( 
שעדין יש טעם בפירות? ]אלא שפשוטם 
של דברים שעיקר הטעם ניטל, ונשאר רק 

רשימו, אמת[.

אבל עומק הדבר, משחרב ביהמ"ק ניטל 
את  שמקבלים  כפי   - בפירות  הטעם 
ההארה ואת הטעם מלעילא, ולא כפי שהם 
מקבלים את הטעם מן הארץ. כשהאדמה 
בראשית  דמעשה  שלישי  ביום  הואציאה 
עץ פרי שהעץ עושה פרי, שהעץ הוא לא 
פירות  רק  הוציאה  היא  כי  מדוע?  פרי, 
שהטעם שלו מן הארץ, ולא הוציאה עץ 
פרי שהטעם שלו הוא מלעילא. שלימות 
של  שהטעם  הוא,  האילנות  של  התיקון 
בלתתא,  ויתגלה  מלעילא,  יבוא  הפירות 
'ראש  להיות  הופכים  האילנות  כל  ואז 
השנה לאילן', כשנזכה בע"ה שהאילנות 
יצטרפו לאחד, "והיו לאחדים בידך", אז 

יתגלה בבריאה, שה' אחד ושמו אחד.
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תמצית היסודות שנתבארו במהלך שיעור

א. הקדמה 
בראשית:  במעשה  ה'מים',  בתהליך  שלבים  ג' 
אלוקים  "רוח  בראשית:  דמעשה  ראשון  יום  א. 
מרחפת על פני המים" - המים בתחילה מילאו את 
יום שני  ב.  כל היקום כולו, לא היה בהם פירוד. 
דמעשה בראשית: "יהי רקיע בתוך המים". בשלב 
זה התחדש פירוד בין המים העליונים לתחתונים. 
בשלב זה כל הארץ היתה מלאה מהמים התחתונים. 
יום שלישי דמעשה בראשית: "יקוו המים אל  ג. 

מקום אחד ותראה היבשה". 

העליונים  המים  בין  שני,  ביום  שהיה  הפירוד 
לתחתונים, הוא שורש כל הפירוד הרע שבבריאה, 
לבחינת  'שמים'  בחינת  בין  הפירוד  עומק  ]שזה 
ובו  טוב'  'כי  שני  ביום  נאמר  לא  ולכן  'ארץ'[. 

נברא הגיהנום.

ב. ב' בחינות של גשמים: א. מהמים 
העליונים. ב. מהמים התחתונים

ישנם ב' בחינות בגשמים, יש בחינה שהגשם הוא 
הגשם   וזה  שני,  יום  של  הפירוד  את  שמתקן  זה 
שבא מלמעלה, מהמים העליונים. גשם זה מגלה 
מלמעלה.  באה  היבשה,  של  הארץ,  של  שהחיות 
ומתאחדים.  חוזרים  והתחתונים  העליונים  ועי"כ 
כי המים  גשמים,  'גבורות'  הוא בבחינת  זה  גשם 
ויורדים למטה.  ה'רקיע',  על  העליונים מתגברים 
יכל לרדת לפני תפילתו  נאמר שלא  זה  ]על גשם 

של אדה"ר[. 

אולם יש בחינה של גשם שבא ממים התחתונים, 
זה  גשם  והשקה',  הארץ  מן  יעלה  'ואד  בחינת 
מעמיק את הפירוד בין העליונים לתחתונים, ע"י 
שחיות הארץ באה מלמטה, ואינה מבקשת לקבל 

את החיות מלמעלה. 

ג. עץ הדעת, עץ החיים
ב' המקורות הנ"ל של הגשמים, הם שורש החילוק 
בין עץ הדעת לעץ החיים, עץ החיים יניקתו מהמים 
העליונים, עץ הדעת יניקתו מהארץ. ]הרע שבעץ 
הדעת שורשו ב'יסוד העפר' באדמה, והטוב שבו 

שורשו ב'מים' התחתונים[. 

ד. 'למינהו', ו'טעם עצו ופריו אינו שוה', 
כנגד ב' שורשי הקלקול שבעץ הדעת 

א.  הדעת:  שבעץ  לקלקול  שורשים  ב'  נתבארו 
שחיותו  ב.  העליונים.  מהמים  אינה  שיניקתו 
מהאדמה – יסוד העפר. וזה השורש לב' עניינים 
דמעשה  שלישי  ביום  העצים  ביצירת  שמצינו 
בראשית: א. הקב"ה אמר שהעצים יצאו נבדלים 
של  פירוד  אותו  של  מהשורש  וזה  "למינהו",   –
לא  האדמה  ב.  שלהם.  השונים  היניקה  מקורות 
עצו  שטעם  המאמר  את  לפועל,  מהכח  הוציאה 
בחינת   - פרי  כח,  בחינת   - ]עץ  שוים  יהיו  ופריו 
חיותו  את  שיונק  הקלקול  מחמת  וכ"ז  פועל[. 
מהאדמה, יסוד העפר, שבו יש את שורש הפירוד 

בין הכח לפועל.

ה. ענין ראש השנה לאילן, לאחד את ב' 
העצים לעץ אחד 

הגילוי  הוא  לאילן,  השנה  ראש  של  התיקון 
ששורש היניקה של ב' העצים הם מאותו המקור 
יניקתם מאותו המקור,  של המים העליונים, ואם 
לא יהיה בהם פירוד. "ראש השנה לאילן" - 'ראש' 
העצים,  יניקת  מקור  לראשית  שני,  ליום  להחזיר 
ושם לתקן את הפירוד. 'לאילן' לשון יחיד, לאחד 
את האילנות ע"י הגילוי שיניקתם מאותו המקור 

מהמים העליונים.
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מהו עבודת האדם ביום ט”ו בשבט?

שאלה:
לכבוד הרב שליט”א.

מהו עבודת האדם ביום ט”ו בשבט?
באיזה נקודות אני צריך לחבר את עצמי ביום הזה?
כיון שאני לומד בישיבה בדרך של הליטאים, אין 
כאן עסק בכלל מט”ו בשבט, וקשה לי להרגיש את 
הט”ו בשבט, כיון שהוא יום רגיל בישיבה כמו שאר 
גדול  מת”ח  ששמעתי  משום  וביותר  השנה,  ימות 
שאין לעשות שום עסק בכלל מט”ו בשבט כיון שאינו 
הוזכר בכלל בשו”ע ובפוסקים )רק בספרי חסידות, 

ואין זה מחייב את הליטאים(.
אבל יודע אני משיעורי הרב שיש עבודה פנימית 
ה”ראשית”  לנקודת  להתחבר  כגון  בשבת,  בט”ו 
שבנפש, ולקדש האכילה, וכו’, ועל כן אני רוצה לידע 
ובאופן  וכיצד,  להתחבר,  צריך  אני  נקודות  באיזה 
אנו  שנה  בכל  וב”ה  מחשבתי(.  גם  )וכמובן  מעשי 
עושים “פירות טיש” בט”ו בשבט, וזהו קצת “מצב” 
של ט”ו בשבט בעבורי, אבל רוצה אני להכניס יותר 
פנימיות תוך ה”סדר” הזו, ועל כן אני שואל, באיזה 
בט”ו  פירות  האכילת  בשעת  להתבונן  ראוי  נקודות 

בשבט.

תשובה:
א. עיין ספר חמדת ימים )ט”ו בשבט ר”ה לפירות 
יום ט”ו שבט  וז”ל,  בו(  וסוד התיקון הנעשה  האילן, 
הוא  כי  בו תענית,  אין  השובבי”ם  מימי  הוא  כי  אף 
יעשה  אשר  המעשה  ובתיקון  האילן,  לפירות  ר”ה 
עולמים,  חי  צדיק  בו נעשה תיקון  הפירות  על  היום 
בסוד הנזכר בזוהר בראשית ביומא תליתאה עבדא 
ארעא איבין מחילא דהאי צדיק, דכתיב ויאמר אלהים 
ורע  טוב  הדעת  עץ  דא  פרי  עץ  וגו’  הארץ  תדשא 
יסוד  ופירין, עושה פרי דא צדיק  דאיהו עביד איבין 

ולומר  בשבט  בט”ו  פירות  להרבות  וראוי  דעלמא. 
עליהם שירות ותשבחות. ומנהג טוב להולכים בתמים 
להרבות בפירות בעצם היום הזה ולומר דברי שירות 
עליהן כאשר הנהגתי לכל החברים אשר  ותשבחות 
עמדתי, ועם כי בדברי כתבי הרב זלה”ה )האריז”ל( 
הוא  נפלא  תיקון  לדעתי  מ”מ  זה,  מנהג  נמצא  לא 
בנגלה ובנסתר. ועיי”ש בהרחבה. והבן שכשם שיש 

והן תולדותיו. יש פירות לאדם,  פירות לאילן כן 
ועיין פרי עץ חיים )שער חג השבועות, פ”א( חנוכה 
ופורים בהוד, יצדק מאוד ט”ו בשבט ביסוד  בנצח, 
)מדת צדיק יסוד עולם, כנ”ל בחמדת ימים(. ועיי”ש 
שהקביל ט”ו באב לט”ו בשבט. ועיין מחברת הקודש 
על  ישע  ובגדי  מפאנו.  מהרמ”ע  בשבט  ט”ו  שער 
שה”כ, דרושי חנוכה, דרוש א’. וכתבי הרמ”ע מפאנו, 
מאמר מעין גנים, ח”ב. ומאמר שבתות ה’, ח”ב, וז”ל, 
וט”ו  בשבט  ט”ו  ופורים  חנוכה  כגון  שבחול,  קדש 
איסור  ולא  מוסף  ואין בהם קרבן  חול  באב, שכולן 
מלאכה כלל אלא מנהג במקצתן וריח קדושה שבהם 

מבולעת בחול.
צדיק  מידת  על  לתת דגש  ראוי  הנ”ל  ע”פ  ולכן 
צדיק,  פרי  ועיין  בנפש.  ההתקשרות  מדת  יסוד.   –

בהרחבה. בשבט  לט”ו  שמות, 
ב. ט”ו בשבט ר”ה לאילן כמ”ש בר”ה )ב, ע”א(, 
על  שבט  קודם  שחנטו  אילן  פירות  מעשרין  שאין 
וכן  חנטה.  אזלינן בתר  דבאילן  לאחר שבט,  שחנטו 
הוא לענין לצאת משנות ערלה, ורבעי. ולענין שביעית 
נחלקו הפוסקים בדבר. עיין חזו”א, שביעית, סימן ז’, 
סימן  מאמרים,  שביעית,  מרדכי,  ומאמר  י”ג.  ס”ק 

י”ז.
הביא  ה”א(  פ”ה,  )שביעית,  הירושלמי  ובלשון 
שליש קודם ט”ו בשבט מתעשר לשעבר, אחר ט”ו 
והיינו שהכל תלוי בשליש. כי  בשבט מתעשר לבא. 
כמו  לאכילה  ראוי  שליש  שהביא  דבר  כל  בעומק 
מאכל בן דורסאי שהוא שליש בישול. ובעומק אכילת 

בס”ד



אדה”ר שאכל מעץ הדעת נקרא בלשון חז”ל אכילה 
פגה )עיין סנהדרין, קז, ע”א(, כי אילו המתין לשבת 
הותר לו לאכול מעץ הדעת, כמ”ש באריז”ל. ומכאן 
ואילך כל מה שאנו אוכלים הוא בבחינת בישול שליש 
שהוא בחינת בן דורסאי, מלשון דורס ואוכל. ואין לנו 
לאילן  ר”ה  אף  ולכך  שלם.  באופן  שהבשיל  מאכל 
חודשים,  ד’  איכא  שבט  ועד  בישול,  בשליש  תלוי 

שהם שליש השנה.
ומצד כך כל אכילתו הוא בבחינת מש”כ )תהלים, 
פ, ו( האכלתם לחם דמעה )בחינת אכילה מעץ הדעת( 
ותשקמו בדמעות “שליש”. ולכך במלקות נאמר דין 
שיהא בו כדי לשלש, ושליש מכה מלפניו, ושני שליש 

מאחריו )מכות, פ”ג, מי”ג(.
הפירות  מאימתי  מ”ב(  פ”א,  )מעשרות,  ואמרו 
משיכנסו  והזיתים  התבואה  וכו’,  במעשרות  חייבות 
שליש. ועיין שבת פ, ע”ב. וכן אמרו )חלה, פ”א, מ”ג( 
ר’ אליעזר אומר תבואה שלא הביאה שליש פטורה 
מן החלה. ועיין מנחות פ”י, מ”ח. ואמרו )פסחים, מב, 
הביאה  שלא  תבואה  פת  טבחים,  של  ועמילן  ע”ב( 
שליש, שמניח על פי קדירה ושואבת הזוהמא. ודו”ק 
היטב שפחות משליש שואב זוהמא. שורש כל הרע.
ומצד כך כל חיבורנו לקב”ה ע”י אמצעי, שליש, 
בין  התורה  מקבל  ומשה  וישראל.  אוריתא  קב”ה 
ראשית,  בכורה,  מקדושת  ונעתק  לקב”ה.  ישראל 
אוריתא  לרחם.  שלישי  משה  שלישי,  של  לקדושה 

וכו’. תלתאי  בירחא  תליתאי 
וכן כל צורת קומתו של אדם ותנועתו באופן של 
בישיבה,  שליש  ע”א(  קיא,  )כתובות,  כמ”ש  שליש, 
ע”א(  )קיב,  ועיי”ש  בהילוך.  שליש  בעמידה,  שליש 
אכלו שליש, והפריקו שליש, ונתנו לפני בהמתן שליש.
מדבר,  שליש  ים,  שליש  עולום,  צורת  כל  וכך 
ושליש ישוב. וכן אמרו )גיטין, ע, ע”א( אכול שליש, 
על  תעמוד  לכשתכעוס  שליש,  והנח  שליש,  ושתה 
מילואך. והבן שכל מהלך זה תולדת כעס. ולכך בימי 

העולם. שליש  הוצף  אנוש 
ל, ע”א(  )קידושין,  צורת עסק תורתו כמ”ש  וכך 
שליש  במקרא,  שליש  שנותיו,  אדם  ישליש  לעולם 

בתלמוד. שליש  במשנה, 

וכן על עסק המצוה אמרו )ב”ק, ט, ע”א( א”ר זירא 
אמר רב הונא, במצוה עד שליש, וכו’, בהידור מצוה 
עד שליש במצוה, וכו’, במערבא אמרי משמיה דרבי 

זירא, עד שליש משלו, מכאן ואילך משל הקב”ה.
ע”א(  מב,  )ב”מ,  כמ”ש  ממונו,  עסק  צורת  וכן 
מעותיו,  את  אדם  ישליש  לעולם  יצחק,  רב  ואמר 
שליש בקרקע, ושליש בפרקמטיא, ושליש תחת ידו. 
ועיי”ש נ, ע”ב, משתות ועד שליש בטעות מקח. ושם 

ע”א. סט, 
עיניו  זלגו  ע”ב(  נט,  )שם,  ריתחא אמרו  עידן  ועל 
דמעות, לקה העולם שליש בזיתים, ושליש בחיטים, 
ע”א(  קט,  )סנהדרין,  אמרו  וכן  בשעורים.  ושליש 
נבלע,  שליש  נשרף,  שליש  הפלגה(  דור  )של  מגדל 

קיים. שליש 
ולכתחילה אמרו שם )קיז, ע”א( ברוך אתה בשדה, 
שיהיו נכסיך משולשין, שליש בתבואה, שליש בזיתים, 

ושליש בגפנים.
)ב”ב, קלג, ע”ב( ת”ר, מעשה באדם  ועוד אמרו 
אחד שלא היו בניו נוהגין כשורה, עמד וכתב נכסיו 
מכר  עוזיאל,  בן  יונתן  עשה  מה  עוזיאל,  בן  ליונתן 

שליש. לבניו  והחזיר  שליש,  והקדיש  שליש, 
והתבונן עוד רבות בחז”ל הקדושים סוד חלוקת 
כמ”ש  בטן,  גויה,  ראש,  בבחינת  לשלש,  דבר  כל 

בספ”י.
ועבודת האדם לעלות לשליש העליון, ולא להישאר 
להישאר בשליש תחתון.  לא  וק”ו  בשליש האמצעי, 
וזהו מצות מזוזה כמ”ש )מנחות, לג, ע”א( א”ר זירא 
אמר רב מתנא אמר שמואל, מצוה להניחה בתחילת 

שליש העליון.
בשליש,  תלוי  שכולו  בשבט,  ט”ו  עבודת  וזהו 
מגיע  ראשו  במוחין,  בראש,  העליון,  לדבוק בשליש 

השמימה.

שאלה מהארכיון של בלבבי - שאל לבי



שבעת המינים שאנו אוכלים בט”ו בשבט 
תואמים לכל אחד משבעת הפתחים בראש

שאלה:
לכבוד הרב שליט”א.

בשבט  בט”ו  אוכלים  שאנו  המינים  “שבעת  אמר:  הרב  חודש שבט,  על  בשיעור  חודש,  ראש  בשיעורי 
תואמים לכל אחד משבעת הפתחים בראש החושפים את חכמת הנפש. לפיכך, אכילת שבעת המינים בט”ו 

היא דרך לאכול מ”עץ החיים” ]בתוך נפשנו[”.
והשאלה היא, איזה מין משבעת המינים תואם לכל אחד משבע הפתחים בראש?

תשובה:
מבואר באריז”ל )ספר הליקוטים, עקב, פרק ח’(:

חיטה – חסד | שעורה – גבורה  אזנים
גפן – תפארת – חוטם – נקב ימין

תאנה – נצח | רימון – הוד  עינים
זית – יסוד – חוטם – נקב שמאל

דבש – מלכות – פה

תנא ספרא  ד”ה  ח”א,  גנים,  מעין  )מאמר  וכתבי רמ”ע מפאנו  פ”ו(.  א”א,  )שער  חיים  עץ  יעויין  אחרים.  וישנם סדרים 
דצניעותא(. ושורש הדברים נתבארו בספרא דצניעותא. ושורשו ז”ת דעתיק המתלבשים בא”א לתקנו. ונתבארו 

הדברים בהרחבה ברמח”ל באדיר במרום.

שאלה מהארכיון של בלבבי - שאל לבי

בס”ד



מספר שיעור בקול הלשון *

בלבבי משכן אבנה • עיקר עבודת האדם

]1132656[*������������������������������������������������ חודש אלול  כח ההתחדשות  / אני לדודי-דוד וכלה

סליחות כאב על עשיה נגד רצונו ובקשת סליחה על העבר שפגם��������������������������]1132141[

]1132657[�������������������������������������������������������������������������� חודש תשרי  חוש המישוש ברוחניות 

]1132172[����������������������������������������������������������������������� ראש השנה קרבת ה'-נכנס לפניו לדין 

תענית צום גדליה צער על צמצום הגדלות )גדליה, גדל – י -ה(

עשרת ימי תשובה תיקון העבר, תשובה, וקבלה לעתיד �������������������������������������]39011499[

שבת תשובה השבת כוחתיו לשורשם ולהביאם למנוחה �����������������������������������������]1127878[

]1132284[�������������������������������������������������� יום הכיפורים ניקיון, זכות בלי מחיצה בינו לקב"ה 

בין יוה”כ לסוכות קשר זך שנולד מתוך יוה"כ,  ממשיך לאורך השנה

סוכות חיים בעולם החומר בצלו של הקב"ה  ��������������������������������������������������������������]1132301[

]30484555[������������������������������������������������������������ הושענא רבה חיבור כל התהליך הנ"ל לאחד 

]30484397[��������������������������������������������������������� שמיני עצרת-שמחת תורה שמחה בכל הנ"ל 

חודש חשון  הריח שנשאר מימים נוראים ��������������������������������������������������������������������]1132658[

חודש כסלו  כח השינה ��������������������������������������������������������������������������������������������������]1132659[

]81281[�������������������������������������������������������������������������� חנוכה  לראות בכל דבר את שורשו באור 

חודש טבת  התגברות על פחד �������������������������������������������������������������������������������������]1132660[

]1130588[��������������� תענית עשרה טבת  עשירי שבעשירי )לכלולל כל עשר כוחות שבנפש( 

]81282[����������������������������������������������������������������� שובבים ימים של תיקון של אות ברית קודש 

]1132661[���������������������������������������������������������������������������������� חודש שבט  כח הלעיטה )אכילה( 

]81283[������������������������������������������������������������������� ט"ו בשבט חיבור לאדם בבחינת עץ השדה 

חודש אדר א'  כח השמחה ����������������������������������������������������������������������������������������������]1132662[

]1132663[������������������������������������������������������������������������������������������� חודש אדר ב'  כח השחוק  

]1132540[����������������������������������������� תענית אסתר דבקות בצמצום-צום, העדר קודם להויה 

]81284[������������������������������������������������������������������������������������������������ פורים דבקות בכח ההפכים 

שושן פורים דבקות בחומה- גבול שכלול בבלתי בעל גבול  ����������������]34520048/ 37353854[

]1132651[�������������������������������������������������������������������������������������������������� חודש ניסן  כח השיחה 

שבת הגדול פרישות מכח ע"ז וענפיו

]81269[��������������������������������������������������������������������������������������������������������   פסח דבקות באהבת ה' 

]1132083[���������������������������������������� ספירת העומר זמן לנקות המידות כהכנת קבלת התורה 

]1132652[���������������������������������������������������������������������������������������������������� חודש אייר  התבוננות 

ל"ג בעומר דבקות בסוד הפנימי שבכל דבר ����������������������������������������������������������������]1132052[

]1132653[��������������������������������������������������������������������������������������������������� חודש סיון  כח ההילוך 

שבועות דבקות בקוב"ה ישראל ואורייתא חד�������������������������������������������������������������]38459082[.

]1132654[��������������������������������������������������������������������������������������������������  חודש תמוז  כח הראיה 

]33514765[�������������������������������������������������� תענית י"ז תמוז כח השבירה, ירידה לצורך עליה 

]1132655[���������������������������������������������������������������������������� חודש אב  כח העצבות וכח השמחה 

]292858[������������������������������������������������������������������������������ תשעה באב גילוי אור א"ס בלי כלים 

]292858[�������������������������������������������������������������  ט"ו באב אהבת הבריות נקיה, טהורה וקדושה 
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