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 ׀ ה בלבבי משכן אבנה

הקדמה לאוצר האותיות
אמרו חז"ל )ברכות, נה, ע"א( יודע היה בצלאל לצרף אותיות שנבראו בהם שמים 
וארץ. והיינו שכל דבר ודבר בבריאה, חיצוניותו הוא החפצא עצמו, ופנימיותו 
הוא אותיות. ושמו של כל דבר ודבר הוא גילוי פנימיותו, מאילו אותיות ובאיזה 

אופן של צירופים נברא.

וזהו מדרגת מצוה ותורה. מצוה, היינו עיסוק בפועל עם החפצא. ותורה, היינו 
העיסוק עם פנימיות הדבר, שהוא אינו אלא אותיות. וכאשר אנו עוסקים בתורה 
אלא  עצמו  בחפץ  אינו  עסקנו  וכד',  ארון  שלחן,  פרה,  שור,  כגון  ודין,  דין  בכל 
באותיותיו. והבן מאוד מאוד שכאשר אנו עוסקים בתורה יום ולילה, כל עסקנו 
אינו אלא באותיות. לזכות לעמוד על גדרי כל דין ודין וכל הלכה והלכה, השורש 
של  הצירוף  סדר  וזהו  הדבר,  מורכב  אותיות  מאילו  בירור  הוא  לכך,  הפנימי 
האותיות, ומתוך כך לעמוד על מהות הדבר. וזהו צורת עסק התורה בפנימיותה. 

תפיסה זו היא הנגלית בספר יצירה, שהוא שורש ובית אב לכל הספרים כולם.

ותחלה יש ללמוד כל סוגיא וסוגיא כדרכה של תורה, גפ"ת, ראשונים ואחרונים, 
הדק היטב היטב הדק, כלליה פרטותיה ודקדוקיה, ולעמוד על כל דין ודין וכל 
בהרחבה  שנתבאר  וכמו  למעשה,  הלכה  עד  ובסברתו,  הדין  בגדרי  ופרט  פרט 
בסדרת דרכי הלימוד. וזהו מהחיצוניות לפנימיות. ואזי יש לשלב את הלימוד של 
זה( עם הלימוד של מהפנימיות  )ותחלה יש להקדים חלק  מן החיצוניות לפנימיות 

לחיצוניות, לימוד בבחינת אותיות. וזהו הצורה השלמה של עסק התורה. 

ספר זה "אוצר האותיות" עוסק בצורת לימוד של מהפנימיות לחיצוניות, עם 
שילוב חלקי של מחיצוניות לפנימיות.

שנלמדו  לימוד  סדרי  מעשרות  לוקטו  בו  כי  האותיות,  "אוצר"  נקרא  זה  ספר 
צירופי  סדר  לפי  וסודר  האחרונות.  השנים  מעשרים  כלמעלה  ונכתבו,  ברבים 



הקדמה לאוצר האותיות ו ׀ 

הא-ב, צירוף אחר צירוף, ותחילתו צירוף א-ב.

יזכנו הבורא ית"ש להשלים את כל הצירופים כולם שכבר זכינו שחלק נכבד 
מהם כבר נאמר ונכתב, ונזכה להוציא כרך אחר כרך, צירוף אחר צירוף, ויתקבלו 

הדברים בלב לומדי התורה, ויאיר העולם כולו באורה של תורה, באורו ית"ש.

נ.ב. בסוף כרך זה נדפס נספח המבאר בהרחבה יותר את צירופי האותיות והחלפתם, 

החלפת סדרם. הרוצה להרוות צמאנו יעיין שם.
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 הכרת אבינו - הקב"ה, ואהבתנו אליו

מטרה משותפת לכל יהודי!
הנקודה הבסיסית ביותר שישנה בחיי 
הקב"ה  ברא  שלמענה  הנקודה  האדם, 
ש"אין  הפשוטה  ההכרה  זו  העולם,  את 

עוד מלבדו"! 

כל  שאליה  המכוונת  המטרה  זוהי 
אדם  שנברא  מאז  להגיע.  צריך  יהודי 
הראשון, זו היתה התכלית של כל יהודי 
השתנו  לכך  להגיע  הדרכים  ויהודי. 
 - למשנהו  אחד  ומדור  לאדם  מאדם 
פעמים  חסומות,  הדרכים  היו  פעמים 
פתוחות. היו גם נסיונות, עליות וירידות 
- אך לעולם מה שעומד לנגד עינינו זו 

נקודה אחת: להגיע לקב"ה!

הם:  רבים  עלינו  המוטלים  המעשים 
תורה, תפילה, מצוות וכו', אבל התכלית 
והיחידה:  היא הנקודה האחת  של הכל 

למצוא את הבורא ית'. 

"יתומים היינו ואין אב"
את היסוד כולם יודעים: צריך לחפש 
את הקב"ה. מה שלא כל כך ברור לכולם 
הוא  היכן  אותו?  מחפשים  כיצד  הוא, 

נמצא? 

ברור הדבר, שהקב"ה נמצא בכל מקום 
ומקום. השאלה היא כמה יהודי מרגיש 

שהקב"ה נמצא עכשיו לידו, בתוך לבו. 

יתכן שאדם ילמד תורה, יתפלל, יקיים 
מצוות וכו', אבל מהתכלית המכוון של 
אם  ואף  מתרחק.  בעצם  הוא  הבריאה 
את  לשאול  עליו  תמיד  מתרחק,  אינו 

עצמו כמה הוא מתקרב! 

יכול  אדם  שבה  נקודה  אין  ברוחניות 
לומר: "די, אני כבר מספיק קרוב לבורא 
קרוב,  שהוא  שאפשר  ודאי  ית'!"... 
הכלל  סופית!  אין  היא  הקירבה  אבל 
כלל   - תבוא"  פה  עד  לים  "האומר  של 
שאמרו  כמו  בגשמיות,  רק  שייך  זה 
 - די"  לעולמו  שאמר   - "ש-די  חז"ל: 
לרוחניות  אבל  די,  אמר  הוא  לגשמיות 
אצל  להיות  חייב  די!  של  נקודה  אין 
גם  גבול.  בלי  וביקוש  ביקוש  האדם 
אדם שמרגיש את קב"ה וחש אותו, חייב 
ויותר  יותר,  לחוש  שבאפשרותו  להיות 
ויותר. לא רק בזמן, אלא באיכות נקודת 

פנימיות הלב. 

כמדומה, שמילות הפסוק באיכה )ה, ג( 
"יתומים היינו ואין אב", הם משל נפלא 
בעולם  שחי  יהודי  נראה  כיצד  להבין 

הזה ואינו חש את הקב"ה. 

"יתומים  הוא:  בפסוק  הראשון  החלק 
היינו". הבה נתבונן ראשית במשל: כיצד 



ח ׀  הכרת אבינו - הקב"ה, ואהבתנו אליו

נראה מצבו של יתום בעולמנו הגשמי.

לכל אדם בעולם - גם ליתום - יש אב! 
כי אם אין לו, כיצד הוא נולד?! אם כן, 
אין אדם שאין לו אב! אלא שהיתום אינו 
רואה את אביו, אינו חש במציאותו, כי 
האב כבר מת, וכעת הוא נמצא בשמים, 

לא כאן בארץ יחד עם בנו היתום. 

והנמשל: "כי האלוקים בשמים ואתה 
שסוכ"ס  כיון  א(.  ה,  )קהלת  הארץ"  על 
נמצאים  ואנחנו  בשמים  נמצא  הקב"ה 
האדם  אצל  תיתכן  ממילא  הארץ,  על 
שלא  אדם  'יתמות'!  תחושת  כביכול 
נמצא   - הרבש"ע   - שלו  מרגיש שאבא 
כאן, אלא מרגיש שהוא בשמים - הריהו 
זוהי  שכן  כפשוטו!  "יתום",  בבחינת 
בדיוק ההויה של יתום: יש לו אבא והוא 

לא רואה אותו! לא חש אותו! 

זהו "יתומים היינו".
אבל ישנו חלק נוסף, קשה יותר: "ואין 

אב"! 

מה עניינה של הרגשה זו?

לא  אם  גם  לאביו.  מתגעגע  יתום  כל 
הוא  הפחות  לכל  אותו,  להכיר  זכה 
ויודע  אבא,  להם  שיש  אחרים  רואה 
שבהכרח שגם לו יש אב. הוא גם מבחין 
אב  שבין  בקשר  הטמון  ובאושר  בטוב 
לבנו, ודבר זה גופא גורם לו להתגעגע 
אדם,  ישנו  אך  לראותו.  ולרצות  לאביו 

אב"  ש"אין  להרגשה  הביאתו  שיתמותו 
- כביכול מעולם לא היה לו אבא. הוא 
לו  שהיה  בדעתו  לתפוס  מסוגל  אינו 
אינו  כלל  "אב"  המושג  ולדידו  אבא, 

קיים!

חושב  שכביכול  יהודי  ישנו  והנמשל: 
שישנו  תופס  לא  הוא  מעצמו!  שנברא 
שבשכלו  הכוונה  אין  ודאי  בורא! 
עוסקים  איננו  שהרי  זאת,  יודע  אינו 
על  שהידיעה  שהגם  אלא  בכופר.  כאן 
אך  לו,  חסרה  אינה  הבורא  מציאות 
שהוא  אפילו  חש  אינו  הוא  בהרגשה, 

יתום! 

יכול אדם לחיות בעולמו של הקב"ה, 
להחסיר  בלי  בנאמנות,  אותו  לעבוד 
לקיים  לשמור,  התורה  כל  את  דבר. 
ואף  - קלה כבחמורה,  את כל המצוות 
להקפיד לשמוע לקול הרבנים, ולעשות 
לעשות  הכל  את  עליו.  שיצוו  מה  כל 
לחיות  זאת  כל  ועם  הבורא,  כרצון 
בלבד,  זו  ולא  "יתום"!  שהוא  בתחושה 
אלא יתכן אפילו שיחוש, שחלילה "אין 

אב"!

 דיבור ישיר לעומת הודעות 
ב'תא קולי'

מגיעים  איך  היא:  בסיסית  השאלה 
לנקודה זו? כיצד ניתן לעקור מהלב את 
הרגשה  ואותה  'יתמות'  הרגשת  אותה 
ש"אין אב"? ואם כבר זוכים להגיע לכך, 
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ובכל  עת  בכל  זה  ענין  מחזקים  כיצד 
שעה.

אין צל של ספק שאדם צריך ללמוד, 
וצריך לקיים את כל התורה כולה. אבל 
שלימוד  בהכרח  שלא  הרואות  עינינו 
התורה וקיום המצוות מוליד באדם את 
מלכי  שמלך  לבו  אל  שישים  הבחינה 
במעשיו.  ורואהו  עליו  ניצב  המלכים 
כלומר, ישנה תורה שבכוחה לקרב את 
האדם לקונו, וישנה תורה שלא בהכרח 

מולידה בו את רגש הקירבה לקב"ה.

האדם  עבודת  התפילה.  בענין  גם  כך 
שיחוש  למצב  להגיע  היא  בתפילתו, 
שבשמים,  אביו  עם  כעת  הוא  שמדבר 
כל  אותו  ומהווה  אותו  הבורא  שהוא 
רגע ורגע, והוא גם זה המחליט וקובע 
חייו.  ממהלך  מאורע  וכל  פרט  כל 
זו,  יוצרת קירבה  אלא שלא כל תפילה 

והדברים יובנו עפ"י משל מהחיים:

הבה נתבונן במושג הפשוט של אבא. 
שהוא  בהכרח  לא  אבא,  לו  שיש  אדם 
גר אתו באותו בית. לפעמים אבא נוסע 
לא  והוא  שם,  מתחתן  ואפילו  לחו"ל, 
המבקש  הבן  עושה  מה  בביתו.  נמצא 
ליצור קשר עם אביו הנמצא במרחקים? 

לכתוב  ניתן  כיום  וב"ה  עזר,  הקב"ה 
לא  זה  ]פעם  לאב  ולשולחם  מכתבים 
היה קיים[. עוד יותר עשה הקב"ה חסד 
עם בריותיו, שכיום אף ניתן לשמוע את 

בטלפון,  מתקשרים  האבא!  של  קולו 
ושומעים את האב מדבר בצד השני של 
הקו. ובשנים האחרונות נוסף דבר חדש: 
ישירות  לדבר  צריכים  לא  קולי"!  "תא 
הטלפון  למספר  מתקשרים  האב.  עם 
וכשירצה  הודעה,  לו  משאירים  שלו, 
האב יפתח את הטלפון ויקשיב להודעה.

והנה, נצייר לעצמנו אדם שאביו נסע 
לחו"ל והשאיר לו מס' טלפון. יום ראשון 
הבן  אליו  מתקשר  האב,  נסיעת  אחרי 
"אבא,  קולי:  בתא  הודעה  לו  ומשאיר 
תוכל  האם  אותך,  מחפש  אני  שלום! 
יום,  עובר  ומנתק.  קשר?"  אתי  ליצור 
אליו.  חוזר  אינו  והאב  יומיים,  עוברים 
הוא חושב לעצמו: "נו, אולי קרה משהו, 
אולי ההודעה לא נקלטה? לפעמים ישנן 
הוא ממשיך,  הקו".  באיכות של  בעיות 
אפוא, להשאיר עוד הודעה ועוד הודעה, 

ועדיין - אין קול ואין עונה! 

מחשבות,  בו  לעורר  מתחיל  הדבר 
הרהורים נוגים: אולי הטלפון מקולקל, 
הטלפון  במספר  טעות  ישנה  שמא  או 
שהשאיר לו אביו, או אולי, חלילה, ארע 
הגרוע מכל: אין אבא! אבא מת! ממילא, 
את  לשמוע  הטלפון  את  שירים  מי  אין 

ההודעות.

עם  מדברים  כולנו  ברור:  והנמשל 
בג'   - ביום  פעמים  שלוש  הרבש"ע 
ישנו  אך  חז"ל.  לנו  שתקנו  התפילות 
אדם שמדבר עם הקב"ה ב"תא קולי"... 
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כל תפילת שמו"ע הוא משאיר 'הודעות' 
לרבונו של עולם: אני צריך דבר פלוני 
פרנסה,  בריאות,  ]דעת,  אלמוני  או 
וכך,  כך  לבקש  ברצוני  וכו'[,  ירושלים 
כל מיני בקשות, וכו' - וזהו! אבל "חיוג 
חוזר" הוא מעולם עדיין לא זכה לקבל... 
הוא גם מעולם לא שאל את עצמו אם 
ההודעות הגיעו ליעדן, ואולי בכלל הקו 

אינו תקין?!...

אם כן, עוד לפני שנדבר על ה'מענה' 
עלינו  ראשית  לנו,  עונה  שהקב"ה 
להתבונן בעצמנו עם מי הננו מרגישים 
היא  ההרגשה  האם  מדברים:  שאנו 
שמדברים עם אישיות כלשהי? או אולי 
בתא  הודעות  שמשאירים  מרגישים 

קולי?... 

כי אלו שתי רמות של  ועלינו לדעת, 
עצמו  את  שיבדוק  אדם  כל  דיבורים! 
בדר"כ  אדם[,   בני  רוב  ]לפחות  בטבע 
כשהוא משאיר הודעה בתא קולי, הרגש 
הפנימי שונה, וגם צלילי הקול משתנים 
ונטולי  רשמיים  יותר  ונשמעים  אצלו 
זאת כשהוא מדבר  וחיות. לעומת  רגש 
אותו  שומע  שמישהו  ויודע  בטלפון 
אחרת:  דיבורו  צורת  כל  השני,  בצד 

ההתלהבות, הרגש, החיות! 

מתקשרים  אנשים  לפעמים  רואים 
וצועקים!...  בטלפון  מדברים  לחו"ל, 
מהיכן נובעת התנהגות זו? האם משום 
שאיכות הקו ירודה? לא! אלא שבעומק 

לבו הוא מרגיש שכשמדברים לחו"ל יש 
צורך לצעוק! 

חז"ל אומרים שהרמת קול בתפילה - 
אינה מעלה, כי אם חסרון, שכן אם היה 
היה  לידו,  כאן,  נמצא  מרגיש שהקב"ה 
בקול.  לדבר  צורך  שום  לו  שאין  מבין 
בקול  הדיבור  בלחש!  לדבר  אפשר 
ובצעקה נולד מאותה נקודה שאדם חש 

שהרבש"ע רחוק ממנו.

אל  "ויקראו  כתוב  נינוה  אנשי  אצל   
על  ואמר  ח(,  ג,  )יונה  בחזקה"  אלוקים 
אנשי  נראים  היו  שכך  הקוצקער,  כך 
נינוה - הגויים! הם חשבו שצריך לדבר 
עם הקב"ה בצעקות! אבל אדם שנמצא 
במדרגה האמיתית, יודע כי "לא ברעש 
יט,  )מ"א  ב"קול דממה דקה"  כי אם  ה'" 
שקב"ה  להרגיש  צריך  כך  לשם  יא(. 

נמצא כאן!!

"ובקשתם את ה' אלוקיכם ומצאת, כי 
תדרשנו בכל לבבך ובכל נפשך!" )דברים 
ד, כט(. "ובקשתם" -הביקוש הפשוט של 

ה'  "את  אחד:  להיות  צריך  יהודי  כל 
לידו,  יהיה  שהקב"ה  לרצות  אלוקיך"! 

בכל רגע, בכל עת ובכל שעה! 

 אמירת "זה ה' קוינו לו" - 
רק ע"י מי שהכירו

מי מאיתנו מוכן לגמור את החיים שלו 
בנקודה כזו, שהוא שמר את כל התורה 
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כולה ולא הרגיש את הקב"ה כדבעי?! 

תקוה,  כזו  אין  להדגיש:  עלינו  וכאן 
זו  הרגשה  לו  תבוא  השנים  שבמשך 
כוחו  בכל  עבד  לא  אדם  אם  ממילא! 
את  שיגמור  בהחלט  יתכן  לכך,  להגיע 
הרגשה  של  טעמה  לטעום  בלי  חייו 

נפלאה זו! 

ודאי שלאדם כזה יהיה שכר, הוא יקבל 
המצוות  ועל  התורה שלמד  על  עדן  גן 
שקיים, אבל כשיגיע עת הגילוי, כשכל 
הצדיקים יצביעו באצבע ויאמר: "זה ה' 
קיוינו לו" - הוא לא יוכל להצביע, כי מי 

אמר שזה אכן הרבש"ע?! 

בוראו  את  הכיר  חייו  שכל  אדם  רק 
וראה אותו, יוכל לומר עם כל הצדיקים: 
"זה! זה השם קוינו לו!" כי הוא אכן חיפש 
ראה  לא  ודאי שהוא  אותו.  וראה  אותו 
אותו בעיניים, הוא ראה אותו בלבו, חש 
יאמר:  הגילוי,  כשיהיה  ואז  במציאותו. 
"הנה זה!" אבל אם לא - מי אמר שאכן 

זה הוא? אין שום הכרח! 

אדם צריך לחשוב לעצמו: הנה, יבוא 
לגאולה  יזכה  כולו  ישראל  וכלל  יום 
הגמורה בה צדיקים יושבים ועטרותיהם 
והוא  השכינה,  מזיו  ונהנים  בראשיהם 
בוראו!  שזה  בוודאות  ידע  לא  אפילו 
כי  ירגיש,  לא  הוא  מסופק!  יהיה  הוא 
הוא לא יודע מה בכלל עליו להרגיש!... 

הנבואה  אל  אדם  יזכה  מחר  אם  הרי 
ידע  בהכרח  האם  אליו,  ידבר  והקב"ה 
שמע  הנביא  שמואל  לא!  נבואה?  שזו 
פרק  )ש"א  ומבואר שם בפסוקים  קולות, 
ג, עי"ש( שלא ידע שזו נבואה. הוא חשב 

שעלי הכהן קורא לו! רק אחרי שלימדו 
 - מהבורא  נבואה  נשמעת  איך  אותו 
הוא ידע. כלומר, היה זמן מסויים שבו 
הקב"ה דיבר אליו, והוא חשב שקוראים 

לו מהחדר הסמוך!

וכי  הכיר,  לא  כמוהו  גדול  אדם  ואם 
אנו, הפשוטים, נכיר?! אין שום הכרח!

לצאת  כוחו  בכל  לשאוף  חייב  אדם 
מכאן, מהעולם הזה, עם הכרה בבורא. 
בלאו הכי, הריהו רחוק מרחק רב מכל 
המכוון של תכלית הבריאה! יתכן אמנם 
התכלית  אבל  לגיהנום,  יכנס  שלא 

המכוון נעלמת ממנו! 

ולא הכרה שכלית בלבד, אלא הכרה 
החובה"ל,  מש"כ  כעין  הכרה  מוחשית! 

שהוא רואה את הבורא "בעיני שכלו". 

מי יתן ויזכה כל אחד ואחד להכיר את 
בוראו ולהתקרב אליו באמת.
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מילון ערכים בארמית

ערך אבא 

יער  מלשון  וכן  אב,  מלשון   – אבא 
ע"א.  עט,  כתובות,  ע"ב.  יב,  מו"ק,  רש"י,  )עיין 

ופירש  ע"ב(.  לט,  סנהדרין,  ע"ב.  קז,  ב"מ, 

רש"י )כתובות, עט, ע"א( וז"ל, אבא – יער 
פרטות,  וביתר  עכ"ל.  עצים,  לחתוך 
ביאר בשיטה מקובצת )שם( וז"ל, אבא 
ואין עושין  בו עצים,  יער הצומח  הוא 
היער  מן  עצים  קוצצין  אלא  פירות, 
כן  ונקרא  עכ"ל.  לקורות,  או  להסקה 
יער מלשון אבא, כי לשון אבה – אבא 
בארמית, הוא לשון של פירות גידולים 
ותולדות. אבא - הבע, לשון גילוי. וכתב 
בערוך )ערך אב( וז"ל, באיביה, בקרקע, 
מקום  ולכך  עכ"ל.  שמתגדלת,  מקום 
לגידולים,  אב  מלשון  נקרא  הגידולים 
ובהרחבה אף הגידולים נקראים באותו 

לשון, איבין, כי גנוז בהם כח האב.

והנה נתבאר שיער הוא עצים שאינם 
הנ"ל  בשטמ"ק  וביאר  פירות.  עושין 
הוי,  – אמרי לה פירא  יער  וז"ל, אבא, 
קציצת העצים היא הפרי, והבעל קוצץ 
והולך ממנה עצים, ואע"פ שיכלו אותם, 
ואמר  יער.  של  הקרקע  לאשה  ישאר 
ליה קרנא הוו, ואין הבעל רשאי ליגע 
בהן, כמו שאינו רשאי ליגע בקרן נכסי 
וימכרו  קרן  חשובין  הן  וכולן  האשה. 

וילקח בהן קרקע העושה פירות, והוא 
אוכל פירות, עכ"ל.

והבן שבלשון ארמית, שם תואר אב 
לדבר  ל-,  אב  שהוא  לכך  ביחס  הוא 
איבין  אבה,   – אבא  לשון  ולכך  אחר. 
פירות  לשון  כנ"ל(,  האב,  כח  בהם  )שגנוז 

גידולים ותולדות. ומצד כך נקרא יער 
פירות  עושים  שאינם  עצים  בו  שיש 
כנ"ל,  הפירות,  הם  העצים  כי  "אבא", 
כנ"ל,  בכתובות  השיטות  מן  לחלק 
ופירות,  עצים  ותולדה,  אב  שם  ואין 
אלא הכל פירות. ולכך כל היער נקרא 
שמי  מאוד,  והבן  תולדות.  "אבא", 
הופך  עצמו  הוא  פירות,  עושה  שאינו 
סרק,  אילנות  והם  פרי.  מעין  להיות 

והאב שלהם הוא הקרקע.

לאילני  אומרים  ט(  טז,  )בר"ר,  ואמרו 
נשמעים,  קולכם  אין  למה  מאכל 
עלינו,  מעידות  פירותינו  אומרים 
ואילני סרק קולם נשמעין, אמרו נשמע 

קולנו ונראה.

ואמרו )במדרש ילמדנו(, ימצאהו בארץ 
אברהם,  היה  זה  ח(,  לב,  )דברים,  מדבר 
מה מדבר הזה אינו עושה פירות וכו'. 
וזהו  יותר.  הקול  נשמע  במדבר  ולכך 
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סיני,  במדבר  שנגלה  הקולות  שורש 
כג,  )תענית,  ואמרו  ה'.  קול  את  ששמעו 
הוו  למיטרא,  עלמא  מצטריך  כי  ע"ב( 

משדרי רבנן ינוקי דבי רב לגביה, ונקטי 
ליה בשיפולי גלימיה, ואמרו ליה "אבא 
מעשה  עוד  )עיי"ש  מיטרא  לן  הב  אבא", 

שקראו "אבא אבא"(, ודו"ק.

אילני  קול  שנשמע  ביער  ובעומק, 
"אבא  צועקים  הם  פירי,  שהם  סרק 
שהוא  לשורשו  צועק  והפרי  אבא", 
אביו, כעין התינוק שצועק "אבא אבא". 
הוא  כי  "אבא",  יער  נקרא  כן  וע"ש 
צועק "אבא אבא". אולם אם יש פירות 
האילנות פונים לפירות, לתולדות, ולא 
לאב. ומצד כך לעת"ל אמרו חז"ל )שלהי 
שיתנו  סרק  אילני  שעתידין  כתובות( 

פירות, והיינו מכח צעקתם אבא אבא. 
וכתב המהר"ל )סוף כתובות( וז"ל, פירוש, 
לעת"ל,  לגמרי  שהברכה  מאחר  כי 
ולפיכך אף אילן סרק יטעון פירות, כי 
אין  פירות,  נותן  סרק  אילן  שאין  מה 
פירות,  לתת  ראוי  שאין  בשביל  הדבר 
רק מחמת שאין כח הארץ כ"כ שיטעון 
פירות )ובודאי תלוי אף בחולשת העץ, ודו"ק(, 
ולעתיד תהיה הברכות בעולם עד כי אי 
אפשר שיהיה אילן בלא פירות, עכ"ל. 
גידוליו,  למקור  צועק  שהאילן  והיינו 
בערוך,  כנ"ל  "איבי",  הנקרא  הקרקע, 
ועי"ז  אבא",  "אבא  לשון  צועק  ולכך 

נתחזק כח הקרקע ונותן פירות, והבן.



 ׀ טו בלבבי משכן אבנה

בלבביפדיה עבודת ה'  

ערך אב

הקב"ה אב - ישראל בנים
אומרים  שאנו  הלשון  מטבע  זהו  אב. 

אב  'אבינו  כולה:  השנה  בכל  בתפילה 

הרחמן' )ברכת אהבה רבה(. מטבע זה נאמר 

בכל השנה כולה בכלל, ובירח האיתנים 

רבות  פעמים  חוזרים  אנו  שבו  בפרט, 

קבכל יום על מטבע הלשון 'אבינו', שפו

נים לקב"ה בלשון של אב.

הוא  שהקב"ה  היחס  מצד  זהו  זה,  יחס 

נקראים  אנו  ולכן  ישראל,  של  ה'אב' 

א(.  יד  )דברים  אֱלֹהֵיכֶם"  לַה'  אַתֶּם  "בָּנִים 

מצדנו  ואנו  'אבינו',  נקרא  מצדו  הוא 

נקראים 'בניו' של מקום.

ויקק זוה"ק  )עי'  כן, חז"ל אומרים  יתר על 

רא עג ע"א(: 'קודשא בריך הוא ואורייתא 

וישראל חד הוא', ובכל אחד מאלו, נגלה 

שם תואר אב. יש את תואר שם אב ביחס 

לבורא יתברך שמו – 'אבינו אב הרחמן', 

כמו שהוזכר. יש את כח האב המתגלה 

בתורה הקדושה, שזהו אחד מי"ג מידות 

ויש  אב'.  'בנין   – בהן  נדרשת  שהתורה 

את מדרגת האב שמתגלה בקומת נפשם 

של ישראל, אשר היא הנקראת 'האבות 

. וכדברי הגמ' הידועים במסק 'הקדושים

כת ברכות )טז ע"ב( 'אין קורין אבות אלא 

לשלושה'. 

אם כן, ישנו אב שהוא גילוי של הבורא 

ישנו  'אבינו אב הרחמן',   – יתברך שמו 

אב',  –'בנין  הקדושה  התורה  מצד  אב 

של  נפשם  בקומת  שמתגלה  אב  וישנו 

כנסת ישראל – 'האבות הקדושים'.

שורש של כל דבר - ה'אב' שלו
ובעומק, כל דבר ודבר שקיים בבריאה, 

יש לו יחס מסוים שהוא אב. 

נקרא  עולם  בורא   - בשורש  כלומר, 

'בנין  ישנו  הקדושה  בתורה  וכן  'אב', 

אב', וכן בהשתלשלות של קומת ישראל 

קיש את ה'אבות' הקדושים, אך בהתפש

טות - ההארה של אב מאירה בכל פרט 

בבריאה.

אב'  'בנין  הנקראת  התפיסה  יסוד  זהו 
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קבתורה. בנין אב בתורה עניינו, דבר שמ

צינו את דינו במקום אחד, למדים ממנו 

גם למקום אחר. כלומר, הדבר המלמד 

הוא ה'בנין אב' לשאר המקומות כולם, 

הוא נהייה האב של כולם.

נכון לגבי כל  זה  יסוד  וכאמור, בעומק 

ודבר שישנו בבריאה,  מדרגה. כל דבר 

הוא  מתגלה  הוא  שבו  העיקרי  המקום 

שמת הכח  ומכוחו,  אב',  'בנין  קהנקרא 

גלה כאן, עתיד להתגלות אף במקומות 

דבר  בכל  קיים  כבר  הוא  )ובמעמקים,  אחרים 

ודבר(. 

זוהי עומק התפיסה הנקראת 'אב', שכל 

של  'שורש'  לו  יש  בבריאה  ודבר  דבר 

מקום גילויו, והשורש של מקום גילויו 

הוא נקרא ה'אב' שלו, ומכח כך גילוי זה 

הוא מתפשט למקומות נוספים.

הכלי למדרגת אב - חיפוש 
השורש בכל דבר

לגילוי  להגיע  שנוכל  מנת  על  לפיכך, 

בפועל בקומת נפשנו, למדרגה הנקראת 

שהקב"ה  למדרגה  הרחמן',  אב  'אבינו 

של  בגילוי  לגעת  צריכים  אנו  אב,  הוא 

ודבר.  דבר  בכל  שנמצאת  אב  תפיסת 

ואזי, כאשר מצד הכלים תתגלה מדרגת 

האב, האור - אורו יתברך שמו, שנקרא 

אב, יוכל לחול בתוך הכלים הללו.

ההר מצד  התפיסה  את  ישנה  קכלומר, 

ירגיש  שאדם  שבלב,  הפשוטה  גשה 

הוא מרגיש  ואזי  בן של הקב"ה,  שהוא 

שהקב"ה הוא אביו, וזהו מכח בן שחש 

התפיסה  את  ישנה  אולם,  אביו.  את 

שככ הנפש, בקומת  הגדולה   ההיקפית 

הנקראת  במדרגה  נמצאת  הנפש  ללות 

מציאות  את  לחוש  הכלי  היא  ואזי  אב. 

שמו  יתברך  שהוא  הגמורה,  האבהות 

המדרגה  זוהי  הרחמן'.  אב  'אבינו  הוא 

הנקראת 'בנין אב', שעניינה הוא לגלות 

את מדרגת האב הנמצא בכל דבר ודבר. 

ומכוחה להכיר את האב השורשי הגמור 

- אבינו אב הרחמן.

נתבונן להבין זאת יותר. 

הינה  בכללות,  'אב'  הנקראת  המדרגה 

השורש הפרטי של כל דבר. כאשר אנו 

מתבוננים בכל דבר איה מקורו ושורשו, 

זהו חיפוש של האב הנמצא בכל דבר. 

לחפש  היא  העבודה  כוללת,  כהגדרה 

את 'אבינו', שזוהי עבודה לחפש ישירות 

את 'אבינו שבשמים'. אך בבירור יותר, 

קכיוון שהבריאה בנויה באופן של השת
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בשורש ההשתלק  לשלות, על מנת לגעת

שלות, נצרך למצוא כח זה בכל הקומה 

כולה, על מנת לגלותו בגילוי שלם, ועל 

כך,  ומצד  הכח.  לשורש  להגיע  כן  ידי 

המ את  לגלות  מנת  על  האדם  קעבודת 

בכל  לחפש  הינה  'אב',  הנקראת  דרגה 

דבר את מקורו ושורשו. מי שיחפש בכל 

הבונה  הוא   - ושורשו  מקורו  את  דבר 

בנפשו את הכלי הנקרא 'אב'.

ואם כן, כאשר האדם יחפש בכל דבר את 

מקורו ושורשו, הוא יגיע לבסוף לשורש 

העליון של הכל - אבינו אב הרחמן, הוא 

יתברך שמו ואין בלתו, כי הוא בנה 'כלי 

של אב' בנפשו שלתוכו יאיר אור האב 

החיפוש של שורש  )וזאת מלבד שעצם  הגמור 

כל דבר, בהכרח יביאוהו לשורש השורשים - הוא 

ית' שמו, ואכמ"ל(.

לפיכך, עבודת נפשו של האדם, לחפש 

שבתוכו  האב  כח  את  ודבר  דבר  בכל 

מהו  דבר  בכל  לחפש  וכן  כשלעצמו, 

האב שלו. ביחסיות מסוימת הדבר הזה 

מסוימת  וביחסיות  לאחרים,  אב  הוא 

הוא תולדה של אחרים, ועבודתינו היא 

לחפש את האב שלו.

אבהות באורח מישר ובאורח 

עקלתון
רחבה  בהבנה  הדברים  את  נבאר  כעת, 

יותר. 

'אבות'  סוגי  שלושה  ישנם  בכללות, 

קשנאמרו בדיני תורה, כמו שמוזכר בת

חלת בבא קמא )ב ע"א(: א. אבות נזיקין, 

ב. אבות הטומאה, ג. אבות מלאכות של 

ג'  את מדרגת  ישנה  לכך,  בנוסף  שבת. 

האבות הקדושים, 'אין קורין אבות אלא 

לשלושה', כפי שהוזכר בתחילה.

נתבונן להבין מהו חילוק המהויות של 

עומק  מהי  נבין  זה  ולפי  הללו,  האבות 

עבודת האדם.

האבות הקדושים, שנקראים 'אבות', יש 

בו  נוסף  שם  נוספים.  תוארים  גם  להם 

הם נקראים הוא - "יְשָׁרִים". כמו שאמר 

קבלעם: "תָּמֹת נַפְשִׁי מוֹת יְשָׁרִים וּתְהִי אַחֲ

רִיתִי כָּמֹהוּ" )במדבר כג י(, ואמרו חז"ל )ע"ז 

כה ע"א( מי הם אלו הנקראים "יְשָׁרִים" - 

האבות הקדושים. עוד אמרו חז"ל )שם(, 

שגם ספר בראשית, אחד משמותיו הוא 

"ספר הישר", שבו כתובים מעשיהם של 

האבות הנקראים "יְשָׁרִים".

נקראים  שהאבות  הדבר  גדר  כך,  מצד 
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ק'אבות' ונקראים 'ישרים', אינם שני הגד

רות נבדלות אחת מרעותה. אלא, האבות 

נקראים ישרים מחמת שהאבהות שבהם 

נקק זוהי ההגדרה שהאבות  ישרה.  אהי 

ראים ישרים. 

כלומר, יש אבהות שבאה בדרך ישרה, 

עקלתוןא.  בדרך  שבאה  אבהות  ויש 

האבהות שבאבות מהי - אבהות הבאה 

יצחק,  את  הוליד  אברהם  ישרה.  בדרך 

ויצחק הוליד את יעקב, 'אורח מישר'ב, 

"עָשָׂה הָאֱלֹהִים אֶת הָאָדָם יָשָׁר" )קהלת ז 

כט(. זהו כח ה'אורח מישר' של האבהות. 

ובפרטות זה נתגלה בעיקר אצל יעקב, 

ישר-אל, ונקרא "ישוק  הנקרא "ישראל",

רון", ישר-וון, כמ"ש חז"ל.

שנולד  ישמעאל  זאת,  לעומת  ובעומק, 

קמאברהם, ועשו שנולד מיצחק, זוהי אי

ננה אבהות בדרך ישרה, אלא זו אבהות 

בדרך עקלתון. ישמעאל נוטה לצד ימין, 

זו איננה דרך  ועשיו נוטה לצד שמאל, 

ישרה, אלא דרך עקלתון.

הדוגמא הברורה לאבהות הבאה בדרך 

בסדום,  לוט  של  מעשיו  זהו  עקלתון, 

א  עי’ חגיגה כ ע”ב, ב”ק כח ע”א, ועוד.
אינון  “זכאין  ע”ב:  רנח  פקודי  זוה”ק  עי’  ב  

צדיקיא דנטלי אורח מישר” וכו’.

עמון  נולדו  כך  ומכח  בנותיו,  על  שבא 

אֶת  "נַשְׁקֶה  זהו שבנותיו אמרו:  ומואב. 

אָבִינוּ יַיִן וגו' וּנְחַיֶּה מֵאָבִינוּ זָרַע" )בראשית 

יט לב(, על מנת שיהיה המשך של מציאות 

קיום לעולם. כלומר, זוהי אבהות שבאה 

אָבִינוּ  אֶת  "נַשְׁקֶה  מכח  עקלתון,  בדרך 

יַיִן", ולא באורח מישר. ובפרטות, עצם 

הביאה על בנותיו, הינה דרך עקלתון.

אם כן, נתבארו שני דרכים כיצד מהות 

האב מתגלה. ישנו אב המתגלה באורח 

עק באורח  המתגלה  אב  וישנו  קמישר, 

שהוזכר,  כמו  הקדושים,  האבות  לתון. 

"ישרים",  ונקראים  "אבות"  נקראים 

מישר.  באורח  המתגלה  אבהות  וזוהי 

וכנגד כך, ישנה אבהות המתגלה באורח 

עקלתון.

שני הכוחות הללו, קיימים בנפש, וכמו 

שנסביר להלן בס"ד.

אבות הטומאות ואבות נזיקין – 
אורח עקלתון

נתחיל בביאור החלק הראשון - אבהות 

הבאה בדרך עקלתון.

קכפי שהוזכר, ישנם כמה סוגי אבות בדי

- אלו אבות הטו קני תורה, שנים מהם 
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מאה, ואבות נזיקין. האבות הללו, אינם 

אבות המגיעות באורח מישר, אלא הם 

בדרך  עקלתון.  באורח  המגיעות  אבות 

נזיקין – נ', טומאה – ט', עלה בידיק  רמז,

נו ר"ת נ' ט'. נ' ט' זהו השורש של נטה, 

נטיות, דבר הנוטה לצדדים, שאינו הולך 

עקלתון,  באורח  אלא  מישר  באורח 

שהויתו ותולדתו נזיקין וטומאה. 

זהו  כולא",  "קטלא   - גמורה  טומאה 

מת, והוא הנקרא "אבי אבות הטומאה". 

והוא  פלגא",  "קטלא  זהו  מכך,  למטה 

הנקרא נזיקין. 

כפי שמונה הגמ' שם, לכל אחד מהאבות 

דאיכא  מכלל  "אבות  תולדות,  ישנם   -

תולדות". והתולדות שנולדות מהאבות 

שאינו  באורח  ומתגלות  נולדות  הללו, 

כיוון שא קמישר, אלא באורח עקלתון. 

בות הטומאה ואבות נזיקין הינם אבות 

שאינם מתגלים בצורת ה"מישר" שבהם 

כמו  ה"עקלתון",  בצורת  מתגלים  אלא 

שורש  תולדותיהם,  גם  לכך  שנתבאר, 

ואופן תולדותם ולאחר מכן עצם הויתם 

הינו בצורה של "עקלתון". 

שנוטה  בעיגול  תחילתו  העקלתון  שורש  )והנה, 

ועי"ז נעשה צורה שווה של תנועה  תנועתו לצד 

קלצד ומושלם היקף העיגול. וכן מתגלה בקו בצו

רת אלכסון שנוטה לצד, אולם גם בזה זוהי תנועה 

מתגלה  לתתא  אולם  אלכסונית.  נטיה  של  שווה 

וזהו  שווה,  סדר  ללא  לצדדיו  נטייה  עם  תנועה 

תנועת עקלתון. והדברים רחבים, ואכמ"ל(.

ל"ט מלאכות – אורח מישר מצד 
הקב"ה, דרך עקלתון מצד האדם

יתר על כן, כפי שהוזכר, ישנם את אבות 

המלאכות של שבת קודש.

ביום  עושה  שהאדם  המלאכה  את  יש 

ויש את המלאכות  חול - ל"ט מלאכות, 

העולם.  את  בבריאתו  עשה  שהקב"ה 

מצד המלאכות שהאדם עושה ביום חול, 

חורש,  כגון  המלאכות,  ל"ט  הם  שאלו 

כולם,  המלאכות  כל  ושאר  קוצר  זורע, 

אלו הם מלאכות הבאות באורח עקלתון. 

שהרי אדם הראשון לאחר החטא כאשר 

קולל  הוא  מישר",  ה"אורח  את  איבד 

בקללת "בְּעִצָּבוֹן תּאֹכֲלֶנָּה" )בראשית ג יז(, 

קשהוא צריך לעבוד את האדמה, ועבדו

תה היא מכח אורח עקלתון. 

ע"י  עולמו  את  ברא  כשהקב"ה  אולם, 

של"ט  רבותינו  כדברי  מלאכות,  ל"ט 

המלאכות של שבת הם שורש המלאכות 

גילה  הוא  וארץ,  שמים  בהם  שנבראו 
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פעולה שמציאותה היא "אורח מישר" - 

"עָשָׂה הָאֱלֹהִים אֶת הָאָדָם יָשָׁר".

האדם,  מעשי  המלאכות  ל"ט  כן,  ואם 

שמשתייכים  מלאכות  ל"ט  הם  אלו 

שהם  מחמת  ולנזיקין,  לטומאה  יותר 

המלאכות  כך,  לעומת  עקלתון.  בדרך 

של  מלאכות  הם  אלו  עשה,  שהקב"ה 

'אורח מישר'.

ונזיקין  מלאכות  טומאה,  רמז,  ובדרך 

הם ר"ת טמן. כלומר, אב ב'דרך מישר', 

זהו אב גלוי. אב ב'דרך עקלתון', זהו אב 

טומאה,   - הללו  האבות  נעלם.  מכוסה, 

אבהות  ול"ט מלאכות, הגדרתם  נזיקין, 

, היא איננה נגלית, אלא היא נמק הטמונ

צאת בהעלם.

ישראל - אב באורח מישר, אומות 
העולם - אב בדרך עקלתון

משתייך  ישראל  שעם  אומר,  הגר"א 

לבורא במדרגת 'אב', ויש לו שורש של 

קגילוי של אב. לעומת זאת, אומות העו

ולכן  האם.  אחר  הוא  יחוסם  עיקר  לם, 

של  קורבה  שמכח  בעריות  נאסרו  הם 

אב.  של  קורבה  מכח  בעריות  ולא  אם, 

ק)אולם ביחס לאומה, הלך בעכו"ם אחר האב, ובי

שראל אחר האם, והוא דבר והיפוכו, ואכמ"ל(. 

קנמצא, שמציאות האב מתגלה יותר בי

העולם.  באומות  יותר  ונעלמת  שראל, 

במדר הוא  העולם  אומות  גילוי  קעיקר 

ולא במדרגת ה'אב'.  גת ה"אם" שבהם, 

קומבאר הגר"א הטעם לכך, מפני שהעצ

מות ניתנות מן האב )כמבואר בנדה(, ומכח 

כך האדם קם בתחיית המתים, וזה נגלה 

העולם  אומות  כך,  לעומת  בישראל. 

זאת  כל  המתים,  בתחיית  קמים  שאינם 

מפני שאין להם את העצמוּת שמתגלית 

מכח האב. 

אם כן, כפי שעולה מדברי הגר"א, עצם 

בישראל  שייכת  אב  שנקראת  התפיסה 

יותר מאומות העולם.

ומצד כך, מדרגת האב העליון – ב"אורח 

מישר", שייכת בישראל, אך אצל אומות 

העולם מתגלה האב ב"דרך עקלתון" - 

אבות נזיקין, ואבות של טומאה, ואבות 

קשל מלאכה בבחינה התחתונה של מלא

מד בין  העצמי  ההבדל  זהו  כפים.  קכת 

רגתם של ישראל למדרגתם של אומות 

העולם.

עולם הזה - אבהות טמונה
עלמא,  בהאי  כאן  נמצאים  כשאנחנו 
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טמונה,  מציאות  הינה  האב  כח  עיקר 

כמו שהוזכר. 

באופן  שייך  הוא  נולד,  האדם  כאשר 

- לאמו, שהיא היולדת  הניכר לעין כל 

באיתכסיא,  נמצא  מהאב,  הכח  אותו. 

אָמַר  "וְהַלַּיְלָה  הקרא:  כלשון  בהעלם, 

הֹרָה גָבֶר" )איוב ג ג(, ואמרו חז"ל )נדה טז 

ניתן  לא  יום  להריון,  ניתן  "לילה  ע"ב(: 

להריון", מציאות הולד היא באיתכסיא, 

מדין  רק  לאב  משתייך  והוא  בהעלם. 

רוב בעילות הלך אחר הבעל.

ולכן, בעומק הנפש, האדם לא חש את 

עומק  וזהו  בהתגלות.  הקב"ה,   - האב 

"אבא",  לקב"ה  לומר  והקושי  ההעלם 

טמון,  נמצא  זה  חושי.  באופן  "אב", 

באיתכסיא, זה לא נמצא בהתגלות.

אך בעשרת ימי תשובה, שעליהם כתיב 

: "דִּרְשׁוּ ה' בְּהִק ()כמ"ש בראש השנה יח ע"א

נה  )ישעיהו  קָרוֹב"  בִּהְיוֹתוֹ  קְרָאֻהוּ  מָּצְאוֹ 

ואנחנו קוראים לקב"ה בימים הללו  ו(, 

מל  - "אבינו  התארים:  בשני  קבעיקר 

אלא  טמון,  לא  הוא  הללו  בימים  כנו", 

הוא בבחינת "בְּהִמָּצְאוֹ" בבחינת "קָרוֹב", 

של  בנפש  הפנימי  הכח  מתגלה  ואזי 

האב, שהוא האורח מישר.

שתי פנים של פניה להקב"ה – 
אורח מישר ודרך עקלתון

קנבין את הדברים ביתר עומק, ע"י הת

האדם,  של  הנפש  כוחות  בסדר  בוננות 

שמו  יתברך  אליו  שלנו  היחסיות  מהו 

מכח שם התואר 'אב'.

- הקב"ה,  בפניית האדם למדרגת האב 

האדם  פנים  באיזה  עומקים  שני  ישנם 

פונה.

אופן אחד שהאדם פונה לבורא ית' שמו, 

"עשה  הנקראת  תפילה  במדרגת  הינו 

תפלילו עם קונו", וכדרשת חז"ל )סנהדק

רין מד ע"א( על הפסוק "וַיְפַלֵּל" )תהלים קו 

ל(, ש"עשה פלילות", שהוא מלשון של 

פלפול, דרך ויכוח. ואופן נוסף שהאדם 

פנייה ממקום  זהו  ית' שמו,  אליו  פונה 

מדרגת התמימות שבנפשו. 

של  באופן  לקב"ה  פונה  האדם  כאשר 

על  קונו",  עם  פלילות  "עשה  "וַיְפַלֵּל", 

כל  תפילת  שומע  הקב"ה  שבוודאי  אף 

פה, אך הוא פונה לאב שמתגלה ב"אורח 

קעקלתון", ולא ב"אורח מישר". זהו המ

נפשו  במעמקי  פונה  הוא  שממנו  קום 

אליו יתברך שמו.
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רבותינו  בדברי  שמבוארת  לכך  דוגמא 

היא, כאשר האדם מבקש בתפלה חיים 

ומבקש פרנסה, מה צריכה להיות עיקר 

כפ פרנסה.  על  או  חיים  על   - קבקשתו 

שוטו, חיים קודמים לפרנסה. אך אחד 

נוסף, על  זאת באופן  מרבותינו הסביר 

"מאן  ע"ב(:  ח  תענית  )עי'  חז"ל  דברי  פי 

דיהיב חיי יהיב מזוני", אם נבקש חיים, 

כלול בזה גם פרנסה. זו דוגמא לתפילה 

שבאה בדרך עקלתון, בדרך של חשבון, 

זו  מדרגה  הדברים.  את  מחשב  האדם 

נקראת בלשון חז"ל )שבת קיח ע"ב( "עיון 

אם  בתפילתו  מעיין  שהאדם  תפילה", 

היא נתקבלה, אם לאו. 

בכל הדוגמאות מעין אלו, הגדרת הדבר 

עולם מתוך  לבורא  פונה  היא, שהאדם 

עד  עקלתון.  דרך  של  באופן  'חשבון', 

שפ רבותינו,  בדברי  שמבואר  כך  קכדי 

נס קעמים, כביכול, כאשר שערי שמים 

על  עקלתון  בדרך  ללכת  צריך  תתמו, 

קמנת למצוא פתח ראוי להכניס את תפי

לו  שחתר  במנשה  שמצינו  כפי  לותיו. 

הקב"ה חתירה תחת כסא כבודו והחזירו 

בתשובה, מעין כך, כאשר שערי תפלה 

פתח  למצוא  אופן  ישנו  עדיין  נעולים, 

לתפלה שתעבור בדרך עקלתון - "פתח 

לנו שער בעת נעילת שער" )תפלת נעילה(. 

יזכה  זו, אפילו אם האדם  בדרך תפלה 

אך  ביקש,  שהוא  השפע  את  לקבל 

הינו מהקשר  קיבל  מקור השפע שהוא 

קלקב"ה באורח עקלתון. משם באה הפ

ניה בנפש, משם באה הבקשה, ולכן גם 

השפע שהוא עתיד לקבל יתקבל באורח 

עקלתון, ולא באורח מישר.

קזוהי הבחינה של 'הטיה', הקיימת בחי

בכתו בגמ'  כמבואר  ונקבה,  זכר  קבור 

)י ע"א( לגבי בתולה שלא מצא לה  בות 

מחמת  היא  הסיבה  שפעמים  בתולים, 

שי כלומר,  היטה'.  'שמא  קשחוששים 

קכול להיות חיבור שמגיע ממקום ובצו

נטיה  מלשון  ט'  הנ'  זהו  הטיה.  של  רה 

כמו שהוזכר - ר"ת נזיקין וטומאה. זוהי 

האבהות שמתגלה מצד הקלקול.

מדרגת  שזוהי  הפנימי,  האופן  אולם, 

שהאדם  באופן  הינה  האמיתית,  האב 

ותכ בפשיטות  שמו יתברך  אליו   פונה 

וכן  מישר,  באורח  תפלה  זוהי  מימות. 

השפע שיקבל הוא באורח מישר.

א' שבאב אורח מישר - ב' שבאב 
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דרך עקלתון
'אב',  בדקות, שני האותיות של המילה 

מרכיבים את שני החלקים שהוזכרו. יש 

את הא' שבאב ויש את הב' שבאב. הא' 

שבאב הוא ה'אחד', הוא ה'אורח מישר'. 

התפש צורת  מהותו,  עצם  מצד  ק'אחד' 

טותו לעולם הינה באורח מישר. לעומת 

זאת, הב' שבאב הוא ה'שנים', והרי כל 

הם  וממילא,  זה,  את  זה  סותרים  שנים 

פונה  האדם  כך  ומצד  לצדדים,  פונים 

לבורא עולם כביכול ממקום של 'אורח 

עקלתון', ולא ממקום של 'אורח מישר'.

את  בקרבו  גונז  עצמו  שה'אב'  נמצא, 

קשני החלקים הללו - את החלק שמתג

בראק "לה מצד מדריגת הבריאה, ה-ב', 

שית". ואת החלק שמתגלה מצד מדרגת 

אשר  ה-א',   – לבריאה  שקדמה  התורה 

מתגלה בא' של "אָנֹכִי ה' אֱלֹהֶיךָ" )שמות 

כ ב(.

שורש יצירת האדם - נפיחה, שאר 
הנבראים – דיבור

הקב"ה  כאשר  האדם,  יצירת  בשורש 

בראו, צורת בריאתו הייתה באופן שונה 

קמשאר כל הנבראים. אמנם היו כמה שי

שכל  הוא,  יסודי  אחד  שינוי  אך  נויים, 

"מאמכ בעשרה נבראו  כולם   הנבראים 

רות", ובריאת האדם נעשתה מכח "וַיִּפַּח 

שעל  ז(,  ב  )בראשית  חַיִּים"  נִשְׁמַת  בְּאַפָּיו 

שמה הוא נקרא "אדם".

מידה  הייתה  האדם  שבבריאת  אף  ועל 

הפסוק:  כלשון  'מאמר',  של  מסוימת 

ק"וַיֹּאמֶר אֱלֹהִים נַעֲשֶׂה אָדָם בְּצַלְמֵנוּ כִּדְ

איננו המאמר  זה  כו(, אך  א  )שם  מוּתֵנוּ" 

קשבו נברא האדם בשלמות, כשאר המא

אֱלֹהִים",  "וַיֹּאמֶר  נאמר  שבהם  מרות 

'נתייעץ  שבה  עניינה  זו  אמירה  אלא 

הקב"ה עם המלאכים' ]ומכאן פתחון פה 

למינים[, כמו שאומרים חז"ל )ב"ר ח ח(, 

וכן ע"י אמירה זו נעשה "גופו" של אדם. 

מו האדם  יצירתו של  יותר,  קובהרחבה 

המעשה  את  ישנו  הקצוות.  מכל  רכבת 

"נַעֲשֶׂה  נאמר:  שעליו  אדם,  שביצירת 

הָאָדָם  אֱלֹהִים אֶת  ה'  אָדָם", וכן: "וַיִּיצֶר 

את  ישנו  ז(.  ב  )שם  הָאֲדָמָה"  מִן  עָפָר 

הדיבור שביצירת האדם, שעליו נאמר: 

המחשבה – נשמה,  "וַיֹּאמֶר". וישנה את 

נִשְׁמַת  בְּאַפָּיו  "וַיִּפַּח  נאמר:  שעליה 

האמירה  הקצוות:  כל  הם  אלו  חַיִּים". 

באמצע, העשיה - הקצה התחתון, "וַיִּפַּח 

בְּאַפָּיו נִשְׁמַת חַיִּים" - הקצה העליון.
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וביחס לקצה העליון, ידועים דברי חז"ל 

דנפח  "מאן  ע"א(:  כז  בראשית  זוה"ק  )עי' 

מתוכיות  נפח",  "מדיליה  נפח",  מתוכו 

שונה  ובזה,  כביכול.  נופח  הוא  עצמו 

כל  הברואים.  שאר  מכל  האדם  יצירת 

הרכ  שאר הברואים נבראו ממציאות של

דיבור,   - המאמרות  מהות  שזהו  כבה, 

וכל דיבור עניינו אותיות המורכבות זה 

אחד  כח  היא  הנפיחה,  משא"כ  זה,  עם 

פשוט.

נפיחה  שגילוי  מבואר,  רבותינו  בדברי 

בריאת  יום   - השנה  בראש  מתגלה  זו 

קול  "לשמוע  מצוה  ישנה  בר"ה  האדם. 

לבין  הדיבור,  בין  החילוק  מהו  שופר", 

בדיבור,  שופר.  בקול  שמתגלה  הקול, 

אותיות.  של  הרכבה  ע"י  מדבר  האדם 

לעומת כך, כאשר האדם תוקע בשופר, 

'נופח'  זהו קול פשוט שבא מכח שהוא 

בְּאַפָּיו  ב"וַיִּפַּח  דבק  הוא  ועי"ז  בפיו, 

זוהי הדביקות בה האדם  חַיִּים".  נִשְׁמַת 

דביקות   - השופר  תקיעת  בשעת  דבק 

בשורש היצירה של האדם.

כמו כן, ביחס לענייננו, באב, מונחים שני 

להרק שייך  ב' שבאב,  הללו.  ההחלקים 

האותיות.  להרכבת  ל"בראשית",  כבה, 

פיו  מאמר   - עניינה  האותיות  והרכבת 

של  התחתון  השורש  זהו  שמו.  יתברך 

קיצירת האדם. אך השורש העליון, שא

ליו שייך הא' שבאב, זהו בריאת האדם 

הוא  חַיִּים",  נִשְׁמַת  בְּאַפָּיו  ה"וַיִּפַּח  מכח 

נברא כביכול מנפיחת פיו יתברך שמו, 

וזוהי כבר איננה הרכבה )בערכין לנבראים, 

שהרי פשוט לגמרי זהו רק הוא יתברך שמו שהינו 

הינה  הנפיחה  הפשיטות"(,  בתכלית  "פשוט 

פשיטות  של  מסוימת  מידה  כביכול 

בערך להרכבה של הדיבור.

זהו שורש יצירת האדם.

עיקר הפניה לבורא - ממקום 
הנפיחה הפנימית

לפיכך, ממקור זה שממנו נברא האדם, 

לבוראו.  לפנות  עליו   - זו  מנפיחה 

"אלו אומרים:  אנו  השחר  קבברכות 

אתה  היא,  טהורה  בי  שנתת  נשמה  קי 

בראתה, אתה יצרתה", אך עיקר הגילוי 

הנפיחה  זוהי  בי",  נפחתה  "אתה  הוא: 

כך,  ומצד  ובראו.  באדם  נפח  שהקב"ה 

מהמקום שבורא עולם ברא את האדם, 

ממנו צריך האדם בחזרה לחזור ולפנות 

לבורא.

במיתת האדם, בשעה שהנשמה יוצאת, 
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נשמתו.  את  נופח  שהאדם  הדבר  קרוי 

זוהי הנפיחה שמתגלה באחרית, כאשר 

אך  לבוראו.  הנשמה  את  מחזיר  האדם 

הוא  הנכון,  באופן  חי  האדם  כאשר  גם 

ועל  זו,  נפיחה  פונה לבורא עולם מכח 

ידי כן מחזיר את הנפיחה בחזרה אליו. 

קזוהי הפניה לקב"ה באורח מישר, כי הנ

פיחה כוחה ישר.

לעומת כך, אם האדם פונה לבורא עולם 

מכח  פונה  הוא  אזי  הדיבור,  מכח  רק 

בנפש  הכח  זהו  מה  ובמידת  ההרכבה, 

שנקרא "אורח עקלתון", ונמצא שפנייתו 

לקב"ה הינה בבחינת "אורח עקלתון".

חז"ל דורשים )ב"ר יד ט( על הפסוק: "כֹּל 

הַנְּשָׁמָה תְּהַלֵּל יָהּ" )תהלים קנ ו(, שהאדם 

קפונה בהילול לקב"ה על כל נשימה ונ

היא,  הדברים  כוונת  וכפשוטו  שימה. 

מודה  הוא  מכן  ולאחר  נושם,  שהאדם 

נשימה  בכל  בעומק,  אך  עולם.  לבורא 

את  מקבל  הוא  נושם,  שהאדם  ונשימה 

ה"וַיִּפַּח בְּאַפָּיו נִשְׁמַת חַיִּים", ולאחר מכן, 

כאשר הוא פולט נשימה זו בחזרה, זוהי 

הלול  של  פנייה  עולם,  לבורא  פנייתו 

ותפלה - "על כל נשימה ונשימה תהלל 

י-ה".

הוא  ואמו,  לאביו  פונה  האדם  כאשר 

וזאת  פונה אליהם ממקום של הרכבה, 

של  ממקום  הינה  אותו  שיצירתם  מפני 

השלמה  פנייתם  עומק  אולם,  הרכבה. 

במדרגת  שמו  יתברך  אליו  ישראל  של 

"אבינו אב הרחמן", זוהי פנייה ממקום 

בפנימיות  שנמצאת  הפנימית  הנשימה 

ישראל  שעם  האב  מדרגת  זוהי  האדם. 

זכו לה, שהקב"ה נקרא אב של ישראל, 

קמכח נפיחת פיו של הקב"ה, "וַיִּפַּח בְּאַ

פָּיו", "אף" ר"ת - אב פשוט.

יצירת האדם ע"י אביו ואמו – 
אורח עקלתון

של  מעצמיותו  מגיע  לאביו,  הנולד  בן 

ובן,  אב  של  החיצונית  במדרגה  האב. 

אך  אביו.  שבמח  מהטיפה  מגיע  הבן 

את  בבריאתו  עולם  בורא  אצל  כביכול 

האדם, הוא בראו ממדרגה יותר גבוהה, 

מדרגת "וַיִּפַּח בְּאַפָּיו נִשְׁמַת חַיִּים", ואנו 

נפיחה  אותה  מכח  הקב"ה  של  בנים 

כביכול. לעומת הטיפה שנמצאת במח, 

ויחס של חלקים, טיפה  שזוהי מציאות 

מלשון טף, דבר קטן, חלק )כי כל דבר קטן 

אין לו קיום לעצמו אלא בהיותו נדבק לדבר גדול, 

לכלל. ולכך קטן תלוי באביו ואמו, והבן(.



בלבביפדיה עבודת ה' - אב כו ׀ 

 - ונקבה  זכר   - היצירה  צורת  כל  זוהי 

האדם  שמכוחה  הצורה  וזוהי  הרכבה, 

נולד. ומצד כך, המקור של האדם הוא 

נאמר  זה  על  שהרי  עקלתון",  "אורח 

"הֵן בְּעָווֹן חוֹלָלְתִּי וּבְחֵטְא יֶחֱמַתְנִי אִמִּי" 

כיק מצות  על  אמרו  ולכן   . ז נא  ()תהלים 

מי  'אשרי  ע"ב(  לא  )קידושין  ואם  אב  בוד 

שלא חמאן', אשרי מי שלא ראם, כיוון 

שזו מצוה שקשה לקיימה. ומדוע קשה 

מן  היצירה,  שבשורש  כיוון   - לקיימה 

קהעליון לתחתון, האדם נולד בדרך עק

גם שורש המ ולכן  קלתון כפי שהוזכר, 

מן  בחזרה  אב שמגיעה  כיבוד  של  צוה 

התחתון לעליון, מן הבן לאביו, פנייתו 

של הבן לאביו איננה באורח מישר אלא 

באורח עקלתון, לכן קשה לקיימה, ולכן 

"אשרי מי שלא חמאן".

קמעתה, כשאנו פונים אליו ית' שמו במ

במדרגה  לפנות  אפשר  "אבינו",  דרגת 

כנ"ל,  עקלתון  האורח  של  התחתונה 

"הֵן  ח"ו  נאמר  לא  שמו  ית'  מצידו  אך 

אִמִּי",  יֶחֱמַתְנִי  וּבְחֵטְא  חוֹלָלְתִּי  בְּעָווֹן 

הפנימית  המדרגה  שם  מתגלה  אלא 

ומצד  חַיִּים",  נִשְׁמַת  בְּאַפָּיו  ה"וַיִּפַּח  של 

ונק מזכר  כביכול  נברא  לא  הוא  קכך 

בה, הרכבה, "עֵזֶר כְּנֶגְדּוֹ" )בראשית ב יח(, 

קסתירה, "אורח עקלתון", "בא עליה בה

טיה", וכן כל ההקבלות האמורות בכך, 

אלא הוא נברא באופן של "וַיִּפַּח בְּאַפָּיו 

ברא  כביכול  עולם  בורא  חַיִּים".  נִשְׁמַת 

של  ממקום  פשוט,  ממקום  האדם  את 

נפיחה.

ומצד כך, ישנו הבדל עצום בין "כַּבֵּד אֶת 

אָבִיךָ וְאֶת אִמֶּךָ" )שמות כ יב(, ל"כַּבֵּד אֶת 

אָבִיךָ  אָבִיךָ" שהוא הקב"הג. ב"כַּבֵּד אֶת 

וְאֶת אִמֶּךָ", כאשר האדם מכבד את אביו 

ואת אמו, זהו כבוד שבא בדרך עקלתון, 

לכן יש בו קושי עצום )אמנם יש לו שכר אם 

הוא כיבד אותם בכך שהוא זוכה לאריכות ימים, 

זאת  אבל  מישר",  ל"אורח  ארוך",  שכולו  "ליום 

מפני הכיבוד של ה"כַּבֵּד אֶת אָבִיךָ" שמכבדים את 

ואם  אב  כבוד  ששורש  מפני  וזאת  עולם,  הבורא 

הוא מכח כבוד ה', ובכל כבוד אב ואם גנוז כבוד 

ה' כמ"ש רבותינו, ודו"ק(, לעומת כך, הפניה 

שאנחנו פונים לבורא עולם מהמעמקים 

נִשְׁמַת  בְּאַפָּיו  "וַיִּפַּח  של  ממקום  הינה 

חַיִּים", ממקום של הפשיטות.

לומר לה' "אבא" ממקום הנפיחה

ג  כמ”ש בזוה”ק )שמות יתרו צ ע”א(: “כבד את 
אביך, דא קודשא בריך הוא”.



 ׀ כז בלבבי משכן אבנה

אנו  שמשם  בנפש  העמוק  המקום  זהו 

את  יש  שמו.  ית'  אליו  לפנות  צריכים 

הפניה מהמקום החיצוני של ההרכבה, 

הצו שמשם  עקלתון',  ה'אורח  קשהוא 

שייכת  שהיא  בנפש,  יותר  הגלויה  רה 

ועלינו לצאת מהפניה  לאומות העולם. 

ולהיכנס  בלבד,  החיצוני  המקום  מכח 

למעמקי הנפש, למקום הפנימי שהאדם 

"אביכ אומר והוא  שמו,  ית'  אליו   פונה 

נו", "אב", "אבא", הוא פונה אליו באופן 

קשהוא מגלה את עומק הפשיטות שנמ

צאת בנפשו, ומשם הוא פונה לאבא. 

פנייתו  אזי  לכך,  זוכה  לא  האדם  אם 

מסתירה  עקלתון,  בדרך  עולם  לבורא 

מישר,  האורח  הפנימית של  הפניה  את 

אבא  של  הגשמית  בתפיסה  ומתלבשת 

ומע שמסתרת  מציאות  וזוהי  קבלבד, 

גי הוא  האב  אחד  מצד  כמובן,  קלימה. 

לוי של בורא עולם, אבל מצד שני הוא 

הופך להיות עומק הכיסוי שמסתיר את 

האורח הפשוט  הפנימית של  המציאות 

שמתגלה בנפשו של האדם.

אולם, ככל שהאדם דבק ב"וַיִּפַּח בְּאַפָּיו 

במדרגה  דבק  הוא  עי"ז  חַיִּים",  נִשְׁמַת 

מודה  הוא  ונשימה'  נשימה  כל  ש'על 

מודה  לא  הוא  כלומר,  עולם.  לבורא 

מחיה  שהוא  כך  על  רק  עולם  לבורא 

ולא רק על  ונשימה,  נשימה  אותו בכל 

אלא  ית',  פיו  במאמר  נברא  שהוא  כך 

הוא מודה על כך שהוא נברא מה"וַיִּפַּח", 

מהשורש הפנימי. על זה נאמר "על כל 

על  דייקא,  י-ה"  תהלל  ונשימה  נשימה 

נפיחת הנשמה הוא מודה, על כך שהוא 

נברא מאותה נפיחה פנימית.

זו,  נפיחה  על  יותר  מודה  שהוא  וככל 

ושורש  עמוק,  יותר  אליה  מתחבר  הוא 

קתנועות נפשו נהפכת למציאות של נפי

חה זו.

קריאת "אבא" של פשיטות 
כתינוק

פנימיות זו שנתבארה, היא הנגלית אצל 

פעולות,  פועל  התינוק  כאשר  התינוק. 

חולשת  מחמת  חלש  שלו  הפעולה  כח 

ומתנ מתנשף  הוא  תמיד  ולכך  קגופו, 

שהוא  מחמת  הוא,  הדבר  ועומק  שף. 

כן  וכמו  הנפיחה.  למדרגת  קרוב  עדיין 

אִמּוֹ"  עֲלֵי  "כְּגָמֻל  בבחינת  הוא  התינוק 

דבר,  רוצה  הוא  וכאשר  ב(,  קלא  )תהלים 

הוא אינו יודע לדבר בכדי לבקשו, ולכן 

קולו, וכדבק  הוא משמיע לצורך כך את
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זהו  שופר"  קול  ש"לשמוע  רבותינו,  רי 

בבחינת תינוק. 

מדרגת   - זו  במדרגה  נמצא  האדם  אם 

הוא  וכך  אִמּוֹ",  עֲלֵי  "כְּגָמֻל  התינוק, 

שהוא  האופן  אזי  עולם,  לבורא  פונה 

פונה אליו הוא באמת באופן של "אבא". 

ה"אבא" הזה שהוא פונה אליו הוא לא 

"אבא" של הרכבה, אלא זהו "אבא" של 

פשיטות.

מדרגת היום אצל הקב"ה – אחד 
פשוט

"יומו של הקב"ה",  זוהי מהות  כן,  כמו 

חז"ל  כדברי  הכיפורים.  ביום  שמתגלה 

)תהק הפסוק  על  ברש"י  הובא  א,  ()תנדא"ר 

אֶחָד  וְלוֹ  ולא  יֻצָּרוּ  "יָמִים  טז(:  קלט  לים 

בָּהֶם", זהו יום הכיפורים שהוא יומו של 

מיום  יותר  הרבה  יש  מצידנו  הקב"ה. 

הוא  אצלנו  היום  שמדרגת  כיוון  אחד, 

במדרגת הרכבה. לעומת כך, אצל בורא 

פשוט.  הוא  הכל  אחד,  הוא  הכל  עולם 

הוא  הכיפורים  שיום  הדבר  כוונת  ואין 

והיינו  "יום אחד" ששייך לבורא עולם, 

היום היחיד מכלל הימים ששייך לבורא 

קעולם, אלא שבמדרגת בורא עולם כבי

כול, מדרגת היום הוא יום אחד פשוט. 

וכבר אמרו חז"ל בשלהי תענית )כו ע"ב(: 

כט"ו  לישראל  טובים  ימים  היו  "לא 

קבאב ויום הכיפורים, שבהן בנות ירוש

לים יוצאות בכלי לבן שאולין", וכן אנו 

נוהגים לילך ביוה"כ בבגדי לבן, והיינו 

משום שלבן הוא תפיסת הפשיטות. ולכן 

קביום זה אנו פונים לבורא עולם מלוב

שים בבגדי לבן – ממדרגת הפשיטות.

אב דעשו דרך עקלתון – אב דיעקב 
איש תם

שני המדרגות שנתבארו, נתגלו גם אצל 

יעקב ועשו, ביחס לאביהם – יצחק.

בְּנוֹ"  מִצֵּיד  וְיֹאכַל  אָבִי  "יָקֻם  עשו אמר: 

)בראשית כז לא(, כלומר, אצל עשו האבא 

בא באופן של עקלתון, מן הצדדים, זהו 

, מלשון צד. כיוון שהוא בא מן הצק דצי

דדים, לכן הוא מביא מן הצדדים.

אבינו  יעקב  הכיפורים,  ביום  אולם, 

על הפסוק:  חז"ל  כדברי  פורש מעשיו, 

ושעיר אחד לעזאזל".  לה'  "שעיר אחד 

ובזוה"ק אמרו שעל שעה זו נאמר אצל 

יעקב: "ויעקב הלך לדרכו", ואצל עשיו 

הם  שעירה",  לדרכו  וגו'  "וישב  נאמר 

זה  נפרדים  הם  במה  מזה.  זה  נפרדים 

אביו,  - שיעקב חוזר לארץ מגורי  מזה 



 ׀ כט בלבבי משכן אבנה

האב  ועשיו הולך לארץ שעיר. כלומר, 

האמיתי נשאר אצל יעקב אבינו. הפרדה 

זו היא הפרדה במדרגת האב. זהו הגילוי 

שמתגלה במדרגת יום הכיפורים.

תאומים,  נולדו  ועשו  יעקב  האם,  מצד 

הם נולדו יחדיו, אך מצד האב, כל אחד 

נולד מטיפה אחרת. ונמצא, שמצד האם 

הם  האב  מצד  אך  מחוברים,  היו  הם 

של  תפיסתו  נבדלה  מזה.  זה  נבדלים 

יעקב מתפיסתו של עשו במדרגת האב. 

תפיסתו של עשו היא בבחינת "ציד" מן 

צד  עשיו  שהיה  עקלתון",  "דרך  הצד, 

"דרך  של  באופן  פיו  באמרי  אביו  את 

עקלתון". זה היה הקשר של עשו לאביו, 

הגלויה  הדרך  וזו  עקלתון,  בדרך  קשר 

אצל רוב בני אדם. אך מכח יעקב אבינו, 

כז(, הקשר  )בראשית כה  "אִישׁ תָּם"  שהוא 

לאביו מגיע ממקום התמימות במעמקי 

ישר- הנפש. זהו עומק מדרגת ישראל, 

, "אֱמֶת לְיַעֲקֹב" )מיכה ז כ(, עומק החיק לא

ב"יַעֲקֹב  שמתגלה  מישר  מהאורח  בור 

אִישׁ תָּם", ה"ישר-אל" שבישראל.

 עומק החיים - 

פניה לה' ממקום התמימות
פנייה זו לבורא עולם, זהו עומק החיים 

כולם, ועומק ימי התשובה בפרט, עשרת 

שנבדל  הכיפורים  יום  עד  תשובה,  ימי 

יעקב מעשו. לזכות לפנות לבורא עולם 

קמהמקום של הפשטות בנפש, זוהי של

קמות הדבקות בבורא יתברך, שזוהי תכ

לית כל הבריאה כולה.

וזו היא ה'חתימה הטובה', שהאדם זוכה 

ומשם משת יתברך שמו,  בו  קלדביקות 

קלשל כל השפע, שאינו אלא 'כלי' להע

מיק את הדביקות הזו, ולהגיע לתכלית 

טוֹב"  לִי  אֱלֹהִים  "קִרֲבַת  של  השלימה 

)איכה ב יט(,  פְּנֵי ה'"  "נֹכַח  )תהלים עג כח(, 

הידבקות בו יתברך שמו, התכללות בו 

יתברך שמו.

סיכום
ויש אורייתא  בקב"ה  אב  גילוי  קנתבאר 

ראל, ועל מנת לגלות זאת נצרך לגלות 

מדרגת אב בכל פרט ופרט.

קוכן נתבאר שני מהלכים שורשיים בגי

ואב  מישר,  באורח  אב  אב,  מהות  לוי 

לצאת  עבודתנו  וכל  עקלתון.  באורח 

מאורח עקלתון לאורח מישר.



בלבביפדיה עבודת ה' - אב ל ׀ 

הקב"ה  א.  אב,  של  הבחנות  ג'  גילוי 

אב".  "בנין  נגלה  ב. בתוה"ק  אב.  נקרא 

ג. בישראל, נגלה ג' אבות, אברהם יצחק 

ויעקב.

בקלקול  אלקים",  עשה  זה  לעומת  "זה 

נזיקין ואבות הטומאה. אב  נגלה אבות 

דקלקול  אב  מישר,  באורח  דקדושה 

באורח עקלתון.

יש  השלם,  ה"אב"  את  לגלות  מנת  על 

לגלות בכל פרט ופרט את בחינת האב 

קשבו בפרטות, ועי"ז נבנה כלי שלם לגי

אב  אבינו  ית"ש  הוא  השלם,  האב  לוי 

הרחמן.

לעשותם  שנאסרנו  מלאכות  אבות  ל"ט 

שעל  מלאכות  ל"ט  אלו  קודש,  בשבת 

בששת  עולמו  את  הקב"ה  ברא  ידם 

ימי המעשה, ופעלם בארח מישר, ואנו 

באורח  זאת  עושים  לאחר חטא אדה"ר 

עקלתון.

עצם מדרגתם של ישראל - אורח מישר, 

קלעומת כך עצם מדרגת של אומות העו

לם - אורח עקלתון.

עקלתון,  באורח  שמקורה  תפלה  ישנה 

וישנה  "פילול".  בבחינת  תפלה  והיא 

והיא  מישר,  באורח  שמקורה  תפלה 

תפלה שבאה מפשיטות ותמימות נפשו 

של אדם.

דיבור  חלקים,  ב'  ישנם  האדם  ביצירת 

שמהותו  הדיבור  כביכול.  פיו  ונפיחת 

קהרכבת אותיות, הוא שורש לדרך עקל

תון, ולכן ניתן להרכיבם בדרכים רבות. 

לעומת כך הנפיחה, הוא שורש לאורח 

בעיקר  ומכוחה  ביושר,  נפיחה  מישר, 

וזו  והלול.  בתפלה  לקב"ה  לפנות  עליו 

הפניה השלמה של ישראל לקב"ה.

בעשו מתגלה חיבור לאביו יצחק בדרך 

קעקלתון, לעומת כך ביעקב, מתגלה חי

בור לאביו בדרך יושר.
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בלבביפדיה מחשבה - אב

בחסדי ה' ית', נתחיל ללמוד את שורשי לשון הקודש, בצורה של 
אנציקלופדיה, אות אחרי אות.

הקודש,  בלשון  הראשון  השורש 
בנוי מאותיות א' וב': אבא.

זה מצטרף בכמה צירופים.  שורש 
]שורשה  אבד  אב,  הם:  מהם  אחדים 
]משמעותו  אבה  'אבדון'[,  מילת  של 
]אוי  אבוי  ]בתחילתו[,  באִבּוֹ  'רצון'[, 
אביון  אביב,  אבטיח,  אבוס,  ואבוי[, 
]שמות עצם[, אביר ]שם תואר[, אֵבֶל, 

אַבָל, אבן, אבנט, אבק, אבר ואברך.

נמצא  אב  השורש  אלו,  בצירופים 
צירופים שבהם  ישנם  התיבה.  בראש 
כגון:  התיבה,  בסוף  מופיע  השורש 
שאב ]ש' שיש בתוכו א' ב'[, כאב, זאב. 
וישנם צירופים שבהם השורש מופיע 

בתוך התיבה, כגון נביא, תבואה.

עם  פרטיים  שמות  ישנם  ובנוסף, 

א  אא אינו קיים כשורש בלשון הקודש ]ומה 
שנמצא בתורה לשון אאר, אין שורשו אא, אלא 
אר )מלשון ארה(, שהוא לשון של קללה[. אולם 
קיים בלשון ארמית. עיין בנספח בסוף הספר - 

ערך אארתא.

אבימלך,  אברהם,  כגון:  אב,  השורש 
אליאב,  אביאסף,  אביהוא,  אבשלום, 
מורכבים  הללו,  השורשים  כל  ועוד. 
נוספות  אותיות  עם  אב  מהשורש 
אבוי,  אבה,  אבד,  אותו.  המרחיבות 
אֵבֶל,  אביון,  אביב,  אבטיח,  אבוס, 
אַבָל, אבן, אבנט, אבק, אבר, ואברך, 
שורשית  מציאות  של  הרחבה  הינם 

הנקראת אב.

א: אבהות - היחס שבין השורש 
והענף

השם אב, כל משמעותו אינה אלא 
בהתייחס למציאות של בן. ללא  בן, 

אין שם תואר אב.

עוד  מרומז  לאב  הבן  של  היחס 
א'  אב. שם זה מורכב מאותיות  בשם 
והב'  ההתחלה,  נקודת  היא  הא'  וב'. 
השְׁנִיוּת  אותיות  השְׁנִיוּת.  נקודת  היא 
ב' )בגימטריא שתי יחידות(, הכ' )בגימטק ההן 
ריא שתי עשיריות( והר' )שתי מאות(. אותיות 

ט
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אלה מרכיבות את המילה בְכרֹ, שהוא 
הבן הראשון. 

הבן,  גם  מרומז  אב  שבשם  נמצא, 
אב, הוא ראשי תיק  באות ב' ; וכמו כן

בות אב בן.ב

כלול  שהבן  הוא,  הדבר  ועומק 
במציאותו של אביו, ובכך האב נקרא 
אב. כאשר עדיין אין הבן אלא טיפה 
אב,  בשם  נקרא  כבר  אביו  שבמח, 

מחמת מציאות הבן הכלולה במוחו.

שהבן  לאחר  שגם  הטעם  ולפי"ז, 
)כמו  אב  נקרא האב  עדיין  יצא לחוץ, 
שמוכח מדיני כיבוד ומורא אב ואם, וכן מדין מקלל 

אין  אז,  שגם  מפני  הוא  וכו'(,  ואמו  אביו 

ונמצא בחוץ,  לראות את הבן כנפרד 
אלא הוא תמיד מושרש באביו, ותמיד 

נמצא בו, בבחינת אִבּוֹ.

השם אב מורה, שלא רק בתחילתו 
של בן, קודם לידתו, הוא נמצא בְּאִבּוֹ, 
אלא גם לאחר שהוא נולד, ומציאותו 
אחד,  מצד  לעצמה  כקיימת  עומדת 
מחובר  הוא  יותר,  בעומק  עדיין, 

ומצורף לאביו.ג

ב  בדברי רבותינו )רש"י, בראשית, מט, כד( אנו 
מוצאים שהמילה אבן היא נוטריקון אב ובן.

ג  בזאת יתבארו דברי רבותינו שאמרו שזיווג 
לידתם.  לאחר  אף  לילדיהם  מועיל  ההורים 

ב: ניתוק - קלקול באבהות
בתורה  שמופיע  ראשונה  פעם 
אב, הינה בתחילת ספר בראק  השורש
שית )ב' כ"ד(: "ויאמר האדם זאת הפעם 
עצם מעצמי ובשר מבשרי לזאת יקרא 
אשה כי מאש לקחה זאת, על כן יעזב 
איש את אביו ואת אמו ודבק באשתו 

והיו לבשר אחד".ד

הופעה ראשונה זו של האב, איננה 
של  בעזיבה  מדובר  חיובי.  בהקשר 

אב, האב נשלל.

קקלקול זה שבאבהות, מופיע בתו

החיד"א,  של  סבו  לאברהם',  ה'חסד  וכדברי 
ההולדה,  לאחר  גם  ההורים  זיווג  כי  שכתב 
מולידים  לא  ]אם  נשמות'  ל'המשכת  גורם 
תוספת  או  נשמה  המשכת  ופירושו  בפועל[. 
הארה לולד שכבר קיים. ובמש"נ הדבר מובן, 
הבן  מציאות  שורש  נשאר  שתמיד  שמאחר 
ובכוחו  לו,  מועיל  שזיווגם  נמצא  הוריו,  אצל 
היותו  כבזמן  לידתו  לאחר  שפע  לו  להמשיך 
עובר במעי אמו ]כמפורש בגמ' )נדה לא ע"א(, 
חיים,  עץ  עיין  העובר[.  את  משפר  שהזיווג 

שער המוחין, פרק ו'.
בכל  היחיד  הוא  ]ואשתו[  הראשון  אדם  ד  
אשה  ]גם  אב  לו  היה  שלא  הבריאה  מציאות 
שנתעברה באמבטיה, יש לזה שורש במציאות 
של אב[, והוא זה שאמר: "על כן יעזב איש את 
הוא בעצמותו, במה  כלומר,  ואת אמו".  אביו 
טבע  הוא  שכך  מורה  לאב,  מיוחס  הוא  שאין 
מציאותו של האדם "לעזוב את אביו ואת אמו".
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הוא  מהם  אחד  מקומות.  בכמה  רה 
במה שנאמר: "וירא חם אבי כנען את 

בחוץ"  אחיו  לשני  ויגד  אביו  ערות 

וירא  רבותינו:  ופירשו  כב(.  ט,  )בראשית 

חם אבי כנען, כנען ראה והגיד לאביו, 

כאן,  ונתקלל.  הדבר  על  הוזכר  לכן 

א"כ, מופיע האב לגריעותא.

כנען,  ארור  "ויאמר  נמשך:  מזה 

שם  )שם  לאחיו"  יהיה  עבדים  עבד 

שאין  הוא  העבד  מגדרי  כידוע,  כה(. 

רבות  פעמים  בגמ'  ]כמ"ש  יחוס  לו 

הוא  כלומר,  חייס"[.  לו  אין  "עבד 

אביו. בעוד שאפיק מתייחס אחר   לא

לו הגוי לגבי דיני יחוס מתייחס אחר 

]כמ"ש  ירושה  דיני  לגבי  וכן  אביו, 

בגמ' )קידושין י"ז(: דבר תורה גוי יורש 

את אביו[, העבד מופקע מאביו.

קנמצא א"כ, שהעבד הוא מי שמת

קיים בו ביתר תוקף "על כן יעזב את 

אביו".

מציאותו,  בתחילת  האדם,  שאר 

הוא  האב,  שבמח  טיפה  בהיותו 

וגם  אביו,  מציאות  אחרי  מיוחסה 

ה  שורש תיבת יחוס, הוא חס, מלשון רחמים 
]'חוס ורחם'[. כלומר, מה שהאב חס ומרחם על 

שולחן  על  'סמוך  הוא  מכן,  לאחר 

אביו', הוא מחובר ומצורף לאביו, ובו 

לא נאמר "על כן יעזב איש את אביו 

בא ש"ודבק  בשעה  אלא  אמו"  קואת 

מופי אז  רק  נישואיו[,  ]בעת  קשתו" 

עה העזיבה. לעומת זאת אצל העבד, 

מתקיים מתחילתו "עבד עבדים יהיה 

קלאחיו", שהוא העדר היחס שלו למ
ו נמצא, אם כן, שבק .ציאותו של אביו
עבד מתקיים בשלמות "יעזב את אביו 

ואת אמו" ]אביו דוקא, לענייננו[.

שב מגלים  אנחנו  העמקה,  קביתר 
האבהות  נתקללה  כנען  של  קללתו 
כנען  של  קלקלתו  שהרי,  עצמה. 
לאביו,  יוחסה  לקללתו[  ]שהביאה 
שכנען  חז"ל[  ]בשם  רש"י  וכדברי 

קראה והגיד לאביו. כלומר, במה שה
לאב  הבן  מייחסת את קלקלת  תורה 
]"וירא חם אבי כנען"[, טמון שתואר 

בניו ]כמו שאנו אומרים בתפילה: "אבינו אב 
הרחמן", "כרחם אב על בנים" וכו'[, היינו שיש 
מייחסים  האב  של  הרחמים  לאביו.  יחוס  לבן 
אותו לאב. מצד האם, הוא נמצא ברחם ]לשון 
רחמים, כדברי המהר"ל, עיין חולין, סג, ע"א. 
ונצח ישראל, פרק מ"ב[ של האם, ומצד האב, 

הוא מתייחס לאב ]בכח החוס והרחמים[.
עבדים  "עבד  הפסוק:  שבלשון  ההדגשה  ו   
יותר  כאן  שאין  כך  על  מרמזת  לאחיו",  יהיה 

יחוס לאב, יש רק תואר של אח.
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האב נתקלל בקללת כנען.

קואכן, כשנתקלל כנען ב"עבד עב
דים יהיה", הקללה חלה על חם עצמו, 
שהרי משעה שכנען הפך לעבד, אבד 
חייס,  לו  אין  ]שעבד  לאביו  ייחוסו 
כנ"ל[, ובזאת פקע מחם תוארו כאב.ז

 ג: עומק הקלקול - 
יציאה מפנים לחוץ

חם  "וירא  בכתוב:  עוד  נתבונן 
לשני  ויגד  אביו  ערות  את  כנען  אבי 
אחיו בחוץ". מקום הערוה הוא מקום 
ההולדה. א"כ, כשחם רואה את ערות 
הוא  בחוץ,  אחיו  לשני  ומגיד  אביו 
ובזאת  לחוץ,  הלידה  כח  את  מוציא 

"וימת הרן  יש להטעים את הכתוב:  בזאת,  ז  
על פני תרח אביו". במיתת הבן ]גם אם נשארו 
השם  מסויימת,  במידה  לאב[,  אחרים  בנים 
תואר אב מת, כי הביטוי והגילוי שלו נתמעטו. 
ואז מתגלה האֵבֶל. )ואם כי האבלות שייכת בכל 
שבעת הקרובים, מ"מ, עיקר האבלות במיתת האב. 
לו  הלך  האב  כלומר  אב-ל.  אָבֵל:  שם  מרמז  לזה 
]וכלשון הכתוב: "כי האדם הולך אל בית עולמו"[, 
הוא הלך ל-מקום אחר(. ]ונמצא, א"כ, שפעמיים 
נתמעטה אבהותו של תרח: מצד אברהם - לך 
לך מארצך וממולדתך ומבית אביך, ומצד הרן 
- וימת הרן על פני תרח אביו. כלומר, התורה 
אביו,  את  אברהם  של  העזיבה  את  מקבילה 
המהווה הפקעה באבהותו, בהפקעתה שמצד 
אב של  במדרגת  הפקעה  היתה  בשניהם  הרן. 

תרח[.

גופא הוא מפקיע את עצמו מלהיות 
בן, והופך להיות עבד.

של  בפְּנים  נמצא  מתחילה,  הבן, 
הוא  מכן  לאחר  שבמח.  טיפה  אביו, 
לא  לחוץ  היציאה  אבל  לחוץ,  יוצא 
מפקיעה אותו לגמרי. ביציאה לחוץ, 
מתקיים בצד מה: "יעזב את אביו ואת 
של  בן  נקרא  הוא  עדיין  אבל  אמו", 

אביו, עדיין הוא מחובר לפְּנים.

מתקיים  מיד,  זאת,  לעומת  עבד, 
בו בתחילת מציאותו "יעזב את אביו 
דייקא[. באותו  ]את אביו  ואת אמו" 
מוצא  לחוץ,  יצאה  שהטיפה  רגע 
רק  לא  יחס.  חסר  עצמו  את  העבד 
נולד, אלא באותו רגע  משעה שהוא 
נכרתת.  היא  לחוץ  יצאה  שהטיפה 
שז"ל,  פגם  של  שיאו  זהו  ]בדקות, 
וניתוק  ההמשכיות,  הפסקת  שהוא 

מהמקורח[.

אב בא אבד )אבדון(. כלוק  ואז, תחת
קמר, מפני הניתוק, אין המציאות שלי

מה, והיא אובדת.

כנען התחילו  אבי  מעשיו של חם 
בוירא את ערות אביו. גם ע"י הראיה, 

נקרא  להוליד,  יכולים  שאינם  מאלו  אחד  ח  
שהוא  השפיכה,  שכח  כלומר,  שפכה.  כרות 
לפועל  לצאת  יכול  אינו  ההמשך,  של  הכח 

באופן שלם, אינו ממשיך הלאה, הוא כרות.
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הדבר יוצא לחוץ ומתגלה.

אחרי  ]שבפרשת  עריות  באיסורי 
רבות  מוצאים  אנחנו  ועוד[  מות 
גלה",  אביו  "ערות  הגילוי:  לשון  את 

"ערות אמו גלה" וכו'. 

הוא,  האב  ערות  גילוי  עומק 
של  לחוץ  והוצאה  חשיפה  כאן  שיש 
רואה  במה שחם  האב.  של  מציאותו 
את ערות אביו, מקום ההולדה, שהוא 
באופן  אותה  ומגלה  נקודת ההמשך, 

פסול.

האיסור  של  השורש  הינו  זה  ענין 
לאדם שיראה את ערות אביו ]אסור 

המר בבית  אביו  עם  שירחץ  קלאדם 
נא ע"א([. כי שורש החיבור  )פסחים  חץ 
של הבן עם האב גנוז בפנימיותו של 
הוא  עדיין  הלידה,  לאחר  וגם  האב, 
בראיית  שבאביו.  לשורשו  מתייחס 
מקום  את  לחוץ  חושף  הוא  הערוה, 
את  להוציא  עלול  הוא  ובכך  מוצאו, 
עצמו לגמרי לחוץ, ולהתנתק משרשו 

שבפנימיות אביו.

של  אחד  פן  הבנת  בידינו,  עלה 
המק אבהות  זוהי  באבהות.  הקלקול 
קקולקלת ]שבה הענף מתנתק משור

בחם  שמתגלית  הוייתו[  וממקור  שו 
וכנען. נקודת הקלקול היא התנתקות 

הבן משורשו הפנימי ]מטיפה שבמח 
האב[ ויציאתו לחיצוניות.

ד: קלקול - בחיבור

היפוכו  קלקול,  של  שני  פן  ישנו 

של הראשון, והוא: חיבור פסול לאב. 

זהו סוג אחר של קלקול.

פן זה מתגלה אצל לוט, שמחיבור 

כדר ]מ-אב,  מואב  נולד  אליו  קבתו 

שת חז"ל[. בכך, לוט הופך להיות אב 
מצד הקלקול.ט

נקודת הקלקול כאן, היא היפוכה 

חיבור  היינו  והניתוק,  ההפרדה  של 

באופן שאינו נכון. שלא כהוראת אדם 

אשה  )וגם  איש  יעזב  כן  "על  הראשון: 

כמובן, אף שבאשה יש צד של 'רדופה לילך לבית 

(אביה' את אביו ואת אמו ודבק באשק

תו", בתו של לוט לא עזבה את אביה, 

היא דבקה בו. מאבהות זו יצא מואב, 

זו,  לקלקול שבאבהות  רמז  "מ-אב", 

משיח,  של  שורשו  היא  זו  אבהות  ומ"מ,  ט  

התיקון,  בבחינת  כי  הדבר,  וביאור  כידוע. 

הגמורה  באחדות  מושרשת  זו  האב'  'אחדות 

זו,  בצורה  כאן  רק התגלותה  בשורש העליון. 

היא הלבשה דקלקול.
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שהיא  ומה  להתפרט,  יכולה  שאינה 
מולידה חוזר ומתחבר בה.י

נב בקלקול  כי  למדים,  קונמצאנו 

חנות שתי בחינות: הא' היא הפירוד 

אמו"  ואת  אביו  את  "יעזב   - מהאב 

]בחינת חם וכנען[, והב' היא אחדות 

האב בקלקול ]חיבור הבן לאב המונע 

התפרטות וההמשכה[ - בחינת לוט. 

אלו הן שני קצוות הקלקול.

ה: התיקון
במה  עוד  מתגלית  האב  עזיבת 
"לך  אבינו:  לאברהם  הקב"ה  שציוה 
אביך  ומבית  וממולדתך  מארצך  לך 
אל הארץ אשר אראך", כלומר לעזוב 

יותר  להבחנה  מקור  ג"כ  הינו  זה,  חיבור  י  

הוא  הממזר  הממזרות.  קלקול:  של  רחבה 

ראויים  שאינם  החיתון,  מפסולי  הנולד 

הממזר  של  הקשר  כך,  משום  יחד.  להצטרף 

לאביו מקולקל. כלומר, הוא מחובר לאבהות 

המבוססת על קלקול. ע"ז דורשת הגמ' )ברכות 

ועוד(: "מעוות לא יוכל לתקון וחסרון לא יוכל 

להימנות" זה שבא על אשת איש והוליד ממנה 

ממזר, כלומר, שיש כאן עיוות וקלקול שאינו 

בר תיקון.

את אביו. נמצא שאצל אברהם אבינו, 
אביו  את  איש  יעזב  כן  "על  המקרא 
ואת אמו" התקיים בצורה חדה. הוא 

עזב ממש את אביו.

קואעפ"כ, אצל אברהם, הדבר מת
קגלה בתיקונו. עזיבתו לא היתה עזי

בה מוחלטת. הרי נאמר אצל אברהם 
תבוא אל אבוכ  בשעת מיתתו, "ואתה
טובה",  בשיבה  תקבר  בשלום  תיך 
מכאן שעשה תרח תשובה בסוף ימיו 
)רש"י, בראשית, טו, יד(. ואם כן, ה'לך לך' 

מארצך וממולדתך ומבית אביך, אינה 
ימיו אב קעזיבה גמורה, כיון שבסוף 

רהם חזר לתרח אביו.יא

גילוי נוסף ישנו לחזרת אברהם אל 
אליעזר  את  במה ששלח  והוא  אביו, 
וכמבואר  יצחק.  לבנו  אשה  לקחת 
אליעזר:  את  ציוה  שאברהם  בפסוק 
"כי אל ארצי ואל מולדתי תלך ולקחת 
אשה לבני ליצחק". ענין זה, אף הוא 

לשו אברהם  של  חיבורו  את  קמבטא 
רשו.

נמצא שאצל אברהם, מתגלים שני 
העזיבה,  היבט  באבהות:  ההיבטים 

שהניתוק  מראה  זו  חזרה  ובפנימיות,  יא  
חיצוני,  אלא  שורשי  ניתוק  היה  לא  הראשון 

וכמש"י בע"ה.
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החזרה  והיבט  אביך",  מבית  לך  "לך 
והחיבור "תבוא אל אבותיך בשלום".

אבכ על מתוקנת.  אבהות   זוהי 
)זוה"ק  מאד  כידוע  חז"ל,  דרשו  רהם 
פ' לך לך ד' פו ע"ב(: "בהבראם, אל תקרי 

העו נברא  באברהם  אלא  קבהבראם 
איש  שיעזב  השורש  היה  ממנו  לם". 
את אביו ואת אמו, וממנו ג"כ שורש 

קהחיבור של הבן לאביו, בחזרה שחו
זר ומתחבר לאביו.

בחי מתגלית  באברהם  קכלומר, 
הנ"ל  הקצוות  שני  שבו  התיקון,  נת 
מתאחדים. מצד אחד ]שלב ה'הכנעה 
תיקון[,  כל  של  שבמהלכו  והבדלה' 
שני  ומצד  אביו,  מתרח  מתנתק  הוא 
]ה'המתקה'[ הזיקה לבית אביו חזרה 

קאליו - "ואתה תבוא אל אבותיך בש
לום".

ו: ב' בחינות באבהותו של אאע"ה
בין  כאן  להבחין  עלינו  נדייק,  אם 
המבט  לפי  לפנימי.  החיצוני  המבט 
החיצוני, החזרה שבסוף מהוה תיקון 
כאן  היה  כלומר  שבתחילה,  לעזיבה 
בחינת  של  לקלקול  הדומה  קלקול 
מהשורש,  ניתוק  שהוא  הנ"ל,  העבד 
נתקן.  הדבר  לאב,  בחזרה  ולבסוף, 

שלב החזרה  הפנימי,  במבט  קאבל 

סוף מגלה שהעזיבה לא היתה גמורה 
ושורשית, אלא חיצונית בלבד.

קוהנה בתחילה, אברהם אבינו מת
מבית  לך  ה"לך  בחינת  כעקר.  גלה 
אביך" ניתקה בין בחינות האב והבן. 
אבינו  אברהם  אצל  אין  זו,  ומבחינה 
עקרוק שורש  זהו  אבהות.  של  כח 
תו. מצד כך, נראית באברהם בחינת 

האֵבֶל ]העדר המשכה[.

אַבָל מאידך, נתגלתה בו האבהות 
מחדש: "ויאמר לו אלוקים אַבָל שרה 
אשתך יולדת בן". כלומר יש כאן פן 

שני לדברים, ניתן לו  כח של אב.

אבל - "בקושק  ]באונקלוס תירגם
במקום  כלומר,  באמת.  דהיינו  טא", 
שהדבר מתראה לפנינו מצדו האחד 
כי  האמת,  את  רואים  איננו  בלבד, 
מצד  גם  מורכבת  המציאות  באמת 
צדו  על  אותנו  מעמיד  האַבָל  שני. 
ידו,  על  המטבע.  של  )והנגדי(  האחר 
הדבר מתהפך לפנינו ומתגלה בו צדו 

השני[.

נמצא, שמצד אחד בחינת האבהות 
שהתנתק  בכך  מאברהם  מסולקת 
אַבָל  האֵבֶל(,  בו  מתגלה  )ואז,  אביו  מבית 
השני  הצד  אצלו  מתגלה  מאידך 

וההפוך: יש בו כח של אבהות.
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היפוך הזה, המק לשתי בחינות יש 
שבעזיבתו  הבחינות  לשתי  תייחסות 

קכנ"ל. מהבחינה החיצונית, שבה נת
קלקלה האבהות, ונעשה עקר, נהפך 
האבהות  בטלה  שלא  והתגלה  הדבר 

לגמרי, ונעשה "אב המון גוים".

זו  אבהות  בע"ה,  שיתבאר  כפי 
לאב  היחוס  הגוים  אצל  שכן  חלשה, 
לבחינת  ומצומצם  ונסתר,  חלש 
ההולדה, ובכל שאר החיים אין כמעט 

החיים מת קהתקשרות לשורש, אלא 
ולא כהמשך  נהלים כהתחלה חדשה 
זו האבהות הנמק יב.  [של מקור קודם

שכת מתרח ]"בת אבי"[.יג

נסיון  את  עומק  ביתר  להבין  נוכל  לפי"ז,  יב  
עקידת יצחק, שהרי בעקדת הבן, ישנו צד מסויים 
של עקדת אבהותו של אברהם, שהרי לא רק 
כשהאב מת האבהות נעלמת, אלא אף במיתת 
 הבן, בבחינה מסויימת, אבהות האב מתבטלת. 
צורות  בשתי  אברהם  אצל  שהבחננו  ומאחר 
דעכו"ם  אב  הוא  ישמעאל  שמצד  אבהות, 
האמה",  בן  את  "גרש  בו  נאמר  ]ובהתאם, 
לא  ישמעאל  כי  )אם  אמו  ואת  אביו  את  יעזב 
הוא  אברהם  יצחק,  ומצד  אביו([,  את  רק  עזב 
אב של ישראל, ממילא אם יצחק ימות, תישאר 
נתתיך",  גוים  המון  "אב  בחינת  רק  לאברהם 
מצד  שגם  נמצא,  דעכו"ם.  אבהות  בבחינת 
אברהם היה נסיון של התבטלות, בבחינת אב 

דישראל.
הוליד  הוא  ידה  ]שעל  אשתו  שרה  על  יג  
ונעשה אב[, אברהם אמר ]לאבימלך[ "אחותי 
בת אבי היא". זוהי הוראה שכח האבהות שיש 

שאברהם  הפנימית,  ומהבחינה 
בחיצוניות  ורק  משרשו,  התנתק  לא 

המ את  הפך  האַבָל  עזיבה,  קנראתה 
המורישה  אבהות  ונתגלתה  ראה, 
אבהות  זו  לבן.  האב  בן  עמוק  יחוס 
חדשה, שאינה מכוחו של תרח. והיא 

האבהות של כלל ישראל.

]שהוא  הראשון  לאדם  בדומה 
ואת  אביו  את  איש  "יעזב  בבחינת 

בא גם  אב[,  לו  היה  לא  שכן  קאמו", 
של  חדשה  קומה  מתחילה  ברהם, 
הבריאה, שהיא קומת ישראל ]אחרי 
)אבות  רבותינו  כדברי  דורות,  עשרים 
עד  מאדם  דורות  "עשרה  מ"ב(:  פ"ה 

נח, ומנח ועד אברהם"[. כלומר, הוא 
מתחיל מאותו מקום שבו נמצא אדם 
ואם  אב  של  מציאות  בלא  הראשון, 

]לך לך מבית אביך[.

ז: אבהות דישראל
זו  חדשה  באבהות  נתבונן  הבה 
אשתו  עם  התחיל  אבינו  שאברהם 

שרה.

"אמנה אחותי בת אבי היא אך לא 
בת אמי" )בראשית כ' י"ב(. וברש"י: "ובת 
אב מותרת לבן נח, שאין אבוּת לגוי. 
כן",  השיבם  דבריו  את  לאמת  וכדי 

בו, מקורו משורשו של אביו ]תרח[.
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עכ"ל. וצ"ת, ממה שאמרו בגמ' )הובא 
לעיל(: "דבר תורה גוי יורש את אביו", 

הרי שיש אבהות לגוי?

קאן אנחנו מגלים את הדקות הנוס
פת, שהיא החידוש שבאבהותו זו של 

אברהם.

כלומר, למעלה הבחננו בין העבד 
שמנותק מאביו, לשאר כל אדם )ישראל 
וגוי( שמיוחסים לאביהם. עתה אנחנו 

קמבחינים בין ישראל לגוי. הגוי מחו
זו,  בלבד.  ההולדה  מכח  לאביו  בר 
וזו בלבד, סיבת ייחוסו לאביו. מעת 
הלידה ואילך, אין הוא מחובר לאביו, 

קכלומר אין נראית אצלו זיקה לשור
שו. על זאת נאמר: "אין אבות לגוי".

נאמר  עליהם  לישראל,  משא"כ 
"בני בנים הרי הם כבנים". והם המשך 
דברי רש"י )שם(: "וא"ת, הלא בת אחיו 
והרי  בנים הרי הם כבנים  בני  היתה? 
היא בתו של תרח". כלומר, האבהות 
אינה נעלמת. היא ממשיכה להתקיים 
ישק הנוספת של  זוהי המעלה  יד  .בבן

פה  )ב"מ  חז"ל  בדברי  הובטחנו  זה  בכח  יד  
כל  יוחנן:  רבי  אמר  פרנך  רבי  'אמר  ע"א(: 
ובן  חכם,  תלמיד  ובנו  חכם,  תלמיד  שהוא 
פוסקת  תורה  אין  שוב  חכם,  תלמיד  בנו 
וגו'  בריתי  זאת  ואני  שנאמר  לעולם,  מזרעו 
זרעך  זרע  ומפי  זרעך  ומפי  מפיך  ימושו  לא 
כאן  ויש  שמאחר  עולם'.  ועד  מעתה  ה'  אמר 

קראל, לשייך כל דבר למקורו, ולהב
חין אפילו לאחר התפשטותו בזיקתו 

לשורשו.טו

כח זה של ישראל, לצרף כל דבר 

לסב.  מצורף  הנכד  המשכה,  של   מציאות 
)ב"ב(:  חז"ל  דברי  את  כך  על  להליץ  יש 
פירוש,  לשלשה",  אלא  אבות  קוראים  "אין 
השילוש שבהם הינו בחינת ה'חזקה', הנובעת 

מההמשכיות שבג' דורות.
נפש.  במדרגת  אבהות  הבחנות  ב'  אלו  טו  
הבחנות אלו קיימות גם במדרגת זמן ]כידוע 
שנה,  עולם,  מדרגות  בג'  נבחנת  הבחנה  שכל 
נפש[. הרי, ניסן הוא ראש השנה למלכי ישראל, 
ותשרי למלכי עכו"ם )כדברי המשנה בריש ראש 
לישראל,  קשור  ניסן  שחודש  נמצא  השנה(. 
וחודש תשרי קשור לעכו"ם. וכן מרומז בלשון 
את  ]"שמור  אביב  נקרא  ניסן  חודש  התורה: 
חודש האביב"[. השם אביב מורכב מאותיות אב 
 י"ב. רמז לבחינת האב של ישראל )י"ב שבטים(. 
השם  עם  מרכיב,  תשרי  השם  מאידך, 
התורה:  של  הראשונה  המילה  את  אב, 
לאבהות  רמז  ישנו  זו,  בתיבה  בראשית. 
לתיבת  יש  ]כידוע,  הגוי  של  זו  השניה, 
רבותינו[. בדברי  רבים,  צירופים   בראשית 

שתי  את  יש  זמן  שבמדרגת  א"כ,  נמצא 
קשורה  ישראל  של  זו  האבהות,  בחינות 
אומות  של  וזו  ]אב"יב[,  ניסן  לחודש 
אב"תשרי[. ]בראשי"ת,  לתשרי   העולם 

בכך, יש להטעים את לשונו של רש"י בתחילת 
ראויה  היתה  "בראשית,  לתורה:  פירושו 
ראש  לכם  הזה  מהחדש  להתחיל  התורה 
נתנה  ברצונו  וכו',  מאביב[  ]דהיינו  חדשים 
תורה  התחילה  ולכן  העולם,  ]לאומות  להם 

מבראשית - אב"תשרי[.
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לו מאברהם  היא  ירושה  עם שורשו, 
אביו. אברהם הוא זה שגלה את 'קשר 
האבהות', וקיומה אצל הבנים,  בעת 
בת  ]שהיתה  אשתו  לשרה  שקרא 
הבחין  הוא  כלומר  אבי.  בת  אחיו[ 

באחיו את מציאותו של אביו.

אברהם,  מכח  אלא  זה  אין  אולם 
ולא מכח תרח עצמו, שהוא עכו"ם.

ח: מכבדו במותו
לעיל נתבאר החילוק שבין אבהות 
ועניינו  דישראל,  לאבהות  דעכו"ם 
הבן  אין  דעכו"ם,  באבהות  בקצרה: 
מצורף לשורשו אחרי שנתגלה ויצא 
ממנו, היינו שאין השורש גלוי בענף. 
תמיד  שהוא  ישראל,  אצל  משא"כ 

מחובר עם שורשו.

זה,  חילוק  של  חשובה  השלכה 
מתגלה למעשה אצל שני בני יצחק, 

יעקב ועשו.

"וישטם עשו את יעקב על הברכה 
בלבו  עשו  ויאמר  אביו,  ברכו  אשר 
יקרבו ימי אבל אבי ואהרגה את יעקב 
אחי" )בראשית כ"ז מ"א(. ופירש"י: יקרבו 
ימי אבל אבי, כמשמעו - שלא אצער 

את אבא, עכ"ל.

ידוע מדברי חז"ל )ב"ר, עו(, כי כוחו 

והנה  אב.  כיבוד  מכח  היה  עשו  של 
בחייו,  "מכבדו  הוא:  הכיבוד  מדיני 
מכבדו במותו" )קידושין ל"א:(. וכאן אנו 
מוצאים אצל עשו רק את החלק של 
"מכבדו  של  זה  לא  בחייו",  "מכבדו 

במותו". 

שהאב  זמן  כל  בעיניו,  כלומר, 
אבל  לאביו,  צירוף  לבן  יש  קיים, 
ונעשה  האבהות,  פקעה  האב,  במות 

אבד ; כלומר אבדה האבהות.

בלשון  נקראת  האדם  ]מיתת 
אבדה: "הצדיק אבד ואין איש שם על 
לדורו  אבד  "צדיק  א(,  נז,  )ישעיה  לב" 

אבד" )מגילה ט"ז.(, ועוד[.

שהגמ'  במה  עוד  מתראה  הדבר 
)קידושין י"ח.( מגדירה את עשו כישראל 

בן  בתור  בתחילתו,  כלומר,  מומר. 
של יצחק, הוא היה ישראל, אבל הוא 

הפך להיות ישראל מומר.טז

אבל  ימי  ב"יקרבו  שטמון  מה  זה 
שבהם  הימים  יקרבו  כלומר:  אבי". 

טז  מעין מה שהיה אצל אברהם, שמשני בניו, 
זרע",  לך  יקרא  "ביצחק  רק  וישמעאל,  יצחק 
כך גם אצל יצחק, משני בניו ]יעקב ועשו[, רק 
יצחק[,  כל  ולא  ]ביצחק  ישראל  נקרא  יעקב 
יצחק  של  אבהותו  גם  ואז,  כגוי.  נחשב  ועשו 
כלפי  לו  שיש  לזו  מצטמצמת  כלפיו,  אבינו 

הגוים: "אב המון גוים נתתיך".
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"אבי", הוא השם תואר אב של יצחק 
כלפי עשו, יתמעט, ויֵעָשֶׂה "אֵבֶל". 

יצחק  היות  בזמן  רק  עשו,  אצל 
בחיים, ישנה מציאות של חיבור לאב, 
העולם,  מן  מסתלק  כשיצחק  אבל 

מציאות זו בטלה.

ק]וכן אנו מוצאים בשעה שמת אב
קרהם. נאמר: "ויקברו אותו יצחק ויש

ט"ז:(,  )ב"ב  חז"ל  ]ודרשו  בניו"  מעאל 
יצחק  את  ישמעאל  שהקדים  שמה 

קלפניו הוא סימן יפה לו, שעשה תשו
קבה[. לפי דברינו, אנו מגלים פנים נו

ספות בהקדמה זו. והוא, שבמָוֶת, רק 
ישמעאל,  ולא  גמור,  בן  נשאר  יצחק 

לכן הוא מקדים אותו.

את  מלווים  וישמעאל  כשיצחק 
די משני  אותו  מלווים  הם  קאברהם, 
"מכב מדין  אותו  מלווה  יצחק  קנים, 

אליו.  מצורף  עדיין  הוא  במותו",  דו 
משא"כ ישמעאל, מלווה אותו כדרך 
שמלווים את מי שנפטרים ממנו. הרי 
מצורף  יצחק  והיפוכו,  דבר  לפנינו 

ומחובר, וישמעאל נפרד.

מו אנו  זה,  לחילוק  נוסף  קביטוי 
את  יעקב  קנה  ביום  שבו  בכך  צאים 
אצל  רק  כלומר,  מעשו.  הבכורה 
יעקב מתקיים, גם לאחר מיתה, יחס 

)ואף לדור השלישי(, והדבר בא  האבהות 
שהרי  הבכורה.  בקניית  ביטוי  לידי 

ות ראשית  הבכורה:  משמעות  קזוהי 
חילת האבהות של האב.

הבכורה.  את  מבזה  עשו  מאידך, 
בחיי  אלא  לאבהות  ערך  אין  בעיניו 

האב והבן.

הולך  אנכי  "הנה  עשו  טענת  גם 
)בראשית כה, לב(, הינה סיבה בעיק  למות"

ני עשו ל"למה זה לי בכורה", שהרי 
לדידו אף לאחר מיתת הבן, מתבטל 
הקשר בינו לאביו, וא"כ מאחר שהוא 
הולך למות, למה לו בכורה שמבטאה 

את הקשר הזה.

מת  שהאב  בשעה  ישראל,  אצל 
ביניהם  הצירוף  עדיין  קיים,  והבן 
קיים. "מכבדו בחייו מכבדו במותו". 
ה"מכבדו  העולם,  אומות  אצל  אבל 

במו "מכבדו  לא  אבל  קיים,  קבחייו" 
אביו,  של  מותו  לאחר  ולפיכך  תו", 
את  מ"אהרגה  שימנעהו  מה  לו  אין 

יעקב אחי" )שם כז, מא(.

מעכו"ם  חלוק  שישראל  נמצא, 
בשתי בחינות:

א. בישראל האבהות היא עצמית, 
ולפיכך היא מתגלה גם לאחר שיצא 
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ממנו הבן, משא"כ בעכו"ם.

ב. בישראל הבן מחובר לאביו אף 
]ושתי  בגוי.  משא"כ  מיתתו,  לאחר 

הבחינות הללו תלויות זו בזו[.

עתה, נבין ביתר עומק את המשך 
השתלשלות הענין. יעקב יוצא ללבן, 

קמפני עשו המבקש להרגו מכח התנ
)'יקרבו ימי אבל אבי ואהרגה  תקותו מאביו 
. יעקב מבקש לגלות בחק (את יעקב אחי'

זרה את השם אב.יז

אלי את  שלח  שאברהם  מה  קע"ד 
עזר לחרן )כנ"ל(, גם יעקב חוזר לבית 
אבותיו. בכך הוא בא לברר ולחזק את 
האבהות, בניגוד לבקשת עשו להרגו 

ולהמעיט בכך את האבהותיח כנ"ל.

את  נושא  שיעקב  מצינו שם,  עוד 
לאמהות  הפכו  הן  ובכך  ולאה,  רחל 

של כלל ישראל.

קלאחר מכן כאשר יעקב רוצה לע
זוב את בית לבן, אומרות רחל ולאה 
ליעקב: "העוד לנו חלק ונחלה בבית 

יז  ע"ד הרמז, זהו שנאמר בדרכו לחרן "ויקח 
מאבני המקום" )בראשית כח, יא(, נוטריקון אב 

ובן.
אבל  ימי  "יקרבו  בלשון  מרומז  זאת  גם  יח  
אבי", וכנ"ל שמיתת הבן ממעטת את האבהות.

קאבינו הלא נכריות נחשבנו לו כי מכ
)שם לא, יד(. כלומר, המכירה מעק  רנו"
קמידה אותן במעמד של עבדים ושפ

חות. וכמו שהזכרנו: עבד אין לו יחס 
לאביו.

כאשר  חיצוני,  שבמבט  נמצא, 
לבן,  של  מביתו  ולאה  רחל  נלקחות 
הרי זה מהווה התנתקות מלבן אביהן 
יותר  ומעתה  האבהות,  יחס  ואיבוד 

אין ללבן שם תואר אב כלפיהן.

הגל  "עד  לבן  בדברי  מתראה  וכן 
את המכ  הזה ועדה המצבה הזאת וגו'
" )שם שם נב(, המפריק הצבה הזאת לרע

דים בינו לבנותיו.

בני והבק  ]ומה שלבן אמר: "הבנים
בנוכ בנותי", "אם תקח נשים על   נות

תי", הוא שקר )לבן היה רמאי, כידוע(. כי 
קלפי האמת אין לו שם אב, "הלא נכ
קריות נחשבנו לו". הוא הסתלק והת

נתק לגמרי מבנותיו, ובכל זאת הוא 
אשר  כל  את  לעצמו  ליחס  ממשיך 

ליעקב.

אביהם  בשקר  אחזו  לבן  בני  גם 
באמרם: "מאשר לאבינו עשה את כל 

הכבוד הזה" )שם שם א([.
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קאבל בעומק, לאה ורחל יצאו מא
לאבהות של  ונכנסו  לבן,  בהותו של 

כנסת ישראל.

ט: שטנו של עשו
יוסף,  את  רחל  ילדה  כאשר  "ויהי 
ואלכה  שלחני  לבן  אל  יעקב  ויאמר 
כ"ה(.  ל'  ולארצי" )בראשית  מקומי  אל 
של  שטנו  נולד  משנולד  ופירש"י: 

עשו. מהו שטנו של עשו?

כמו שהוזכר, בעשו אנחנו מוצאים 
את קיום האבהות בחיים בלבד )וכנ"ל 
בבחינת אבהות דעכו"ם(. כשהאב מת, אבד 

שמו כאב.

אי "הנער  נאמר:  יוסף  על  קמנגד, 
ננו", ולמרבה הפלא, גם אז מתגלית 
האבהות: "ארד אל בני אבל שאולה".

שה מתגלה  עשו  שאצל  קבעוד 
מות מפריד בין האב לבן, ומתבטלת 
האבהות, ביוסף, גם כשהוא מתראה 

כמת, אין האבהות מתבטלת.

אף  על  להתנחם".  "וימאן  ולכן: 
לאחר  על המת שמשתכח  "חזקה  כי 
י"ב חודש", כאן אין שכחה. ]ואם כי 
בפשוטו הוא משום שבאמת יוסף לא 

זה,  בטעם  די  אין  בעומק  אבל  מת, 
מת.  שבנו  באמת  חשב  שיעקב  כיון 

הוא שגם במיתה החי קאלא הביאור 
בור מתקיים בהעלם, כנ"ל[.

וכן מה שנאמר "העוד אביכם חי" 
)שם מג, ו(, ר"ל אפילו אם יוסף איננו, 

האבהות  מציאות  חי,  אביכם  עדיין 
המחברת בין האב לבן מתקיימת.

בפ מוצאים  אנו  לכך  ביטוי  קעוד 
בשעה  במצרים.  אבינו  יעקב  טירת 
"אבי  בלשון  לפרעה  פונה  יוסף  זו, 
מגלה  הוא  וגו'.  ה(  נ,  )שם  השביעני" 

שהאבהות מתקיימת גם במיתתו.

בכך, נקרא יוסף 'שטנו של עשו'. 
המות,  בשעת  גם  לעשו,  בניגוד  כי, 
בנקודת  ומחזיק  אוחז  עדיין  יוסף 

החיבור של האב והבן.

ההוספה,  שם  על  כן,  נקרא  יוסף 
שממנה כח ההולדה ]מקום ההוספה 
באות ברית קודש[. כלומר, יוסף הוא 
בין  לבן.  האב  בין  והמקשר  הממצע 
מציאותו  עומדת  לשבטים,  האבות 

של יוסף.

שמ מלמד  יוסף  עמקות,  קוביתר 
בלתי  חיבור  נשאר  פירוד  לכל  עבר 
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נפסק. גם כשמתקיים בו "על כן יעזב 
איש את אביו ואת אמו", הוא לא עוזב 

את אביו.

ג(,  צד,  רבה  )בראשית  חז"ל  אמרו  וכן 
לאביו  ששלח  בעגלות  יוסף  שכוונת 
מחובר  עדיין  שהוא  להראות  היתה 
אביו  מיעקב  שקיבל  ולתורה  אליו 

)פרשת עגלה ערופה, כידוע(.

ב(:  לז,  )בראשית  בפסוק  מרומז  וכן 
"אלה תולדות יעקב יוסף" וגו', שכל 
"תולדות  היא  יוסף  של  מציאותו 
יעקב,  של  אב  שהשם  היינו  יעקב". 

מופיע ביחוד ביחס ליוסף.

וכן: "ארד אל בני אבל שאולה" )שם 
שם, לה(. כלומר, יוסף, בעצם מציאותו, 

הינו הביטוי והגילוי של אבהותו של 
יעקב אבינו.

אבן  רעה  "משם  נאמר:  יוסף  על 
והבן  כשהאב  כד(.  מט,  )שם  ישראל" 
זה  אחד,  במקום  ונמצאים  מצורפים 
אב-בן, כלומר האב  אבן,  נקרא בשם 
שום  ביניהם  אין  מאוחדים,  והבן 

מציאות של הפסק.

יעזב  כן  "על  שנאמר:  מה  א"כ, 
שנראה  אמו",  ואת  אביו  את  איש 

שיש מציאות של עזיבה, יוסף מגלה 
שאעפ"כ החיבור קיים. ]וע"ד הרמז: 

"עזב תעזוב - עמו" )שמות כג, ה([.

הבן  שתמיד  הוא,  הגילוי  ועומק 
והוא  אביו,  של  למציאותו  מצורף 
בלתי נפרד.יט ואפילו אם הוא מתראה 
כנפרד, כדוגמת יוסף שהתראה כמת 

וכעבד, עדיין הוא מחובר.

 ובכח החיבור הזה נאמר: "ויכלכל 
יוסף את אביו" )בראשית מז, יב(. כלומר 
הוא המקיים והמעמיד את האבהות. 
מציאות  לגילוי  משמשת  מציאותו 

אביו.

מה  את  נפלא  באופן  נבין  לפי"ז 
נער  "והוא  שביארו חז"ל על הפסוק 
את בני בלהה ואת בני זלפה וכו' ויבא 
)בראק  יוסף את דבתם רעה אל אביהם"

שית ל"ז ב'(. וז"ל רש"י: "רגיל אצל בני 

אותן  מבזין  אחיו  שהיו  לפי  בלהה, 
רואה  שהיה  רעה  כל  מקרבן...  והוא 
לאביו...  מגיד  היה  לאה  בני  באחיו 
עבכ לקרותן  השפחות  בבני  ומזלזלין 

דים".

השפכ בני  את מבזים   השבטים 

יט  הא' והב' של האב )הרומזים לאב ולבן כנ"ל( 
- תמיד מחוברים.



 ׀ מה בלבבי משכן אבנה

יחוס  בהם  רואים  שאינם  בכך  חות 
עבדים,  אותם  קוראים  הם  לאביהם. 
ועבד אין לו חייס. אבל, יוסף מגלה 

קאת צד התיקון כנ"ל, דהיינו את החי
קבור הבלתי נפסק, ולכן הוא היה מק

רבן.

קזהו עומקו של הויכוח שבין השב
טים ליוסף.

למי  יחוס  רואים  אינם  השבטים 
קשאין לו חייס. אבל יוסף מצליח לג

לות, שמי שנראה נפרד, בעומק הוא 
מצורף. מי שנראה כמת, לאמיתו של 
דבר, הינו עדיין קיים ומחובר לחיים. 

ואפילו עבד, בעומק נקרא בן.

יוסף  כשמתבוננים:  מאד  נפלא 
נמכר לעבד, והוא זה שמגלה שגם מי 

קשנראה עבד, בעומק יש לו חייס וע
דיין הוא מצורף. ולכן הקפיד כל כך 

לכבד את בני השפחות.

של  טעותו  עומק  את  נבין  בזאת 
כשרצה  רחל,  פטירת  לאחר  ראובן, 
שלאה אמו תהיה עם יעקב. ולכאורה 
בחיי  שהרי  צדק,  הוא  בסברא  הרי 
רחל יש צירוף בין יעקב לרחל, אבל 

קעתה שמתה, לכאורה יעקב צריך לח

זור ללאה. 

ברם כאן היתה טעותו של ראובן, 
שהחיבור  למדנו,  שמיוסף  כיון 
ממשיך בין בחיים ובין במות, ולפיכך 
גם בשעה שרחל מתה, עדיין החיבור 

קיים.

)בראשית  חז"ל  פירשו  זה  דרך  ]על 
רבה פד, יא( על הפסוק: "הבוא נבוא אני 

ארצה"  לך  להשתחוות  ואחיך  ואמך 
)בראשית לז, י(, שאף שרחל אינה קיימת, 

מכל מקום שפחתה קיימת[.

י:  אבהות דיוסף
גילוי  יוסף,  של  בבחינתו  נמצאת 
אבהות חדשה. תואר חדש של אב.כ 

קכידוע, "אין קוראים אבות אלא לש
שלא  מי  יש  אכן,  ט"ז:(.  )ברכות  לשה" 
לו  קוראים  אולם  אב,  לו  קוראים 
אברך. וזוהי בחינה חדשה של מושג 

האבהות.

בדרך  עמוקה.  נקודה  ישנה  כאן 
אב, כבר אינו רך בשק  כלל, מי שהוא
קנים, הוא כבר לא נמצא באבו, בתחי

לי",  יהיו  ושמעון  כראובן  ומנשה  "אפרים  כ  
כידוע.
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לתו. הוא כבר התפשט ממקורו.

למעלה נתבאר שהבן נמצא באִבּוֹ 
שכבר  לאחר  גם  אביו,  של  בתוכו   -
התנתק ממנו. אבל האב עצמו, שהוא 

המוליד, כבר לא נמצא באבו.

אולם יוסף, שהינו בבחינת אב-רך, 
קמגלה את האב שעדיין נמצא בתחיל

תו, במקורו ושורשו.

היה  שנה  עשרה  שבע  בן  "יוסף 
את  נער  והוא  בצאן,  אחיו  את  רעה 
)בראק וגו' זלפה"  בני  ואת  בלהה   בני 
. כאן יוסף מוגדר כנער שעק (שית לז, ב

דיין נמצא במדרגת תחילתו של דבר, 
והאב שבו עומד בנקודת התחלה.

של  בחינתו  הגדרת  יותר,  בעומק 

תמיד  העומדת  אבהות  היא  יוסף 
את  שמעמיד  הכח  שזהו  בַּהַתְחָלָה, 

הד של  תחילתו  בנקודת  קהאבהות 
בר.כא

אבינו  הוא  ביותר  העליון  השורש 
)סנהדק חז"ל שאמרו  וכמו   שבשמים, 
ישק שחטא,  אע"פ  "ישראל,   : מ"ד. (רין 

מתנתק  הוא  אין  כלומר,  הוא".  ראל 
מהקב"ה. 

על חיבור זה לא נאמר "על כן יעזב 
איש", כיון שכאן הוא השורש הפנימי 
של האבהות. לפיכך הוא ית"ש נקרא 
שלמות  בו  כי  הרחמן",  אב  "אבינו 

מציאות האבהות, הבלתי פוסקת.
באבו,  האב  את  שמעמיד  שע"י  והיינו  כא  
וחוזר חלילה עד  הוא כולל אותו באבי אביו, 

השורש העליון, כדלקמן. 

ערכים שהוזכרו ונידונו בפרק זה:

א חם	.

א כנען	.

א אדם הראשון	.

א אבו	.

א בן	.

א עבד	.

א יחוס	.

א לוט	.

א אברהם	.

א תרח	.

א אבל		.

א גוי		.

א עקידה		.

א עשו		.

א ישמעאל		.

א לבן		.

א לאה ורחל		.

א אסף		.

א אבן		.

א בני השפחות	.

א ראובן		.

א אברך		.
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פתיחה: שורשי א-ב

הטוב  מצד  בו  יש  בבריאה  דבר  כל 
מצד  גילוי  בו  ויש  דקדושה.  יש  שבו, 
הממוצע  וכן  דקלקול.  יש  שבו,  הרע 
ג'  ישנם  אב  במהות  וכן  אין.  שהוא 

בחינות אלו.

יש דקדושה קב"ה, אבינו אב הרחמן. 
חכמה,  היא  וכן  אב.  בנין  בתוה"ק, 
בחינת  נפקת",  מחכמה  "אוריתא 
בישראל,  וכן  בחכמה.  אב  אברך, 
הזמן,  ובמדרגת  הקדושים.  האבות 
י"ב חודשים.  לכל  יב. אב   – אב  אביב, 
ובמדרגת נפש, אבה, רצון. שהוא האב 
ובמות  הנפש.  כוחות  התפשטות  לכל 
מתהפך לאבל, אב-ל, כי נתבטל שורש 
אב- אויב,  ע"י  נעשה  והמוות  האבה. 

החשוב  ועני  המות.  מלאך  שהוא  יו, 
נעשה  ואזי  אב-יון.  אביון,  נקרא  כמת 
"צדיק  בחינת  אבדון,  אבד,  האדם  מן 

אבד". אבד, אב-ד.

מתוך  לבורא  הנברא  והתקשרות 
שבבורא,  לאב  שנברא,  האב  מדרגת 
שורש  והוא  אב-ר.  אותיות  ברא, 
זו  ומדרגה  אב-רהם.  אברהם  עבודת 
ובמדרגה  אב-נוה.  נבואה,  נקראת 
ואנוהו",  קלי  "זה  נאמר  בשלמות  זו 

אצבע,  באצבע,  הראהו  חז"ל  וכלשון 
אב-עץ. שבמדרגה זו בקי"ס, היו כולם 
על  שפחה  "ראתה  נבואה,  במדרגת 
בוזי".  בן  יחזקל  ראה  שלא  מה  הים, 
שהוא  דקדושה  נביא  מדרגת  והיפוך 
שבבורא  לאב  שנברא  האב  התדבקות 
יש  דקלקול,  אב  ישנו  כנ"ל,  כביכול 
של  נבואה  מעין  אוב,  והוא  דקלקול, 
קלקול, אוב, אב-ו. וזהו בבחינת ארב, 
ממדרגת  ועוקרו  לאדם  שאויב  אב-ר. 
דקלקול.  באב  ולאוסרו  דקדושה,  אב 
אזי  דקלקול,  לאב  מחובר  ח"ו  וכאשר 

צועק אבוי, אב-וי.

ממדרגת  שנופל  אב  נפילת  ועומק 
יש  שבבהמה  בהמה,  למדרגת  אדם 
יחס לאם בעיקר ולא לאב מעין עכו"ם 
ואזי  מאם.  עריות  בקורבת  שנאסרו 
בבחינת  אב-וס.  אבוס,  מאב,  נעשה 
אחד".  מאיבוס  נאכל  וחמורי  "אני 
זו נקראת אבלות, אבל, אב-ל.  וירידה 
בבחינת נפשו עליו תאבל. וע"מ לעלות 
אב- אביר,  אבירות,  נצרך  זו,  מנפילה 

יר. תוקף וחוזק. וזהו בחינת בא. הפך 
בא  ת',  עד  מא'  לאחרית  מראשית  אב 
לעילא.  לראשית, שב מתתא  מאחרית 
ששואבים  בא-ר.  באר,  בחינת  והוא 
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מים מתתא לעילא. והנה תיקון המות 
ע"י  נעשה  כנ"ל  האב  נפילת  שהוא 
המשכן כנודע. והוא נעשה ע"י בצלאל, 
היה  מקדש   – המשכן  ועיקר  אב-צלל. 
אולם  בן,  לשון  בנימין.  של  בחלקו 

נאמר בו "בנימין זאב יטרוף". 

זאב. אב-ז, שמצרף אב ובן. והמשכן 
בחלקו של יוסף, בחינת "אבן ישראל", 
כמ"ש  ובן,  אב  אב-ן,  אבן,  בחינת 
האב  שנפרד  האבלות  היפך  רבותינו, 
מן הבן. ואזי במקום האב היורד לתתא 
לתתא,  בנו  במדרגת  יורד  דקלקול, 
וזהו התיקון. והוא בחינת בצלאל כנ"ל, 
אב-צלל. מלשון צללת במים אדירים, 

ירידה, ירידה תיקון, אב-בן, כנ"ל. 

ובחינת אב של העדר הוא אבק, אב-
ק. כאבק פורח. ותיקונו בהיותו פורח 
איש  "ויאבק  בחינת  לעילא,  ועולה 
עד  אבק  שהעלו  חז"ל,  ודרשו  עמו", 
כסא הכבוד. וזהו חזרת האב לשורשו 
בכסא הכבוד, דמות תם, יעקב חקוקה 
בכסא. הוא האב שנאמר בו "מה זרעו 
יעקב לא מת,  בחיים אף הוא בחיים", 
ואזי  כנ"ל.  האבל,  האויב,  נתקן  ואזי 
מתגלה בכל כאב, כ-אב, עומק "כאשר 
ההתנגדות  ובכל  בנו".  את  איש  ייסר 
בצבא  הוא  "אות  מתגלה  והמלחמות 
ההתנגדויות  וכל  אב-צ.  צבא,  שלו". 
הארת  שורש  והוא  לשורשן.  חוזרות 
משיח הבא ממאוב, אב-מו. שבא בדרך 

עקלתון והתנגדות ונגלה האב שלם.

אב – דקלקול ותיקון
הנה שורש אב דקלקול מש"כ )בראשית 
ד, כ'( "ותלד עדה את יבל, הוא היה אבי 

ישב אהל ומקנה, ושם אחיו יובל הוא 
היה אבי כל תפס כנור ועוגב". ופרש"י 
"ומדרש אגדה, בונה בתים לע"ז, כמה 
וכן  המקנה.  הקנאה  סמל  אמר,  דאת 
ע"ז,  לזמר  ועוגב  כינור  תופס  אחיו 

עכ"ל.

לשון  )כתר(  רצון  בבחינת  אב  יש  כי 
אבה, ויש אב בבחינת חכמה, אברך, אב 
בחכמה, אבא - חכמה )ושורשו אור בחכמה 
הנכנס בכלי הכתר בדרשי מטי ולא מטי(. ויבל 

ישב אהל, בחינת "בחכמה יבנה בית", 
אהל, אב בחכמה דקלקול. ויובל תופס 
כינור ועוגב, בחינת אב-רצון, כי השיר 

מגלה עומק תשוקת הרצון.

וצרוף,  חיבור  קדושה,  של  אב  והנה 
תולדות"  דאיכא  מכלל  "אבות 
המקושרים לאבות. אולם אב דקלקול 
אהל  ישב  "אבי  שהיה  ביבל  יסודו 
ומקנה". וכמו שכתב רש"י שם, "יושב 
בשביל  כאן,  וחדש  כאן  חדש  אהלים, 
במקום  המרעה  וכשכלה  צאנו,  מרעה 
הזה הולך ותוקע אהלו במקום אחר". 
קבוע,  מקום  בית  של  היפך  כלומר 
המשך, אהל, ארעי, )בחינת סוכה דקלקול(, 
שבו  ה"אב"  מהות  וזו  המשך.  לו  אין 
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שאין לו המשך. בחינת סריס, ושורשו 
במה שכתוב )בראשית ב, כד( "על כן יעזב 
איש את אביו ואת אמו ודבק באשתו" 
בעזיבת איש את אביו מושרש הניצוץ 

של אב ללא המשך.

חם  אצל  הוא  בפועל  והתגלותו 
כמ"ש  לאביו,  סרסו  מ"ד  שלח"ד 
כנען".  אבי  הוא  "וחם  יח(  ט,  )בראשית 

וכמ"ש )ב"ר, ל"ו( "אבוי דפחתא", שורש 
"עבד  בכנען  שנאמר  פחות,  אב  של 
מיוחס  שאינו  לאחיו",  יהיה  עבדים 
א'  ונעשה מאב, אבד. אות  אחר האב. 
אבד-עבד.  ע',  לאות  מתהפך  אב,  של 
"וירא  כב'(  )שם,  כמ"ש  נעשה  זה  וכל 
חם אבי כנען את ערות אביו". נסתכל 
בערוה של אביו, ובזה נתקיים בו, על 
ביתר  ונתגלה  אביו,  את  איש  יעזב  כן 
שאת בדבק באשתו, שנולד כנען, עבד 
מאביו  נתנק  חם  לאחיו.  יהיה  עבדים 
עבד  בכנען שהוא  בפועל  ונתגלה  נח, 

שאינו מיוחס יחוס גמור אחר חם.

והיפוכו הגמור אב דתיקון, מש"כ )שם 
י, כא( "ולשם ילד ילד גם הוא אבי כל בני 

עיבר, אחי יפת הגדול". ואמרו במדרש 
ישראל".  אלו  עבר,  בני  "כל  אגדה, 
"אב  העברי"  "אברהם  הוא  ועיקרם 
המון גויים". אולם כשם שנולד מתרח 
אברהם, שמתחיל קומת אבהות חדשה 
כמ"ש  הרן  של  פסולת  יש  כן  דתיקון, 
תרח  פני  על  הרן  "וימת  כא(  יא,  )שם, 

ושורשו  אבהות.  של  המשך  אי  אביו". 
בהבל שמת בחיי אדה"ר.

וכן באברהם שמתחיל אבהות חדשה 
של  מהאבהות  ניתוק  ישנו  כנ"ל, 
לך מארצך  "לך  א'(  יב,  )שם  כמש'  תרח 
אביך  בית  אביך".  ומבית  וממולדתך 
ונתחבר  דקלקול,  מאב  נתנתק  דייקא. 
לאב דתיקון כמ"ש )מדרש החפץ(, ומבית 
שבשמים,  אביך  לבית  שבחרן,  אביך, 
בא"י,  אלא  הקב"ה  של  ייחודו  שאין 
עכ"ל. והוא בחינת "אבינו אב הרחמן" 
זו  ואנו "בנים אתם לה'". וע"י הבדלה 
הבדלה  "הכנעה,  )בחינת  המתקה  נעשה 
טו(  טו,  )שם,  שנאמר  וזהו  המתקה"(. 

"ואתה תבוא )אותיות אב-תו( אל אבותיך 
יח(  שמות  )בתנחומא  ופרש"י  בשלום". 
שבא  מבשרו  והוא  ע"ז  עובד  "אביו 
אליו, )שורש יובל ויובל כנ"ל(, אלא ללמדך 
חזרו  ובזה  תשובה".  תרח  שעשה 

ונתקשרו האב והבן, תרח ואברהם.

תיקון  בישראל  רק  לא  נתגלה  ועי"כ 
גם  מה  במדת  הושרש  אלא  ובן,  אב 
)שם,  והוא מש"כ  ע"י אברהם.  באוה"ע 
המון  אב  כי  אברהם  "והיה שמך  ד(  יז, 

"אב  קה.(  )שבת  וכמ"ש  נתתיך".  גויים 
נתתיך לאומות". וכמ"ש )ירושלמי ביכורים 
פ"א, ה"ד( "תני בשם ר' יהודה, גר עצמו 

המון  אב  כי  הטעם  מה  וקורא,  מביא 
היית אב לארם,  נתתיך, לשעבר  גויים 
הגויים".  לכל  אב  אתה  ואילך  מכאן 
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אין  עדיין  עצמם  האומות  בתוך  אולם 
)סוף  הגר"א  כמ"ש  בהם,  תקיף  אב  כח 
רות( שביצירתם לא נכלל כ"כ כח האב 

לתחיה,  קמים  ומהם  העצמות  שממנו 
והעיקר בהם כח האם, לכן אינם לבית 
שמצד  עריות  להם  שנאסרו  אבותם, 
בתחיה,  יקומו  לא  וכ"כ  לבד,  האם 
עכ"ד. אולם ביחס של אברהם לאומות 

נקרא אב )ועיין נזיר סא' ע"א(. 

מאיר  אינו  אבהות  של  זה  ואור 
שהרי  אברהם,  במדרגת  אף  בשלמות 
ולכך  הבית.  מן  נתגרש  ישמעאל 
אשתך  שרה  "אבל  יט(  יז,  )שם,  כתיב 
יצחק".  שמו  את  וקראת  בן  לך  יולדת 
אינו  וישמעאל  שבאברהם  מכיון  כי 
ההמשך  גם  לכך  בשלמות,  אבהות 
שורש  דייקא,  ו"אבל"  בשלמות.  אינו 
של  חיבור  כי  ובן.  אב  פרוד  לאבלות, 
ולכן  בשלמות,  אינו  ויצחק  אברהם 
את  הוליד  "אברהם  יט(  כה,  )שם,  כתיב 
הדור  ליצני  שהיו  ופרש"י  יצחק". 
אומרים מאבימלך )אב-מלך, אבינו מלכינו 
אלו  ואומרים  שרה,  נתעברה  דקלקול( 

שורשם ב"אבל", הנ"ל.

והנה ישנם ג' בחינות. א. אב המוליד. 
מי  ג.  ב. עקר שאינו מוליד, כאברהם. 
שהיה בו כח הולדה ונעשה זקן ועתה 
שרה  שאמרה  מה  והוא  מוליד.  אינו 
"ואדני זקן". ותחלה היה אברהם עקר 
ונתקן. ואח"כ נתחדש שאע"פ ש"ואדני 

בזקנה  לידה  של  וכח  הוליד.  זקן", 
בלוט  ונתגלה  ושרה  באברהם  הושרש 
כמ"ש )שם יט, לא( "ותאמר הבכירה אל 
)בב"ר  ואמרו  וגו",  זקן  אבינו  הצעירה 
כאן,  כתיב  אין  בן  מאבינו  "ונחיה  נ"א( 

זרע  אותו  זרע,  מאבינו  ונחיה  אלא 
זה  ואיזה,  אחר,  ממקום  בא  שהוא 
נולד  זה  שמאב  ונמצא  המשיח".  מלך 
אבי  היפך  מלכינו,  אבינו  בחינת  מלך 
הקלקול.  מצד  כנ"ל  אב-מלך,  מלך, 
וגם  אב  גם  שהיה  באברהם,  והושרש 
אם,  ר"ת  מלך,  אב,  רמז  ובדרך  מלך. 
והשתא  מלך.  אם  אב,  מדרגת  צירוף 
יש הבדל בין אבות לאמהות, אבות ג', 
שורש  אב-רע.  אותיות  ארבע.  אמהות 
אולם  לרע.  שורש  שהיא  באב,  האם 
שאומרים  שכשם  דוד  ביקש  באמת 
אלקי אברהם ואלקי יצחק ואלקי יעקב 
רביעי,  אב  שיהא  דוד  אלקי  יאמרו  כן 
ולא זכה אלא אבד מדרגתו, אבד אב-ד, 
ישוו האבות  דוד. אולם לעת"ל  שהוא 
דדוד  אב  ושורש  ד'.  ויעשו  והאמהות 

בלוט, אבינו זקן.

)שם,  והנה גבי מעשה העקדה כתיב, 
ויאמר  יחדיו,  שניהם  "וילכו  ו(  כב, 

אבי  ויאמר  אביו,  אברהם  אל  יצחק 
וגו'". ופנימיות העקידה כי כיון שאמר 
לך  יקרא  ביצחק  "כי  לאברהם  הקב"ה 
הבית, שם  מן  ישמעאל  ונתגרש  זרע", 
תואר אב באברהם עיקרו חל על יצחק, 
יעקר  לעולה,  ויעלה  יצחק  יעקד  ואם 
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שם תורת אב באברהם שיסודו ועיקרו 
להמון  והתפשטותו  וזרעו,  ליצחק 
זה  יחדיו",  שניהם  "וילכו  וזהו  גויים. 
בן  שם  לעקוד  וזה  אב,  שם  לעקוד 
שיכללו יחדיו. וכאשר אמר לו הקב"ה 
נתחדש  הנער",  אל  ידך  תשלח  "אל 
האב  מאור  אב  תואר  שם  באברהם 
העליון, הוא ית"ש אבינו מלכנו. וכמ"ש 
הדבק במידותיו מה הוא אף אתה, כן 
הכא נדבק ונתכלל בשם תואר אב של 

הקב"ה.

הוא  אב,  כיבוד  מצות  ואילך  ומכאן 
ניצוץ של כיבוד האב העליון, משא"כ 
להם  אין  בעכו"ם  ולכך  אוה"ע,  אצל 
כמש'  אב,  כיבוד  לגבי  אב  שם  תואר 

חז"ל )נזיר סא.(. 

כי יחס של  ובזה נבדלו יעקב ועשו. 
אב  כיבוד  זכות  לו  ליצחק שהיה  עשו 
אולם מהותה כמ"ש )שם, כז, מא( "יקרבו 
ימי אבל אבי", ואמרו )במדרש תהילים יד( 
"אמר נבל בליבו זה עשו הרשע, שהוא 
הוא  בלב  בלב,  ואחד  בפה  אחד  אמר 
אמר יקרבו ימי אבל אבי, ובפה הוא אמר 
הנני". והרי שכל יחסו ליצחק וכיבודו 
וזה  בפיו".  "ציד  בפה,  אלא  היה  לא 
העומק שבקש יצחק מעשיו מטעמים. 
כי בפה יש שני חושים. א. דיבור. טעם. 
ומהות  לחוץ  יציאה  הדיבור  ומהות 
הטעם הכנסה לפנים. ועשו מהותו רק 
דיבור לחוץ. ורצה יצחק לתקנו בטעם 

שיכנס לפנים. מטעמים דייקא. כי הוא 
נולד מתוך  שורש חיבור הבן לאב, כי 
מצות  בכך  מקיימים  שהרי  תענוג, 
והוא  פנימי.  חיבור  והוא  שבת,  עונג 
כנ"ל,  אבה,  רצון,  מלשון  אב  בחינת 
"אין  בחינת  בתענוג,  הרצון  שעיקר 
בטוב למעלה מענג" )פנימיות הרצון, עתיק 
,תענוג( וזהו שורש לידתו של יעקב ויחס 

שם תואר אב יצחק ביחס ליעקב. אולם 
יחס של עשו בבחינת "ראוה מדברת", 
לשון זיווג, )כתובות יג, ע"א( ושורש לידתו 
של עשו מאותו דיבור שדיבר נחש עם 

חוה.

יום  על  טז:(  )ב"ב,  מ"ש  עומק  והוא 
מיתתו של אברהם על עשו, "א"ר יוחנן, 
באותו  רשע  אותו  עבר  עבירות  חמש 
לאברהם,  ה' שנתוסף  ושורשם  היום". 
עשו  ששורשם  כנ"ל,  גויים  המון  אב 
ראש לכל האומות. ושורשם ה' מוצאות 
הפה "ציד בפיו". ובאמת יש אב בפועל 
שנקרא  המלמדו  רב  בתורה,  אב  ויש 
חל  אב  תואר  שם  המלמד  ורב  אביו. 
הוא  זה  לעומת  וזה  דיבור.  פיו,  מכח 

עשו, ציד בפיו.

מצוה  יעקב,  של  מעשה  אותו  ומכח 
לך  "קום  ב(  כח,  )שם  יעקב  את  יצחק 
אמך".  אבי  בתואל  ביתה  ארם  פדנה 
תל  תלתלים,  לשון  אב-תול,  בתואל, 
משם  לברר  אב-מתולתל.  ישר.  שאינו 
א(  לא,  )שם  וזמש"כ  אב.  תואר  שם  את 
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"לקח יעקב את כל אשר לאבינו", בירר 
אזי  ודייקא  ולקחם.  כל חלקי אב שבו 
ונחלה  חלק  לנו  "העוד  יד(  )שם,  כתוב 
בבית אבינו", כי נשלל תואר אב, ואזי 
אבותיך",  ארץ  אל  "שוב  ג'(  )שם  כתיב 

עם כל חלקי אב שבירר. 

אב – ובן
שם  מהות  את  ביררו  הק'  האבות 
שכשם  שבו.  הרע  חלקי  מן  אב  תואר 
יש  כן  בקדושה,  אב  שם  תואר  שיש 
הטומאה.  אב  בטומאה,  אב  תואר  שם 
אצל  ונשלם  נגמר  זה  ברור  ושלמות 
יעקב אבינו שנבדל מעשו. שעשו כתיב 
אדום".  אבי  "עשו  ט(  לו,  )בראשית  ביה 
שאין  שלמה  שמטתו  יעקב  לעומתו 
בה פסול וכל תואר שם אב שבו נשאר 
בקדושה. ולכך חשש שח"ו אחד מזרעו 
אב  תואר  שם  יחסר  ועי"ז  בחייו  ימות 
שלם  שלם,  תם,  איש  ויעקב  בחלקו. 
יעקב  הנסיון של  היה  וזה  אב.  בתואר 

במעשיו של יוסף.

חל  יעקב  של  אב  תואר  שם  ועיקר 
לגבי יוסף, "אלה תולדות יעקב יוסף". 
"כי אתו אהב אביהם  ד(  לז,  )שם  וזש"כ 
תואר  בעיקר  חל  עליו  כי  אחיו".  מכל 
שם אב. ועוד נודע שיוסף ממוצע בין 
וכל  אבות לשבטים.  בין  לבנים,  אבות 
ממוצע חובק בתוכו ב' חלקים, חלק של 
כל צד. ולפיכך יוסף גונז בקרבו גם שם 
"ויקנאו  יא(  )שם,  נאמר  וע"ז  אב,  תואר 

בו אחיו". קנאו שיהא אח ולא אב. וכמו 
ביחס  יוסף  היה  כן  חבר,  תלמיד  שיש 
ליעקב בן ואח. כי יוסף גם בן וגם אב, 
בחינת אבן, אב-בן כמ"ש רש"י. וזש"כ 
יחס  כי  חי",  אביכם  "העוד  ז(  מג,  )שם 

אב של יעקב לשאר שבטים אינו אותו 
היחס ליוסף, ולכך נקרא "אביכם", ולא 

אבינו )מלבד פשוטו(.

ולכך נקרא יוסף אברך, אב-רך )לשון 
רך, מלך, כמ"ש ב"ב ד ע"א, בחינת אבינו מלכנו 

ח(  מה,  )שם  וכמ"ש  כנ"ל(  אבימלך,  היפך 

"וישימני לאב לפרעה". ולכך היה ראוי 
שיצא ממנו י"ב שבטים )עיין עץ חיים שער 
טנת"א פרק ז', בחינת י"ב גבולי אלכסון בבחינת 

יוסף( כמ"ש בסוטה.

יש  יעקב לשבטים  בין  יותר  ובדקות 
נקשר  יוסף  ובנימין.  יוסף  של  ממוצע 
נקרא  ולכך  לתחתון.  ובנימין  לעליון 
אולם  ימין.  בן  אוני,  בן  מלשון  בנימין 
נקרא  ולכך  אב.  ניצוץ  יש  בבנימין  גם 
)שם מט, כז( "זאב", אב-ז. ובדקות יותר, 

)שם  כמ"ש  ליעקב,  אב  אף  הוא  יוסף 
ודרך  אביו".  את  יוסף  "ויכלכל  יב(  מז, 

אב לכלכל את בנו. והוא בחינת עטרת 
מן  למעלה  עולה  שהבן  בנים,  אבות 
זריז  ובנו  שיש  בקדושין  וכמ"ש  האב. 
וממולח יותר ממנו. וזהו אב ר"ת אב, 

בן. בא ר"ת בן, אב.

ובבחינה זו נקרא יוסף מלשון הוספה, 
שעולה  יסוד  )בחינת  אביו  על  הוסיף  כי 
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שירידת  ומכיוון  התפארת(.  מן  למעלה 

יוסף וכל ישראל למצרים היתה לברר 
מחדשת  היציאה  לכך  אב,  תואר  שם 
שם תואר אב לכל ישראל. וזהו חודש 
האביב. אב-יב מעין יעקב אב לי"ב וכן 
יוסף כנ"ל. נתגלה במדרגת זמן אב-יב. 
שנתחדשה  ממצרים  יציאת  זמן  שזהו 
מהותו – אב, ע"י יציאתם. ולכך כתיב 
לבית  "שה  ג(  יב,  )שמות  מצרים  בפסח 
אבת". ודרשו חז"ל, "ואזכור להם זכות 
השה,  לו  יראה  אלקים  אברהם  אבות, 
משם  הסר  יעקב  כשה,  נעקד  יצחק 
האבות  אור  שנתבבר  והיינו  שה".  כל 
בגאולת מצרים. ולכך בשלמות גאולת 
ב(  טו,  )שם  כתיב  קרי"ס  שהיא  מצרים 
"אלקי אבי וארוממנהו". ופירש"י שם, 
"לא אני תחילת הקדושה, אלא מוחזקת 
ועומדת לי קדושתו ואלוקתו עלי מימי 

אבותי".

השלוחים  אצל  מתלגה  זה  ודבר 
להוציא את בנ"י ממצרים משה ואהרן. 
אצל משה כתיב )שם יח, ד( "ושם האחד 
ואהרן  בעזרי".  אבי  אלקי  כי  אליעזר, 
ומצד  אבי-הוא.  אביהוא,  לבנו  קרא 
הקלקול אמרו חז"ל )שכל טוב( "אביהוא, 
שאמר על אהרן אביו הוא לתולדה ולא 

למועצה".

ובעומק, מצרים הוא מיצר לכל חלקי 
גאולה  היא  מצרים  וגאולת  הבריאה, 
לכל חלקי הבריאה. והשורש לכל הוא 

שהם  ראשונות  אותיות  אב,  בחינת 
הנבראים  וכל  האותיות.  לכל  שורש 
כולם פנימיותם אותיות כנודע. ולפיכך 

מלת אב שורש לכל הנבראים.

כ,  )שם  כתיב  הדברות  בעשרת  והנה 
ויסוד  אימך".  ואת  אביך  את  "כבד  יב( 

חז"ל שאביו  מ"ש  מלבד  הכיבוד  חיוב 
באריז"ל,  איתא  עוה"ז.  לחיי  הביאו 
וע"י  לבוש  נותנים לאדם  ואמו  שאביו 
לבוש זה מקבל כל שפעו מן העליונים 
תדיר.  לכבדם  החיוב  יסוד  והוא 
ה'  נותן  אביו  בעדיות  כמ"ש  ובעומק 
דברים ואמו נותנת בו ה' דברים. והרי 
שכח האב בבן ושם תואר אב הוא חלק 
שנותן  הכח  גופא  והוא  הבן  מעצמות 
וזהו  כשיוליד.  אח"כ  אב  להיקרא  לבן 
אף  בחיים  זרעו  "מה  חז"ל  עומק מ"ש 
הוא בחיים". כי כח האב גנוז בבן. ולכך 
כתיב )שם, ה( "פקד עון אבות על בנים". 
לא  ובנים  "וכתיב  ע"א(  ז  )ברכות  והקשו 
ורמינן קראי אהדדי,  על אבות,  ימותו 
ומשנינן לא קשיא, הא כשאוחזין מעשה 
אוחזין  כשאין  והא  בידיהם,  אבותיהם 
ואוחזין  בידיהם".  אבותיהם  מעשה 
מכח  היינו,  בידיהם,  אבותיהם  מעשה 

האב הגנוז בבן.

אביו  "ומכה  טו(  כא,  )שם  כתיב  ולכך 
"ומקלל  יז(  )שם  וכן  ימות".  מות  ואמו 
אביו ואמו מות יומת". כי מכה ומקלל 
והנוגע  בתוכו.  שגנוז  חיותו  מקור 
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דינו  ולכך  מות,  מהותו  החיות  במקור 
לב(  טז,  )ויקרא  כתיב  להיפך  וכן  מות. 
"ואשר ימלא את ידו לכהן תחת אביו, 
ולבש את בגדי הקדש". ובהרחבה יותר 
א.  ג' חלקים.  יש בה  ירושה  כל  מהות 
עולה  ב.  האב.  שררת  או  ממון  קבלת 
דין  )והוא שורש  ונכנס למקומו של אביו 
כל  שנכנסים  הבית,  תפיסת  וכן  באחיו,  יבום 

היורשים למקום האב(. ג. כח האב הגנוז בו.

וגנוז  מכוסה  בבן  האב  של  זה  וכח 
נקראו  שהבגדים  וכשם  בקרבו. 
האב  של  זה  לבוש  כן  מכבדותא. 
יש  ולכך  מכבדותא,  הוא  לבן  הניתן 
יח,  )שם  כתיב  ולכך  דייקא.  כיבוד  דין 
כי  תגלה".  לא  וגו',  אביך  "ערות  ז( 
לא  ולכך  שורש מקורו באביו מכוסה, 
לח'  שזוכה  כה"ג  אולם  דייקא.  תגלה 
וזוכה  ממנו  אביו  בגדי  מפשיט  בגדים 
לבגדים העליונים ולכך כתיב ביה )שם 
כא, יא( "לאביו לאמו לא יטמא". ומעין 

וכל שפעו  אביו  בגדי  נזיר הפשיט  כך 
לגופו,  שיורדים  ראשו  משערות  מגיע 
כתיב ביה ג"כ )במדבר ו, ז( "לאביו ולאמו 
וגו' לא יטמא". והשורש דיקנא שחופה 
על גופו מקום אביו ואמו, ואזי במקום 
הזקן,  כבוד  מתגלה  או"א  כבוד  גילוי 
נכגד זקניו כבוד )בחינת א"א, שממנו נמשך 

הדיקנא(.

לד'  נחלקת  הבריאה  צורת  והנה 
ובכל  מדבר.  חי  צומח,  דומם  חלקים. 

אין  בדומם  אב.  בחינת  ישנו  מדרגה 
כתיב,  ובשורשו  גמור.  בגילוי  הולדה 
"בראשית ברא אלקים את השמים ואת 
וכל  השמים  את  חז"ל,  ודרשו  הארץ". 
תולדותיה.  וכל  הארץ  את  תולדותיה, 
ושורש התולדות נעשה מחיבור שמים 

וארץ. שמים, אב. ארץ, אם.

ובצומח ישנו הולדה ע"י זריעת זרע 
באדמה. והזרע נקרא אב, והאדמה, אם. 
כופרא  "מנחי  ע"א(  נו  )פסחים  אמרו  וכן 
"שדקל  ופרש"י,  לנוקבתא".  דיכרא 
והזכרים  פירות,  עושה  אינו  נקבה 

עושין פירות".

אמו,  אחר  יחוסו  עיקר  חי  ובבעל 
כמ"ש  לאב.  חיבור  צד  גם  יש  אולם 
בנו  ואת  אותו  "דתניא,  ע"ב(  עח  )חולין 

נוהג בנקבות ואינו נוהג בזכרים. חנניה 
בנקבות.  ובין  בזכרים  בין  נוהג  אומר 
ועוד(  ע"א  יז  בבכורות  וכן  ע"א  )עט  ושם 
אם  אב  לזרע  חוששין  הדבר  הגדירו 
לאו. ולשון חוששין עניינו מלשון בית 
מיחוש. כלומר שאין יחס גמור של אב 
בעלמא,  מיחוש  אלא  חי  בבעל  לבנו 

קשר פורתא.

תואר  שם  כי  דברים.  של  וגדרם 
מהיכן  לשון  א.  פנים.  כמה  בו  יש  אב 
כח  כן  המים,  באו  כמעין שמשם  יצא, 
הלידה מוגדר מקור מעין כנודע, מעין 
פתוח, מעין סתום. וזה שייך אף בבעל 
חי. ב. בחינת סיבה ומסובב. וזה שייך 
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בחינת  הדבר  תחילת  ג.  חי.  בבעל  אף 
אף  שייך  וזה  ראשית.  הנחל",  ב"איבי 
אינו  וזה  וענף.  שורש  ד.  חי.  בבעל 
ה.  ממקורו.  נתנתק  כי  חי  בבעל  שייך 
ראש הדבר, כמו אב ב"ד, וזה אינו שייך 
לשאר  ביחס  ענינו  ראש  כי  חי.  בבעל 
חלקים המחוברים עמו ומאוחדים עמו 
בשעה  חי  ובעל  אדם.  צורת  כדוגמת 
אבה,  מלשון  מקורו.  מן  נפרד  שנולד 
רצון. וזה שייך אף בבעל חי, שהמניע 
של כוחותיו הוא אבה, רצון. אולם אין 
מתגלה בו רצון העליון בתחתון, שזהו 

בחינת אב של אבה. 

לעכו"ם  נחלק  מדבר  מדרגת  והנה 
מיוחסים  עכו"ם  של  ועיקרם  וישראל. 
אומות  נקראים  ולכך  אמם,  אחר 
)בנזיר  וכמ"ש  אומה-אם.  לשון  העולם, 
כלומר  אב.  שאין  עכו"ם  יצא  ע"א(,  סא 

הגר"א  )כדברי  לאמו  בעיקר  מיוחס 
לאביו  מסוים  יחס  לו  יש  אולם  לעיל(. 

אביו,  את  יורש  שעכו"ם  שם  כמ"ש 
וכן אמרו )יבמות עח ע"ב( "באומות הלך 
הפגום  אחר  הלך  נתגיירו  הזכר,  אחר 
שבשניהם". ועיקר מ"ש )שם נזיר( שאין 
לעכו"ם אב, הוא לגבי כיבוד אב. וענינו 
מכח  הוא  כיבוד  שיסוד  לעיל  כמ"ש 
של  מחלקו  הבן  את  שמלביש  הלבוש 
ויחס  מכבדותא,  בגדים,  בחינת  אביו, 
של  שהכבוד  בעכו"ם,  קיים  אינו  זה 
בחינת  שזה  בתחתון,  יתגלה  העליון 
ית"ש  כבודו  גילוי  השכינה,  השראת 

כבוד  בחינת  הם  וישראל  בתחתונים. 
חכמים ינחלו, משא"כ עכו"ם. ויתר על 
כן ישראל בחינת אב – אבה, "שרצוננו 
של  שאבה  כלומר  רצונך".  לעשות 
ית"ש  רצונו  בתחתון.  מתגלה  עליון 
מתגלה בנו. ובזה הוא אבינו. ויתר על 
כן, בעכו"ם יש המשכה מן העליון אב, 
אף  ישנו  בישראל  אולם  בן.  לתחתון, 

התכללות תחתון בעליון, בן, באב.

אב - גלות בניו
שישראל  "בשעה   - ע"א  ג  ברכות 
מדרשות  ולבתי  כנסיות  לבתי  נכנסין 
ועונין יהא שמו הגדול מבורך, הקב"ה 
המלך  אשרי  ואומר,  ראשו  מנענע 
שמקלסין אותו בביתו כך, מה לו לאב 
שהגלה את בניו, ואוי להם לבנים שגלו 

מעל שולחן אביהם".

לשון  צו,  גימ'  בן,  אם,  אב,  צרוף 
נברא אלא  "לא  בחינת  חיבור.  צוותא, 
שם.  שורה  שכינה  שאזי  הזה",  לצות 
לו  "מה  נאמר  אזי  נתק,  נעשה  וכאשר 
לאב שהגלה את בניו". שאב ענינו א-ב, 
ב'  לאב,  הבן  צירוף  כנ"ל  אב-בן,  ר"ת 
לא'. וגלות שורש ג-ל, נתפשט לאות ג'. 
לשון  זהו  התיקון  מצב של  זה  וכאשר 
שנתגלה  גל-א,  גאל,  גאולה,  גילוי, 
עומק החיבור בין א-ב, שעולה ג', בין 
אב-בן. וכאשר נעשה מצב הקלקול אזי 

נעשה גלות שמפרידה בין האב לבן.
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ממקום  גלות  שיש  כמו  ובעומק 
למקום, כן יש גלות מזמן לזמן, ומנפש 
לנפש, בחינת עולם, שנה, נפש, כנודע 
בכמה  מצינו  לזמן  מזמן  וגלות  מס"י. 
המזבח  חנוכת  חנוכה,  כגון  אופנים, 
שגלה, כמ"ש רבותינו שגלה מזמנו. וכן 
שהיו  תשרי  מועדי  וכן  לניסן.  מכסלו 
ראויים להיות בחודשי הקיץ תמוז אב 
רבותינו.  כמ"ש  לתשרי,  נעתקו  אלול 
וכן יש גלות בנפש, הן בנפש הפרטית 
חלק  וכל  חלקים,  לכמה  שנחלקת 
שנפש  והן  שונה,  ובגוף  בזמן  נתלבש 
לאב  לו  "מה  בחינת  מרעותה,  גולה 

שהגלה את בניו". 

כי כאשר הדבר בצורתו המתוקנת אזי 
מורא וכבוד האב מצרף את הבן לאב, 
והשולחן )"גלו מעל שולחן אביהם"( מצרף 
שליחות,  לשון  שלחן  כי  לבן.  האב 
"יורש  בבן,  האב  המשכת  שנעשה 
כרעיה דאבוה". ורמז לדבר משך ר"ת 
המורא  ומהות  כבוד.  שלחן,  מורא, 
העליון.  בעליונות  התחתון  הכרת 
לתחתון,  העליון  התגלות  הוא  וכבוד 
והשורש לכל המשכת העליון לתחתון 
לבוש  הכבוד  נעשה  )ובאב  כבוד  ע"י  הוא 
לנפש בנו כמ"ש לעיל(. ומשם שורש שלחן 

נמשך  וכשמת  לבנו.  האב  שמשפיע 
יורשו.  וע"כ  הנ"ל(  הלבוש  )דרך  זה  שפע 
התחתון  את  מעלה  המורא  ובדקות 
ובירושה תחלה  יראה.  לעליון, ביטול, 
זהו "תפוסת הבית", עליה למקום האב, 

לעומת  אב.  לרשות  נכנסים  שכולם 
לתתא,  מלעילא  מוריד  השלחן  כך, 
מן  שנשתלשל  ירושה,  וזה  המשכה. 
תנועה  בין  והממוצע  לתחתון.  עליון 
של מתתא לעילא, לתנועה של מלעילא 
לתתא הוא כבוד, שמחד נכללים בכבוד 
העליון ומאידך יורד הכבוד לתתא. 

אב - אברהם
אברהם,  הוא  "אברם   - ע"א  יג  ברכות 
ולבסוף  לארם,  אב  נעשה  בתחלה 
פרש"י  כולו".  העולם  לכל  אב  נעשה 
ארם  שמארץ  מדינתו  לאנשי  לארם 
המון  אב  העולם,  לכל  אב  וכו'.  היה, 
"אב  אמרו  ע"א(  )קה  בשבת  וכן  גוים". 

נתתיך לאומות".

לאנשי  אב  היה  שמתחלה  וביאורו, 
לראש,  להם  שנעשה  כלומר  מדינתו, 
אח"כ  אולם  דין.  בית  אב  מעין 
כשנתעלה, נתגלה בו אמרם "בהבראם, 
באברהם,  אלא  בהבראם,  תקרי  אל 
לכל  שורש  העולם".  נברא  באברהם 
ב"איבי  איבו,   - אב  בחינת  הבריאה 

הנחל". ראשית ימות עולם.

גילה את הקב"ה  כן, אברהם  על  ויתר 
בעולם.  הרחמן"  אב  "אבינו  בבחינת 
של  לגילוי  כלי  נעשה  אב  היותו  ושם 
שם אב של קב"ה. וגילוי זה הוא ביחס 

להיותו אב לישראל.
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 והרי ג' מדרגות באברהם:
 א. אב לארם.

 ב. אב לכל העולם.
ג. אב לישראל.

לכל  אב  נקרא  אברהם  יותר  ובעומק 
אב  אלא  עולם,  לבני  רק  לא  העולם, 
צומח,  דומם,  כולם,  הנבראים  לכל 
נברא  באברהם  בהבראם,  מדבר.  חי, 
שנברא.  מי  לכל  אב  והוא  העולם, 
הקב"ה  שיתגלה  זו,  אבהות  ותכלית 
בתואר אב שבו בכל הנבראים. בחינת 
הכל,  התחלת  תשרי,   - אב  בראשית, 

שיתגלה ה' האלקים בקרבם.

ויתר על כן, מתגלה באברהם שהוא אב 
תואר  ועומק  ויעקב.  ליצחק,  לאבות, 
אב לאבות, כי אותיות אבות הוא אב-

מ"ש  וזהו  תי"ו.  עד  המשכה   - ו  ות, 
אברהם.  מגן  חותמים",  "בך  באברהם 
במציעתא,  בראשית,  מתגלה  שהאב 

ובסיפא. ראש, תוך, סוף.

ועמקם של דברים, שעתה יש ג' אבות, 
ודוד ביקש להיות כאב רביעי שיאמרו 
באבות  שאומרים  כשם  דוד  אלוקי 
אבד,  בחינת  והוא  השתא.  זכה  ולא 
בחינת  שהוא  כנ"ל.  שנאבד  אב-ד, 
אב-ן,  אבן  הבונים",  מאסו  "אבן  סוף, 
חותמים",  "בך  יאמר  וכאשר  סופית. 
בדוד.  אב  בחינת  יתגלה  אברהם,  מגן 
וזהו אבן שמאסו הבונים הייתה לראש 
ראש,  למדרגת  שעלתה  כלומר  פינה, 

אב. ואזי יתגלה שכשם שיש ד' אמהות 
כן יש ד' אבות. ואזי כאשר ישוו אבות 
אמהות,  וד'  אבות  ד'  שיהא  ואמהות, 
אזי יתגלה שכשם שאברהם אב לאבות 
כן הוא שורש ואב לאמהות. וזה רמוז 
בשמו של אברהם שיש בו אותיות אב, 
נקראו  אבות  הר,   - אב  אם.  ואותיות 
וכן  עיני,  ההרים  אל  אשא   - הרים 

אותיות אם.

אב - תפלה
ברכות כ"ו ע"ב – "איתמר, ר' אסי ברבי 
תקנום.  אבות  תפלות  אמר,  חנינא 
כנגד  תפלות  אמר,  לוי  בן  יהושע  רבי 

תמידין תקנום".

של  באופן  בנויה  הבריאה  מהות  כל 
לעילא.  מתתא  וחוזר  לתתא,  מלעילא 
אב  לתתא,  מלעילא  אב  שיש  וכשם 
אב  יש  כן  בחכמה,  ואב  אבה,  ברצון 

מתתא לעילא, והוא אב בתפילה.

וזהו פרושו, תפלות אבות תקנום, היינו 
הם האבות של התפלה. ובתפלה האב 
מתתא לעילא פונה לאב העליון, כמ"ש 
שאינו  ומי  סומא  "ת"ר  ע"א(  ל  )ברכות 

יכול לכוין את הרוחות, יכוין לבו כנגד 
ע"ב(  ל  )שם  אמרו  וכן  שבשמים".  אביו 
שעה  שוהין  היו  הראשונים  "חסידים 
לבם  שיכוונו  כדי  ומתפללין,  אחת 
י"ח,  תפילת  ולכן  שבשמים".  לאביהם 
אינו  וכאשר  אבות.  ברכת  ראשיתה 
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מאיר בשלמות הארה זו, האב התחתון 
לאב  בתפילה  להתחבר  יכול  אינו 
העליון. כמ"ש )שם לב ע"ב( "וא"ר אלעזר 
חומת  נפסקה  ביהמ"ק,  שחרב  מיום 
שבשמים".  לאביהם  ישראל  בין  ברזל 
ולכך אמרו )שם לד ע"ב( "המתפלל צריך 
שיכוין לבו בכולן, ואם אינו יכול לכוין 
בכולן, יכוין את ליבו באחת. א"ר חייא 
רבי,  דבי  חד  משום  ספרא  רב  אמר 
לכוין  יכול  אינו  והיינו  וכו'".  באבות 
)המתגלה  ברזל  חומת  שנפסקה  מפני 
בנפשו כמחשבות זרות(. ואזי יכוין באבות, 

שהוא שורש התפלה והפתח להתקשר 
לאב העליון, שהוא הקב"ה, כמ"ש )שם 
לה ע"ה( ואין אביו אלא הקב"ה שנאמר 

"הלא הוא אביך קנך".

חז"ל  כמ"ש  בתפילה  אבהות  ומהות 
הוא  מח  ולב.  מח  באדם  מלכים  שני 
האישה  לבנין  שורש  ולב  בחכמה.  אב 
זכר  של  לב  חזה,  ממקום  שמתחילה 
והוא  ז"א(.  אצל  רחל  תחילת  )ששם  כנודע 
בחינת האב שבאם, ההתחלה של האם. 
נז ע"א(  )שם  וכאשר הוא בתיקונו אמרו 
"הרואה לולב בחלום, אין לו אלא לב 
"איזהו  בחינת  שבשמים".  לאביו  אחד 
תפילה".  זו  אומר  הוי  שבלב  עבודה 
בלב  נגלה  שבאם,  אב  שבלב,  האב 
גילוי  ועיקר  שבשמים.  לאביו  ונדבק 
נקבה  נשמת  לו  שהיה  יצחק  ע"י  זה 
ללב  ובמקביל  חז"ל.  כמ"ש  מעיקרא 
נמצאת ריאה, שעליה אמרו )שם סא ע"ב( 

"ריאה שואבת כל מיני משקים". שאב, 
ש-אב, חוזר הכל לאב שבו, ומשם, מן 
בתפילה,  היוצא  הקול  שורש  הריאה 

שב לאב.

אב – זכות אבות
שבת נ"ה ע"א – "ומ"ש תיו וכו', ושמואל 
אמר  יוחנן  ור'  אבות,  זכות  תמה  אמר 
תמה  מאימתי  וכו'.  אבות  זכות  תחון 
בן  רב מימות הושע  זכות אבות, אמר 
חזאל  מימי  אמר  ושמואל  וכו',  בארי 
וכו', ר' יהושע בן לוי אמר מימי אליהו 
וכו', ור' יוחנן אמר מימי חזקיהו וכו'". 
ובתוס' שם על אתר הביאו דברי ויק"ר 
)לו( רבי אחא אומר לעולם זכות אבות 

פ"י  סנהדרין  ירושלמי  )ועיין  וכו'  קיימת 
ה"א(. וחילק ר"י שקיימת לצדיקים ולא 

לרשעים )ועיין זוה"ק שלח קעד ע"א(. ועוד 
אומר ר"ת דזכות אבות תמה אבל ברית 

אבות לא תמה.

מהותה של זכות אבות היא הזוך וזיכוך 
של האבות, בבחינת שמן זית זך שמאיר 

לבנים.

את  אני  "דן  אמרו  )דר"י(  ובמכילתא 
הנביאים שנדבר עמהם בחוצה לארץ, 
נדבר  לא  בחו"ל  עמהם  שנדבר  אע"פ 
כלומר  אבות".  בזכות   אלא  עמהם 
וכשם  אור.  ממשיכה  אבות  שזכות 
כן  לבנים,  מאבות  בנפשות  קיים  שזה 
וכמ"ש  לחו"ל.  מא"י  במקום,  קיים  זה 
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ה'  ירחיב  "ואם  תתקכ(  שופטים  )ילק"ש 

אלקיך את גבולך כאשר נשבע לאבתיך 
- הכל בזכות אבות".

קשר  ע"י  אבות  זכות  המשכת  וצורת 
לבנים,  מאבות  ולולאה  חבל  מעין 
וכמ"ש  נחלתו".  חבל  "יעקב  כמ"ש 
)ב"ר עד, יב( "כל מקום שנאמר לולי בא 

מלשון  לולי  וביאורו  אבות".  בזכות 
לולאות, ששפע זכות אבות משתלשל 

בלולאות אלו לבנים.

יוסף  אצל  מצינו  אבות  זכות  ועיקר 
קפץ   - החוצה  "ויצא  ח(  פז,  )שם  כמ"ש 
תחילת  הוא  יוסף  כי  אבות".  בזכות 
הבנים וממוצע בין אבות לבנים, והוא 
עצמו מהות זכות אבות שנשתלשל מן 
האבות לבנים, כי יוסף הוא השלשלת 
אבות  וכל  בפרט  יעקב  של  והלולאות 
יוסף  ע"י  למצרים  ירידה  ולכך  בכלל. 
בזכות אבות )וכבר אמרו חז"ל ראוי היה יעקב 
אבינו לירד בשלשלאות של ברזל אלא שזכותו 

ברזל  של  בשלשלאות  לירד  ובמקום  לו,  גרמה 

ירד ב"חבל" נחלתו, והבן(, והעליה ממצרים 

בזכות אבות כמ"ש )שמ"ר א, לד(. והיינו 
מפני שזכות אבות הוא חבל ולולאה הן 
לעלות  והן  לתתא,  מלעילא  להמשיך 
ב(  כח,  )שמ"ר  וכמ"ש  לעילא.  מתתא 
בענן  עלה  האלקים,  אל  עלה  "ומשה 
ויורדת  עולה  אבות  וזכות  בענן,  וירד 

עמו".

כמ"ש  ר"ה,  ביום  אבות  זכות  ועיקר 

מבקשים  אתם  אם  "בני,  ז(  כט,  )ויק"ר 

תהיו  הזה,  ביום  בדין  לפני  לזכות 
האבות,  כי  אבות".  זכות  מזכירין 
התחלה ראשית בנפש, ובזמן זהו ר"ה, 
ראשון,  הנקרא  ביהמ"ק,  זהו  ובמקום 

שמשם שורש כל ההשפעה לעולם.

אבות  ברית  בין  ההבדל  עומק  ומהות 
לזכות אבות. שברית אבות הוא כריתת 
אבות  זכות  אולם  תנתק.  שלא  חיבור 
ופעמים  המקשרת,  ולולאה  חבל  הוא 

חזקה ופעמים רפויה.

זכות  תמה  מתי  מחלוקתם  מהות  וזה 
מורכבת  זו  לולאה  כלומר  אבות. 
מריבוי חוטים, וכל חוט הוא סוג ומהות 
פסק  פעם  ובכל  קשר.  של  פרטית 
הושע  הושע,  מימי  ולמ"ד  אחר.  חוט 
ישועה. שפסק  עמך  את  הושע  מלשון 
חוט המקשר של ישועה בזכות אבות. 
ומקור הילפותא לכך שם בגמ', "אגלה 
לא  ואיש  מאהביה,  לעיני  נבלתה  את 
יצילנה". כלומר, אין מציל אין מושיע. 
חזי-אל,  מלשון  יחזאל,  מימי  ולמ"ד 
אלוקית,  ראיה  של  אבות  זכות  שפסק 
השגחה  הנקרא  ה'",  "עיני  בחינת 
אליהו,  מימי  ולמ"ד  כנודע.  פרטית 
שענינו "והשיב לב אבות על בנים ולב 
הבדלה  נעשה  ואזי  אבותם",  על  בנים 
של הלבבות, כי נודע שאליהו גימ' בן, 
מן  אבות  לבבות  של  הבדלה  ונעשה 
בנים. וכן אליהו גימ' כ-לב, והבן. ולמ"ד 
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מימי חזקיהו, לשון חוזק ותוקף. ולכך 
ה' צבאות  "קנאת  ילפינן ממה שכתוב 
כי  וחוזק.  תוקף  קנאה,  זאת",  תעשה 
האבות הם ג', בחינת חזקה, והארה זו 
כנ"ל.  חזקה  לשון  חזקיה,  עד  האירה 
זהו חלק  לא תמה,  אבות  זכות  ולמ"ד 
לעולם  שהוא  בברית  הנקשר  הזכות 
הברית  כי  ר"ת.  בשם  כמ"ש  בטל,  לא 
היא מקור הזכות אבות. כי ברית היא ג' 
חלקים: שני צדדים וכח הכורת שהוא 
לשון  וחזקיה  אבות.  חזקה,  בחינת  ג', 
בזכות  אבות,  ברית  הוא הארת  חזקה, 
החיבור  נקודת  עצם  לא  אולם  אבות, 
אלא הארה. ולכך אמרו )ויק"ר טו, ו( "ר' 
רבי ברכיה אומר, אם  יודן ברבי בשם 
ראית זכות אבות שמטה וזכות אמהות 
בחסדים".  והטפל  לך  שנתמטטה, 
והיינו שע"י החסד דבק דוקא בשורש 
ודבק  חסד,  שמידתו  אברהם  האבות 
לחוט ולולאה המקשרת. ועי"ז מעורר 
אבות  הזכות  של  הקשר  נקודת  את 

בברית אבות.

וכשם שיש זכות אבות של אב לבן, כן 
יש זכות אבות של רב לתלמיד שקרוי 
אבות,  זכות  לישראל  יש  ולפיכך  בנו. 
לישראל  ויש  ויעקב.  יצחק  אברהם 
זכות רב - אב, משה, שהוא רבן של כל 
שאמרו  העגל  ובחטא  בתורה.  ישראל 
היה  מה  ידענו  לא  משה  האיש  "זה 
ולכך  משה.  אב,   - רב  זכות  )שם(  לו" 
בשעה  כ'(  ד"א  ג  א,  )שהש"ר  חז"ל  אמרו 

רץ  וכו',  מעשה,  לאותו  ישראל  שבאו 
לו לזכות אבות שנאמר "זכור לאברהם 
ליצחק ולישראל עבדך". ע"מ להעמיד 

זכות אבות במקום זכות אב-רב. 

בן  היותו  מצד  משיח  לעת"ל  אולם 
גרים אין לו זכות אבות גמורה כי מצד 
היותו מיהודה יש לו זכות, אולם מצד 
אמו, בן גרים, נחסר זכות אבות. ולכך 
לא  "בקר  ג(  כט,  שמואל  )מדרש  אמרו 
ד"א  משיח.  זה  ד(,  כג,  ב'  )שמואל  עבות 
אבות  בזכות  בא  עבות, שלא  לא  בקר 
)עבות - אבות(, בזכות מי הוא בא, )משיח( 

בזכותה של תורה". בחינת ביאת משיח 
שמשיח  כנודע.  משיחין,  ותרי  משה 
אבות,  זכות  ללא  חדשה  התחלה  הוא 
וממאור  תורה  של  מחכמה  ונתחדש 
שבה. ובדקות משיח יש בו ב' הבחנות. 
של  המשך  זהו  מיהודה  היותו  מצד 
גרים הוא  בן  זכות אבות. ומצד היותו 
זכות  אין  לאוה"ע  כי  חדשה.  התחלה 
"ואלה  המדרשים(  )אוצר  כמ"ש  אבות 
עשו,  תולדת  ואלה  ישמעאל,  תולדת 
זכות  שאין  ללמדך  )וא"ו(,  חסר  למה 
וא"ו  חסר  ולכך  להם".  נזכרת  אבות 
מ"ש  עומק  והוא  לולאה.  המחברת, 
כפי  יגיע  "ואת  קל(  ויצא  שמעוני  )ילקוט 

ראה אלקים. חביבה היא מלאכה מזכות 
ממון,  הצילה  אבות  שזכות  אבות, 
אבות  זכות  נפשות.  הצילה  ומלאכה 
כי  וגו'  אבי  אלקי  "לולי  ממון,  הצילה 
ומלאכה הצילה  ריקם שלחתני".  עתה 
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נפשות, "את עניי ואת יגיע כפי". והוא 
אבות,  זכות  להם  שאין  לגרים  שורש 
כי תאכל"  "יגיע כפך  נאמר בהם  אלא 

כמ"ש חז"ל.

אב - זכות
שמצילתו  אבות,  בזכות  נוספות  פנים 
והוא  אבות.  זכות  מזרעו  יעבר  שלא 
ויצא  "וינס  קע"א(  וישב  )ילק"ש  מ"ש 
החוצה, קפץ בזכות אבות, כד"א, ויוצא 
אותו החוצה". כי לולי כן, אם ח"ו בא 
יוסף על נכריה, זרעו הולך אחריה ואין 
הצילתו  גופא  וזה  אבות.  זכות  לזרעו 
זכות אבות. ולכך במלחמת עמלק כתיב 
ודרשו  הגבעה",  "על ראש  ט(  יז,  )שמות 

חז"ל )ילק"ש בשלח, רס"ד( "על ראש, אני 
מראש  כי  שנאמר,  אבות,  זכות  מזכיר 
שורשי  צרוף  עמלק  כי  יראנו".  צורים 
להם  שאין  וישמעאל  עשו  האומות, 
זכות אבות כנ"ל. ולכך חותך מילותיהן 
כמ"ש  מעלה  כלפי  וזורקן  ישראל  של 
חז"ל, שמתנגד לזכות אבות המשתלשל 
ילק"ש  )עיין  אבות  מברית  ברית,  באות 
וכנגדו  זכות אבות"(.  לך  "יש  אסתר תתרנ"ד, 

מזכירים זכות אבות דייקא.

דכתיב  אבות,  בזכות  פנימי  ועומק 
)במדבר כ, ח( "ודברתה אל הסלע", ודרשו 

חז"ל )ילק"ש חקת תשס"ג( "והוצאתם להם 
לאותם  וזכות  כח  יש  הסלע,  מן  מים 
שתוציא  המכפלה  במערת  שישנים 

אבות,  זכות  אלא  סלע  ואין  מים,  להן 
שנאמר, יורנו יושבי סלע". דהנה אמרו 
חז"ל שאילו דיבר אל הסלע יצאו מים 
רבים, והשתא שהכה יצא טיפין טיפין. 
ועומקם של דברים, שבאות ברית יוצא 
מסוד  הכאה  מדרגת  וזה  טיפין.  טיפין 
בשורש  אולם  הנקבה.  בתולי  הכאת 
רבים,  מים  בחינת  הוא  האב,  במח 
עומקם  וזהו  כנודע.  אור,  כן  על  ויתר 
אינו  השפע  שמקור  אבות,  זכות  של 
אלא  הברית,  אות  מן  טיפין  טיפין  רק 

משורשו במח, מים רבים.

והנה שורש מהות וסיבת הדבר שתמה 
זכות אבות הוא מ"ש )ילק"ש איכה תתרל"א( 
"א"ל, כנגד זכות אבות שעשית, כך יש 
עליך שעברת  וזה שכעסתי  חובה,  לך 
את  כבד  בתורתי  כתבתי  תורתי,  על 
ואם  אב  כתיב,  ואת  אמך,  ואת  אביך 
ואמו  באביו  שדבק  שע"י  בך".  הקלו 
אבות  לזכות  זוכה  או"א  כיבוד  ע"י 
הכללי והפרטי, וח"ו להיפך. וז"ש )שם, 
קהלת, תתקע"ט( "ותפר האביונה, זה זכות 

שלא  ע"י  אבות  זכות  שהפרו  אבות". 
לחובה  זכות  נתהפך  ועי"כ  כיבדום. 
חוב  מהפך  הזכות  גובר  וכאשר  ח"ו. 
ואמא  אבא  שהם  ובינה  חכמה  לר"ת 
כנודע. אב בחכמה, ובינה יתירה ניתנה 

לאשה.

ע"ב(  מ"א  בא,  פ'  )זוה"ק  בחז"ל  ומצינו 
וז"ל, אי אית  עומק נוסף בזכות אבות 
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בזכות  מיכאל  חד  אבות,  זכות  ליה 
יצחק,  בזכות  גבריאל  ותנינא  אברהם, 
ותליתאה דנחות עמיה נוריאל בזכותא 
דיעקב, ורביעאה רפאל בזכותא דאדם 
קדמאה, ייצר הטוב לעילא מניה, עכ"ל. 
נודע  ויש להבין מתוך דבריהם, שהרי 
שהאבות באו לתקן חטא אדה"ר, והרי 
שזכות אבות באה לעורר את האב של 
כל בנ"א שהוא אדה"ר. ואברהם שהוא 
אב המון גוים הוא הממוצע בין אדה"ר 
לשאר אבות, שהוא מעין אדה"ר שהיה 
אברהם.  מגן  כתיב  ולכך  לכולם,  אב 
"מגן  ע"א(  קע"ד  שלח  פ'  )זוה"ק  ואמרו 
ר"ת, מיכאל, גבריאל, נוריאל". כי ע"י 
ויתר  האבות.  לכל  שורש  יש  אברהם 
יחד  שנקבר  אדה"ר  כח  מעורר  כן  על 
עמם במערכת המכפלה. שהוא המקום 
ובזוה"ק  זכות אבות.  בפועל שגלוי בו 
)תיקונים, כ"א נ"ג ע"ב( אמרו, "ואמר קב"ה 

זכות  תמה  לגבייהו  בינונים,  לאלין 
הא  בתיובתא,  תאבו  דלא  כיון  אבות, 
תאבין  ואם  גמורים.  כרשעים  אינון 
זכות  חלה  לגבייהו,  אתמר  בתיובתא 
שתמה  לעיל  ר"י  לדברי  מקור  )והוא  אבות" 
לזכות  הכח  כי  לצדיקים(.  ולא  לרשעים 

בדין בר"ה הוא מכח זכות אבות, כנ"ל. 
ורשעים שתמה להם זכות אבות אינם 
לשוב  הבינונים  ועבודת  בדין.  זוכים 
בתשובה )בפנים אחד(, לשוב לאבותיהם, 
ועי"כ יהיה להם זכות אבות. ור"ה, זמן 
זכות  שורש  והוא  אדה"ר,  בו  שנברא 
נולדו  וכן למ"ד בתשרי  האבות בר"ה. 

לעורר  דייקא  הזמן  זהו  עולם,  אבות 
זכותם.

עשרה  נהרגו  אלו,  ימים  עשרה  וכנגד 
יוסף  מכירת  חטא  על  מלכות  הרוגי 
"עשרה  ע"א(  נ"א  רות,  חדש,  )זוהר  כמ"ש 
סבי קטולי מלכות, אתענשו על מכירת 
זכות  שורש  שהוא  דייקא  יוסף  יוסף". 
ר'  הוא  העשרה  ושורש  כנ"ל.  אבות 
עקיבא, כמ"ש שט' אחים ושכינה גזרו 
ועל  כנגד שכינה.  עקיבא  ור'  מכירתו, 
ר"ע אמרו )שם, וכן בברכות כ"ז ע"ב( "ר"ע 
לית ליה זכות אבות". והוא הוא שורש 
כי  אבות.  זכות  ביטול  יוסף,  של  פגם 
מקום מעבר זכות אבות ע"י יוסף כנ"ל, 
ולכך זהו גם מקום פגם הפקעת זכות 
אבות  זכות  נפגם  יוסף  ואצל  אבות. 
לו  שיש  מי  אפילו  ע"א(  צ"א  )ב"ב  כמ"ש 
בשעה  לו  עומדת  אינה  אבות  זכות 
כיון  ולכך  לחו"ל,  הארץ  מן  שיוצא 
שיצא למצרים בע"כ, זכות אבות אינה 

עומדת לו.

והנה על יוסף נאמר בן זקונים הוא לו, 
כל  חכמה,  קנה  זה  זקן,  זקונים  לשון 
מה שקיבל משם ועבר מסר לו. וכן זקן 
עליון, או זקן תחתון במקום אות ברית 
קודש. והנה רש"י פירש )כי תשא, ל"ג, י"ט( 
עה"פ "וקראתי בשם ה' לפניך", "ללמדך 
סדר בקשת רחמים אף אם תכלה זכות 
)שהם  רחמים  מדות  שי"ג  והרי  אבות". 
כנודע מקבילים לי"ג תיקוני דיקנא( מקבילים 
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לזכות אבות, ומעוררים את זכות אבות 
שתמה. ובספר פענח רזא )תרומה( כתב, 
סלחתי  למשה  הקב"ה  אמר  "וביו"כ 
י"ג  ביוה"כ  נתקנו  לכן  וכו',  כדברך 
מדות, י"ג סליחות לזכור את אלו ואת 
אברהם  אותיות".  י"ג  של  אבות  זכות 
והרי  אותיות.  י"ג  עולה  יעקב  יצחק 
אותיות  י"ג  כנגד  רחמים  מידות  שי"ג 
שר"ה  והרי  אבות.  זכות  האבות,  של 
וכן  אבות.  בזכות  והחתימה  הכתיבה 

ביו"כ החתימה מכח זכות אבות.

אבות,  זכות  מעוררים  כאשר  ובעומק, 
ית"ש  שלו  ה"אבה"  את  מעוררים 
כביכול שגילה בבריאת העולם. וכמ"ש 
הרא"ש )בראשית ב, ח( "ויטע ה' אלקים גן 
בעדן מקדם, מלמד שלא נטע הגן אלא 
לטובת הראשונים, שהיו נקראים קדם, 
מפני שהעולם נברא מקדם, ולא נברא 
כדכתיב,  העולם,  אבות  בזכות  אלא 
מצאתי  בראשיתה  כתאנה  כבוכרה 
הדרשן".  משה  ר'  מפי  אבותיכם, 
האבה  את  לעורר  אבות  של  כחם  וזה 
באבות  הדבק  וכל  בטהרתו.  השורשי 

זוכה לזכות זו.

שאור  מהותה  אבות  זכות  ושלמות 
והענף  בענף.  מאיר  האב,  השורש, 
נכלל בשורשו, ונעשו אחד. ולכך אמרו 
)שבת קכ"ט ע"ב( "מי שיש לו זכות אבות, 

של  שב"ד  ובחמישי,  בשני  דם  יקיז 
כלומר  כאחד".  שוין  מטה  ושל  מעלה 
מקושר  למטה  הדין  אבות  זכות  שע"י 

כי  נמתק.  ושם  בשורשו,  למעלה  לדין 
אולם  כנודע.  במיתוק,  הכל  בשורש 
בענף,  דבק  אבות,  זכות  לו  שאין  מי 
ואזי בכך הדין למטה ללא מיתוק הדין 

בשורשו.

אב – אבות
ברכות ט"ז ע"ב – "ת"ר, אין קורין אבות 
אלא לשלשה, ואין קורין אמהות אלא 
לארבע. אבות מאי טעמא, וכו' עד הכא 
)במו"ק  אולם  חשיבי".  לא  טפי  חשיבי, 
ט"ז ע"ב( אמרו על דוד, "ראש השלשים, 

תהא ראש לשלשת אבות". וזהו לעת"ל.

רבי  "תניא,  ע"ב(  י'  )ר"ה  אמרו  ועוד 
העולם,  נברא  בתשרי  אומר,  אליעזר 
בתשרי נולדו אבות, בתשרי מתו אבות, 
יהושע  רבי  וכו'.  יצחק,  נולד  בפסח 
בניסן  העולם,  נברא  בניסן  אומר, 
נולדו אבות, בניסן מתו אבות". וכשם 
בראשית  האבות  ומיתת  לידת  שזמן 
כן  ניסן ראשית,  והן  הזמן, שהן תשרי 
ראשית תפלת י"ח, ברכת אבות. אולם 
שפתי  "אדני  מתחילה,  י"ח  תפלת  אף 
תפתח ופי יגיד תהלתך" שהוא בחינת 

דוד ראש השלשים, אדון, מלך,  כנ"ל.

וטעם הדבר שאין אבות אלא שלשה, כי 
אב לשון התחלה. וישנם ג' קווי הנהגה 
אברהם  רחמים.  דין,  חסד,  כנודע, 
כנודע  רחמים,  יעקב  דין,  יצחק  חסד, 
מאוד, והם אבות להנהגות אלו. אולם 
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ראשית  יש  דבר  לכל  יותר,  בעומק 
ואברהם  מתתא.  וראשית  מלעילא, 
באברהם  בהבראם,  מלעילא,  ראשית 
מתתא,  ראשית  ויצחק  העולם.  נברא 
מן  הקץ,  מן  ראשית  כנודע.  קץ-חי, 
לי-ראש  ישראל,  הנקרא  ויעקב  הסוף. 
כנודע. מחבר ראשית של התחלה לי-

ראש עם ראשית של סוף, יעקב י-עקב, 
ישר-אל. קו  כן ישראל,  ויתר על  סוף. 
ישר המחבר מן הראשית עד האחרית, 
בחינת בריח התיכון, המבריח מן הקצה 

אל הקצה. אבות, אב-תו.

שנשתלשל  באבות,  נוספת  ובחינה 
לעבות, חילוף א-ע. בחינת "עץ עבות". 
ג'  עבותות,  בחינת  הוא  החיבור  ואזי 
חבלים שמתאחדים זה בזה. וזהו יעקב 
המחבר  האמצע  שהוא  נחלתו  חבל 
שמאל,  יצחק  ימין,  אברהם  הקצוות, 
נחלתו.  חבל  לעבותות,  הופכם  ויעקב 
והבן שיש חיבור של אורך, ויש חיבור 

של רוחב.

ואמרו )ב"מ פ"ה ע"ב( "אליהו הוה שכיח 
ירחא  ריש  חד  יומא  דרבי,  במתיבתא 
הוה, נגה ליה ולא אתא, א"ל מ"ט נגה 
לאברהם  אדאוקימנא  א"ל  למר,  ליה 
וכן  ליה,  ומגינא  ומצלי  ידיה  ומשינא 
בהדי  ולוקימנהו  ליעקב.  וכן  ליצחק, 
ליה  ומייתי  ברחמי  תקפי  סברי  הדדי, 
בעוה"ז  כאן  כי  זמניה".  בלא  למשיח 
חיו האבות יחדיו ט"ו שנה בחינת י-ה. 
קוצו  יעוררו  יחדיו  יתפללו  אם  אולם 

כנודע.  משיח,  בחינת  שהוא  יו"ד  של 
האלף  עד  לאבות,  מעבות  ויעלה 
ביאת  שהוא  גמור,  אחד  העליונה, 
אב.  גי'  אבות  ג'  זה  השתא  כי  משיח. 

ולעת"ל יתגלה א' שבאב.

אב – אבות מלאכות
מלאכות  אבות   – ע"א  ע"ג  שבת 
ארבעים חסר אחת. ואמרו )שם מ"ט ע"ב( 
דתנן  הא  להו,  וקמיבעיא  יתבי  "הדור 
אחת  חסר  ארבעים  מלאכות  אבות 
כנגד מי, א"ל ר' חנינא בר חמא, כנגד 
עבודת המשכן, אמר להו ר' יונתן ב"ר 
אלעזר, כך אמר רבי שמעון ברבי יוסי 
מלאכתו,  מלאכה,  כנגד  לקוניא,  בן 
ומלאכת שבתורה ארבעים חסר אחת". 
מלאכת  מעין  המשכן  ונודע שמלאכת 

שמים וארץ של מעשה בראשית.

שהם  המשכן  של  אלו  מלאכות  וכנגד 
מקבילים למעשה בראשית, יש מלאכה 
ס"ב  סנהדרין  וכן  ע"ב  ע"ב  )שם  כמ"ש  לע"ז 
ע"א עי"ש( זיבח וקיטר וניסך וכו'. כי כל 

דבר זה לעומת זה עשה אלקים. ולפיכך 
מעשה  שהן  המלאכות  שורש  את  יש 
בראשית, שהם שורש לכל ל"ט מלאכה 
שנאמרו בתורה. ויש את הלעומת זה, 
מעשיו  בראשית,  מעשה  היפך  ע"ז, 
ית"ש. ובקדושה זהו בחינת "טל אורות 
מתהפך  ובקלקול  ל"ט.  טל-  טליך". 
השורש  והם  קללה.  לשון  ללט,  מטל 
לל"ט מלקות, ששורשם מעשה שמקורו 
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ושורשו מלאכה של ע"ז. כי ע"ז שורש 
לכל רע.

מעשה  הנפש,  לבושי  ג'  יש  ובעומק 
שביתה  ושב"ק  ומחשבה.  דיבור, 
ממעשה של ל"ט מלאכות. אולם מצד 
הוי דומה לו, "מה הוא שבת אף אתה 
ית"ש  ושביתתו  חז"ל,  כמ"ש  שבות", 
מדיבור,  אף  אלא  ממעשה  רק  אינה 
שהרי מעשיו הם בבחינת "ברוך אומר 
היא  אמירתו  ויעש.  ויאמר  ועושה", 
שביתה  ית"ש  אצלו  ולכך  עשייתו. 
משורש  אף  שביתה  היא  ממעשה 
מחוייבים  אנו  ולכך  דיבור.  המעשה, 
יהא  שלא  דבר,  "ודבר  כמ"ש  בכך 

דיבורך בשבת כדיבורך בחול".

אולם יתר על כן כל אב שורשו חכמה 
שביתה  ולפיכך  בחכמה.  אב  כנ"ל, 
אף  שביתה  היא  מלאכות  מאבות 
שכל  עשיה,  ממחשבת  במחשבה, 
שכל  הדיבור,  ממחשבת  המעשי. 
שכל  השכלי,  וממחשבת  הדיברי. 
לתינוקות  מלמדים  לא  ולכך  העיוני. 
בנדרים.  כמ"ש  בשבת  חדש  דבר 
ממחשבה  בכלל  שביתה  יש  ובדקות 
כן  על  ויתר  לאין,  ועליה  בשב"ק 
לאין  כן  על  ויתר  זולתו.  אפס  לאפס, 
השביתה  וזהו  כפשוטו.  מלבדו  עוד 
הגמורה, דבקות במדרגה שאין שורש 
אלא  נבראים  אין  כי  כלל,  לפעולה 
השביתה  והוא  בלתו.  ואין  לבדו  הוא 

השלמה.

תולדות.  דאיכא  מכלל  אבות  ואמרו, 
ואמרו )שם צ"ו ע"ב( "אמאי קרי לה האי 
אב, ואמאי קרי לה האי תולדה. נפקא 
מינה, דאי עביד שתי אבות בהדי הדדי, 
אי נמי שתי תולדות בהדי הדדי מיחייב 
דידה  ותולדה  אב  עביד  ואי  תרתי, 
דמחייב  ולר"א  חדא.  אלא  מחייב  לא 
לה  קרו  אמאי  אב  במקום  אתולדה 
דהואי  הך  תולדה,  לה  קרו  ואמאי  אב 
דלא  הך  אב,  לה  קרי  חשיבא  במשכן 
הואי במשכן חשיבא, לא קרי לה אב. 
אי נמי, הך דכתיבא קרי אב, והאי דלא 

כתיבא קרי תולדה".

כל  שהאבות  חכמים,  שיטת  וביאור 
אחד  כל  התולדות  וכן  לעצמו  אחד 
אולם  שנים.  חייב  ולכך  לעצמו.  ענף 
השורש  מן  חלק  הענף  ותולדה  אב 
ולכך אינו חייב אלא אחד, כי הם אחד. 
לר"א שחייב על תולדה במקום  אולם 
אב, מפני שתולדה שם חיוב לעצמו, כי 
עצם היותו תולדה זו גופא מלאכה, מה 
שתחלה היה כלול באב ועתה יצא מן 
ובדקות,  תולדה.  ונעשה  לפועל  הכח 
בחינת  האב  כי  תולדה-ת.  אב-א, 
וזה  סוף  בחינת  והתולדה  התחלה, 
אב  הוא  יותר,  ובדקות  חידושו.  גופא 
מן הסוף בבחינת אור חוזר שהאחרית 
כל  כך  ומצד  ראשית.  להיות  הופך 
תולדה הופך להיות אב, וכל אב הופך 

להיות תולדה. 
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ליקוטים מתוך ספרי בלבבי משכן אבנה 

על דרך העבודה, המחשבה והקבלה

ערך "אבא"

עבודה

בלבבי משכן אבנה - חלק א'
 הוא יודע שהקב"ה אבא שלו, אולם הוא 

היו  אילו  בלב.  היטב  זאת  מרגיש  אינו 

מספרים לאדם שסבור זה שנים שאביו 

לו  ולפתע מודיעים  מן העולם,  נסתלק 

שעוד אבינו חי, ובידו לראות את אביו, 

כל לבו היה מתמלא גיל ושמחה על כך 

ולהכיר  לראות  אפשרות  עוד  לו  שיש 

את אביו, ומחשבתו שיותר לא ידע אבא 

מהו היתה טעות מוחלטת.

♦

את  להכיר  רבות  עמל  שלא  מי  כל   

הוא  שלו,  האמתי  האבא  את  הקב"ה, 

אינו מכיר את אבא שלו.

♦

להכיר  וזוכה  באמת,  שעמל  אדם   

הוא  שבשמים,  אביו  את  בוראו,  את 

הרגיש  לא  רק שהוא  לדעת שלא  נוכח 

ידע  לא  הוא  אלא  לידו,  נצב  שהקב"ה 

כלל מה זה אבא שבשמים.

♦

 בגן עדן אין שום הכרח שהאדם ישב עם 

אבא שלו, ועם הבן שלו, ועם הדוד שלו 

וכו', רק עם הקב"ה.

בלבבי משכן אבנה - חלק ג'
קיש שתי גישות כלליות איך לגשת לת

פילה. יש אדם שניגש לתפילה בהרגשה 

שהוא מתפלל לפני מלך מלכי המלכים 

ויש אדם שניגש להתפלל בה קהקב"ה, 

לדבר  ניגש  הוא  לחלוטין,  שונה  רגשה 
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ולבקש מ"אבא" שלו, אבא שאוהב אותו 

מאוד, אבא ש"אני" הבן היחיד שלו )כל 

קיהודי ויהודי הוא בן יחיד לקב"ה. קשה לנו לה

רגיש  את זה, כי איך אפשר שיהיו שישים ריבוא 

בנים יחידים? אולם זה מבט של קטנות, כי אצל 

אוהב  והוא  סופית,  אין  ים של אהבה  יש  הקב"ה 

כל יהודי יותר ממה שאדם אוהב את בנו יחידו!(. 

מי שניגש בהרגשה זו של "אבא" ו"בן", 

אצלו כל החשבונות בטלים, בן אשר חש 

בתמידיות,  אליו  אביו  של  אהבתו  את 

דברים  אפילו  ממנו  לבקש  בוש  אינו 

פעוטים.

דברים אלו אינם עבודה קשה, אין כאן 

אלא שינוי גישה והסתכלות נכונה איך 

לגשת לתפילה.

להת צריך  דברים. האדם  קסיכומם של 

פלל על כל פרט ופרט בחייו הנצרכים 

לו, אחד מהם לא נעדר. אולם כל זאת 

מתוך גישה של אבא ובן, מתוך תחושה 

של אהבה.

♦

ראשית,  הדברים.  את  ונרחיב  נפרש 

מוטל על האדם לבוא לביהכנ"ס לפחות 

כמה דקות לפני התפילה, ולא להתעסק 

קבכלום, אלא לישב על מקומו, ולהתבו

קנן. דבר ראשון, לפני מי הוא הולך לה

ודאי  לדבר?  הולך  הוא  מי  עם  תפלל? 

זה  כל  אולם  הכל,  את  יודע  שהאדם 

בשכל. בשביל לחוש זאת בלב, מוכרח 

האדם להתבונן בזה לפני כל תפילה )עד 

אשר יגיע למדרגות הצדיקים, שהרגשה זו קימת 

עליו  התבוננות(.  בלא  אף  שעה  בכל  בלבבם 

להתבונן שהוא הולך לדבר עם הקב"ה, 

עם ה"אבא" האמיתי שלו.

אח"כ, עליו להמשיך ולהתבונן, מה הוא 

בא  הוא  מה  לשם  שלו?  מאבא  רוצה 

רוצה  הוא  אולי  שלו?   אבא  עם  לדבר 

להודות לו, אולי הוא רוצה לבקש ממנו 

מתגעגע  הוא  פשוט  אולי  או  מה,  דבר 

לעצמו  לברר  האדם,  על  שלו?  לאבא 

בדיוק לשם מה הוא בא להתפלל, בירור 

פנימי אמיתי.

מה  לשם  היטב  לאדם  שהתברר  לאחר 

הוא בא להתפלל, ודאי שלתפלתו תהיה 

צורה שונה לחלוטין.

♦

לה'  אתם  "בנים  נקראים  ישראל  בני 

בן  מישראל  ואחד  אחד  כל  אלוקיכם". 

כבנו  אותו  אוהב  והקב"ה  הקב"ה,  של 

על  מוטל  עתה,  מכך.  יתר  ואף  ממש, 
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האדם לפתח את עצמו בכדי שירגיש את 

קאהבתו של אביו אליו. הוא צריך להת

בונן בכל פרט בחייו, ולראות כמה אבא 

שלו אוהב אותו, כמה הוא דואג לו לכל 

על האדם  רגע.  ובכל  בכל שעה  צורכו 

מוטל לראות ולהרגיש, שכל דבר שיש 

לו, אבא נתן לו זאת מתוך אהבתו אליו.

קונים  כיצד  המעשית  הדרך  את  נראה 

דוג מספר  לכך  וניתן  בחיים,  זה  קמבט 

מאות. 

אדם מתישב ליד השולחן לאכול. לפני 

שמתחיל לאכול, עליו להתבונן מה יש 

לפניו? הוא מסתכל ורואה שולחן, כסא, 

ירקות,  גבינה,  סכו"ם,  צלחת,  מפה, 

תפקידו  וכו'.  וכו'  ולחם,  מלח  חביתה, 

הוא, להתחיל ולהתבונן: מי נתן לי את 

זה  מהיכן  שפע,  הרבה  כך  כל  זה?  כל 

בא? מאבא שלי! למה אבא שלי נתן לי 

אותי. ממתי  אוהב  הוא  כי  הרבה?  כ"כ 

הוא  ממתי  אותי?  לאהוב  התחיל  הוא 

מכיר אותי? אז יתבונן, שאני חלק אלוק' 

קממעל ממש. אני, הנשמה שלי, היא נצ

והיא  הבורא,  מן  והיא ממש חלק  חית, 

אינה מוגבלת בזמן. הנשמה שלי קדמה 

)בחז"ל  העולם  לבריאת  הרבה  הרבה 

איתא, שנמלך הקב"ה בנשמתן של צדיקים בשעה 

שברא את העולם(.

עתה, ישאל את עצמו, האם רק מהיום 

שלא!  ודאי  עמי?  להיטיב  התחיל  הוא 

ורגע  רגע  בכל  הוא  שנולדתי,  מרגע 

כל  את  מאז  לי  נתן  והוא  אותי,  מחיה 

וכו'.   וכו'  צרכי: אוכל, בגדים, בריאות, 

לה הוא התחיל  בלבד  מאז  לא  קאולם  

כל  הטבה,  היא  בריאתי  עצם  לי,  עניק 

קהסיבה שהוא ברא אותי היא בכדי לה

לבריותיו(.  להיטיב  הבריאה  )סיבת  לי  טיב 

כולי מסכת אחת של הטבה,  כל  נמצא 

הטבה של אבא שאוהב אותי.

דוגמא נוספת לכך: אדם מתישב ללמוד 

קגמ', לפני שמתחיל ללמוד, יתבונן לע

צמו, מי אמר לי ללמוד? הקב"ה! מדוע 

שהוא  מפני  שאלמד?  ממני  ביקש  הוא 

אוהב אותי, והוא רוצה שאני אהיה קרוב 

קאליו, ולכך נתן לי את תורתו, שע"י תו

רתו הק' אתקרב אליו, אבא אוהב שבנו 

קרוב אליו.

להתפ ניגש  אדם  לכך,  נוספת  קדוגמא 

לל, יעצור האדם את עצמו מעט קודם 

התפילה, ויתבונן לעצמו, מה אני הולך 

תפי זו  מה  להתפלל!  עכשיו?  קלעשות 
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לה?  לדבר עם הקב"ה. בשביל מה אני 

צריך לדבר אתו? כי חסרים לי דברים, 

ואני רוצה לבקש מננו שיתן לי כל צרכי. 

מדוע הוא לא נתן לי מיד בלי שאבקש 

ממנו? מפני שהוא אבא שלי, הוא רוצה 

שאני אדבר אתו, הוא רוצה לשמוע את 

)בחז"ל איתא מפני מה היו אימותינו עקק  קולי

צדי של  לתפלתן  מתאוה  שהקב"ה  "מפני  קרות? 

קים", "ועמך כולם צדיקים". עין מד"ר שה"ש  ב', 

י"ד: "והיה מתאוה לשמוע שיחתה"(.

נמצא, כל ענין התפילה, אינו אלא קשר 

בין אב לבן, השתוקקות של אב  אהבה 

לשמוע את קולו של בנו. מי שניגש כך 

לתפילה התפילה שלו תשתנה לחלוטין.

♦

"יונתי בחק יד(:  )ב,   כתוב בשיר השירים

את  הראיני  המדריגה  בסתר  הסלע  גוי 

קולך  כי  קולך  את  השמיעני  מראיך 

במ כך  על  אמרו  נאוה".  ומראך  קערב 

חמא  ר'  בשם  יהודה  "ר'  רבה,  דרש 

לו  שהיתה  למלך  משל  תחומין  בכפר 

בת יחידה והיה מתאוה לשמוע שיחתה 

)קולה(, מה עשה, הוציא כרוז ואמר כל 

עמא יפקון לקמפון )פלטין רחב ששוחק שם 

, כשיצאו מה עשה, רמז לעק (המלך, מ"כ

קבדיו ונפלו לה פתאום בליסטין והתחי

לה צווחת: 'אבא אבא הצילני' אמר לה 

אילו לא עשיתי לך כך לא היית צווחת 

ואומרת אבא הצילני, כך כשהיו ישראל 

אותם  משעבדים  המצרים  היו  במצרים 

והתחילו צועקין ותולין עיניהם לקב"ה 

קולן  לשמוע  מתאוה  הקב"ה  והיה  וכו' 

חיזק  הקב"ה  עשה  מה  רוצין,  היו  ולא 

וכו'  אחריהם  ורדף  פרעה  של  לבו  את 

לקב"ה  עיניהם  תלו  אותם  שראו  כיון 

כיון ששמע הקב"ה  וכו',  לפניו  ויצעקו 

לא  כן  לכם  אילולי שעשיתי  להם  אמר 

שמעתי את קולכם, על אותה שעה אמר 

יונתי בחגווי הסלע השמיעני את קולך”.

לחלוטין  שונה  מבט  אותנו  למדו  חז"ל 

איך להסתכל על צרות של כלל ישראל. 

אין מקורם של צרות אלו במדת הדין, 

צרות  מקורם של   - אדרבה  אף,  בחרון 

אלו בגעגועין עמוקים, בתשוקה נפשית 

קפנימית כביכול של בורא העולם שמת

געגע אלינו. כל אדם מאיתנו אילו בנו 

היה נוסע למזרח הרחוק ולא היה יוצר 

קאתו קשר שנים רבות, טבעי הדבר ומו

בן לכולם שגעגועיו אלי בנו היו פורצים 

גדרות. טבעי הדבר שהאב היה משקיע 
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ממון רב כך שלפחות יוכל לשמוע את 

בנו חביבו. אף אנו שקרואים  קולו של 

לה' אלקיכם",  "בנים אתם  א(  יד,  )דברים 

הרי אנו ממש בניו של הקב"ה והוא הוא 

אבינו, ואיך לא ירבו געגועיו לבניו בני 

אילו  ממנו?  מתרחקים  הם  אם  ישראל 

היינו חיים קרוב אליו והוא היה שומע 

את קולנו באופן תמידי לא היה מצבנו 

כמו שהוא עתה, לא היו צרות, לא היו 

פיגועים, ולא היו אסונות  טבע. אולם, 

אם  אנו מצד  עצמנו לא מקרבים את כל 

קהויתינו לבורא העולם, כביכול הוא מו

כרח לקרב אותנו בדרכים משלו, בדרך 

אולם  רע,  כמלאת  כצרה,  לנו  שנראית 

ח"ו,  להעניש  רצון  אינו  לצרה  המניע 

אלא געגועיו של אב הקורא לבנו: שוב 

אלי! שוב אלי! כדברי המדרש לעיל.

בלבבי משכן אבנה - חלק ה'
אנא אבא שלי! פתח את לבי שאאמין בך 

באמת, שאאמין בך מאוד.

♦

לאב.  בן  אהבת  מאהבה?  תשובה  מהי 

והראויה,  האמיתית  התשובה  נפרש, 

היא שאדם שב מחטאו מפני שהוא חפץ 

קבקרבת אביו. ראשית על האדם להתבו

וע"י כל  זה עם אביו  נן ש"העסק" שלו 

עבירה ח"ו, הוא מתנתק מהקשר הנפשי 

לאביו.

יש בעיה המקשה על  זו  בנקודה  אולם 

שה מרגישים  אינם  שהם  והיא  קרבים. 

עם  הקב"ה,  עם  את הקשר  מנתק  חטא 

אבא שבשמים! הם יודעים זאת שכלית, 

היא  האמת  כן.  מרגישים  אינם  אולם 

לא  מעולם  שהם  היא,  הבעיה  ששורש 

הרגישו קשר נפשי פנימי אמיתי לקב"ה, 

החטא  שע"י  מרגישים  הם  אין  ולכך 

נעשה ניתוק בקשר זה, מכיון שבין כך 

אין להם קשר זה. אדם במדרגה זו, חייב 

ליצור קשר לקב"ה עוד לפני שמתחיל 

לעשות תשובה על חטאיו. דרך מעשית 

איך להגיע לזאת יתבאר בע"ה.

♦

 עתה נבאר את הדרך כיצד לגלות את 

עצמות הנפש, את הבן שבנו, את החלק 

אלוק' ממעל שבנו. על האדם להתיחד 

עם בוראו כנ"ל במקום ריק ושקט מבנ"א 

ולהתחיל לשוח עם קונו ולומר: רבש"ע 

יקר,  אבא  אתה  אלי?  שלך  הקשר  מה 

קכמה טוב וכמה זכות נפלאה היא שזכי
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תי להיות בנך, שזכיתי שאתה אבא שלי. 

אבל אבא, בשכל אני יודע היטב שאתה 

ברגש,  אבל  שלך,  הבן  ואני  שלי  אבא 

זה,  את  מרגיש  כ"כ  לא  אני  שלי,  בלב 

לפעמים יותר ולפעמים פחות, אבל זה 

לא חי אצלי במוחש. את האבא הטבעי 

שלי אני מרגיש וחש כאבא שלי, ואותך 

אני  כמה  אבא  כך.  כל  ולא  תמיד  לא 

כ"כ שאתה  בוש ממך שאני לא מרגיש 

אבא שלי. אני רוצה, אבל קשה לי, אני 

לא  אני  זוכר,  כשאני  גם  זה.  את  שוכח 

שכלי  יותר  זה  מוחשי,  זה  את  מרגיש 

מאשר רגשי. אבא, אני מבקש ממך דבר 

שאתה  באמת  ירגיש  שאני  בלבד,  אחד 

אבא שלי, שאני ירגיש באמת שאני הבן 

שלך. אני לא מבקש ממך שום דבר אחר 

עתה, אלא את זה בלבד שארגיש שאני 

הבן שלך, ושותה אתה אבא. אבא יקר, 

אילו הבן שלי לא היה מר קאני חושב, 

גיש שאני אבא שלו, הוא היה שוכח מזה 

קוכד', כמה צער היה לי מזה שבני שיל

קדתי גדלתי וטפחתי, אינו זוכר את שור

שו, את מקור מחצבתו, כמה היה כואב 

לי על כך. ולכך אני איני רוצה להכאיב 

לך כביכול בכך שאני בנך לא זוכר שאני 

חי  לא  ברגש,  זה  את  חי  לא  הבן שלך, 

שתוך  לי  כואב  זה  אבא,  בלב.  זה  את 

לך  וקורא  לך  ואומר  עמך  שאני מדבר 

אבא, אני לא כ"כ חש את האבא שבך. 

יכול  מי  זאת?  בכל  לי  לעזור  יכול  מי 

אבא  שאתה  להרגיש  שאוכל  לי  לעזור 

יקר שלי? רק אתה אבא יקר! ולכך אני 

מבקש ומתחנן לפניך שתחוס עלי, שאני 

ארגיש אותך, שאני ארגיש שאתה אבא 

שלי, שלא אשכח את זה, שאזכור ואחוש 

הגשמי  האבא  את  זוכר  שאני  כמו  זאת 

ויותר מכך. וכך יאריך ויתחנן כל אחד 

לשונו  צחות  לפי  אחד  וכל  נפשו,  על 

בכולם,  השווה  הצד  מ"מ  נפשו.  ורוחב 

לה ולא  יום  יום  בכך  להתמיד  קשצריך 

ולזעוק  ולהתחנן  ולבקש  כלל,  תייאש 

בטוח  ויהיה  כלל.  להרפות  ולא  כך  על 

ויענה  שסוף כל סוף האבא שלו ישמע 

צל  אפילו  יהיה  שלא  צריך  לבקשתו. 

צילו של ספק בכך שבודאי בסוף ירגיש 

בכך  שיתמיד  מי  שלו.  אבא  את  היטב 

באמת ויקיים את התנאים הללו ויתפלל 

יזעק ויתחנן ללא הפוגה, יום אחר יום, 

חודש,  אחר  חודש  שבוע,  אחר  שבוע 

את  שחש  ללב  טהור,  ללב  יזכה  בסוף 

אביו, ללב שאוהב את אביו. 
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בלבבי משכן אבנה - חלק ו'
הוא  הזן  הוא  הבית,  ראש  מרגיש  אדם 

המפרנס, אם ח"ו הוא יסתלק מן העולם  

קמי יזון, מי יפרנס. ישנם אנשים שח"ו נו

טים למות, ואז הם באים כביכול לקב"ה 

בטענות: אם אני אלך, איך יסתדרו כאן 

בלעדיי, וכו'. 

אם  האדם:  של  הטבעי  מבטו  הוא  כך 

מאוד  קשה  יהיה   - כאן  יהיה  לא  הוא 

כן:  מוכיח  והחוש  בלעדיו.  להסתדר 

מאשר  יותר  סובלים  היתומים  לכאורה 

מי שאינו יתום. מי שיש לו מי שידאג לו 

לכאורה מסתדר יותר טוב ממי שאין מי 

שידאג לו.

העולם  שחושי  הנקודה  זוהי  באמת 

הזה מטעים ומבלבלים את האדם, אבל 

ההסתכלות האמיתית היא, שלכולנו יש 

ואבי  היתומים  אבי  שהוא  אחד,  אבא 

האלמנות, והוא גם אבי החיים ואביהם 

של אלו שיש להם אב, כמו שאמרו חז"ל 

)קידושין ל ע"ב( "שלשה שותפין הן באדם: 

הקב"ה, ואביו, ואמו”.

דע את הויתך
טוב  שם  הבעל  של  עמוק  משל  ישנו 

קהקדוש. מלך שלח את בנו מארמון המ

מחיצות.  גבי  על  מחיצות  ובנה  לוכה, 

אמר המלך לבנו, אם אתה רוצה להגיע 

עד  המחיצות  את  תשבור  בחזרה,  אלי 

שתגיע. עמד הבן והביט על המחיצות, 

מחיצה  כל  לשבור  שכדי  חשבון  ועשה 

בשנה  שאם  נמצא,  ימים,  חודש  נצרך 

מחיצות,  עשרה  שתים  לשבור  אפשר 

בשבעים שנה גם אם הוא יעבוד מערב 

קעד בוקר, הוא ישבור שמונה מאות ואר

אלף  הניח  המלך  אבל  מחיצות,  בעים 

מאתיים מחיצות, וא"כ לפי החשבון אם 

 - ימיו  ינסה לשבור מחיצות אפילו כל 

מדוע  אך  יגיע.  לא  לעולם  הוא  למלך 

למחיצות  מחוץ  אותי  שם  המלך  א"כ 

וציווה עלי לעבור אותם, הרי אי אפשר 

הבן  אותו  ישב  ולהגיע למלך?  להיכנס 

קוחשב, מה רוצה אביו, עד שהגיע למס

קנה - אביו מעולם לא שם מחיצות, ומה 

שנראים לו מחיצות, הם רק ע"י מעשה 

כשפים בעלמא. האב רק רצה שבנו יבין 

כי אבא  שהוא מעולם לא שם מחיצות, 

אפשר  היה  אם  מחיצות.  לבנו  שם  לא 

שי הרי  ולהגיע,  המחיצות  את  קלשבור 

את  תעבור  תשבור,  תנסה,  הגיון,  שנו 

ברור  החשבון  אם  אך  ותגיע,  התהליך, 
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המחיצות  את  לשבור  יתאמץ  אם  שגם 

אי אפשר להגיע למלך, סימן שהעבודה 

היא אינה שבירת מחיצות.

דע את עצמך
יתום,  שהוא  למצב  הגיע  אדם  אם   

לו אבא  היה  זוכר שמעולם  ואפילו לא 

כלומר  אב",  ואין  היינו  "יתומים  זהו   -

אנחנו אפילו לא זוכרים שהיה לנו אב!

שו"ת שאל לבי
שקרובים  זה  הקב”ה  של  רוח  הנחת 

יתקרבו  שבניו  שרוצה  אבא  כמו  אליו, 

ויהיו עמו.

בלבביפדיה עבודת ה' - אגר
אומרים חז"ל: "משל לאב שנשא את בנו 

קעל כתיפו והיה שואל את העוברים וש

קבים איה אבא איה אבא", - כלומר, שנ

לגילוי הב ביחס  קעלם האב כפי שהוא 

נים, ביחס למציאות המידות, לא ה'אב 

בחכמה' כשלעצמו שהוא עצם החכמה, 

של  להתגלות  ביחס  האב  נעלם  אלא 

המידות. זהו כוחו של עמלק, שהוא בא 

על משקלות, כמו שנתבאר. 

בלבביפדיה קבלה – אהבה
נקראת  ואימא  אהבה,  נקרא  אבא  כי   

נדבה.

מחשבה

 בלבביפדיה קבלה – אברך
דין אבא  ותרגומו  לפניו אברך,  ויקראו 

למכלא, ר"ל, מאן מלכי רבנן, שגם הם 

ישמעו תורה ומוסר מפיו.

 ועיין בתרגום, דין אבא למלכא.

אבא,  אבא(  ד"ה  ע"א  נג  )שבת  רש"י  ועיין   

חברי, כמו אברך, אבא למלכא.

קבלה

בלבביפדיה קבלה – אב
תיקונים   – ברתא  יסד  אבא  והשורש   

תיקון כ"א ס"א ע"ב.

כנ"ל  אבא  ואח"כ  חכמה  נקרא  תחלה   
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ערך אבא.

 חכמה – אבא נקראת דין גבורה, כמ"ש 

בברית מנוחה.

פ"ג,  ורחל  לאה  שער  חיים  עץ  ועיין   

שאהרן בחינת הוד נקרא אבא עילאה.

בלבביפדיה קבלה – אבוי
 או"א עילאין נקרא בכללות אבא, ושם 

אבא גובר על אמא.

 בחינת יו"ד, י' אבא ו"ד אמא.

בלבביפדיה קבלה – אבן
 ואהרן בחינת אבא ללא הלבשת אמא, 

כנודע.

בלבביפדיה קבלה – אבר
אבא  יסוד  חיבור  שהוא  אברהם  ושם,   

מ"ם  שהיא  דבינה  מ'  עם  אבר  הנקרא 

מרובעת.

בלבביפדיה קבלה – אגר
 עיין פרי עץ חיים )שער הפורים פ"ה( יסוד 

אבא כשהוא בנוק' נקרא אגרת.

בלבביפדיה קבלה – אדם
 ועיין ספר הליקוטים )לך לך( עדן נקרא 

אבא וגן נקרא אימא, עדן נקרא זעיר וגן 

נקרא נוק'.

בלבביפדיה קבלה – אדרת
)שב"ק, פ"ה(, והיה אדיק   עיין חמדת ימים

שמה  יעלה  אשר  ז"א  שער,  אדרת  רו 

כאשר יעלה עד אבא הרמוז בר"ת אדיר 

במרום ה', ר"ת אבי.

בלבביפדיה קבלה – אהרן
פ"ה(  הנוק',  תיקון  )שער  חיים  בעץ  איתא   

הנה אהרן היה בקי בסוד החכמה שהוא 

אבא, וחסד ביה תליא, ואהרן הוא יסוד 

אבא המולבש תוך ז"א, שכן הוא גימט' 

של אהר"ן ע"ב קפ"ד, עיי"ש.

)שי"א, פ"ד( פרצוף אבא  ועיין עץ חיים   

ובו ח' תיקוני דיקנא, וז"ס זקן אהרן ר"ת, 

ז"א, והם ח' ת"ד )תיקוני דיקנא( דאבא.

 ושורש דבריו בפע"ח )שער חנוכה ופורים, 

מהזדק אהרן  של  רוחו  ויוצא משם  (פ"ו 

ווגות אבא ואמא למעלה מהארת עטרת 

אבא של יסוד שלו לתוך יסוד אמא שיש 

לה ג"כ עטרה וכו’.

 ועיין עץ חיים )של"ב, פ"ז, מ"ת( ארון גימט' 

קנזר, והוא גימט' ע"ב קפ"ד, שהם אחו
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דיודי"ן  דהוי"ה  ומלאים  פשוטים  ריים 

אשר ביסוד אבא כנ"ל בענין אהרן.

 ועיין אוצרות חיים )שער האורות זו"ן( כלי 

היסוד עצמו של אבא הוא הארון עיי"ש.

בלבביפדיה קבלה – אויל
 ועיין קהלת יעקב )ערך אויל( אויל נקרא 

אבא דקליפה היפך לחכמה דקדושה.

בלבביפדיה קבלה – אולם
 כאולם ודביר, הן אבא ואמא.

אבא  בחינת  הוא  שאולם  לי  ונראה   

שנקרא אל נהירו דחכמתא עילאה, ויש 

בו שם ע"ב שהמילוי שלו הוא מ"ו, הרי 

אולם, אל-מו.

בלבביפדיה קבלה – און
)שופטים( בת פוטיפק   ועיין שער המצות

רע כהן און וכו', תמורת אבא שבקדושה 

הנקרא כה"ג.

בלבביפדיה קבלה – אזוב
אור  אליו  וכשבא  ז"ב,  זהו  בינה,   – ב   

אבא נקרא אזב, א', שהוא סוד החכמה, 

ע"כ טהרת מצורע באזב.

 כי המצורע חסר אור אבא כמ"ש הרב 

אנו  אזוב  וע"י  תזריע(,  תורה,  )ליקוטי  ז"ל 

אזוב  וע"כ  אבא,  אור  אליו  ממשיכים 

סגולתו להעביר ולבטל המזיקין, כמ"ש 

בזוה"ק )מצורע, נג, ע"א(, כי אין להם שום 

מפניו,  ובורחים  אבא  אור  לסבול  כח 

ובזה יוצדק ג"כ וא"ו שבאזוב )אזוב מלא(, 

כי כשבא אליו אור החכמה שיונק ממזל 

דידיה  יסוד  בולט  אזי  שבדיקנא,  ונקה 

הכל  וקונה  בסוד  יסוד(  קטן  ערך  )עיין 

שכתב הרב ז"ל )פרע"ח שער העמידה, פי"ד( 

והיסוד שהוא ו' זעירא זה וא"ו דאזוב.

 והוא סוד יחוד אבא ואמא, זעיר ונוק', 

ר"ת  אזוב  וע"כ  וכו',  ושמור,  זכור  סוד 

זכור ושמור בדיבור אחד.

בלבביפדיה קבלה – אחד
חייא  וא"ר  ע"ב(  קב,  )שבת,  מ"ש  בחינת   

בר אבא א"ר יוחנן, אחד מן האחין שמת 

ידאגו כל האחין כולן.

מאחד,  שנעשה  האחד,  קלקול  עיקר   

אחר, במקום ד' – ר', כמ"ש )זוה"ק, אמור, 

את  הישראלית  בן האשה  ויקב  ע"א(  קו, 

אבא  רבי  אמר  ויקב,  מהו  ויקלל,  השם 

חור  ויקב  יב(  ב,  )מלכים,  כמד"א  ודאי 

ב"דלתו”.
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אמא  יסוד  עם  מתייחד  אבא  ויסוד   

ונעשים לאחד, והוא ע"י נתיב לא ידעו 

עיט, שהוא מהארת הכתר.

בלבביפדיה קבלה – אחר
אחוריים  ירדו  כאשר  השבירה  בזמן   

של אבא אזי החזיר אבא פניו אל בינה, 

ובחינה זו נקרא אחור בפנים.

 ואחור של אבא נקרא יש"ס.

 ועיין שם )שער לא, פ"ה, מ"ת( הזכר יוצא 

דרך פנים דז"א, והנקבה דרך אחור, כי 

ולעו אמא,  מצד  ואלו  אבא  מצד  קזה 

לם הזכר בערך הנקבה הוא פנים והיא 

אחור, בסוד אחור וקדם צרתני.

 והנה בהיות או"א קודם התיקון אב"א, 

בערך  פנים  בבחינת  אבא  היה  עכ"ז 

הנקבה שהיא אחוריו.

בלבביפדיה קבלה – איה
 כח החיבור בין אבא לאמא, יסוד דאבא 

בחינת נתיב אחרון שהוא ראש לנ' שערי 

בינה.

 משא"כ מקיפי אבא שרחוקים יותר.

בלבביפדיה קבלה – אי

ובינה,  חכמה  נקראו  מעיקרא  או"א,   

ואח"כ בעת התיקון נקראו אבא ואמא, 

שם לצורך זולתם – זו"ן.

בלבביפדיה קבלה – אלוף
)אות  זכות  לר"מ  הכינויים  ערכי  ועיין   

(ח שהרי המפריד מוחי אבא נקרא מפק

צריכים  ואימא  אבא  שמוחי  אלוף,  ריד 

להיכנס ביחד כנזכר בדרוש הצרעת.

בלבביפדיה קבלה – אֶלף
והבן שזה אלף של אבא שנעשה אאלפך 

קחכמה, ומכח כך מוליד את בנו שהמל

מדו כאילו ילדו, כלומר שורש המוליד 

הוא המלמד.

שמחברת  דעת  בחינת  היא  זו  ואלף   

אבא ואימא, שהיא סוד אַלף, אֶלף, אלף 

אכסדרין.

בלבביפדיה קבלה – אנוש
 עיין ליקוטי תורה )שה"ש( וז"ל, כשיורד 

ולחם  כמ"ש,  לחם,  נקרא  בנו"ה  אבא 

לבב אנוש יסעד.

בלבביפדיה קבלה – אני
 – הבת  ברתא, שורש  יסד  אבא  ובסוד   

אני, באבא.
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 ועיין קהלת יעקב )ערך אבא( וז"ל, אבא, 

יסד  אבא  בסוד  אחזה,  בצדק  אני  ר"ת, 

ברתא )תיקונים, תיקון כ"א, סא, ע"ב(.

ר"ת,  אני,  וז"ל,  אני(  )ערך  עוד  ועיי"ש   

אבא נקרא יו"ד.

בלבביפדיה קבלה – אנף
מברתא  מסתלקת  אבא  הארת  וכאשר   

נעשה אב-ד.

בלבביפדיה קבלה – חמשים
)ספר ויקרא( יסוד אבא שמק   ועיין עוד שם

בריח בכל נ' שערים, לאפוקי יסוד אמא 

שאינו מגיע רק עד שני חסדים ושליש.

אמא,  יסוד  לתוך  אבא  יסוד  וכשנכנס   

נגד  כביכול  שהיא  כפופה  נ'  שם  ומצא 

מקום התפוח שבאשה, אז נעשה הל"ב 

וח"י של אבא בסוד ן' בפועל.

 ומפני שיסוד של אבא ארוך נעשית ג"כ 

הנו"ן ארוכה כמוה.

 יסוד אבא ן', יסוד אמא נ’.

עץ חיים בעיון
שער דרושי הצלם, דרוש א'

 ההנה מוחין אלו הם נמשכים מבחי' טפה 

בזה:  זה  זווגם  בעת  באמא  אבא  שנותן 

כלומר יש את הכלים ויש את האורות, 

כלים  שנעשו  דתבונה  נה"י  הם  הכלים 

למהלכי  שייך  אינו  וזה  דז"א,  דחב"ד 

הזווג.

 והוא כי בכללות, אבא הוא פרצוף גמור 

לעצמו ואמא היא פרצוף גמור לעצמה, 

והוא  לשנים,  כ"א  נחלקים  הם  אמנם 

לע"י  שנחלקה  הכתר  לספירת  דומיא 

וא"א.

 ומדין אבא הוא המשכת העליון לתתא 

בסוד השתלשלות.

 אבא שהוא בח' המלעילא לתתא, בסוד 

מ"ד, סוד המים שיורדים ממקום גבוה 

מן  שחלק  מה  שורש  נמוך,  למקום 

יורד ומשתלשל לתחתון, בסוד  העליון 

אבא יסד ברתא.

"ובתבונה  הרב  לשון  נחדד  זה  ולפי   

הפרצוף  כללות  של  הרחם  בית  היא  זו 

ושם מקום העיבור", כלומר מדין האמא 

שהוא  בחי'  הוא  אמו'  ירך  'עובר  בסוד 

ברחם שהוא נה"י דישסו"ת שאח"כ יורד 

לתתא, אך השתא הוא בחי' פרצוף אחד 

עם או"א בסוד העיבור, ומדין אבא הוא 

בחי' נה"י דישסו"ת בחי' ממוצע שורש 



 ׀ עט בלבבי משכן אבנה

לזו"ן שנמשך לתתא בסוד השתלשלות 

בבחי' 'ברא כרעא דאבוה'.

♦

ואמנם הב' מוחין עצמן שהם חו"ב אלו, 

דאו"א  ממוחא  מוחין  מתרין  נמשכין 

ממש, ומשם נמשכין אל ב' יסודותיהן, 

חכמה ביסוד אבא בינה ביסוד אמא: הם 

נמשכין ממוחא דאו"א ממש לצורך זו"ן, 

קושורש מוחין אלו הם בא"א, וניתנים בי

סודות שלהם דייקא.

 וב' עטרין שהיו תחלה ב' כתפין דא"א 

נמשכו בב' עטרות דיסודות הנ"ל דאו"א, 

וגבורות  אבא  יסוד  בעטרת  החסדים 

בעטרת יסוד אמא: כפי שהתבאר לעיל 

ששורש הלבשת או"א הוא בידיים דא"א 

'שמאל  בסוד  נפרדות  שהידיים  בבחי' 

דוחה וימין מקרבת’.

ואימא  בא"א  אבא שורשו  בפרטות  כי   

הגדרה  גם  יש  ואמנם  בעתיק,  שורשה 

הפוכה אך היא ההגדרה השורשית יותר.

שער מוחין דקטנות, פרק א'
 והסוד הוא כי הקטן הוא לעולם בבחי' 

אבא  בערך  קטן  נקרא  ז"א  הלא  כי  דין 

הנקרא סבא ולכן אבא יותר רחמים מן 

הבן: בכללות 'סבא' קאי על 'אריך' ו'סבי 

דסבין' קאי על עתיק, אך בפרטות כיון 

שהם אבא, יש"ס, וז"א, לכן אבא ביחס 

לז"א הוא נקרא סבא.

שם, פרק ב'
יסוד  של  גילוי  כמעט  אין  לעולם  כי   

דאבא אלא דרך התלבשות ביסוד אמא, 

דז"א  יסוד  עד  מגיע  אבא  יסוד  ואמנם 

ויסוד אמא רק עד חזה דז"א, מ"מ נצרך 

אמא  ביסוד  התלבשות  תחילתו  שיהיה 

כדי להתגלות בז"א, ואח"כ הוא ממשיך 

קאת הארתו ביסוד דז"א, ולכן אינו מת

גלה במדרגת העיבור בחי' יסוד דאבא 

כאצל  הגמורה  המבדלת  דעת  בבחי' 

משה.

 לפ"ז נחדד, שהעומק שנאמר כאן שאין 

לאמא,  יסוד  אין  כי  דאבא  יסוד  גילוי 

דכפשוטו הארת אבא אינה מאירה, אך 

בעומק לפי מה שהתבאר השתא בסוד 

ידעו עיט', היינו שכיון שאין  'נתיב לא 

של  הארה  שמאיר  נמצא  יסוד  לאמא 

מן  למעלה  בחי'  עיט'  'ידעו'  לא  'נתיב 

דיסוד  החיבור  שורש  כי  והיינו  הדעת, 

לא  'נתיב  בסוד  הוא  אמא  ויסוד  אבא 

ידעו עיט', בחי' למעלה מן הדעת, בסוד 
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שמ'אי הידיעה' דלעילא מגיעה הידיעה 

לתתא, א"כ כאשר אין לאמא בחי' יסוד, 

העליון  דצד  ידעו'  'לא  בחי'  מתגלה 

לתתא.

אמא  יסוד  שאין  שכיון  הטעם  וגם   

עמה  יזדווג  כאשר  כן  אם  בחיצוניותה 

לאפקא מוחין דעיבור אל הז"א, אם לא 

מסוד  מ"נ  טפת  להעלות  היא  תקדים 

הדעת שבה גם אבא לא יוריד טפת הדעת 

שלו ולכך גם ב' הדעות אין בהם: כי כל 

השפעה מלמעלה באה אחרי שעלו מ"ן 

דעת  מעלה  לא  אמא  אם  לכן  מלמטה, 

מדרגת  בחי'  רק  אלא  לה  אין  כי  שלה 

ה'עור', גם אבא לא יוריד דעת שלו.

שמדרגת  לעיל,  שהתבאר  כמו  והיינו   

היניקה היא מדרגת דעת המכרעת, וכל 

בין  להכריע  היא  ההכרעה  בחי'  שורש 

חכמה לבינה, להכריע בין אבא לאמא, 

ואמו  מים  השקיני  אומר  'אבא  בחי' 

והוא מכריע  מים',  אומרת השקיני  ג"כ 

ואמו  שהוא  מחמת  אביו,  את  להשקות 

חייבים בכבוד אביו.

 והנה לא כל ימי היניקה שוין כי בתחלה 

אינו מדבר כלל ואחר כך מתחיל לדבר 

מעט מעט: והיינו שיש סדר של עליה, 

אבא  לומר  ומתחיל  דגן  אוכל  ואח"כ 

ואמא, ואח"כ מתחיל לדבר מעט מעט.

 והוא ענין מרדכי שכתוב 'ויעבר מרדכי' 

בסוד 'עיבור' בחי' ה'לא נדע', והוא גילוי 

כמשה  בדורו  'מרדכי  בבחי'  אבא  יסוד 

בדורו', ואמנם מהצד התחתון הוא בחי' 

מדרגת העיבור, אך מהצד העליון הוא 

מדרגת יסוד אבא בחי' שלא נדע.

לחד טעמא שביטל  ויעבור  ענין  והוא   

ליל פסח, ולא אכלו מצה באותה שנה, 

שאוכל  'קטן  בחי'  להם  שנחסר  והיינו 

דגן' שיודע לומר 'אבא', כלומר שיודע 

ענין  והוא  לאימא,  אבא  בין  להבדיל 

המצה שנקרא לחם עוני שחוצים אותה 

בחי' הבדלה, בסוד דעת המבדלת.

שם, פרק ג'
והיינו שכאן יש שייכות בין אבא למוחין 

דקטנות, כי הארת אימא היא עד מקום 

בכלל',  'עד  לא  אך  הנוק'  בנין  תחילת 

שהוא  אבא  הארת  הוא  ולמטה  ומכאן 

שמתחילה  ממש  הנוק'  בנין  תחילת 

להיבנות.

דחיית  תחילת  כי  הוא,  הענין  ביאור   

דאלה"ים  מוחין  שהם  דקטנות  המוחין 
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חיים,  אלה"ים  שהיא  הבינה  ע"י  נעשה 

התפשטותה  מקום  עד  היא  זו  ודחייה 

שהוא מקום היסוד דז"א ומשם מתחיל 

בנין הנוק', נמצא שמה שדוחה את הג' 

מה  וא"כ  חיים,  אלה"ים  הוא  אלה"ים 

שאבא דוחה אותם יותר למטה הוא גם 

אבא  הרי  אלה"ים,  דוחה  שהוי"ה  מדין 

עד  אותם  דוחה  הוא  לכן  הויו"ת,  הוא 

שהיא  ממש,  הנוק'  בנין  תחילת  מקום 

בחי' אלה"ים.

יבואר שעיקר דחיית אבא אינו   ולהלן 

רק  בנוק', אלא  למקום אלה"ים בפועל 

לבחינת א"ל חי שביסוד.

הוי"ה  בין  היא ממוצע  בינה  כי  והיינו   

חיים,  אלה"ים  בחי'  שהיא  לאלה"ים, 

והארה זו של אלה"ים חיים מאירה עד 

הנוק',  בנין  מתחיל  ששם  דז"א  החזה 

ומשם הוא דחייה מדין אבא שאמנם הוא 

קהויו"ת אבל הוא דוחה מדין הוי"ה שדו

חה אלה"ים ולכן הוא דוחה למקום בנין 

אלה"ים,  של  הוא  ששם  בפועל  הנוק' 

ולא למקום ז"א שאין בו אלה"ים.

הארות:  בחי'  שתי  שיש  זה  לפי  נמצא   

לאלהי"ם  חיים  האלה"ם  את  להאיר  א' 

ב'  אימא,  ע"י  נעשה  והוא  דקטנות, 

להוריד את האלה"ים ע"י הוי"ה למקומו 

קלמקום הנוק', והוא נעשה ע"י אבא, וב

דקות ע"י אבא יורד רק לא"ל חי ביסוד 

ולא לאלה"ים בנוק', ודו"ק.

אבא  בחינת  שהם  שהויו"ת  נתבאר  כי   

ע"י  אולם  האלה"ים,  את  דוחים  אינם 

אלה"ים חיים שהוא בחינת אימא.

 ומכח אבא יורדים לא"ל חי, אולם לא 

אלה"ים ממש.

 וזה ממתק את האלה"ים, מחמת שקודם 

כנ"ל,  דהבינה  חיים  אלה"ים  ע"י  נמתק 

כלומר קודם הם יורדים לנה"י משורש 

הבינה  משורש  חיים  אלה"ים  הארת 

שורש מקום העיבור שהוא מקום נה"י, 

בבחי'  היסוד  למקום  ואח"כ מתמתקים 

מקצת  של  תפיסה  שהיא  חי,  א"ל  שם 

ותפיסת  אלה"ים  בו  שאין  אבא  הארת 

אימא שהיא אלה"ים חיים.

 ואחר כך ע"י זווג הם יורדין אל הנוקבא 

כסדר הנ"ל: כאן המיתוק מגיע למקומו, 

שהוא מקום האלה"ים שהיא הנוק', לפי 

כל הסדר הנ"ל שהוא ע"י הארת אלה"ים 

חיים מצד הבינה, ומצד אבא לבחי' א"ל 

חי, וכאן למקום האלה"ים עצמו מקום 

הנוק’.
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טיפה  בבחי'  קטנות  בחי'  יש  אמנם   

שבמח, אך הוא בפרטות כי בכל מקום 

בכללות  אך  בערכין,  קטנות  בחי'  יש 

אבא אין לו שייכות לקטנות כמו אימא.

♦

קאחר כך נדחין יותר ונכנסין ברישא דנו

ל'  ונשארים  חציין  ושם מתמעטין  קבא 

קוהם סוד שלשים מעלות שהמלכות נק

נית בהם: התבאר לעיל שיש ירידה מכח 

אבא וביחס הזה אחרי שהם ירדו ליסוד 

שזה  זווג,  ע"י  לנוק'  ניתנים  הם  דז"א 

אבא, שמתל הטיפה מכח  לחלק  קשייך 

שע"י  דבינה  חיים  האלה"ים  בבחי'  בש 

כן הוא מאיר עד היסוד בסוד א"ל חי.

♦

 יתר על כן, מה שבפרטות אבא הוא י' 

ואמא היא ה', ואבא הוא בכללות שורש 

מלעילא  שתפיסתו  דגדלות,  למוחין 

שורש  בכללות  היא  ואימא  לתתא, 

קלמוחין דקטנות, שתפיסתה מתתא לעי

קלא, ומתגלה בחי' י"ה שהם מה שהמו

חין דקטנות עולים ומתאחדים יחד עם 

המוחין דגדלות, ודו"ק.

שער מוחין דצלם, פרק ד'-ה'

טעם למה הכתר דז"א בשליש אחרון של 

הרחם  סוד  הוא  ששם  לפי  דאמא  ת"ת 

סוד אות ה' של אמא ושם נכנסת י' של 

שבה,  ביסוד  שבו  היסוד  שהוא  אבא 

קומכח הארה ההיא נעשית שם כתר לרי

ולמ מהטבור  מתחיל  שהוא  דז"א  קשא 

טה: היינו כי אבא הוא י' ואמא היא ה’.

בכתר  נוסף  עומק  מתחדד  כאן  אולם   

יסוד דאבא,  גם  בו  והוא שמאיר  דז"א, 

ובזה נמצא שיש בכתר דז"א גם הארת 

אבא עם הארת אמא, מדין אבא בסוד י' 

ומדין אמא בסוד ה’.

של  יחס  בז"א,  יחס  נקודות  ג'  נמצא   

אור וכלי, יחס של אבא ואימא, ויחס של 

קטנות וגדלות.

 הנה היחס של אור וכלי, מקביל ליחס 

של אבא ואמא, כי שורש הכלי הוא מדין 

אבא,  מדין  הוא  האור  ושורש  אימא, 

משורש  הוא  הכתר  של  שהאור  נמצא 

אבא והוא בחינת י', כי אור הוא בצורה 

לצדיק',  זרוע  'אור  בסוד  כנודע,  י'  של 

לעומת כך הכלי של הכתר הוא משורש 

אמא בסוד רחם שהוא צורת כלי, והיינו 

'כלול' ברחם  היה  בתחלה באופן שז"א 

קשל אמא, ואז הוא היה 'בתוך' הכלי, ומ
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שורש זה נבנה הכתר מדין הכלי בסוד 

כותרת סביב.

שהקשה  דבריו,  בהמשך  בש"ש  ועיין   

כמה קושיות בענין מש"כ מהרח"ו כאן 

שנעשה הכתר מיסוד אבא ומיסוד אימא 

לעיל  והנה  זיווג,  ע"י  שהוא  ומשמע 

אימא  ע"י  נעשה  דז"א  התבאר שהכתר 

נעשה  וכך  עצמה,  שמשפלת  ע"י  לבד 

כתר דז"א בין בכלים בין באורות.

 וכתב ליישב דהכתר נעשה מכח או"א 

הארה  מכח  אלא  זיווג,  מדין  לא  אך 

אימא  ומיסוד  אבא  מיסוד  היוצאת 

עצמם.

 נחדד ע"פ מה שהתבאר, הנה בקטנותו 

אימא  מכח  בעיקר  נעשה  דז"א  כתר 

ועיקרו הוא מדין כלי שיש בו אור מדין 

הארה  מתווסף  בגדלותו  אולם  אימא, 

מכח אבא מיסוד שלו בסוד י' בסוד אור.

 נמצא שהארת הי' של אבא בה' של אמא 

הוא מסוד הארת א"א בסוד הכתר בסוד 

אחדות גמורה שהאור והכלי הם אחד.

♦

 ואמנם בפרטות בינה דא"א היא בגרון 

אך  או"א,  של  כתריהם  מתחיל  ושם 

בחכמה  הוא  אבא  של  השורש  בדקות 

דא"א ובינה בבינה דא"א.

שער המוחין, פרק ג'
ונמצא כי עליות והסתלקות אורות דנה"י 

לב'  הוא  כנ"ל  למעלה  מלמטה  דאמא 

שיקבל  כדי  כי  והיינו  וכו':  תועליות 

שיתרוק צורך  יש  דיליה,  המוחין  קז"א 

נו נה"י דאמא ואז יכנסו אורות חדשים 

והיינו שעד השתא  דז"א.  שהם המוחין 

בחי'  שהוא  הראשונה  בתועלת  התבאר 

היניקה,  מדרגת  לצורך  שהוא  ממוצע 

ב' שהוא  בתועלת  וכאן מבאר מהרח"ו 

לצורך המוחין.

הנה התבאר שבעיבור קודם נעשה בחי' 

קיבול שהעובר  בית  בחי'  ונעשית  חלל 

היני קעומד בתוכה. לעומת כך מדרגת 

קקה היינו שהעובר עומד ע"ג האם מב

דאמא.  המקיף  באור  הוא  כלומר  חוץ, 

אינו  אמנם במדרגת המוחין מצד אחד 

המקיף  אור  בבחי'  לא  וגם  בתוכה  לא 

שלו  במקום  נמצא  הוא  הרי  כי  דאמא, 

ולא אצל אימו. והיינו כי מדרגת המוחין 

דיליה,  ואורות  דאמא  כלים  ע"י  נעשה 

נה"ידאמא מתרוקנים מהאורות  כלומר 

שלה ונכנסים אורות חדשים שהם מוחין 
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דז"א. 

נמצא שמדרגת המוחין היא מעין עיבור 

הוא  ראשון  שבעיבור  כמו  כלומר  א', 

נמצא בחלל האם, גם כאן אורות דיליה 

'עיבור'  נקרא  ולכן  דילה,  בכלים  הוא 

שני לצורך גדלות שניה.    

הכא  דמיירי  המוחין  מדרגת  כי  והיינו 

שמקבל אורות דיליה בכלים דילה, הוא 

בחי' עיבור אך לא עיבור כעיבור ראשון 

שהוא בתוך החלל דאמא, אך הוא בחי' 

נמצאים  דיליה  שאורות  דעיבור  מהות 

בתוך כלים דילהבבחי' עיבור.

המוחין  הגדלת  כשנעשה  אח"כ  אמנם 

גמורים, הוא בחי'  שהיא תוספת מוחין 

מלא  כלי  בחי'  לחכימין  חכמא  ויהיב 

מחזיק, אך כאן הוא עדיין בחי' של כלי 

ריקן מחזיק שהוא בחי' מוחין דקטנות. 

והוא הטעם שבחי' המוחין הוא הסיבה 

הב' להתרוקנות נה"י דאמא, כי הסיבה 

הא' שהיא בבחי' העיבור בבחי' הממוצע 

קשהתבאר לעיל והסיבה הב' שהיא לצו

רך המוחין הם ענין אחד. ולכן הם הב' 

דאמא.  דנה"י  אורות  להעלאה  טעמים 

והיינו כי המוחין אינו עוד שלב גרידא, 

היניקה  בין  לממוצע  צורך  היה  דא"כ 

העיבור  בין  ממוצע  שיש  כמו  למוחין 

ליניקה, אלא הטעם הוא כי המוחין הוא 

אותה מהות של בחי' העיבור כנ"ל, רק 

לעיבור  וזה שורש  ראשון  עיבור  זה  כי 

מעין  שהוא  המוחין  לצורך  שהוא  שני 

עיבור א'. 

הרב  שמבאר  שמה  שכתב  בש"ש  ועיין 

כי  והוא  דו"ק,  דפרטות  הג"ר  הוא  כאן 

פרקין  ב'  היינו  דאמא  נה"י  הצטננות 

לג"ר  השורש  שהם  דנה"י,  תחתונים 

קדו"ק. וכתב דיש לעיין מתי נעשה הצט

ננות פירקין עליונים דנה"י דאמא שכפי 

כניסת  בזמן  להתרוקן  צריכים  הנראה 

ביפ"שא  גם  ועיין  הכולל.  דג"ר  המוחין 

התרוקנות  מבאר  לא  דמהרח"ו  דכתב 

נה"י דאבא, דיש לחקור מתי נעשה.

נעשה  מתי  שחקר  היפ"ש  קושיית  וכן 

שתירץ  ואע"פ  דאבא  נה"י  התרוקנות 

קשדוקא בנה"י דאמא יש צורך לנה"י חד

קשים כי עדיין לא נכנסו נה"י דאבא וצ

ריכה להזדווג עם אבא, אבל נה"י דאבא 

גו  בהיותם  דאו"א  הזווג  נעשה  שכבר 

גופא דז"א אין צורך לאבא כלים בנה"י 

שלו להתחדש לו, עי"ש.

אא	םא	ש”שא					.
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 ועיין בשפ"א שהקשה שכיון שיש מוחין 

גם מצד אבא א"כ מדוע אין באיש בחי' 

דדין, ותשובה לדבר הוא כפי שהתבאר 

מוחין  בחי'  הם  דאמא  שמוחין  לעיל 

דקטנות בחי' 'כלי ריקן מחזיק כלי מלא 

אינו מחזיק' ולכן יש צורך להתרוקנות 

אבל  דדין,  בחי'  גם  נעשה  ומכך  הנה"י 

מצד נה"י דאבא הם בחי' מוחין דגדלות 

אינו  ריקן  כלי  מחזיק  מלא  'כלי  בחי' 

עצ התרוקנות  בחי'  אין  ולכן  קמחזיק', 

קמית מצד אבא אלא ביחס למה שמתל

בש באמא.

 ולכן כיון שאין מציאות של ריקון מצד 

שבאים  דדין  בחי'  שייך  לא  לכן  אבא 

למקום  שעולין  הנה"י  ריקון  מחמת 

טבור וחזה כנ"ל.

 והוא רק בסוד נר"ן שהם ג', אבל החיה 

והיחידה הם רק מקיפים סביב, וכעזה"ד 

בג' לבושין אמא וכן ג' לבושין אבא הם 

כולם בבחי' נר"ן בסוד האורך.

נרנח"י,  מדרגת  שיש  התבאר  הנה   

לפרצופים  מקבילים  הם  ובכללות 

בחי'  הז"א  נפש,  בחי'  היא  שהמלכות 

חיה,  בחי'  נשמה, אבא  בחי'  רוח, אמא 

וא"א בחי' יחידה.

 עיקר החומר הוא מקבל מאביו ושורש 

ובהקבלה  האם,  מן  מקבל  הוא  הצורה 

לכך מאביו הוא מקבל את בחי' הכלים 

הוא  ומהאם  ברתא,  יסד  אבא  בבחי' 

מקבל את שורש הניצוצות.

הם  הכל  מן  חוץ  הוא,  כן  סדרן  נמצא   

ובתוכם  דז"א,  דגופא  איברים  רמ"ח 

וכו'  אבא  טפת  ובתוכו  וכו'  אמא  טפת 

דז"א  עצמו  אדם  נפש  הוא  הכל  ובתוך 

בכבד  עומדת  דז"א  נפש  ונמצאת  וכו' 

מלובשת תוך טפת נפש אבא ונפש אמא 

נפש  וניצוצות  ענפים  ומשתלחים  וכו' 

קדז"א ברמ"ח איבריו וכו' נמצא כי מתח

לת הריון התחילו להצטייר כל הבחינות 

החיצוניים  שהכלים  נמצא  ביחד:  הנ"ל 

הם דז"א והחלק הפנימי הוא גם של ז"א 

והחלק האמצעי הוא דאו"א.

גדלות  בחי'  הוא  אמא  שהיא  ישסו"ת   

הוא  אבא  שהוא  עלאין  ואו"א  ראשון, 

גדלות שניה.

 אבל קטנות ב' שהיא הארת אבא אינה 

בבחי' עיבור גמור, ולכן אינו במציאות 

עיבור גמור אלא רק במדרגת עיבור.

 לעומת כך במדרגת המוחין הוא ההיפך, 

אינם  המוחין  ראשון  בגדלות  כלומר 
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דפנימיות  מוחין  אלא  גמורים  מוחין 

המידות כנ"ל כי עיקרו הוא בחי' אמא 

שהיא מדרגת העיבור, אך בגדלות שני 

הוא בחי' מוחין גמורים כי הוא מדרגת 

אבא שהוא מדרגת המוחין.

סוגיית  את  שהקדים  ביפ"ש  עיין   

צריך  זה  שפרק  כתב  כי  ההחלפות, 

כדי  זו  סוגיא  להקדים  וצריך  פירוש 

הקצר  שכלנו  שיד  מקום  עד  להבינו 

נתקן  עילאה  אבא  "והנה  וז"ל:  מגיע 

ממ"ה דמ"ה וממ"ה דב"ן ויש"ס גם הוא 

ונוכל  דב"ן  וממ"ה  דמ"ה  ממ"ה  נתקן 

ליתן להם תואר זה ולקרותם הכל מ"ה.  

שבו  המוחין  דאבא  בנה"י  עתה  ונמצא 

הם מ"ה וב"ן של שם מ"ה דוקא, ובנה"י 

דאימא המוחין שבה הם מ"ה וב"ן דב"ן 

בדברי  מקום  בכל  האמור  והוא  דוקא, 

רז"ל שכל שם מ"ה נמשך ע"י אבא וכל 

שם ב"ן נמשך ע"י אימא”.

דב"ן  ומ"ה  דמ"ה  מ"ה  לקח  ואבא   

דמ"ה  ב"ן  לקחה  ואימא  הזכרים,  שהם 

נעשה  ואח"כ  הנקבות,  שהם  דב"ן  וב"ן 

מ"ה  כולו  אבא  פרצוף  ונעשו  החלפה 

דוכ' ונוק' ופרצוף אימא כולה ב"ן דוכ' 

ונוק’.

 והוא עומק הענין של סוגית ההחלפות 

שמקדים היפ"ש להבנת דברי מהרח"ו, 

לפרצופיהם  או"א  שלקחו  מה  והיינו 

מתחילה ומה שהוחלף אח"כ, והיינו כי 

ואימא  אבא,  לקח  דמ"ה  מ"ה  מעיקרא 

לקחה ב"ן דמ"ה וכעזה"ד בשם ב"ן אבא 

לקח מ"ה דב"ן ואימא לקחה ב"ן דב"ן, 

בין  המ"ה  שכל  נעשה  בתיקון  ואח"כ 

במ"ה דמ"ה בין הב"ן דמ"ה שייך לאבא 

וכל הב"ן כולו לאימא ע"ד הנ"ל.

 והיינו כי או"א לכשעצמן פרצוף אבא 

מ"ה דמ"ה ומ"ה דב"ן, ופרצוף אימא ב"ן 

מציאות  לצורך  אבל  דב"ן,  וב"ן  דמ"ה 

בבחי'  החלפה  נעשה  לז"א  המוחין 

שז"א  המוחין  וממילא  כנ"ל,  אלכסון 

מקבל הם מוחין בבחי' אלכסון.

שמתגלה  שורש  אותו  הוא  והנה   

בפורים דיסוד דאבא ארוך ובוקע לחוץ 

בסוד אבא יסד ברתא, והיינו שיש שני 

מדין  מקבלת  שהיא  מה  א'  מהלכים 

מקבלת  שהיא  מה  ב'  קו שמאל,  אימא 

מדין אבא יסד ברתא.

והחידוש הוא שלא רק שהיא מקבלת   

דאימא  שמאל  קו  מדין  הנסירה  בעת 

בחי' ה' עליונה ששורשה היא ה' תתאה, 
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אלא התחדש שהיא מקבלת מדין אבא 

שאינו בחי' הקו שלה.

מתפיסת  מה  עלית  מקבלת  אבא  וע"י   

התראות לתפיסת ראיה, ודו"ק.

 ויש חילוק בין מה שהם עומדים אב"א 

שהם הפוכים זה מזה והוא מדין 'אחור', 

ויש מה שעומדים הפוכים זה מזה מדין 

פנים, ודין פנים בזו"ן שורשו הוא מדין 

או"א שעומדים פב"פ, והשורש לזה הוא 

מה שאבא נותן לנוק' בזמן הנסירה מדין 

אבא יסד ברתא, והוא שורש לבחי' שני 

מדין  צדדים  שני  בחי'  לא  אבל  צדדים 

אחור אלא מדין פנים שורש או"א.

אמא  עם  מחובר  שאבא  שכמו  והיינו   

פב"פ, כן כאשר מאיר אבא בנוק', הוא 

משריש בה תוספת הארה זו של פב"פ, 

לבת",  לו  "ותהי  ואסתר  במרדכי  וז"ש 

ודרשו חז"ל לבית.

קול דממה דקה
 כל אדם שמו זה עצמותו ומהותו, ושמו 

ושם אמו הם מקיפים של בינה שיש לו, 

של  מקיפים  ענין  הוא  אביו  ושם  ושמו 

אבא שיש לו.

♦

שורש אבא ואמא – בכתר

ובינה, שור חכמה  ואמא,  אבא  קכלומר 

שם בא', בכתר, אלופו של עולם.

ואמא,  אבא  בחינת  ממני  בטל  כלומר 

והנני דבק בכתר,  ובינה,  בחינת חכמה 

והוא יאספני.

שו"ת שאל לבי
אותיות  יעקב,  הארת  שורש  אבא  יסוד 

יבקע, בחינת לעת”ל, כמו שנאמר: “אז 

יבקע כשחר אורך”.

דעתיק,  ביסוד  דאבא  יסוד  ושורש   

וכמ”ש בפירוש האריז”ל בספד”צ וז”ל, 

יסוד  ע”י  א”ס  האור  מושך  השפע  כל 

דעתיק, ויסוד דעתיק נותן בפרצוף אבא 

דרך ראשו, ומשם יורד דרך ח”י חוליין 

עד יסוד אבא.

 והארת יסוד אבא בפורים, הוא מהארת 

"אריך".
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  רל"א שערים - אב

ביאור המהות של כל צירופי שני אותיות בלשון הקודש, ע"פ סדר 
רל"א שערים )עיין ספר יצירה פרק ב' משנה ב'(, ולפי זה ביאור כיצד מתראה 

צירוף זה בערכים נוספים שבתוכם הוא מצטרף

א-ב
ובקומת  התחלה,  מלשון  אב 
אב-רהם.  אברהם,  זהו  ישראל, 
ובמדרגת זמן זהו אביב, אב-יב, ניסן, 

אב-יב, אב לי"ב חודשים.

זהו  צמצום,  בו  יש  האב  וכאשר 
הוא  וכאשר  אב-יון.  אביון,  בחינת 
אביר,  בחינת  זהו  וכוחו,  בתוקפו 
אבי-ר. וכאשר האב יש בו צער, זהו 
נעלם  וכאשר  אב-וי.  אבוי,  בחינת 
אב-ד.  אבד,  בחינת  זהו  ונתכסה, 
וכאשר יש בו כילוי גמור, זהו בחינת 
ואזי לתתא על הבן  אבדון, אב-דון. 
נעשה דין אבל, אב-ל. משא"כ כאשר 
מצורף לאב, זהו אבן, אב-ן, אב-בן, 

כמ"ש חז"ל )רש"י, בראשית, לט, כד(.

דקדושה,  האב  שורש  ואברהם 
אב  נפילת  את  לתקן  בא  כנ"ל, 
דקלקול, שהוא בחינת אבק, אב-ק. 
ולכך כשבאו אליו המלאכים שסבר 

ורחצו  להם  אמר  ערבים,  שהם 
ההשתחויה  כח  שיסירו  רגליכם, 
שהם  והיינו  שברגליהם,  לאבק 
נלחם  וכן  אבק.  במדרגת  דבקים 
יעקב עם שרו של עשו, והעלו אבק 
עד כסא הכבוד, והיינו להעלות את 

האבק לשורשו באב.

ושורש האבק שהוא מתפזר. כי מן 
אב נעשה אבר, אב-ר, והיינו פירוק 
האב לאברים. ויתר על כן באצבעות, 
אבק  נעשה  ולתתא  אב-צע.  אצבע, 
העפר.  מן  נבראו  אברים  רמ"ח  כי 
צורת  זהו  יחד,  מתחברים  וכאשר 
אברהם,  בענקים,  הגדול  אדם 
גימט'  אב-הה,  אהבה,  שמדתו 
אחד, כנודע. ושורש הפרוד שאוהב 
אחדות  ולהיפך,  פרוד.  אויב,  נעשה 
דקלקול. וזהו אחאב, אח-אב, והיינו 
איחוד דקלקול של אב, ולא אחדות 

אמתית. 



צ  ׀   רל"א שערים - א-ב

והשתא יש ג' אבות, אברהם יצחק 
זכה  ולא  המלך  דוד  ובקש  ויעקב, 
השתא לכך שיהא אף הוא רגל רביעי 
ארבע  יהיה  ולעת"ל  שבמרכבה. 
כאשר  וזהו  אב-ער.  ארבע,  אבות, 
יתוקן הרע לגמרי והפך מרע לרעות, 
ורעות,  וגו'  אחוה  אהבה  אחדות, 
כנ"ל,  אח-אב,  תיקון  וזהו  ודו"ק. 

ונהפך אח לאחוה. ואויב לאוהב.

השתא  כבר  נגלה  לכך  והשורש 
ושורשם  אמהות,  ארבע  שישנם 
יתוקן  ואזי  אב-תול.  בתואל,  מבית 
לכל  אב  אב-נט,  אבנט,  בחינת 
כמ"ש  הגנבים  על  שמכפר  הנטיות, 
חז"ל, ובשורש מתקן את כל הנטיות 

לחזור לאב.

מלווה  והוא  יסורים,  ע"י  והתיקון 
בכאב, כ-אב, שהאב מייסר בבחינת 
כאשר ייסר איש את בנו, כאב המיסר, 
שעושה זאת מאהבה, בבחינת יסורי 
שמסובל  משיח  שורש  ושם  אהבה. 
מאב,  ממואב,  בא  והוא  מהיסורים, 
כמ"ש בקרא. ואזי נתקן כל קלקול, 

"האבות" והידעונים.

צירוף  מופיע  שבהם  נוספים  ערכים 
אבוס,  אבוי,  אבה,  אבדון,  אבד,  זה: 
אביאל, אביב, אביגל, אביה, אביהו, 
אבינדב,  אבימלך,  אבימאל,  אביון, 
אביעד,  אביסף,  אבנר,  אבינועם, 
אביעזר, אביר אבישג, אבישי, אבל, 
אביתר, אבן, אבנט, אבנר, אבעבעת, 
אבק, אבר, אברהם, אבשלום, אהב, 
אזוב,  אויב,  אוב,  אהליבה,  אכליב, 
איבה,  אחינדב,  אחיטוב,  אחאב, 
אלישבע,  אלגביש,  איזבל,  איוב, 
בא,  ארבע,  ארב,  אצבע,  אלישיב 
באר, בארי, בלאדן, בלשצר, בצלאל, 
ברא, בתואל, זאב, כאב, לביא, מואב, 
צבא,   נבוכדנאצר,  נבוזראדן,  נביא, 
יואב,  יבוא, שבואל, שבנא, תבואה, 
אחאב,  אבהו,  אבינא,  כלאב,  אביי, 
אבטליון, אבין, אברוט, אבישי, אבא 
שאול, אביגיל. )מתוך סדרת רל"א שערים 
משכן  'בלבבי  בעלון  שבוע  מידי  שפורסמה 

אבנה'(



 ׀ צא בלבבי משכן אבנה

בלבביפדיה קבלה – אבא

ביאור תואר אב בכל שורש ושורש בלשון הקודש

 לא הושלם לעת עתה, יזכנו הבורא להשלימו
חומר זה לוקט מתוך בלבביפדיה קבלה - ערכים

אבא - אב
קתחלה נקרא חכמה, ושורשו בחכמה דאריך, אחוריו ירדו למקום ז"ת בשבירה, וב

תיקון מקומו בחסד דאריך, ונשתנה שמו מחכמה, שם עצמי, לאבא לזולתו. שהרי 

או"א עלאין פעמים נקראים אבא, ויש"ס ותבונה אם. בחינת הבן בחכמה. וכן נקרא 

אב לאבהן, לחג"ת. כמבואר באד"ז, ר"צ ע"א.

אבא - אבד 
עיין מגילה )ו, ע"א( כי אבדה כלי חמדתה. מיתה נקראת אבדה, מיתת אב. ובעומק 

קקודם השבירה היה מקומו בחכמה דאריך ואח"כ נפלו אחריו לז"ת. ובתיקון מל

ביש לחסד דאריך ואיבד מקומו. וכן איבד שמו מחכמה לאבא. ובמגילה )טו, ע"א( 

כשם שאבדתי מבית אבא, אסתר. וכן מ"ש)נדה, מה, ע"א( אוי לשלש שנים שאבדתי 

בבית אבא.

אבא - אבה
קכיבוד אב לא רק מה שמצוה, אלא יש לכבד את האבה של האב, את רצונו. ופע

מים כתוב אבא, אבה. ועיין דרך פקודיך )עשה ל"ג, חלק המחשבה, ו( וז"ל, אביך הוא 

מגזירת אבה, עכ"ל. ומהותו שרוצה לעשות את הדבר שהוא המושכל הראשון. 

ועיין רש"ר הירש )ויגש מה, ח( וז"ל, הוראת היסוד של אב משורש אבה, להסכים, מי 

שיש לו זכות הויטו שבלי הסכמתו אין רשות לאחר לעשות דבר, עכ"ל.
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אבא - אבוי
אבוי, אב-ו-י, אבוי לאב שבנו גובר עליו, בן, ו', גובר על הי', אב. בחינת בן סורר 

ומורה. כמ"ש במשלי )כג, כט( "למי אוי למי אבוי, לסובאי יין ולזוללי בשר". עיין 

סנהדרין ע' ע"א.

אבא - אבוס
אב בחכמה, המלמד את בנו תורה. ואמרו )ב"ב כ"א ע"א( שצורת הלימוד הוא באופן 

של אספי ליה כתורא. ופרש"י האכילהו והשקהו תורה בעל כרחו כשור. והוא 

 בחינת אבוס בחכמה.

וכן אבוס בגימ' יין עם הכולל, גימ' סוד כמ"ש חז"ל בעירובין. ומדרגת השגת 

הסוד הוא אבוס. כי בכללות יש סוד ופשט. והדרש היינו סוד שבפשט, והרמז, 

פשט שבסוד, כמ"ש הגר"א. והן בחינת שנים שהם ארבע. וכל אבוס מהותו כפל 

כמ"ש לעיל בשם הבה"ג. וכפל מהותו, שורש לעילא וענף לתתא, בחינת כפל של 

 גנב, עשה עין של מעלה כאילו וכו'. והסוד שורש, הפשט ענף, כפל של הסוד.

)ח"ב סימן ק"ב( שהבא על אשת אביו יתגלגל בחק  ומצד הקלקול איתא בכנפי יונה

מור. בחינת וחמור אבוס בעליו.

אבא - אבטיח
אבטיח. אב-טיח. לשון אב לכל טיח שבעולם. שקליפתו קשה וטחה שלא יצא 

מימיו לחוץ.

אבא - אביב
זוה"ק בתיקונים )תיקון כ"א, נ"ט ע"א( – ובדא ישוון אבא ואמא ברא וברתא, הדא הוא 

דכתיב ושמרתם ועשיתם כי היא חכמתם ובינתכם, ושמרתם ועשיתם דא ו"ה, כי 

היא חכמתכם ובינתכם, דא י"ה. ויחוד זה נעשה ע"י עיבור השנה. שמר את חדש 

 האביב.

ועוד כתב רש"י )וארא ט, לא, ד"ה השעורה אביב( – עמידה באביה, לשון )שה"ש ו, יא( 
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 באבי הנחל, לשון אב – התחלה.

ועוד כתב רש"י )משפטים כ"ג, טו, ד"ה חדש( – אביב לשון אב, בכור וראשון לבשל 

פירות. והוא מנחת ביכורים, קרבן העומר מן השעורים. ועיין תורת המגיד )זכריה 

ד"ה ביום(, לכך נקרא חודש האביב, שכל התחדשות יתנשאו לאב הראשון, וזהו עץ 

חיים. ועיין דגל מחנה אפרים )ויגש ד"ה עוד( אביב, אותיות בי אב.

אבא - אביון
כתיב )איוב כט, טז( אב אנכי לאביונים. ובקלקול חכמת יון. אביון, אב-יון. מי שעזב 

את חכמת התורה אב בחכמה, והלך לרעות בחכמת יון, הוא אביון. ואזי נקרא 

אביון שתאב לאב. ועיין בספר ערבי נחל )ראה דרוש א' ד"ה ויובן(, שכתב, וז"ל, וכל 

)בראק  מקום שנזכר בכתוב עני או אביון פירושו שאינו בן תורה, עכ"ל. ועיין זוה"ק

שית כד, ע"ב( ויהא בתפילין כאביון לגבי תרעא. תפילין. מוחין, כנודע. ועיין רסיסי 

לילה )כב( שכתב, וז"ל, ומתנות לאביונים הוא התאב לכל דבר ומילוי החשק ורצון. 

קוהם שני אביונים, דיש בעל תורה ובעלי מצות וכו', והוא אביון לדבר ההוא, ומי

לוי החשק נקרא מתנה. הת"ח מתעשר בדעת, ובעלי מצות במעשים טובים, עכ"ל.

אבא - אבל
כתיב )בראשית כז, מא( יקרבו ימי אבל אבי. ובעומק מעיקרא היה נקרא חכמה ואח"כ 

בעת התיקון נקרא אבא. וזהו גופא שורש האבלות שירד ממדרגתו חכמה ברישא, 

למקום חסד דא"א. ומתחלה ירדו אחוריו, וזהו שורש למיתה, שורש לאבל.

אבא - אבן
איתא )מנחות כט ע"א( אבן היתה לפני מנורה, ובה שלשה מעלות שעליה הכהן עומד 

 ומטיב את הנרות. 

ועיקר הדבר ע"י אהרן, כמ"ש חז"ל )במד"ר טו(, שלך גדול משלם, שאתה מדליק 

ומיטיב את הנרות. ואהרן בחינת אבא ללא הלבשת אמא, כנודע. ועליו נאמר, כי 

שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו וגו'. וח"ו בקלקול אמרו )חולין קלג ע"א( 



בלבביפדיה קבלה – אבא צד  ׀ 

א"ר זירא אמר רב, כל השונה לתלמיד שאינו הגון, כזורק אבן למרקוליס, שנאמר 

כצרור אבן במרגמה, כן נותן לכסיל כבוד. והרי שהאבן נמשל לכבוד. וכן אמרו 

)שם פט ע"א( ואבן ספיר דומה לכסא הכבוד. ובתיקון הוא כבוד חכמים ינחלו. ולכך 

כתיב )במדבר יב, י( ויאמרו כל העדה לרגום אתם באבנים, וכבוד ה' נראה באהל 

מועד וגו'. כלומר נגלה שורש האבנים, כבוד, ועי"ז ניצלו.

אבא - אבנט
איתא )פסיקתא זוטרתא תצוה כט, ה( ואפדת לו בחשב האפוד, זה אבנט שחגור בו. 

בחינת אבא – מחשבה, חשב האפוד. אבנט, אב-נט. מלשון אבא. והבן, שיש בחינת 

 אבא תתאה, אבנט. ויש בחינת אבא עילאה, חשב האפוד. 

ועוד. בשבירה נה"י דכתר נפגמו, אחוריהם של או"א נפלו לז"ת דאצילות וז"ת 

נפלו ונשברו. ועיין ר"י מלוניל )על הרי"ף מו"ק יד ע"א מדפי הרי"ף( ולפי שלא יפלו 

הבגדים, יקשור ויחגור אותם באבנט היטב.

אבא - אבק
רב המלמד נקרא אביו. ועיין כתובות )קו ע"א( כי הוו קיימי רבנן ממתיבתא דרב 

הונא ונפצי גלימייהו, הוה סליק אבקא ליומא. ואמרי במערבא קמו ליה ממתיבתא 

)כ"ה ע"א ד"ה ר"ה( רב הונא ריבץ תורה, כדאק  דרב הונא בבלאה. ועיין רש"י מו"ק

מרינן פרק שני דייני גזרות, כי קיימי וכו' וזהו לשון ריבץ. ועיין  ליקוטי מוהר"ן 

)תנינא ה( וזהו וכסי ליומא, דהיינו שמשא, היינו בחינת תפילין דמכסין על מוחא 

שהוא בחינת שמשא, בחינת משה, בחינת פני משה כפני חמה.

אבא - אבר
כתב בתולדות יעקב יוסף )לך לך ד"ה ועפ"ז( וז"ל, אברהם, יסוד אבא, אבר, בתוך 

מ' סתומה, בינה. ושם, אברהם שהוא חיבור יסוד אבא הנקרא אבר עם מ' דבינה 

שהיא מ"ם מרובעת, עכ"ל. ולפ"ז אברהם, אב-אבר-ם.
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אבא - אברהם
ברכות )יג ע"א( אברם הוא אברהם, בתחלה נעשה אב לארם, ולבסוף נעשה אב לכל 

העולם כולו. ובפרט אב לישראל, ואב לאבות.

אבא - אברך
כתיב )בראשית מא, מג( וירכב אותו במרכבת המשנה אשר לו ויקראו לפניו אברך. 

ודרשו חז"ל )ספר דברים פיסקא א' ד"ה כיוצא בו( זה יוסף שהיה אב בחכמה ורך בשנים. 

חכמה שנית אחרי כתר. ולכך יש בה אותיות שניות, ב-כ-ר. וזה וירכב – וי-רכב, 

 אותיות שניות, וכן במרכבת "המשנה", אותיות שניות.

ועוד. אמרו )פסיקתא זוטרתא מקץ מא, מג( ד"א, אברך, אב המלך, שהרי המלך נקרא 

רך. והיינו שאינו רק משנה למלך, אלא אב למלך. כי מצד אחד הוא תחתון למלך, 

ומצד שני הוא על גבי המלך, אב למלך. ועיין שכל טוב )מקץ מא, מה( אברך, כלומר 

רבו של מלך שכן לרב קורין אב, שנאמר אבי אבי רכב ישראל. ועיין בתרגום, דין 

אבא למלכא. ועיין שם בשפתי חכמים, חבר למלך. ולכאורה גדרו בחינת תלמיד 

חבר. ועיין רשב"ם )שם( אב, שר לצורך המלך. ועיין ר' יוסף בכור שור )שם( וז"ל, 

שכן בכרכי הים קורים למלך אבא, עכ"ל.

אבא - אגוז
זוה"ק )שמות טו ע"ב( אגוז דא היא רתיכא עליאה קדישא דאינון ג' רישין דנהרין 

וכו'. ושם, מה אגוזא טמירא וסתימא מכל סטרוי, כך רתיכא דנפקא מגזתא סתימא 

מכל סטרוי. והוא בחינת יסוד דאבא )ועיין זוה"ק, זוהר חדש בראשית, בראשית ל ע"ב(.

)תיקון כד סט ע"ב( אבל ר"מ תוכו אכל קליפתו זרק, דקק  ועוד. עיין זוה"ק תיקונים

ליפין אינון אוה"ע, ישראל מוחא בינייהו, כגונא דא, שכינתא איהי פרדס בגולתא, 

ואיהי מוחא מלגו אגוז. בחינת חכמה עילאה אביו, חכמה תתאה, שכינתא.

אבא - אגם
או"א אחוזים במזלות, אבא במזל נוצר ואמא בנקה, כנודע. ועיין דברי אמת )לך לך( 
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וז"ל, ישם מדבר לאגם מים וגו', הוא המזל על שהוא כמו מדבר הפקר, כי בני חיי 

ומזונא לא בזכותא תליא כ"א במזלא וכו'. וזהו ישם מדבר לאגם מים, להתפשט 

 חסדים בני חיי ומזוני משם, עכ"ל.

ועוד. אגם ר"ת אבינו גאלנו מעולם )ישעי' סג, טז(, וכן את גדול מואב )שם טו, ח(, 

מ-אב.

אבא - אגן
איזהו חכם הרואה את הנולד. בחינת אב המוליד, רואה את הנולד. אגן הסהר, 

 טבור, טובה ראיתה, מכח אבא שרואה את הנולד שקשור בטבור לאמו.

ועוד. מרדכי בחינת יסוד אבא )עיין פרי עץ החיים, דרושי הפורים(. ועיין ספר מעגלי 

צדק )אות ש( וז"ל, אגן הסהר עם שני הכוללים גימ' זה מרדכי היהודי שעמיד מגן 

על ישראל והאיר עליהם, עכ"ל.

אבא - אגף
בחינת אב בחכמה. ואמרו )ב"מ קח ע"א( אמר רב יהודה, הכל לאיגלי גפא, ואפילו 

מיתמי, אבל רבנן, לא, מ"ט, רבנן לא צריכי נטירותא.

אבא - אגר
או"א תרי רעין דלא מתפרשין לעלמין. והנה יש בחינת גרש, גר-ש. שעי"ז נעשת 

האשה כגר במקומה. והיפוך גרש, הוא אגר. ובזו"ן שייך אגר, נישואין, ושייך גרש, 

גרושין. אולם באו"א, לא מתפרשין לעלמין, ותדיר הם בבחינת אגר.

אבא - אגרוף
אגרופו של בן אבטיח כראש כל אדם )כלים פי"ז מי"ב(, והיינו שאצל בן אבטיח חג"ת, 

ידים שלו, במדרגת חב"ד, ראש של כל אדם. והשורש, כי תחלה היו חכמה ובינה 

דכללות מושרשים בחכמה ובינה דאריך. ובעת השבירה נפלו אחוריהם למקום 

ז"ת. ובתיקון נעשו או"א והלבישו לזרועות של א"א. ונמצא שזרוע ימין שמולבש 

עליו אבא, שורשו בראש, בחכמה דאריך. וזהו אגרופו של בן אבטיח, ונקרא בעלי 
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אגרופין בעלי זרוע, כלומר זרוע זו שורשה בראש, כנ"ל.

אבא - אגד
או"א אינם פרצופים גמורים ולכך אינם מתחילים בראשית ואינים מסתיימים 

באחרית אלא קצרי קומה. והם בחינת הכנה והזמנה להעביר מן אריך לזו"ן. ואמרו 

)סוכה לג ע"ב(, אגד הזמנה בעלמא. ואו"א, אגודים תמיד, תרין רעין דלא מתפרשין.

אבא - אד
מילת אד, מלשון איד, שבר, כמ"ש )ב"ר פי"ג, סי"ב, ומעין כך ע"ז ב ע"א( אד, שהוא שובר 

אידן של בעלי שערים. והבן שאד, גימ' ה', כמ"ש ה' שמות יש לו. וכאשר נוסף י' 

ונעשה מאד איד, נעשה י-ה. בחינת או"א, י"ה, תרי רעין דלא מתפרשין. ועיין אבן 

עזרא )בראשית פ"ב, פ"ו( אד, בלא יו"ד, אולי מעט השרש יש בינו ובין כי קרוב יום 

אידם. וזהו ולא מתפרשין, שאין כמעט הפרש.

אבא - אדום
עיין יונת אלם )פמ"ו( ובמקום שמתחילין הסימנין ליכנס בחלל הגוף שם יחשב סוד 

הדעת לאבא ואמא, ודע כי יש בקנה חוילא ובר חוילא, ובוושט שני עורות א' לבן 

וא' אדום להורות כלילותם זה מזה. ועוד הרי ששניהם בגרונו של אריך שהוא 

מנקודות )מקום( בינה. והרי שאודם הבינה – אמא, נכלל בלובן של אבא.

אבא - אדם
מוחין - או"א. וכתיב )בראשית א, כו( ויאמר אלקים נעשה אדם בצלמנו, סוד צלם. 

מוחין של ז"א בג' מדרגותיו צ-ל-ם, כנודע )עיין הגהת מהרי"ץ בתחלת נפה"ח שער א, 

שבאר זאת בהרחבה(. ועיין עץ חיים )שער מא, פ"ג( וז"ל, האדם עליון יש בו פנימיות 

וחיצוניות, והמוחין הם הפנימיות והחיצוניות צלם אלקים, עכ"ל. ועיין גר"א )אדרת 

אליהו, בראשית ה, ג( וז"ל, אנשים ע"ש אנוש, שרק אדם ושת נולדו בצלם ממש, אולם 

מאנוש ואילך הם רק בבחינת כקוף בפני אדם, עכ"ל.
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אבא - אדמה
קהחומר שממנו נברא האדם הוא אביו, ואמו נותנת בו צורה. ולפיכך האדמה נק

ראת אב לאדם ולשאר אלו שנבראו ממנה.

אבא - אדן
אבא יסד ברתא )זוה"ק רע"מ, פנחס רנח ע"א, וכן תיקונים תיקון כא, סא ע"ב(. ונמצא ששורש 

אבן תחתון, שהוא בחינת מלכות, שורשו באבא. ומה שלמטה הוא אדן, למעלה 

באביו הוא עדן.

אבא – אדנ-י
)ערך גיד( וז"ל, וזהו סוד משארז"ל )ב"ר, יב, טו( מתחילה עלה במק  עיין קהלת יעקב

חשבה לברוא את העולם במדת הדין, בחינת אדנ-י, ובחינת אדנות עלה במחשבה 

סוד החכמה, בסוד אבא יסד ברתא, עכ"ל. ולהיפך עיין קיצור הכוונות לרמח"ל 

)סדר שב"ק(  וז"ל, אדנ-י שפתי תפתח, תכוין שהיכל ק"ק מצד אבא עולה עם כל 

ההיכלות והעולמות הכלולים בו אל האצילות, עכ"ל. ועיין שער הכוונות שם. 

ועיין שם )דרושי חזרת העמידה, ד"ה ענין כוונות אמן( וז"ל, מילוי של ע"ב מלבד הפשוט, 

מ"ו. מילוי של מ"ה מלבד הפשוט, י"ט. יחדיו ס"ה, בסוד אבא יסד ברתא. עיי"ש.

אבא – אדר - אדיר
)אגדת בראשית, פי"ח, ד"ה לדור מזמור( ראה איך הקב"ה מחבב ומגדל את ישק  אמרו

ראל, שתתגלה אבותיהן בהן, שנאמר והיה אדירו ממנו, ואין אדירים אלא אבות, 

שנאמר לקדושים אשר בארץ המה ואדירי כל חפצי בם, לכך והיה אדירו ממנו. 

ועיין מנחות )נג ע"א(, אמרה כנס"י לפני הקב"ה, רבש"ע החזק לי טובה שהודעתיך 

בעולם, א"ל, טובתי בל עליך, איני מחזיק טובה אלא לאברהם יצחק ויעקב )אבות( 

שהודיענו תחלה בעולם, שנאמר לקדושים אשר בארץ המה, ואדירי כל חפצי בם.

אבא - אדרת
)מלכים, א, יט, כ( וימצא את אלישע בן שפט וגו', ויעבר אליהו אליו וישלך אדק  כתיב
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רתו אליו, ויעזב את הבקר וירץ אחר אליהו, ויאמר אשקה "לאבי" ולאמי ואלכה 

אחריך. וכל זה תולדת הארת האדרת.

ועוד. עיין חמדת ימים )שב"ק, פ"ה( וז"ל, והיה אדירו אדרת שער, ז"א אשר יעלה 

שמה כאשר יעלה עד אבא הרמוז בר"ת אדיר במרום ה', ר"ת אבי, עכ"ל.

ועיין מאורות נתן )ערך אדרת(, שערות שבז"א דקליפה שלא נתקנו באבא ואמא שלו 

השערות ונשארו בו, אבל דקדושה נתקנו באבא ואמא האדרת והאמונה, ונשאר זה 

חלק כמ"ש ואנכי איש חלק. )ועיין עץ חיים, דרושי הקליפות, דרוש לאה ורחל, פ"ט(.

אבא - אהבה
כתיב )בראשית, כז, יד( ותעש אמו מטעמים כאשר אהב אביו. וכתיב )דברים, ד, לז( 

ותחת כי אהב את אבותיך. וכתיב )שם, י, טו( רק באבתיך חשק ה' לאהבה אותם. 

)זוה"ק, בראשית, צח, ע"א( על כן עלמות אהבוך, אלו האבות. ועיין שער הכק  ואמרו

וונות )דרושי קידוש ליל שבת, ד"א, ענין תפלת שחרית של שבת( בסוד היכל אהבה של או"א. 

ואמרו )קידושין, ל, ע"ב( א"ר חייא בר אבא, אפילו האב ובנו, הרב ותלמידו, שעוסקין 

בתורה בשער אחד נעשים אויבים זה את זה, ואינם זזים משם עד שנעשים אוהבים 

קזה את זה, שנאמר, את והב בסופה, אל תקרי בסו-פָה אלא בסוֹפָה. ועיין שער הכ

וונות )דרוש קידוש ליל שבת, ד"א, ענין מנחת השבת( וז"ל, וכנגד הארת או"א אמר מנוחת 

אהבה ונדבה. כי אבא נקרא אהבה, ואימא נקראת נדבה, עכ"ל. ועיין זוה"ק )במדבר, 

רנז, ע"א( אהבה כלילן מאבהן, דאתקרי בהון בכל מכל כל.

אבא - אהיה
כתיב )שמואל, ב, ז, יד( אני אהיה לו לאב והוא יהיה לי לבן. ועיין גר"א )ס"י, א, ע"א( 

וז"ל, ל"ב נתיבות חכמה, שרשם במו"ס, שהוא כתר, אהי"ה, לכך נקראו נתיבות, 

שכן רל"א שערים שהם כפולים חשבון נתיב, הוא אהיה פעמים כ"ב, כמספר 

אותיות א"ב.

ועיין עץ חיים )שט"ז, פ"ב( וז"ל, והגרון כבר ידעת שהוא בינה דא"א, והנה הוא 
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מוכרח שיהיו בו ב' בחינות, אחד לאבא ואחד לאמא, ושניהן ב' שמות של אהיה, 

עכ"ל.

אבא - אהל
כתיב )בראשית, ד, כ( ותלד עדה את יבל, הוא היה אבי ישב אהל ומקנה. ובתרגום 

שם, הוא הוה רבהון דיתבי משכנין. ופירש האבן עזרא שם, ופירוש אבי כמו רב 

)רב נקרא רב, כאילו ילדו(, שהחל זאת האומנות ישב אהל ומקנה. ועיין רד"ק שם, 

וז"ל, אבי, ר"ל קדמון כמו שהאב קדמון לבן, עכ"ל. ומעין כך כתב בספר השרשים 

שלו ערך אביב. ועיין קהלת יעקב )מענה לשון, לשון תורה, מערכת אות א', סימן ב', ד"ה אב(. 

קוברבינו אליהו מזרחי שם, וז"ל, אבי – ראשון, ונקרא בשם אב כמו שהאב הרא

שון לבניו, עכ"ל. ועיי"ש שלשיטתו אבי קאי על מקנה ולא על אהל. אולם יעויין 

באברבנאל שם, וז"ל, ר"ל שעם היות שהבל היה ראשונה רועה צאן, הנה יבל לקח 

אמונתו וגם הוסיף במלאכתו במה שהתחיל לעשות אהל לשלמות מלאכת המקנה, 

עכ"ל. ועיין הכתב והקבלה שם, וז"ל, פירש הגר"א, רבן של כל יושבי אהל ה', 

)דברים, פ"ו, הערה לא(, וז"ל, הוא היה אבי יושב אהל ומקק  עכ"ל. ועיין תורה תמימה

נה, וכו', שפירושו הוא "המציא" ענין ישיבת אהלים ומקנה, כאב הממציא ומחדש 

תולדות, יש מאין, עכ"ל. ועיי"ש )קהלת, פי"א, הערה כא(. ומבואר מזה דמי שממציא 

איזה דבר חכמה וידיעה נקרא אב לה.

אבא - אהרן
איתא בעץ חיים )שער תיקון הנוק', פ"ה( וז"ל,  הנה אהרן היה בקי בסוד החכמה שהוא 

אבא, וחסד ביה תליא, ואהרן הוא יסוד אבא המולבש תוך ז"א, שכן הוא גימט' של 

)שי"א, פ"ד( וז"ל, פרצוף אבא ובו ח' תיק  אהר"ן ע"ב קפ"ד, עיי"ש. ועיין עץ חיים

קוני דיקנא, וז"ס זקן אהרן ר"ת, ז"א, והם ח' ת"ד )תיקוני דיקנא( דאבא, עכ"ל. ועיין 

)שם, פל"ב, פ"ו, מ"ת( וז"ל, אהרן הוא בשמאל היסוד דאבא, ולכן חתום במדת ההוד 

העומד בשמאל דאבא, וממנו נמשכו ענני כבוד שהיו בזכות אהרן. )ועיי"ש של"ד, 

פ"ה, מ"ב. ושם של"ח, פ"ז, מ"ת. ושער ההקדמות דף לח, ע"ב, מ, ע"א. ושער הפסוקים, שמות, וארא, 
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שמיני, ועוד מקומות רבים(.

אבא - אוב
כתיב )במדבר, כט, יב( את והב בסופה ר"ת, אוב. וע"ז דרשו חז"ל )קידושין, ל, ע"ב( אב 

קובנו וכו' תחלה נעשים אויבים ואח"כ אוהבים. אוב, ר"ת אב ובנו. וזהו אוב בתי

 קון. ולעומתו יש אוב דקלקול.

כנגד אב בקדושה, יש אוב בקלקול, וא"ו המבדלת בין אות אל"ף, לבי"ת. והבן 

שאוב הוא מעלה בחינת הבלי דגרמי כמ"ש בעץ חיים )שכ"ב, פ"ב, מ"ק(. והוא ניתן 

)שלח, קסט, ע"א( וכל אינון חרשין וקוסק  לאדם מאביו. ולכך נקרא אוב. ועיין זוה"ק

מין ידעין אתרין אלין בחרשיהו, וגחנין לארעא ושמעין קלא דא )בסוד אבא יסד ברתא 

– אוב – ארץ( דמתחברין אינון רוחא ונפשא והבל דגרמי ואודעין מלה, ודא איהו 

)ישעיה, כט, ד( אוב מארץ. והבן שנשאל במת, שהוא אבי אבות הטומאה, ותולדתו 

אב הטומאה. ולכך נקרא אוב – אב. ועיין של"ה )קדושים דרך חיים, סט( וז"ל, ונקראים 

אבות לשון אבות הטומאה, עכ"ל. ועיין ספר הליקוטים )קדושים, פ"ה( וז"ל, הנה 

שאול חטא בשני חטאים, נו"ב ואו"ב, והם באותיות רצופים אב ובן, לכך נהרג הוא 

)קדוק  ובנו במלחמה, עכ"ל. ועיין אמרי נעם לפורים, ד"ה ויהי באמרם. ואוצר חיים

שים( וז"ל, אוב בינה דקליפה, עכ"ל. וידעוני חכמה דקליפות. ועיי"ש כי תצא.

אבא - אוה
סוד תפילין. ותפילין דר"ת בפרט. ועיין שער הכוונות )דרושי תפילין, דרוש א( וז"ל, 

שיטה ו', ויו-דוי-אוה. שיטה ו', ואל-פוא-אוה, עיי"ש. ועיין עולת תמיד, שער 

התפילין.

אבא - אויב
אמרו )ספרי, האזינו, שלב( מראש פרעות אויב, כשהקב"ה מביא פורענות על אומות, 

אין מביא עליהם שלהם לבדם, אלא שלהם ושל אבותיהם, מנמרוד ואילך.

אויב, אב-יו. אות י' בחינת אבא, וממנה נמשך ז"א, אות ו', כנודע.
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אבא - אויל
כתיב )משלי, טו, ה( אויל ינאץ מוסר אביו. ועיין קהלת יעקב )ערך אויל( וז"ל, אויל 

נקרא אבא דקליפה היפך לחכמה דקדושה. אויל בגימט' הוי"ה אהי"ה, שמות 

חכמה ובינה, מאורות נתן, עכ"ל.

אבא - אולם
עיין קהלת יעקב )ערך אולם( וז"ל, אולם שבעזרה הוא בחינת חכמה, הרמ"ז, שמות 

דף ד'. כאולם ודביר, הן אבא ואמא. ונראה לי שאולם הוא בחינת אבא שנקרא אל 

נהירו דחכמתא עילאה, ויש בו שם ע"ב שהמילוי שלו הוא מ"ו, הרי אולם, אל-מו. 

גם אולם בגימט' שם ע"ב עם ארבע אותיות הפשוטים והכולל, עכ"ל. ועיין אמת 

ליעקב )מערכת הבי"ת אות רכ"ה(. ובעומק יש כמה בחינות של אולם, בית ראשון, שני, 

שלישי, ועוד, ודו"ק.

אבא - און
כתיב )כי תצא, כא, יז( כי הוא ראשית אונו לו משפט הבכרה. ועיין רש"ר הירש שם, 

וז"ל, הוא הבן הראשון שהאב חש בו שהוא אב, עכ"ל. ובעיקר נאמר על שם תואר 

"אב" על יעקב שהוא בחיר שבאבות, שאמר )בראשית, מט, ג( כחי וראשית אוני. ועיין 

פענח רזא )ויצא, ד"ה וירא( וז"ל, אמהות באמצע מיעכו באופן שיהיה ראובן ראשית 

אונו. וכן יעקב היה ראשית אונו של יצחק כמשל השפופרת וכו' יעקב ראשון ועשו 

שני. אולם יצחק לא היה ראשון אונו של אברהם אלא ישמעאל, עכ"ל. עיין עקדת 

יצחק )בראשית, תולדות, שער כג, ד"ה והנה(. אולם בעומק ביחס לשם אברם ישמעאל 

ראשית אונו, אולם ביחס לשם אברהם יצחק ראשית אונו.

)על התורה, בראשית( וז"ל, דוד – מפני שנשק  ועוד. אב דקלקול, מואב. ועיין רמח"ל

מתו היתה מולבשת בקליפת מואב כידוע, וע"כ יצא ממנו אמנון שסודו מן-און 

שהיה בא ממדרגת און בן פלת שרצה לקטרג כנגד משה, עיי"ש.

ועוד. סוד טיפה שיוצאת מאבא. ועיין רמח"ל )תקט"ו תפלות, תפלה ת'( וז"ל, יתפרדו 
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כל פועלי און, ואון שיורד מן המח העליון, שנאמר כח. וראשית אוני כלול בטיפה 

)בסוד אב א-ב, ב' נכללים באחד(, כשאינם נקשק  אחת שכך מתקשרות ג' אותיות כאחד

רים בנוק' מתפרדים זה מזה, וזה און, יתפרדו כל פועלי און, עכ"ל.

)שופטים( וז"ל, בת פוטיפרע כהן און וכו', תמורת אבא שבקדוק  ועיין שער המצות

שה הנקרא כה"ג, עכ"ל.

אבא - אופן
סוד קדוש באבא. ועיין חולין, צד, ע"א. ועיין ספר הפליאה )ד"ה ודע והאמין שיש 

אופן אחד( וז"ל, וכשישראל אומרים קדוש קדוש קדוש, האופנים מרננים כמו רנן 

שעושים בתופים ובמחולות ואומרים קק"ק, עכ"ל.

אבא - אוצר
אמרו )ב"ב, יא, ע"א(, ת"ר, מעשה במונבז )לשון בזבז( המלך שבזבז אוצרותיו ואוצרות 

קאבותיו בשני בצורת, וחברו עליו אחיו ובית אביו, ואמרו לו אבותיך גנזו והוסי

פו על של אבותם ואתה מבזבזם, א"ל אבותי גנזו למטה ואני גנזתי למעלה וכו'. 

אבותי גנזו במקום שהיד שולטת בו ואני גנזתי במקום שאין היד שולטת, וכו', 

אבותי גנזו בדבר שאינו עושה פירות ואני גנזתי בדבר שעושה פירות, וכו', אבותי 

גנזו אוצרות ממון ואני גנזתי אוצרות נפשות, וכו'. אבותי גנזו לאחרים ואני גנזתי 

לעצמי וכו', עיי"ש. ועיין ב"ב )קמד, ע"א( כגון שהיה אוצרו של אביו מונח שם.

אבא - אור
כתיב )תהלים, מט, כ( תבוא עד דור אבותיו, עד נצח, לא יראו אור.

ועוד. אבוקות של אור )כגון יומא, סט, ע"א(. אבוקה לשון אבק, אב-ק. לשון ויאבק, 

קויחבק, חיבור לשורש, כי נתחבק עמו בשורשו. כי עיקר החיבוק בגוף, וימינו תח

בקני. אולם שם היה חיבור בשורש, שהעלו עפר ברגליהם עד כסא הכבוד, כלומר, 

עד השורש. וזהו אבוקה, חיבור בשורשו. 
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ועוד. אמרו בזוה"ק, יהי אור אבא, ויהי אור אמא. עיין גר"א )ספד"צ, פ"א(, עיי"ש 

בהרחבה.

ועוד. עיין פרע"ח )שער העמידה, פי"ד( וז"ל, אור שקדם לעולם הוא יסוד דאבא, והיה 

מאיר מסוף העולם ועד סופו, כי הוא יוצא מפי יסוד דאמא, אור גדול עד מאוד, 

וגנזו הקב"ה לצדיקים שהוא תוך יסוד דז"א, כי שם מתלבש, כנודע, וכו'. והנה 

כשיוצא ממנו אור כדי לעשות פרצוף יעקב אינו יוצא כל האור, רק נשאר כמנין 

טוב גנוז ביסוד ז"א, והוא סוד אך טוב וחסד ירדפוני, וכו', עיי"ש.

אבא - אות
טיפה יוצא מן האב לבנו, ושם אות ברית. ועיין זוה"ק )בראשית, קנד, ע"א( יוסף אחי, 

את קיימא דאבא הוה, דהא ברית סיומא מגופא איהו.

אבא - אז
אז, ר"ת אבינו זקן, כמ"ש בנות לוט )וירא, יט, לא( ומשם יצא בקלקול מואב, מ-אב. 

ובתיקון שורש לידת משיח, שהוא במדרגת אז, כנודע, בבחינת אז ימלא שחוק 

פינו.

ובדרך רמז, כתיב )שמואל, ב, ז, יד( אהיה לו לאב והוא יהיה לי – לבן, עולה בגימט' 

אז במילוי

אבא - אזוב
עיין קהלת יעקב )ערך אזוב( וז"ל, אזב – עיין בערך נדה ובערך זב שביארתי שם, 

שזעיר כשיונק מאמא לבד נקרא זב, שזב ממנו שמקבל מאמא לחיצונים. ז – זעיר. 

ב – בינה, זהו ז"ב, וכשבא אליו אור אבא נקרא אזב, א', שהוא סוד החכמה, ע"כ 

טהרת מצורע באזב. כי המצורע חסר אור אבא כמ"ש הרב ז"ל )ליקוטי תורה, תזריע(, 

קוע"י אזוב אנו ממשיכים אליו אור אבא, וע"כ אזוב סגולתו להעביר ולבטל המזי

קין, כמ"ש בזוה"ק )מצורע, נג, ע"א(, כי אין להם שום כח לסבול אור אבא ובורחים 

מפניו. ובזה יוצדק ג"כ וא"ו שבאזוב )אזוב מלא(, כי כשבא אליו אור החכמה שיונק 
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ממזל ונקה שבדיקנא, אזי בולט יסוד דידיה )עיין ערך קטן יסוד( בסוד וקונה הכל 

שכתב הרב ז"ל )פרע"ח שער העמידה, פי"ד( והיסוד שהוא ו' זעירא זה וא"ו דאזוב, 

עכ"ל.

אבא - אזן
כתיב שמע בני מוסר אביך )משלי, א, ח(. וכתיב )תהלים, מד, ב( אלקים באזננו שמענו 

אבותינו ספרו לנו. וכתיב )שם, מה, יא( שמעי בת וראי והטי אזנך ושכחי עמך ובית 

אביך.

)משלי, ה, יג( ולא שמעק  וכן המלמד בן חבירו תורה כאילו ילדו, ונקרא אביו. וכתיב

תי בקול מורי ולמלמדי לא היטתי אזני. והנה או"א לא קיבלו בשלמות אור האזן. 

)ש"ה פ"א, מ"ת, וש"ח, פ"ג, מ"ת, ועוד מקומות(. וקבלו רק מהארתו בהתפשק  עיין עץ חיים

טותו במקום שבולת הזקן, כמ"ש שם )פ"ב, מ"ת(.

אבא - אזר
תפילין מוחין דאבא, ר"ת. דאמא, רש"י, כנודע. וכתיב )תהלים, צג, א( עז התאזר. 

ואמרו )ברכות, ו, ע"א( ה' עז לעמו יתן זהו תפילין. ועז התאזר הוא בחינת קב"ה 

מניח תפילין. 

ועוד. מלכות אבא, ישראל סבא. ועיין שושן סודות )אות לז( וז"ל, ואי אסיר אזורו 

וכו' לימא אוזר ישראל בגבורה, וכו', והוא ישראל סבא ונאזר בגבורה, וכו', ואח"כ 

נעטר בעטרתו בתפארתו ממראה מתניו ולמטה, עכ"ל.

אבא - אחד
עיין זוה"ק )תיקונים, תיקון ע', קלד, ע"ב( והיה ה' למלך על כל הארץ ביום ההוא יהיה 

ה' אחד ושמו אחד. והיה הוי"ה, אבא ואמא. יהיה ה' אחד ושמו אחד, כתר עלאה. 

וע"י יתאחדו או"א. ויסוד אבא מתייחד עם יסוד אמא ונעשים לאחד, והוא ע"י 

נתיב לא ידעו עיט, שהוא מהארת הכתר. ושורש אחדותם בגרון דאריך שהוא כתר 

לאו"א. וכן דיקנא דחפיא עלייהו מאחדם בסוד י"ג תיקוני דיקנא. סוד י"ג – אחד, 
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כנודע. ועיין שער הכוונות )ק"ש, דרוש ב'( וז"ל, ובמלת "אחד" נכנס מקיף דאבא עם 

המוחין דו"ק דגדלות.

ועוד. נעשה אבא ויש"ס. וכתב בעץ חיים )שער יז, פ"ב, מ"ת( וז"ל, בכל פעם שרוצים 

או"א להזדווג לצורך מוחין לז"א, נעשה הכל פרצוף אחד, לאבא ויש"ס, ופרצוף 

אחד לבינה ותבונה, עכ"ל. ועיין פע"ח )תפלת מנחה של שב"ק( אתה אחד, כנגד אבא. 

ושמך אחד, כנגד אמא. ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ, כנגד ז"א, העולה עמהם 

יחד בסוד הדעת, עכ"ל. 

אבא - אחז
או"א תרי רעין דלא מתפרשין מהדדי. והוא בחינת מש"כ )בראשית כו, כו( ואחזת 

מרעהו. ופרש"י, לשון קביצה ואגידה שנאחזין יחד. והוא בחינת אחזיה דתיקון 

אחז-י-ה. או"א. ואמרו במדרש )ויק"ר, בחוקותי( לחד מ"ד עד יהואחז זכות אבות 

קיימת.

אבא - אחלמה
אב שמחל על כבודו, כבודו מחול. ומהות המחילה, שמוריד עצמו ממדרגת אב 

למדרגת אח. וזהו אחלמה, אח – מחל – חמלה, כנ"ל. והוא בחינת אבן הנקראת 

אחלמה, אבן, אב-בן, כנודע, אב שמוחל לבנו ע"י שנעשה כאחיו.

אבא - אחר
אב"א ר"ת אחור באחור. כמ"ש בספד"צ, שתחלה או"א לא הוו משגחין אפין 

באפין. ואח"כ נפרדו וחזרו ונעשו או"א פנים בפנים. ועיין דגל מחנה אפרים )תצוה, 

ד"ה ועוד( וז"ל, עוד יש לפרש חכם באחור ישבחנה )משלי, כט, יא( על ערך שכתב 

האריז"ל שבע יפול צדיק וקם )שם, כד, טז( וכו', ונודע כי "שבח" ו"יקר" כל אחד 

גימט' ש"י מן שביל דיסוד אבא, וזש"כ כי חכם באחור כדי לקשר אחור בקדם, 

כמ"ש )תהלים, קלט, ה( אחור וקדם צרתני, וכו', ישבחנה, הוא שבח-ינה, גימט' 

אדנ"י, מספר היכל, וזש"כ )דברים, לב, כט( לו חכמו ישכילו "זאת". מלכות הנקראת 
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זאת, עכ"ל. ועיין עץ חיים )שער לז, פ"א, מ"ת(.

ועוד. בזמן השבירה כאשר ירדו אחוריים של אבא אזי החזיר אבא פניו אל בינה, 

)שער ל, פ"א, מ"ת(. וכאשר נפלו גם אחוק  ובחינה זו נקרא אחור בפנים. עיין עץ חיים

רי אמא, נעשו אב"א. ואחור של אבא נקרא יש"ס. עיין עץ חיים )שער טו, פ"ו(.

אבא - אט
נקרא כן על שם צרכו לזולתו, קודם נקרא חכמה, ואח"כ נשתנה לאבא. וכן אמא. 

והוא בחינת אטו בארמית. בשביל, עומד לזולתו.

אבא - אטד
שם עשו אבל לאביהם יעקב, בחיר שבאבות.

אבא - אטם
אבא נותן את הטיפה, שבה אטום וטמון כל צורת אדם.

ומצד הקלקול, מי שאינו מוליד – עקר, טומטום, שאינו יכול להיות אב.

אבא - אטר
אבא יסד ברתא, ולפיכך כשאבא גובר, "זכר מזריע תחלה", יולדת נקבה.

והשורש, כמ"ש בעץ חיים )שער אנ"ך( והגהות השמ"ש ועוד, שנתחלפו ב"ן דמ"ה 

עם מ"ה דבן דאו"א, שמ"ה דב"ן הפך להיות בן ד"מה, ובן דמ"ה הפך להיות מ"ה 

דב"ן. והוא החלפת ימין ושמאל. והשורש להחלפות אלו, הוא החלפת אורך בעובי 

ועובי באורך, כנודע מדברי הרש"ש.

אבא - אי
או"א, מעיקרא נקראו חכמה ובינה, ואח"כ בעת התיקון נקראו אבא ואמא, שם 

לצורך זולתם – זו"ן. וזהו בחינת מש"כ )ירמיהו, ב, ז( אי לזאת, בגלל, לצורך דבר 

אחר.
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אבא - איד
כתיב )ירמיה, מח, טז( קרוב איד מואב. מואב, מלשון מ-אב.

ועוד. איד גימט' י"ה בחינת או"א עילאין.

אבא - איה
כתיב )זכריה, א, ה( אבותיכם איה הם. שכאשר מת האב נשאל איה, א-יה. וכן שאר 

מתים שואלים איה, אולם שורש שאלה זו באבא.

ויתר על כן כאשר יש ביזוי אב, נשאלת שאלת איה אב. ומעין כך כתוב )מלאכי, א, ו( 

ואם אב אני איה כבודי.

ובשורש נעשה החלפה בין בן דמ"ה למ"ה דב"ן של או"א. ועי"כ יש שאלת איה 

במקומו הראשון. ומכאן שורש לכל החלפות שישנו שאלת איה. ולשיטת הרש"ש 

שנעשה החלפה של אורך ועובי, הוא שורש שאלת איה.

ועוד. מעיקרא היה מקומו ברישא דאריך, וירד להלביש יד ימין של אריך. ושואל 

"איה מקום", מקומו הראשון. ומעין כך אף אמא, כנ"ל.

אבא - איך
כתיב )בראשית, מד, לד( כי איך אעלה אל אבי.

ועוד. כתיב )שמואל, א, כז, יז( אבי ידע כן, ר"ת איך.

ועוד. כתיב )דברים, כב, יז( לא מצאתי לבתך, ס"ת איך. כי אבא יסד ברתא.

ועוד. כתיב )עזרא, ד, טו( דרכניא די אבהתך, ס"ת איך.

ועוד מצד הקלקול כתיב )ויקרא, כ, יב( אשר ישכב את כלתו, ר"ת איך.

אבא - איכה
כנ"ל )ערך אין סוף( א – אלופו של עולם. כ – מילה שניתנה לכ' דורות. י – עשרה 

דברות. בחינת אבא – י.
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אבא - איל
איתא )ר"ה, לב, ע"א( ת"ר, מנין שאומרים אבות, שנאמר הבו לה' בנים אילים. 

ופירש"י, לישנא תקיפו כמו ואת אילי הארץ לקח.

ועוד. כתיב )שמות, טו, טו( אילי מואב. ואמרו )סוטה, לד, ע"ב( ותניא אילים ממואב, 

כבשים מחברון.

אבא - אימה
עיין מהר"ל )דרך חיים, פ"ו, מ"ה( וז"ל, ההפרש בין אימה ויראה, כי האימה כאשר 

יראה גדולתו של רבו )הנקרא אב בחכמה( ומפני זה יש אימה עליו, והיראה כאשר 

מביט קטנותו ושפלותו הוא ירא, עכ"ל. ועוד כתב )שם( וז"ל, כי כאשר יש לו אימה 

מרבו נחשב אליו תלמיד מקבל, עכ"ל. ואמרו )ב"ק, כח, ע"א( אימתא דרביה )ושם קאי 

על עבד ביחס לרבו(.

אבא - אין
כל אב תחילתו בטיפה – אין. וכן רב המלמד את תלמידו שכאילו ילדו. ויתר על כן 

עיין מאור עינים )חקת, ד"ה וידבר( וז"ל, המאור שבה מחזירן למוטב, הוא בחינת אין 

שאין לו תפיסה מפני שהוא למעלה מן הטעם, והוא המקור שממנו נביעת התורה, 

עכ"ל. והוא השורש. ובקלקול לתתא מתגלה שהשגת התורה טיפין טיפין כמים 

שיצאו מן הסלע, וכמ"ש בזוה"ק וביארו הגר"א, שהוא סוד טיפה. אין בחינת מאין 

באת, מטיפה.

אבא – איש – אישון
או"א, תרין רעין דלא מתפרשין מהדדי. וכתיב )בראשית, מ, ה( ויחלמו חלום שניהם, 

איש חלמו בלילה אחד, איש כפתרון חלמו. והוא בחינת אחדות המוחין של או"א.

)האזיק  ועוד. אבא יסד ברתא. שורש החומר באבא, חיה, חכמה. ואיתא באור החיים

נו, לב, י( וז"ל, ואמרו כאישון עינו, כמאמר הנביא )זכריה, ב( כל הנוגע בכם כנוגע 

בבת עינו. והכוונה בזה, כדרך שאין העין סובלת נגיעת אצבע האדם בה, והטעם 
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קלצד כי גוף האצבע עכור, והעין זכה ואין רוחני סובל הגשמי, עכ"ל. והבן שהרוח

ני, עין, חכמה. והגשמי הוא גופא תולדת הרוחני, אבא יסד ברתא.

אבא - אכזר
עיין זוה"ק )בראשית, קיט, ע"ב( מאן חמא אבא רחמנא דאתעביד אכזר )במעשה אברהם 

שעקד את יצחק בנו( אלא בגין לאשתכחא מחלוקת יאב אשא ולאתעטרא באתריהו, 

עד דאתא יעקב ואתתקן כלא כדקא יאות. 

ועוד. עיין ספר הקנה )ד"ה סוד ועונש גלגול על עריות( וז"ל, הבא על אשת אביו יתגלגל 

בגמל, הוא שנאמר גומל נפשו איש חסיד, ועוכר שארו אכזרי, שאר זו שאר אביך 

הוא, ועל שהיה חצוף בעריות סופו להיות צנוע בגמל, עכ"ל.

ועוד. רחמי האב על הבן. ואמרו )איכ"ר, הקדמה כד( שאמר אברהם, אמרת לי העלהו 

)ליצחק( עולה לפני, ונעשתי עליו כאכזרי. ועיין ש"ך )בראשית, כב, ז( וז"ל, ויאמר אבי 

ויאמר הנני, א"ל כשתעשה זה הפועל בי, לא תעשנו באכזריות כאילו אין אתה 

אבי, אלא תעשנו באהבה, עכ"ל. ועיי"ש עוד, א"ל )הקב"ה לאברהם( כמו שאתה שמך 

)בגימ'( רחם ונתמלאת אכזריות לעשות מצוותי וכו'.

אבא - אכל
"אכלו רעים". או"א. תרי רעין דלא מתפרשין מהדדי לעלמא. לשון אכילה לשון 

זיווג, כמ"ש )יומא, עה, ע"א( ולמאן דאמר עריות, הא כתיב נאכל, לישנא מעליא 

נקט, דכתיב אכלה ומחתה פיה וגו'.

אבא - אל
עיין פע"ח )שער עמידה, פי"ב( שלשה שמות. אל שדי – בא מכח הדעת שבין חו"ב, 

ושם אל הוי"ה – בא מכח חכמה – אבא. ושם אל אדני – בא מכח בינה.

ועוד. עיין שער הכוונות )דרושי הציצת, דרוש ז( וז"ל, ואח"כ תחבר אות ה' הנזכר עם 

אות ו' לרמוז אל התחברות המלכות עם ז"א, ואחר שנתחברו להעלות מ"ן למעלה 
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לאו"א אז תחבר שתי אותיות י"ה זו עם זו לרמוז אל חיבור או"א, ותכוין כי חיבור 

זה הוא בגימט' אל בזה האופן, ה', ה"ו, י"ה, הם ביגמט' א"ל, עכ"ל.

אבא - אלגביש
כתיב )בראשית, מט, כה( אביך ויעזרך גימט' אלגביש. אלגביש אותיות, אב-שלג-י. 

קשנמשך מן לובן שבאב, שהוא בחינת י'. ולמטה נעשה מים, ברד, מעיין שלג. וכא

שר נסתלק יעקב נסתלקה הארה זו. ולכך כתיב )שם, נ, י( ויבאו עד גרן האטד, וגו', 

ויספדו שם מספד גדול וגו', עד גרן האטד, גימט' אלגביש. 

אבא - אלה
כתיב )חיי שרה, כה, טז( אלה הם בני ישמעאל, ואלה הם שמותם בחצריהם ובטירתם 

)שכל טוב, כה, טז( הפסולין להתייחס אחר זקיק  שנים עשר נשאים לאמתם. ואמרו

נם )אברהם(. ועיין באר מים חיים )שם( וז"ל, ואמר לאמתם, כי כלם נמשכים אחר 

האם. ונקראים בני האם בלבד ולא בני האב. וזהו אלה, פסל את הראשונים שאינו 

מתייחס אחר האב. אולם ביחס לישמעאל עצמו ואלה הם שמותם וגו', ואלה 

מוסיף על ישמעאל, עכ"ל.

אבא - אלון
עיין ירושלמי )שביעית, פ"ז, מ"ה( דלולבי אלה אין להם ביעור דנעשין כאביהן כעץ, 

והעץ אינו כלה.

אבא - אלוף
או"א זיווגם תדיר לצורך קיום העולמות, אולם לא בסוד תוספת שפע חיות נשמות 

קחדשות. וזה מכח נרגן מפריד אלוף, לתתא, שמעשי התחתונים גומרים לכך של

עילא אין הזווג תדיר, שמפריד או"א. ועיין ערכי הכינויים לר"מ זכות )אות ח( וז"ל, 

שהרי המפריד מוחי אבא נקרא מפריד אלוף, שמוחי אבא ואימא צריכים להיכנס 

ביחד כנזכר בדרוש הצרעת, עכ"ל.
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אבא - אלוקים
כנודע, מוחין דקטנות שם אלהים )משא"כ בגדלות שם הוי"ה(. ובמילוי יודי"ן הוא מח 

חכמה דזעיר בקטנות, ובמילוי ההי"ן בבינה דידיה.

אבא - אליהו
אב בחכמה. ועיין כתובות )קו, ע"א( רב ענן הוה רגיל אליהו דאתי גביה, דהוה מתני 

ליה סדר דאליהו, כיון דעבד הכי )עיי"ש שע"י הוקדם דין של אחר ליתמי( איסתלק, יתיב 

בתעניתא ובעא רחמי ואתא, כי אתא הוה מבעית ליה בעותי, ועבד תיבותא ויתיב 

קמה עד דאפיק ליה סידריה, והיינו דאמרי סדר אליהו רבה וסדר אליהו זוטא. 

והבן שתורתו התגלתה ע"י רב "ענן", שאמר אליהו ענני ה' ענני, כמ"ש בתענית )יז, 

ע"א(, שהוא לשון תפלה. ותורתו ותפלתו חד הם. 

ועוד. עיין ראב"ד )פירוש לספר יצירה, הקדמה( שרבו של אליהו )אב בחכמה(, מלתיאל 

)מלכות(. וכן הוא בספר הפליאה )ד"ה דע לך בני פעם אחת(.

אבא - אליל
עיין מלבי"ם )ישעיהו, מג, י( וז"ל, כי עובדי האלילים הקדמונים בהבליהם, היו 

מיחסים לאליליהם אבות ותולדות, עד שאמרו אליל פלוני בן אליל פלוני, ואליל 

פלוני נלחם עם אביו והורדהו מאלוהתו ויסגירהו בין נבכי תהום רבה וימלך 

תחתיו בשמים, עכ"ל. ולפ"ז נקרא אליל מלשון לולאה, שלשלת, שאחד משתלשל 

מן השני. ועיין משך חכמה )בא, יב, כא( וז"ל, והעמים הקדמונים הקדישו כל כוחות 

הטבע בהתרגשם מכל זה, והעריצום וקראו להן שמות אלילים, לאליל היופי, 

לאליל הגבורה, אליל האהבה, כידוע, ומי שהיה לו בזה הפלגה הקדישהו וקראוהו 

"בן אלקי", עכ"ל.

אבא - אלמוני
אמרו )רות רבה, ד, ה( א"ר שמואל בר נחמני, למה נקרא שמו פלוני אלמוני, לפי 

שאלם היה מד"ת, אמר, הראשונים לא מתו אלא ע"י שנטלו אותן ואני הולך 
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לנשאה, ולא היה יודע שכבר נתחדשה הלכה, מואבי ולא מואבית. מואב, מ-אב. 

ונתחדש מאב, ולא מאם.

אבא – אלמן - אלמנה
כתיב )בראשית, לח, יא( ויאמר יהודה לתמר כלתו, שבי אלמנה בית אביך וגו'. וכן 

כתיב )ויקרא, כב, יג( ובת כהן כי תהיה אלמנה וגרושה, וזרע אין לה, ושבה אל בית 

אביה כנעוריה, מלחם אביה תאכל.

ועוד. שורש הארת אבא, בחיך, חכמה, חך אמר מה, כמ"ש הראב"ד בספר יצירה. 

וכתיב מה נמלצו לחכי אמרתך, וכן נמלצו לחכי אמרך מדבש )תהלים, קיט, קג(, ר"ת 

אלמן.

אבא -אלף
עיין בגר"א )יהל אור, ח"ג, ז, ע"ג( וז"ל, אלף כוללת ד' מוחין, יו"ד עליונה הוא חו"ב 

קעם עוקץ התחתון, ו"ד, ב' עטרין דדעת. בחכמה הם ג' טיפין, ובבינה באימא מת

חברים, ולכן כלולים באלף. כנודע בסוד חילוק של תפש"י לתש"ר, עכ"ל.

אבא – אלף – אם – נקובה - סגול
)שמות, קלו, ע"א( אמ"ר, כללא דאתוון ושביק  אלף אות ראשונה של אבא. ועיין זוה"ק

לין דנפקין מאו"א, וההיא רישא דנפיק מנייהו דאיהו ברא בוכרא, אלף – אבא. וכד 

קאיהו סליק ונחית אתחברת מ"ם בהדי אלף ואיהו אם. ר – רישא בוכרא, כד מתחב

רן אתוון כלהו אמר, דא נהירו דאבא ואימא וברא בוכרא. והבן שזה אלף של אבא 

שנעשה אאלפך חכמה, ומכח כך מוליד את בנו שהמלמדו כאילו ילדו, כלומר 

שורש המוליד הוא המלמד. ואלף זו היא בחינת דעת שמחברת אבא ואימא, שהיא 

סוד אַלף, אֶלף, אלף אכסדרין.

אבא - אלץ
אמרו )סוטה, ט, ע"ב( שמשון הלך אחר עיניו, לפיכך נקרו פלשתים את עיניו. וכו', 

איני, והכתיב ואביו ואמו לא ידעו כי מה' היא, כי אזל מיהא בתר ישרותיה אזל.
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אבא – א-ם
נודע שאו"א כחד נפקין וכחד שריין לא פסיק דא מן דא, ולא אסתלק דא מן דא, 

וכלולים זה בזה. בבחינת הבן בחכמה וחכם בבינה. ועיין גר"א )ספד"צ, פ"ב( וז"ל, 

שאו"א כלילן זה בזה, ביו"ד ה"א. אמא כלולה באבא ביו"ד, בו"ד שבו, ואבא באמא 

בה"א בעוקץ שאחורי ה"א שהוא יו"ד, כמ"ש בזוהר, עכ"ל. ונודע מאוד שאבא 

כולל בקרבו את אמא ונקראים יחדיו אבא עלאה, ולהיפך נקראים אמא כמ"ש שם, 

קובכללות אמא באבא שני הפרצופים נקראים אבא, ובכללות אבא באמא שני הפר

צופים נקראים אמא. ועיין עץ חיים )שי"ג, פי"ג( סוד הכתר של אמא כלול באבא, כי 

שער המ"ב העליון שהוא כתר שבה כנ"ל כלול באבא. ולכך נקראת א"ם, מ"ב חסר 

אלף. ועיי"ש )שט"ו, פ"ב(. ויש זווג שלים ויש זיווג שאינו שלים כמ"ש שם )שט"ו, 

פ"א, מ"ק(. זווג בשמות מנוקדות זווג שלים, זווג בשמות בלתי מנוקדים זווג שאינו 

שלים.

אבא - אמה
אב מוכר את בתו לאמה. ועיין בית עולמים )קמב, ע"א( וז"ל, טעם למה נקרא היסוד 

אמה, שהוא בסוד הארת יסוד אבא, עטרת היסוד שלו, ביסוד דז"א, כידוע. והוא 

מילוי ע"ב, מ"ו )עיין ערך קטן חכמה(. והאי הוי אמה דכיא, ע"ש הארת יסוד אבא, 

שאבא הוא מסיטרא דאוירא דכייא, עכ"ל. ולכן גם היסוד נקרא ע"ש אמ"ה דכייא. 

ועיין ערך קטן יסוד.

אבא - אמונה
עיין ראב"ד )ספ"י, הקדמה( וז"ל, הנתיב הג' נקרא שכל מקודש, והוא יסוד החכמה 

הקדומה הנקרא אמונה, אומן, ושרשיה אמן, והוא אב האמונה שמכוחו האמונה 

נאצלת, וכו', והחכמה הזאת נקראת אמונה, אומן, שנאמר ויהי ידיו אמונה, והם 

ידיו של משה )תפארת( לכוין בעשר אצבעות ידיו להוריד כח מאין אל האמונה, 

עטרת – מלכות, עכ"ל, )עיין ערך קטן מלכות(.
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ועוד. מלכות דאבא, ישראל סבא. ועיין גר"א )תקו"ז, תיקון ע( וז"ל, כנס"י שהיא 

אמונה דישראל סבא. ועיי"ש )תיקון י"א מתיקונים אחרונים( וז"ל, כל אמונת ישראל 

בע"ס הכל בה )במלכות( שע"י מכירין ישראל להון ולעילת העילות. ועיין רזא 

דמהימנותא )דף ל( וז"ל, והאמונה הוא הירושין והאחסנתין דאו"א, עכ"ל.

אבא - אמלל
אבא נקרא לבנון כמ"ש בזוה"ק )ויצא, קכא, ע"ב(. וכתיב אמלל בשן וכרמל, ופרח 

לבנון אמלל. ונהפך אב לאבוי, וזהו אמללותו. וכתיב )משלי, כג, כט( למי אבוי למי 

מדנים, ר"ת אמלל. ועל מואב כתיב )ישעיהו, טז, ח( כי שדמות חשבון אמלל גפן וגו'.

אבא - אמן
שם י-ה באבא. ועיין שער הכוונות )דרושי הקדיש, דרוש א, כוונת הקדיש בעצמו( וז"ל, 

סוד אמן בגימט' צ"א, והוא סוד שלש מילויי שם י-ה של אלהים הנ"ל, ביודי"ן 

באלפי"ן בההי"ן, יו"ד ה"י, יו"ד, ה"א, יו"ד ה"ה, הם בגימט' צ"א, עכ"ל. עיי"ש שכן 

הוא באמא ובאבא. ועיי"ש דרושי חזרת העמידה, דרוש ה'.

אבא - אמץ
עיין פרדס רימונים )שכ"ג, פ"א( וז"ל, ואמיץ כח דא חכמה, ופירוש המחזק ומאמץ 

לכח שהיא הבינה וכו'. או ירצה שהחכמה הוא הגיבור האמיץ, דהיינו אומץ בכח 

ולא בפועל, והכח שלו שהוא הפועל היוצא מהאמיץ הוא בינה, עכ"ל.

אבא - אמר
)פנ"ד( וז"ל, צרוף מלת "ויאמר" שבאה י' פעק  סוד אות יו"ד, כנודע. ועיין יונת אלם

מים במעשה בראשית. כי ו' רומז לקו המדה הגורם ליו"ד שהיה נקודה להתפשט 

בסוד אור מים רקיע, ר"ת אמר, הרי ויאמר. 

)ח"א, כט, ע"ב( וז"ל, שזהו סוד אמר, אור מים רקיע, שהטיפה הקדוק  ועיין שעת רצון

שה בהמשך המשכתה ועדיין היא באבא היא בסוד אור, וכו', עכ"ל. ועיין עץ חיים 

)שער מ"ד ומ"ן, שער ט"ל, פ"ד, ופ"ה(.
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אבא - אמש
כתיב )בראשית, יט, לד( הן שכבתי אמש את אבי. וכן כתיב )שם, לא, כט( ואלהי אביכם 

אמש אמר אלי. ואמרו )ספ"י, פ"ג, מ"ב( ושלש אמות אמ"ש בעולם, רוח ומים ואש, 

ומהם נולדו אבות, שמהם נברא הכל.

ועיין ראב"ד )ספ"י, פ"א, מ"ג( וז"ל, ג' שותפין )באדם(, רמז לג' אמות אמ"ש, וקרא 

לרוח אלקים חיים, הקב"ה. ולמים אב. ולאש אם, עכ"ל.

אבא - אמת
אמרו )ילק"ש, תהלים, רמז תתע"ה, קיז( אמרה הארץ ואמת ה' לעולם. מהו אמת, אמת 

ברית שקיימת לאבות, שנאמר וזכרתי את בריתי יעקב. ועיין זוה"ק )תיקונים, תיקון ל, 

(עד, ע"ב אבא תפילין דרישא, דאיהי ראש דברך אמת. ועיין מצת שימורים )שער התק

פילין( וז"ל, וכן זה סוד של רחב שאמרה ליהושע ונתתם לי אות אמת, שהם המוחין 

דאבא מצד משה רבינו, כמ"ש בזהר ויחי, שהיא רצתה להיות אחוזה באור השמש 

של משה הנקרא אות אמת, עכ"ל.

ועיין של"ה הק' )בראשית, ויחי, תורה אור( וז"ל, על כן ביקש שיוסף יעשה חסד של 

אמת, וברא מזכה אבא.

ועיין קיצור הכוונות לרמח"ל )סדר קבלת שבת( וז"ל, אמת ויציב בהיכל רצון דאבא, 

עכ"ל. ועיין שער הכוונות.

ובעומק, אמת ואמונה, ז"א ונוק'. ושורשם אמת – אבא, אמונה – אמא.

אבא – אן - אנה
אב- המשכה מן אל"ף כסדר, א-ב. ואנה עניינו אל"ף, שורש ההמשכה, נו"ן, תמה 

ומתבונן להיכן ימשיך, ואילו הארת אבא תמשיך ביושר לא שייך שאלת אנה. ולכך 

אמר ראובן )בראשית, לז, ל( אנה אני בא, מצרתו של אבא. וביאורו שלא המשיך 

מדרגת אב, ולכך נפל לאנה. ובעומק הוא ירידה ממדרגת אב למדרגת אם, ואחר 



 ׀ קיז בלבבי משכן אבנה

מ"ם נו"ן, וזהו אנה. עיין ערך קטן אמא.

ועוד. אמרו )קידושין, ד, ע"א( לימא קרא אן כסף, מאי אין כסף, אין כסף לאדון זה 

אבל יש כסף לאדון אחר, ומאן ניהו, אב. ועיין ערך קטן צמצום, וערך קטן כתר.

אבא - אנוש
עיין צרור המור )בראשית, ד, כה( וז"ל, וקרא )שת( שמו אנוש, שהוא תרגום אדם, 

להורות כי ברא מזכה אבא )סנהדרין, קד, ע"א(, ורצה לפדות אביו בבן זה שיהיה 

במקום אדם הראשון, עכ"ל. ועיין אברבנאל )שם( וז"ל, שהיה אנוש בצלם ודמות 

אביו, כשת אביו, עכ"ל.

ועוד. עיין שעת רצון )זוה"ק, ח"ב( וז"ל, דכל אורות ושפע דאבא מתגלים ע"י אמא, 

ואין אבא מושג אלינו, אלא אשתכח ולא אתדבק, כדכתיב לא ידע אנוש ערכה, 

אלא ע"י אמא, עכ"ל.

אבא - אני
כתיב )בראשית, כז, ח( ועתה בני שמע בקלי לאשר אני מצוה אותך. ציווי אב. ובסוד 

אבא יסד ברתא, שורש הבת – אני, באבא. ועיין קהלת יעקב )ערך אבא( וז"ל, אבא, 

ר"ת, אני בצדק אחזה, בסוד אבא יסד ברתא )תיקונים, תיקון כ"א, סא, ע"ב(. ועיי"ש עוד 

)ערך אני( וז"ל, אני, ר"ת, אבא נקרא יו"ד, עכ"ל.

ועיין כתבי הרמ"ע מפאנו )מאמר תיקוני התשובה, פי"ח( תיקון דאבא ותיקון לאמא, 

עיי"ש, סוד אני.

אבא - אנכי
או"א, י-ה, כנודע. ועיין ליקוטי תורה )כי תשא( וז"ל, שם יל"י, והוא שם י"ה, פשוט, 

ומילוי יודי"ן, הוא כמנין יל"י, וכו', והוא שם יל"י גימט' נ' שערי בינה אשר ע"י 

יצאו ישראל ממצרים, וכו', והנה העגל בכח אותן השמות היה מדבר ואומר אנכי 

ה' אלהיך, עכ"ל. ועיין חסד לאברהם )מעין ה, נהר יז(. וקנאת ה' צבאות )ח"ב(.
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אבא - אנס
אנס והוליד ונעשה אב. בחינת בני אנוסה.

ועוד. אנס אשה נותן "לאביה" חמישים כסף.

אבא - אנף
אבא יסד ברתא. וכאשר הארת אבא מסתלקת מברתא נעשה אב-ד. אב – אבא. ד – 

מלכות – נוק'. נפרדו זה מזו. ועיין מחשף הלבן )דברים( וז"ל, פן יאנף ותאבדו, עם 

הכולל גימט' זמן. שאם לא תחברו מ"ה עם ב"ן )מ"ה וב"ן גימט' זמן( וישאר שם ב"ן 

לבדו בלי שתוף מ"ה )כי שורש מ"ה באביו, וכאשר סר הארת אבא, סר הארת שם מ"ה מב"ן(, 

בזה שם ב"ן תעלה חמתו באפו ויאנף ויקצף עליכם ותאבדו דרך, עכ"ל.

אבא - אנק
האנקה מח' שרצים, שנקראים אב הטומאה.

ועוד. כתיב )דברים, ח, ה( כאשר ייסר איש את בנו. ואמרו )שכל טוב, וארא, ו, ה( וכבר 

שמעתי את נאקת בנ"י. אין נאקת אלא מתוך יסורין ומכות, וכה"א )איוב, כד, יב( 

מעיר מתים נקאו ונפש חללים תשבע, וה"ה לאנקה, דכתיב )תהלים, עט, יא( אנקת 

אסיר, וכתיב )ירמיה, נא, נב( יאנק חלל.

אבא - אסון
יעקב האב אמר על בנו בנימין שנקרא כן מלשון בן ימין – בן אוני ע"י אמו, פן 

יקראנו אסון. ובעומק שורש האסון מצד שקראתו אמו בן אוני, אסון, און-ס. אולם 

מצד מה שאביו קרא לו בן ימין מתקן האסון, בבחינת ימין מקרבת. וכן האסון 

הנאמר בקרא, נאמר באשה שנעשה אסון בולדות.

אבא - אסם
עיין פסיקתא זוטרתא )יתרו, כ( כבד את אביך, תאמר דברים בעלמא, ת"ל כבד את 

ה' מהונך )משלי, ג, ט(, מה להלן בחסרון כיס, אף כאן בחסרון כיס, במאכל ובמשתה 
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ובכסות נקיה, וכו'. רבי אומר, חביב כיבוד או"א לפני מי שאמר והיה עולם, ששקל 

כבודם לכבודו, ומוראם למוראו, בוא וראה מתן שכרן, כבד את ה' מהונך וגו' 

וימלא אסמיך שבע.

אבא - אסף
)שמואל, א, א, א( ויהי איש אחד מן הרמתים צופים מהר אפרים, ושמו אלקק  כתיב

נה בן ירחם בן אליהוא בן תחו וגו'. ואמרו )ילק"ש שם, רמז עז, ד"ה ושמו( א"ר יוחנן, 

גימטריקון שהוא "תחו", הוא אסף, א"ת, ח"ס, ו"ף. וכתב במאורי אור וז"ל, אלקנה 

גימט' קפ"ד עם הכולל, כי שורשו מיסוד אבא, חנה גימט' ס"ד, אשתו בסוד אימא, 

עכ"ל. ועיין חומת אנך )שם(. וכתבי הרמ"ע מפאנו, ספר גלגולי נשמות )אות ת'(.

אבא - אסר
כתיב )דה"י, ב, יג, ג( ויאסר "אביה" את המלחמה בחיל גבורי מלחמה.

ועוד. או"א, סוד י-ה. ואמרו )זוה"ק, בראשית, רלט, ע"ב( אסרי לגפן עירה ולשרקה בני 

אתונו. האי קרא רזא עלאה הוא, אסרי, אסר מבעי ליה, עירה, עיר מבעי ליה, אלא 

רזא הוא לדרדקי דבי רב, לאסתמרא מההוא גירא דעיר, ושמא קדישא אתכליל 

תמן י"ה.

אבא - אסתר
עיין נהר שלום )מא, ע"א( וז"ל, ועיקר של הנס היתה אותה ההארה שהוסיף להאיר 

במרדכי ואסתר כנ"ל, וזאת ההארה המחודשת היא אשר מתגלה בכל שנה ביום 

הפורים לכשיכנסו המוחין בה, עיי"ש בהרחבה בספק שבדבר. ועיין שער הכוונות 

)דרושי חג הפורים, דרוש א'( וז"ל, לכן לעת"ל כל הספרים יתבטלו חוץ ממגילת אסתר, 

והטעם הוא כי לעולם לא היה נס גדול כזה לא בשבתות ולא ביו"ט להתקיים 

ההארה זו אף אחר הסתלקות המוחין מן הנקבה, אלא בימי הפורים, עכ"ל, עיי"ש. 

ומצד הקלקול, תחלה כתיב כי אין לה אב ואם, אולם כאשר לקחה מרדכי לבת 

האיר לה הארת מוחין דאו"א. ועיין ספר הליקוטים )וזאת הברכה, פרק יא( וז"ל, אסתר 
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בת אביחיל, ר"ל בת אבי חיל, אבי שהוא אבא, עיי"ש. ועיין פע"ח )שער ר"ח חנוכה 

ופורים, פ"ו(.

אבא - אף
כתיב )במדבר, לב, יד( והנה קמתם תחת אבותיכם תרבות אנשים חטאים לספות עוד 

על חרון אף ה' אל ישראל.

ועוד. כתיב )שמות, כב, כג( וחרה אפי והרגתי אתכם בחרב והיו נשיכם אלמנות 

ובניכם יתומים.

אבא - אפה
או"א, סוד י"ה. וזהו אפיה, אף-יה. והוא בחינת אכלו רעים, או"א. עיין זוה"ק )רע"מ, 

פנחס, רלה, ע"א( אכלו רעים וכו', ע"י שר האופים.

אב, ר"ת, אפיה בישול, תיקון האוכלים.

אבא - אפוד
בעתיק ואריך אין נוק' גמורה לעצמה, אלא הם בחינת פרצוף אחד, משא"כ באו"א 

יש ב' פרצופים בגילוי. ואמרו )יומא, עב, ע"ב( תנא משמיה דר' נחמיה, רוקם, מעשה 

מחט, לפיכך פרצוף אחד. חושב, מעשה אורג, לפיכך שני פרצופות. ובאפוד כתיב 

מעשה חושב )שמות, כח, ו(. ועיין רש"י )שם, כו, לא( וז"ל, מעשה חושב, כבר פירשתי 

שזו היא אריגה של שני קירות, והציורין שמשני עבריה אינן דומין זה לזה, עכ"ל. 

ואפוד דקלקול עניינו נתבאר ברש"ר הירש )תצוה, כח, מג( וז"ל, כפי שראינו מציין 

קאפוד, בצורתו ובמובנו הלשוני, את ליכודם ורתימתם של התחושה, הרצון והמע

שים של אדם לצורכי אדם אחר, עכ"ל.

אבא - אפיקומן
עיין אמרי נעם )לפסח, מבן המחבר, אות יט( וז"ל, אסתר בחינת נוק' מוחין דאימא, 

ומרדכי בחינת דכר מוחין דאבא, ובהתחברם יחד נעשה סוד אפיקומן, כאשר נרמז 
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במספר שמותם, שכן מרדכי אסתר כמספר יחץ אפיקומן עם ד' פעמים ו"ד שע"י 

אפיקומן נעשה מן ג' מצות ד' מצות, עכ"ל. 

ועוד. מוחין. ועיין מאור ושמש )הגדה, ד"ה וזהו( וז"ל, בפסח הוא התגלות המוחין 

מיניה וביה בלי שום אתערותא דלתתא, לכן שואל החכם למה צוה ה' אלוהינו 

אתכם שתעשו ענינים אלו, דהיינו מצות ואכילתן לרמוז שע"י תמשיכו מוחין 

עילאין, למה לכם כל אלה מאחר שהתגלות המוחין באים אליכם מיניה וביה בלא 

אתרעותא שלכם. והתשובה וכו', אין מפטירין אחר הפסח "אפיקומן", נוטריקון 

אפיקו-מ"ן, פירוש שמגמתינו שע"י השארת המוחין נוכל לחזור ולהמשיך ע"י מיין 

נוקבין שמעלין ע"י ספירת העומר אחר הפסח, בכדי שיחזרו ויתגלו המוחין בחג 

השבועות, עכ"ל. ומעין כך איתא בבת עין )הגדה, ד"ה חכם מה הוא אומר(.

אבא - אפל
כתיב )איוב, כח, ג( אבן אפל וצלמות. אבן, אב-בן, כנודע. וזהו אבן אפל, אפלות 

בצירוף אב-בן. וזהו שנסתכל אבימלך, אב-מלך, ביצחק ורבקה ששמשו בבית 

אפל כמ"ש הראשונים. עיין חזקוני )בראשית, כו, ח(, ובעלי התוס' )שם(. וביומא )לה, 

ע"ב( אמר שמעיה לאבטליון )אב-טל-יון( אחי בכל יום הבית מאיר והיום אפל, וכו'. 

אבטלון, אב-טליון.

אבא - אפס
כתיב )דברים, טו, ד( אפס כי לא יהיה בך אביון. אביון, אב-יון. וביטול האביון הוא 

מכח הארת אב, ודו"ק. ואמרו )ספרי, ראה, קיד, ד( ולהלן הוא אומר כי לא יחדל אביון 

מקרב הארץ, בזמן שאתם עושים רצונו של מקום אביונים באחרים )כי מאיר הארת 

אב – לשון רצון, אבה(, וכשאין אתם עושים רצונו של מקום אביונים בכם. ובדרך רמז, 

"אביון הונה" )יחזקאל, יח, יב( בגימט' אפס.

אבא - אפק
)ויגש, מה, א( וז"ל, ולא יכל יוסף להתאפק, מלבכות ומלהגק  עיין ר' יוסף בכור שור
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לות להם עצמו, כי לא מצא מענה, והכיר דברי אמת כי מצטער אביו יותר מדאי, 

עכ"ל. ולהיפך מצד הקלקול, אב ובן כסיל, בגימט' אפק.

אבא - אפר
תפילין דר"ת מוחין דאבא כנודע. ושל רש"י מוחין דאמא. ואפר ניתן במקום הנחת 

תפילין. עיין ערך קטן שערות. אולם יעויין חמדת ימים )סדר תיקון חצות( שכתב 

וז"ל, ויתן אפר מקלה על "מצחו", במקום הנחת תפילין, עיי"ש. סוד העלאה למצח 

דייקא, ששם אור התיקון. ושורש דבריו בשער הכוונות )דרושי תיקון חצות, דרוש 

א( וז"ל, ותקח אפר מקלה ותשים על מצחך במקום הנחת תפילין, עכ"ל. וביתר 

דקדוק, עיין עוד שם )דרוש קידוש ליל שבת, ד"א, ענין השלחן( וז"ל, והנה מח הדעת הוא 

ממש עומד כנגד המצח, וכמבואר אצלינו בענין נתינת אפר מקלה במצח מקום 

הנחת תפילין, כי שם עומדים הגבורות, אבל המצח עצמו הוא למטה ממקום זה, 

עכ"ל. ועיין עץ חיים )שער טנת"א, פרקים ו-ז(. ועיין שער רוה"ק בתחילתו. ופע"ח 

)שער השבת, פי"ז(.

אבא - אפרח
עיין עץ חיים )שער יג, פי"ד( וז"ל, וצריך שתדע, כי גם אמא עלאה כאשר היא 

בבחינת הזווג הב' של רביצה על האפרוחים הנ"ל, שאז גם אבא מרכין ראשו ואינם 

שלמין בקומתן וכו', שאז הוא זווג תחתון של או"א, עכ"ל. ועיין שער המצות )כי 

תצא(, ושער הזווגים )פ"ב(. ועיין שמן ששון על העץ חיים )דרושי הצלם, פ"ח(.

אבא - אצבע
אצבע, אב-עץ. 

וכתב מהרח"ו בשם האריז"ל )פע"ח, שער התפילין, פ"י( וז"ל, והיה אומר, כי התפילין 

אלו עולין כשתי הסברות של רש"י ור"ת, כי מוחין דאו"א שניהם מתערבין ביחד 

ונעשין תפילין אחד, ולכך שיעורם אצבעיים, כנגד אבא אצבע אחד וכנגד אמא 

אצבע אחד, עכ"ל. ועיין מצת שימורים )שער התפילין(.
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אבא - אצל
בן אצל אביו. כגון )שבת, פט, ע"ב( לכו נא אצל אבותיכם. בן אצל אביו )עירובין, עג, 

ע"א. פסחים, קח, ע"א(. וכן מציאת קטן לאביו )ב"מ, יב, ע"א(, שבשעה שמוצאה מריצה 

אצל אביו. וכן שם )פד, ע"ב( עכנא עכנא פתחי פיך ויכנס בן אצל אביו.

ועוד. עיין שעת רצון )זוהר, ח"א( וז"ל, לפעמים יש למעלה יחוד וצירוף הוי"ה כזה, 

יהה"ו, והוא יוצא מפסוק יתהלל המתהלל השכל וידוע, והוא כאשר ברתא מלכות 

נוק' דז"א עולה אצל אביה )ששם ששורשה, בסוד אבא יסד ברתא( לקבל שפע והארה 

ממנו, עכ"ל. 

אבא - אקו
אב ר"ת, אב-בן. בחינת שם ב"ן, אבא יסד ברתא. וכן ר"ת אדם – בהמה. בהמה 

בגימט' בן כנודע. ויעל )אקו( שם נוק' ושם בעל חי. וכן חו"ב ר"ת חיה ובהמה )עיין 

ערך קטן דעת(. וחיה אקרי בהמה, ובהמה אקרי חיה, כמ"ש בחולין. והוא בחינת 

חו"ב כנ"ל, תרי רעין דלא מתפרשין מהדדי.

אבא - ארב
ארב, אב-רב. בחינת רב בחכמה, רבו שלמדו תורה. ועיין רבינו חננאל )שבת, קז, 

ע"א( וז"ל, פירוש רְבַּיֵי, שאורב להן בדרך שהצייד אורב לצודו, עכ"ל. והרי שמילת 

ארב, נופל ממנה אות אל"ף. ובעומק במקום שיש אל"ף, אין שייך אורב, אולם 

כאשר נעשה ב', נעשה אורב )עיין ערך קטן דעת(. ובדקות, א-ר-ב, הרי"ש מלשון ריב 

עומדת בין אות א' לאות ב'. וכן כתיב )שמואל א, טו, ה( וירב בנחל. ודו"ק. ועיין עץ 

)שער אנ"ך, פ"ג( שרבי בא"י, רב בבבל, ורבא בחו"ל. רבא – ארב. שם יש התנגק  חיים

דות לרב.

אבא - ארבע
אמרו )ברכות, ט, ע"ב( ת"ר, אין קורין אבות אלא לשלשה. אולם ביקש דוד לקרותו 

אב, והשתא לא זכה, אולם יזכה לעת"ל. וכן יש בחינה שיוסף אב רביעי, ממוצע 
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בין אב לבן. וכן אדה"ר, וכן משיח. ואכמ"ל. ולכך יש בתפילין ד' פרשיות, בחינת 

מוחין כנודע. 

אבא - ארג
עיין מלבי"ם )ישעיה, נט, ו( וז"ל, קוריהם )נגד קורי עכביש יארוגו(, ר"ל בל תאמר כי הגם 

שהתולדה שהוליד )בחינת אב המוליד( מן ההקדמות הם שקר, מ"מ ההקדמות ודרכי 

ההגיון וההקישים, שעל פיהם ארג וטוה את הבגד וחבר התולדות הם אמתיים, 

ונוכל לקחת אותם ולבנות על פיהם בגד טוב וכו', כי גם קוריהם לא יהיו לבגד, כי 

הם מופתי הדמיון לא מופתי השכל, עיי"ש.

ועוד. ארג, "אב" מלאכה בשבת. "ותולדתו", המדקדק.

אבא - ארגמן
עיין שעת רצון )ח"א( וז"ל, )לשון הזוה"ק( כיון דאלין אתכלילו דא בדא, אתחזון ביה 

כל גוונין ארגמן, איהו כל חיזו דנהורין ביה כלילן רצוא ושוב, אינון נהורין לא 

מתעכבן למחמי חבורא חדא אתחברן בהאי זהר. פירוש הוא הדבר, כיון דאלין 

קחו"ג אתכלילו דא בדא בתוך יסוד דאבא כאמור אתחזון ביה ביסוד כל גוונין, שה

חסדים הן גוון חוור, והגבורות הם גוון סומק, וכשהם כלולים בתוך היסוד נעשו 

גוון ארגמן, עכ"ל. ועיין מחברת הקודש )שער הפורים(. 

אבא - בכור
ז"א נקרא בכור )עיין ערך קטן ז"א(. וכתב בשער הכוונות )דרושי הפסח, דרוש ב( וז"ל, 

ואז ז"א הנקרא בכור יורש מקום אביו ואמו העליונים, וכו', עיי"ש. ולכך נוטל 

כפליים, מאב ומאם, כמ"ש בזוה"ק )ח"ג, אדרא זוטא, רצא, ע"א(. והוא שורש ב' בכורות 

כדלהלן )ועיין חסד לאברהם, מעיין ה, נהר כה(.

ועוד. הנה במכת מצרים בכור היה תלוי אף באב, כמ"ש )ב"מ, נט( שהקב"ה הבחין 

בין טפה של בכור לטפה שאינה של בכור.



 ׀ קכה בלבבי משכן אבנה

ועוד. אמרו )יבמות, מ, ע"א( והיה הבכור אשר תלד, מה בכור אין לו בחיי האב, וכו', 

מה בכור נוטל פי שנים לאחר מיתת האב.

ועוד. אמרו )ע"ז, ג, ע"א( כלום יש אב מעיד על בנו, דכתיב )שמות, ד, כב( בני בכורי 

ישראל.

ועוד. אב חייב לפדות את בנו בכורו. וכן בנו בכורו יורשו. )עיין קידושין כט, ע"א(. 

ועיין שם שהיה ס"ד שבכור תלוי באב אף לגבי פדיון, וכן להיפך ירושה תלויה 

בבכור לאם. והיה ס"ד )ב"ב, קיא, ע"א( שבכור נוטל אף מן האם כפליים, עיי"ש. 

ונולד אחר מיתת אב אינו נוטל פי שנים )ב"ב, קמב, ע"ב(. 

אבא - חמשים
עיין שער מאמרי רשב"י )פירוש האדרא זוטא(. סוד הלובן באבא. לבן, ל"ב – נתיבות 

חכמה, נ – שערי בינה. ואבא כולל בתוכו את אמא, כנודע, סוד יו"ד במילוי. י' 

– אבא, ו"ד – אמא. ושם נתגלה יחוד ל"ב נתיבות חכמה עם נ' שערי בינה. ועיין 

ספר אדם ישר דרוש שלוח הקן, ששער החמשים של הקדושה שה"ס כתר דאמא 

כלול באבא. ועיין רמ"ז )זוהר שמות( שבאבא דקדושה הוא פלא, ובשל הטומאה 

אפל. ועיין עוד שם )ספר ויקרא( וז"ל, יסוד אבא שמבריח בכל נ' שערים, לאפוקי 

יסוד אמא שאינו מגיע רק עד שני חסדים ושליש, עכ"ל. ועיין עץ חיים )שער א"א 

פי"ג, בסוד מ"א, וג"ם(. ועיין מבוא שערים )שער ה' ח"א, פי"א(. ועיין עמק המלך )שער א', 

פמ"ב( וז"ל, נמצא שביחוד ל"ב אלקים הנזכרים עם ח"י העולמים עולים ח"י ול"ב 

חמשים, כמספר שהוא נ' בכח. וכשנכנס יסוד אבא לתוך יסוד אמא, ומצא שם 

נ' כפופה שהיא כביכול נגד מקום התפוח שבאשה, אז נעשה הל"ב וח"י של אבא 

בסוד ן' בפועל. ומפני שיסוד של אבא ארוך נעשית ג"כ הנו"ן ארוכה כמוה. יסוד 

אבא ן', יסוד אמא נ', עכ"ל.

אבא – כוס )ארבע כוסות(
או"א תרי רעין דלא מתפרשין. ואמרו )פסחים קט ע"ב( רבא אמר, כוס של ברכה 
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 מצטרף לטובה ואינו מצטרף לרעה. כי שורש צרופו או"א.

ועיין מגיד מישרים )צו( וז"ל, ד' כוסות. כסא קמא חכמה, ושפיע לחסד ומיניה 

קלנצח, כסא תנינא בינה שמשפיע לגבורה ומיניה להוד. כסא תליתאה ת"ת המתע

לה בכתר ומשפיע ביסוד, כסא רביעיה מלכות, עכ"ל.

אבא - כוש
או"א זיוגם תדיר והיפך ציפורה, כושית, שפירש משה ממנה. ועיין רש"ר הירש 

)בהעלותך, יב, א( וז"ל, חיי אישות עם כושית נחשבים מנוגדים לטבע, דבר שאין 

הדעת סובלתו. ולפיכך מי שנשא אשה ואע"פ כן היה פרוש ממנה אמרו עליו 

שנשא אשה כושית, עכ"ל. וזהו להצד כושית שחורה. אולם להצד שלשון סגי נהור 

 אצלה זיוג תדיר וזהו בחינת או"א.

ועוד. מרדכי יסוד אבא )כמ"ש בפרי עץ חיים שער הפורים(. ומרדכי ואליהו עולים בגימ' 

כוש. כי מרדכי שורש סיבת הגזירה, לא יכרע ולא ישתחוה. וחרבונא שלחד מ"ד 

קהוא אליהו, שורש סיבת ביטול הגזירה, מייעץ לתלות את המן בחינת מכוש אח

רון, גמר מלאכה. כוש לשון מכוש, אחרון.

אבא - מגפה
בגרון דאריך, בבינה דיליה, מתחיל כתרים של או"א, כנודע. ואמרו )סוטה, לה, ע"א( 

וימותו מוצאי דיבת הארץ רעה במגפה, וכו', ורב נחמן בר יצחק אמר, באסכרה 

מתו. ועיין רש"י )שבת, לד, ע"א( אסכרה – חולי המתחיל במעיים וגומר בגרון. ועיין 

רש"י )תענית, יט, ע"ב(.

אבא - שופר
יתומים שאין להם אב, ממנין להם ב"ד אפטרופוס שעומד במקום אב. ואמרו 

)גיטין, נב, ע"א( האופטרופסין תורמין ומעשרין וכו', ועושין להם לולב וערבה וסוכה 

וציצית, וכל דבר שיש לו קצבה, לאתויי שופר.

)סנהדרין, סח, ע"א( הרבה תורה לימדתי, ולא חסרוני תלמידי אלא כמכק  ועוד. אמרו



 ׀ קכז בלבבי משכן אבנה

חול בשפופרת. 

ועיין זוה"ק )ח"ב, לח, ע"ב( אר"ש, הא דתנינן דכתיב )שמות, יט, יט( קול השופר, שפיר 

הוא, ודא הוא יעקב דאסתלק במחשבה דאבהן, ונפקו כחדא מגו שופר, דהא שופר 

אפיק מייא ואשא ורוחא כחדא, ואתעביד מינייהו קלא, כך אימא עלאה אפיק 

לאבהן בקל חד, ומגו מחשבה אסתלקו כחדא בחד קול, וההוא קול אקרי קול 

השופר, ודא יעקב דכליל כחדא ואקרי קול. עיין ערך קטן תפארת. ועיי"ש )ח"ג, 

רפג, ע"א( בארוכה. ועיין תיקונים )מו, ע"ב(.

אבא - שבועות
)ב"ב, צא, ע"א( שהיה לו לאבצן ס' ילדים, ובכל אחת ואחת עשה שתי משק  אמרו

תאות, אחת בבית אביו ואחת בבית חמיו.

ואמרו בזוה"ק )משפטים, קד, ע"א( אבצן הוא בעז, הוא אבא קדמאה דלא עבד שנויא.

ונשא את רות, שהיא מזרע מואב, מ-אב.

ועוד. כתב רש"י )דה"י, א, ב, י( וז"ל, אבצן "אב" לכל הצנונים, עכ"ל. וכתב השל"ה 

()שבועות, תורה אור, הגה"ה ב' וז"ל, שרות היתה יראה שיתלבש בועז ביצר, על כן גילק

תה רגליו להצטנן, ואז ממעט התאוה, כהא דתנינן במסכת יומא, אישי כה"ג עמוד 

והפג אחת על הרצפה, עכ"ל.
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מילון ערכים בקבלה

פרצוף אבא

אבא,  ה(  ענף  א,  )שער  חיים  העץ  ז"ל 
עכ"ל.  חכמה,  הנקראת  ספירה  שהוא 
וז"ל,  מ"ת(  פ"א,  לז,  )שער  להלן  כתב  וכן 
אבא הוא נקרא חכמה סתם דאצילות, 
עכ"ל. ובשער הכללים )פ"ב( כתב וז"ל, 
מנקודה של חכמה נעשה פרצוף אחד 
שלם מי"ס, ואז נקרא אבא, עכ"ל. וזהו 
שורשו של פרצוף אבא, ספירת החכמה 
בפרטות  אולם  אבא.  לפרצוף  שהפכה 
חכמה  רק  לקח  אבא  פרצוף  יותר 
שם  של  חכמה  כי  ב"ן,  שם  שבבחינת 
מ"ה לקחה א"א לחלקו, כמו שמבואר 
וא"א  וז"ל,  מ"ב(  פ"ו,  ט,  )שער  חיים  בעץ 
אחרונות  וה'  דמ"ה,  החכמה  כל  לקח 
דכתר דב"ן, וכן אבא לקח חכמה דב"ן 
וחצי בינה דמ"ה, עכ"ל. ובפרטות יותר 
אבא לקח לחלקו רק ז"ת דחכמה דב"ן, 
כמ"ש בעץ חיים )שער יב, פ"א, מ"ת( וז"ל, 
בחינת  מ"ה  משם  לקח  העתיק  והנה 
לקח  ומב"ן  הטעמים,  שהם  כולו  כתר 
בחינת  ג"כ  שהם  שלו  כתר  של  ה"ר 
הטעמים, ועוד לקח )עתיק( ג"ר דחכמה 
לחכמה  נשארו  כי  נמצא  וכו',  דב"ן, 
וזה  אבא,  נעשה  ומהם  ז"ת,  עצמה, 
שאמר בזוהר, אבא אחיד ותליא בחסד, 
משם  חכמה,  של  ולמטה  מחסד  כי 
מתחיל אבא, עכ"ל. ובפרטות יותר עיין 

שם )שער יד, פ"א, מ"ת( בביאור הספיקות 
ולפ"ז  אחור,  או  פנים  עתיק  לקח  אם 

ספק מה לקח אבא, עיי"ש היטב.

ומכיון שאבא לקח משם מ"ה בחינת 
חצי בינה דמ"ה, הוא השורש לבחינת 
דחכמה.  "בינה"  בחכמה,  "הבן" 
ובבחינה זו במדת מה הבינה גבוה מן 
החכמה, כי החכמה משם ב"ן, והבינה 
משם מ"ה. והשורש תחלתו כבר בא"א, 
שלקח חכמה ממ"ה כולו, וה"ת דכתר 
דב"ן, כי ה"ר דב"ן לקח עתיק )כלשון העץ 
שחלקו  ונמצא  מ"ת(.  פ"א,  יב,  שער  חיים, 

של שם ב"ן גבוה יותר מחלקו של שם 
מ"ה בא"א, כי שם ב"ן מן הכתר שבו, 

ושם מ"ה מחכמה שבו.

בעץ  כתב  הדברים  וחידוד  ולסיכום 
חיים )שער כ, פ"י( וז"ל, גם תבין איך כל 
או  דב"ן  חכמה  או  חכמה,  הוא  אבא 

חכמה דבינה דמ"ה, עכ"ל.

א"ס.  אור  שורה  אבא  בפרצוף  והנה 
פי"ג,  מב,  )שער  חיים  בעץ  שביאר  וכמו 
כולם  כתיב  האצילות  כנגד  וז"ל,  מ"ת( 

כולו  האצילות  כל  כי  עשית,  בחכמה 
נעשה בסוד חכמה. וביאור הענין הוא, 
דע כי אור העליון המאיר מן המאציל, 
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הוא מתגלה באבא הנקרא חכמה. והוא 
מתעלם ומתלבש בתוכו בלי שום מסך 
אחר, משום דעד הכא אתגליא א"ס, עד 
המחשבה הנקרא חכמה. אמנם מחכמה 
ולמטה אין אור א"ס ממש מתגלה, אבל 
כל  תוך  ומתלבש  מתפשט  הוא  אבא 
)בבחינת  אותם  המחיה  והוא  האצילות, 
אבא – חכמה – חיה, כנודע(, וכו'. אבל ביאור 

הענין, דע כי אור העליון הגיע עד אבא 
בהתרחבות גדול בלי מחיצות, ולכן עד 
בחכמה",  "הכל  חכמה,  הנקרא  אבא 
אבל מאבא ולמטה נתוסף שינוי אחד, 
והוא, כי אבא התלבש תוך אמא, ואמא 
תוך ז"א, ואמנם אור עצמות אבא ממש 
אור  לא  )אולם  אמא  תוך  מתפשט  הוא 
א"ס(, ואמא אינה מעברת האור אל ז"א 

דרך מסך ומחיצה כלל, אלא דרך חלון, 
המולבש  שלה  היסוד  בחינת  שהוא 
תוך ז"א, אמנם עצמות אור אבא ממש 
אינם  עכ"ז  וכו',  ז"א,  תוך  מתפשט 
מקבלים אותו רק דרך חלון, שהוא פי 
היסוד דאמא כנ"ל, אבל האור בעצמו 
כולם  הענין  וזהו  כלל.  משתנה  אינו 
בחכמה עשית, כי כל האור העליון הוא 

ומשם  גדול,  בהתרחבות  ממש  באבא 
ולמטה מקבלין ממנו כולם דרך חלון, 

עכ"ל. 

והבן שתחלה נקרא חכמה, שם תואר 
תואר  שם  אבא,  נקרא  ואח"כ  לעצמו. 
שערים,  בפתחי  שביאר  כמו  לאחרים, 
כולם,  ממנו  שמקבלים  ההגדרה  וזהו 

ודו"ק.

טל  ועיין שפע  אי אפשר להשיגו.  ו. 
)חלק טל, פ"א( וז"ל, אין סוף – ר"ל שאין 

וילאה  יחשך  כי  להשיגו,  ותכלית  סוף 
השכל להשכיל ולהשיג בו שום ידיעה 

והשגה.

אין  ע"ב(  כו,  )צו,  הזוה"ק  לשון  ועיין 
סוף לא קיימא לאודעא.

ז. שם שלילה, שלילת שיעור ומידה. 
ראשון,  חדר  ראשון,  )בית  לבב  יושר  עיין 
וז"ל, שם אין סוף אינו שם מורה  פ"ד( 

עצם הויתו, כי אם שם מושאל לשלילת 
שעור ומדה ממנה. 
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בלבביפדיה קבלה - אב 

הקדמה

יסוד מוסד שכל אור עליון כולל בתוכו את כל המדרגות שתחתיו. ולפיכך עמלנו 
להתבונן בכל הפרטים עד כמעט הפרט הקטן ביותר הקיים בלשה"ק, כיצד מתראה 

בשורשו העליון ביותר, אור א"ס, ואח"כ כיצד משתלשל ממדרגה למדרגה, לצמצום קו 
עיגולים וכו' עד נוק' בעשיה. וזו צורת כל מבנה הערכים הנ"ל לראות כל דבר ממקורו 
העליון וכיצד מתראה בכל שלב של ההשתלשלות הן באופן של פרצופים והן באופן 

של ספירות.

כמובן א"א להכיל את כל ההבחנות ותן לחכם ויחכם עוד כי לכתוב את כל ההבחנות 
ולהרחיבם נצרך מערכה ארוכה רחבה ועמוקה לכל ערך. וזהו מים שאין להם סוף, כי 

כל מדרגה אפשר לפתוח בעוד אפשרויות. וכן להרחיב ולהעמיק בכל הבחנה שנכתבה.

אור א”ס 
שנים.   - ב  א”ס.  אור  אחד,   - א 
הגנוזות  ספירות  ועשר  א”ס,  אור 
נעשה  מאחד  א-ב  וזהו  במאצילן. 
שנים, אב ובן. ובהשתלשלות מאדם 
ובשורש   – ונקבה  זכר  נעשה שנים, 
בלתי גבול ובעל גבול. ויתר על כן, 

עצמות ואור. מאור ואור.

צמצום 
אור  שנים,  אחד  מאור  נעשה 
נעשה  עצמו  באור  חלל.   – וצמצום 

הפשוט  א”ס  אור  וכן  ורשימו.  אור 
בלע  א”ס  אור  וכן  הסובב.  ואור 
במקום  שהיה  האור  את  תוכו  אל 
החלל, מעין בחינת מים בולעין מים 
שהיה ביום שלישי לבריאה. והם ב’ 
שבתוכו  פשוט  א”ס  אור  מדרגות, 
ב’  ישנם  בצמצום,  וכן  שבלע.  אור 
ותולדתה  הצמצום,  תנועת  חלקים, 
החלל. גבול, והעדר. קו ימין גבול, 

קו שמאל, העדר.
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לע"ז.  שורש  הפנוי  חלל  ועוד. 
ואמרו )סנהדרין, קב, ע"ב( אב לעבודת 

כוכבים.

קו 
אור, א”ס גילוי ראשון של אור. קו, 
גילוי שני של אור. הקו עצמו יש בו 
ב’ חלקים. אור, צינור מלשון ניצוץ 
הערוך.  בשם  שלום  בדברי  כמ”ש 
שורש  האור.  את  המקבל  כלי  וכן 
אור,  ובדקות,  לכלי.  נעלם  דשורש 

ניצוץ, כלי. אנ”ק.  

הבחנות.  ב’  בו  יש  עצמו,  הניצוץ 
בסוד החסד שבו, טיפת מים. בסוד 

הגבורה ניצוץ של אש.

עיגולים
חכמה  אברך.  בחינת  בחכמה,  אב 
גימ’ גלם כמ”ש הראב”ד בריש ספר 
יצירה. גלם אותיות מגל, לשון עיגול. 
בחינת  כי  עיגול.  עג  עג,  גי’  חכמה 
התפרטות,  קודם  כללי  כח  גלם 
כח  עשית”,  בחכמה  “כולם  בחינת 
קו- פרטות  לעומת  עיגול.  כללות, 

יושר.

החלל  את  הסובב  א”ס  אור  וכן 
בצורת עיגול, אור חוזר מתוך החלל 

לכל  אב  והוא  אב.   – חיה  בחינת 
הנבראים. וצורתו עגולה )ובדקות הוא 

בחינת מקיף(.

יושר
והשלישי  אבות,  ג’  ג’,  גימ’  אב, 
ישר-אל,   – ישראל  הנקרא  יעקב 
ישר-ון.  לשון   – ישורון  וכן  כנודע. 
ב’,  שניה,  שנקודה  הישרות  ועומק 
בלי  א’,  הראשונה,  בצורת  הולכת 

שינוי ונטיה לצדדים.

שערות 
חוזר,  אור  שערות  בחכמה.  אב 
אבא.   – חכמה  בחינת  חיה,  אור 
והתחלה  התחלה.  לשון  אב  ולשון 
ומגיע  מצמצם  ואח”כ  השערה  ע”י 
שערה,  לשון  וזהו  שיעור.  למדרגת 
לשון השערה ולשון שיעור. ושורש 
בשערות.  מתגלה  הגדול  הריבוי 
מאחד  כנ”ל,  אב,  ריבוי  כל  ושורש 
נעשה שנים. ובסוד אור חוזר, חוזר 

לאחד.

אזן
לשנים  התפרטות  תחילת 
עינים(.  אח"פ,  סדר  )לפי  אזנים  בגילוי 
משמיע  שיש  השמיעה  כח  ומהות 
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אות  גילויה  צורה  שומע.  ויש 
ד”ו,  ו”ד,  מאותיות  המורכב  ה’, 
והוא  בארמית.  שנים  שמהותה 
אביך. מוסר  בני  שמע   בחינת 

ואחור,  פנים  גילוי  תחלת  וכן 
הנמצאים  האזנים  ע”י  וחיבורם 
פנים  מאחדים  בצדדים,  באמצע, 
כי  אזנים,  נקראים  ובדקות  ואחור. 

מאזנים בין כל שני מדרגות.

חוטם
ע”י  ומתחברים  השנים  חוזרים 
ו’, והוא עליה מב’ לא’.  מחיצה של 
נקבים,  ב’  גילוי  נשאר  עדיין  אולם 
פרוד  שורש  חטא,  לשון  חוטם  כי 
לשנים, ולשון חיטוי, חזרה לאחדות.

פה
ללא  ומתחברים  השנים  חוזרים 

ימין  אחדות  אחד,  בנקב  מחיצה, 

ורחל.  לאה  ופנימי,  מקיף  ושמאל, 

אור ישר ואור חוזר – סוד העקודים 

שהאור חזר לתוך א”ק. אחדות אור 

וכלי אפילו שאינם שווים, אור חכמה 

בכלי כתר וכו’ שורש לכל האחדויות 

בפה. וזהו מהות אור הפה עקודים, 

ומאידך  כולם.  המדרגות  כל  עוקד 

שם שורש הפרוד, לשון טוב, ולשון 

הרע.

עינים - שבירה
שהוא  לשנים  גמורה  הפרדות 
עצם המושג שבירה לחלקים. והוא 
שורש  וכן  הטומאה.  לאב  השורש 
לאב לנזיקין. עין ימין עין טובה, טוב 
והשורש  רעה.  עין  שמאל,  עין  עין. 

של האחד דתיקון עין בינונית.

עתיק 
מחוברים אחור באחור, כולו פנים, 

דו פנים. א-ב, אחד עם דו שנים.

אריך
אחד  בשמאל,  ונוק’  בימין  זכר 

שהוא שנים.

למען  כתיב  אב,  בכיבוד  ועוד. 
יאריכון ימיך, ושורשו אריך.

אבא
ושורשו  חכמה,  נקרא  תחלה 
בחכמה דאריך, אחוריו ירדו למקום 
ז”ת בשבירה, ובתיקון מקומו בחסד 
מחכמה,  שמו  ונשתנה  דאריך, 
שהרי  לזולתו.  לאבא  עצמי,  שם 



בלבביפדיה קבלה קלד  ׀ 

או”א  נקראים  פעמים  עלאין  או”א 
בחינת  אם.  ותבונה  ויש”ס  עילאין, 
לאבהן,  אב  נקרא  וכן  בחכמה.  הבן 

לחג”ת. כמבואר באד”ז )ר”צ, ע”א(.

דהואי  הך  ע"ב(  צו,  )שבת,  ואמרו 
במשכן חשיבא קרי לה אב. 

אמא
תרין רעין דלא מתפרשין, ובשורש 
כחד נפקין וכחדא שריין. שנים שהם 
ואמי  אבי  אבי”,  “אבי  מאוחדים. 
מלמדת,  אמו  אף  כי  חז”ל.  כמ”ש 

תורת אמך.

ז"א
אצל  כמ”ש  אב  נקרא  פעמים 
אל  לבת,  לו  ותהי  ואסתר  מרדכי 
הדבר  וטעם  בית.  אלא  בת  תיקרי 
מפני יסוד דאבא המתפשט עד יסוד 

דז”א. ומחמת כן פנימיותו אב.

ע"ב(  סט,  )יבמות,  אמרו  בן.  ועוד. 
אב.  משל  גדול  בן  של  כוחו  נמצא 
בן  ע"ב(  מט,  )סוטה,  אמרו  ובקלקול 

מנוול אב.

נוק' 
עזר  אבי-העזרי.  עזר,  אבי  בחינת 
ברתא  יסד  אבא  והשורש  כנגדו. 
ואמרו  ע”ב(.  ס”א,  כ”א,  תיקון  )תיקונים, 

נשים  על  שבא  הרי  ע"ב(  לז,  )יבמות, 

הרבה ואינו יודע על איזהו מהן בא, 
וכו'  בתו  את  נושא  אב  נמצא  וכו', 
ממזרין,  כולו  העולם  כל  ונתמלא 
וע"ז נאמר, ומלאה הארץ זמה. ועיין 

יבמות )צז, ע"ב(.

בית  אב  וכן  אב.  בית  בית.  ועוד. 
דין. 

ועוד. אמרו )יבמות, נד, ע"ב( משפחת 
אב קרויה משפחה.

יש  ע"א(  לט,  )כתובות,  אמרו  ועוד. 
בגר בקבר ופקע אב, עיי"ש. ואמרו 
בבתו  זכאי  האב  ע"ב(  מו,  )כתובות, 

בקידושיה וכו'.

כתר
לשון אב – אבה – רצון. ונקרא אב 

הרחמים.

חכמה
אבא  ואח”כ  חכמה  נקרא  תחלה 
כנ”ל ערך אבא. אברך אב בחכמה. 

רבו המלמדו חכמה נקרא אביו.



 ׀ קלה בלבבי משכן אבנה

בחינת  בית,  יבנה  בחכמה  ועוד. 
בנין אב.

ועוד. כיבוד אב.

בינה
את  ויבן  בנין,  לשון  בינה  בנין. 
הצלע, לשון בנין, ולשון בינה כמ”ש 
אבי  גלעד,  אבי  בחינת  והוא  בנדה. 
קרית יערים וכדו’ בונה מקום נקרא 
אב. וכן בחינת אבינעם. נעם בבינה.

ועוד. נדר בבינה. והאב מיפר נדרי 
בתו.

דעת
בחינת אבידע, בן מדין. כי התגלות 
האב והאם הוא ע”י דעת בחינת וידע 

האדם את חוה.

והדעת פנימיות המדות ז”א, והוא 
הארת האב בבן. ובעומק סוד דעת 
שנים,   – ב  אחד,  א-  והיפוכו.  דבר 

דבר והיפוכו.

חסד 
אב  ע"א(  קה,  )שבת,  ואמרו  אברהם. 

נתתיך לאומות. 

בחינת  אהבה,  לשון  אב  ועוד. 
)סנהדרין,  ואמרו  אהבה.   – אברהם 

קה, ע"א( כלום יש אב שונא את בנו. 

ושורש החסד באב – חכמה כנודע. 
סב  קיש,  אב  אביאל,  בחינת  והוא 
כנודע.  חסד  שם  “אל”,  שאול. 
חוק  בנימין,  מבני  אביטוב  ובחינת 
בחינת  וכן  חסד.  להיטיב,  הטוב 
אבגית”ץ.  שם  לבו.  נדבו  אבינדב. 

אב-גית”ץ. חסד.

זכאי  והאב  חו"ג.  ידים,  ב'  ועוד. 
במעשה ידיה, וכן מקבל את גיטה.

גבורה
גבורה,  דין  נקראת  אבא   – חכמה 
ופירש  מנוחה.  בברית  כמ”ש 
דעתיק  שגבורה  מפני  האריז”ל, 
מולבש בחכמה דאריך. והוא השורש 
בת"ת(.  שאב"ד  כתב  )ובשל"ה  ב”ד  לאב 
מגולה  תוכחה  בנך,  ייסר  בחינת 
אב  לשון  והוא  מוסתרת.  ואהבה 
תוקף.  חוזק,  אביר,  אברתו,  מלשון 
יצחק,  בנימין.  נשיא  אבידן,  בחינת 

אב בגבורה.

תפארת
רחמים, כרחם אב על בנים.

יעקב, בחינת תפארת בנים אבותם. 
ושורש תפארת, קו אמצע, בכתר, אב 
– אבה כנ”ל, בחינת “עטרת תפארת 



קלו ׀ מילון ערכים בארמית - אבא

שיבה”. עטרת – כתר, עטרה. ולכך 
ונקרא  שבאבות,  בחיר  יעקב  נקרא 
של  תחתון  שליש  וכן  הרחמן.  אב 

תפארת הופך לכתר של תחתון.

נצח
כתב בריקאנטי )אחרי מות יח, ו, ד"ה 
איש( וז"ל, הבא על אשת אביו, פוגם 

אב  הנקרא  נצח  זוגו של  בת  בהוד, 
קו  הארת  ושורשו  עכ"ל.  לצדיק, 
ובשורש,  נצח.  חסד,  חכמה,  ימין 
עינין  תרי  הוא  דאריך  והוד  נצח 

בחינת עיני העדה, חכמי עדה.

ינקי  דמיניה  אתר  נו"ה,  ועוד. 
אב  ע"א(  יג,  )מגילה,  ואמרו  נביאים. 

בתורה, אב בחכמה, אב בנביאות.

הוד
בהוד  חמישי  חודש  אב,  חודש 
לדוה,  הוד  שנהפך  כנודע.  דנוק' 
דוה,  היום  כל  הוד למשחית,  נהפך 
המצרים,  בין  )שער  פע"ח  עיין  כנודע. 
בן  בלע  בן  אביהוד,  בחינת  פ"א(. 

בנימין. ועיין עץ חיים )שער לאה ורחל 
אבא  נקרא  הוד  בחינת  פ"ג( שאהרן 

עילאה.

ואמרו  כנודע.  נו"ה,  עדות,  ועוד. 
)ע"ז, ג, ע"א( כלום יש אב שמעיד על 

בנו.

יסוד
אב   – אברך  הנקרא  יוסף  בחינת 
אב-בן,  אבן,  בחינת  וכן  בחכמה. 
כמ"ש חז"ל. תולדת יעקב יוסף. גוף 
וברית כחד חשיבא. ממוצע בין אב 
לבן. בחינת אביאסף מבני קרח, לשון 
אבשלום,  וכן  חרפתי.  את  ה'  אסף 

בחינת שלום ביסוד כנודע.

ועוד. אמרו )יבמות, צח, ע"א( אין אב 
למצרי, וכו', אפקורי אפקרה רחמנא 

לזרעיה.

                      מלכות 
נר  אבינר,  וכן  אבימלך.  בחינת 
אב  נקרא  ת"ת  ופעמים  במלכות. 
עשרה  של"ה  עיין  אם.  ומלכות 
מאמרות ב' ד"ה אז "תפארת שהוא 
עקב  צדיק  פרי  וכן  המוליד",  האב 
ד"ה וזה, "מדת תפארת מכונה בשם 
אב, ומלכות בחינת אם". וכל אם גם 

בחינת אב כנ"ל.

לכל  ושורש  אב  המלכות  וכן 
העולמות שתחתיה.



 ׀ קלז בלבבי משכן אבנה

נפש
שורש  שהחיה  והיינו  ברתא,  יסד  אבא 
)תהלים, סג(. ועיין  הנפש. עיין לקוטי תורה 

עץ חיים )ש"ה, פ"ה(. וזהו מלעילא לתתא.

)דרושי קידוש  ועוד. איתא בשער הכוונות 
אי  וז"ל,  שבת(  מנחת  ענין  א',  דרוש  שבת,  ליל 

אפשר להעלות בסוד מ"ן עד או"א אם לא 
ע"י מסירת "נפשינו" על קידוש ה', והטעם 
הוא כי אבא נקרא קדש, עכ"ל. וזהו מתתא 

לעילא.

ועוד. נפש דאבא דעשיה, נקרא מלכיאל, 
ד"ה  כ"א,  תצא,  )כי  הליקוטים  בספר  כמ"ש 

ונחזור לענין(. 

ועוד. כתב במחברת הקודש )שער השבת( 
קצת  יש  כי  נפש,  אוכל  ביו"ט  הותר  וז"ל, 
כיון  "נפש",  אוכל  בסוד  לחיצונים,  אחיזה 

שאין אור אבא יורד למטה, עיי"ש.

ועוד. מעשה, אב מלאכה.

רוח
אב  וההוא  ע"ב(  רצב,  )ח"ג,  בזוה"ק  איתא 
הוא מרוחא דגניז בעתיק יומין, ביה אתגניז 
האי אוירא, וכו'. ועיין שער מאמרי רשב"י 
ונפקא ממוחא סתימאה(.  ד"ה  פ"א,  )פירוש ספד"צ, 

לספד"צ  האריז"ל  פירוש  הרקיע,  ובזהר 
)ד"ה ודע כי אע"פ(. וביונת אלם )מהדורא בתרא, 

ח"ב, פרק מג בסופו(.

נשמה
אל  ה'  ויאמר  ע"ב(  עה,  חדש,  )זוהר  אמרו 
"אב"  דהיא  נשמתא,  דא  )אב-רם(,  אברם 
וביאר  ע"ב(.  )כב,  ועיי"ש  לגוף.  ורם  לרוח, 

ברמ"ז )בראשית( וז"ל, אברם היה אב משפיע 
לנשמה,  שיזכה  עד  הרוח  בחינת  ומגדל 

עכ"ל.

חיה
וז"ל,  מ"ת(  פ"ב,  )ש"ו,  חיים  בעץ  איתא 
אבא, שהוא חכמה, הנקרא חיה, עכ"ל. וכן 
להלן  וכתב  כנודע.  מקומות,  בהרבה  הוא 
)שער מב, פי"ג, מ"ת( וז"ל, דע, כי אור העליון 

באבא  מתגלה  הוא  המאציל,  מן  המאיר 
ומתלבש  מתעלם  והוא  חכמה,  הנקרא 
בתוכו בלי שום מסך אחר, משום דעד הכא 
אתגליא א"ס, עד המחשבה הנקרא חכמה. 
אמנם מחכמה ולמטה, אין אור א"ס ממש 
ומתלבש  מתפשט  הוא  אבא  אבל  מתגלה, 
תוך כל האצילות, והוא מחייה אותם, עכ"ל.

יחידה
וז"ל,  )שער לב, פ"ד, מ"ת(  איתא בעץ חיים 
אבא הנקרא חכמה, בטבעו לאהוב את בתו 
היחידה )שהיא בסוד נקודה אחת בשורש יצירתה(, 

בין ז' הבנים, עכ"ל.

וכו',  ובנו  אב  ע"א(  עג,  )עירובין,  ואמרו 
כרבים דמו או כיחידים דמו. יחיד – יחידה. 
ודיני  דיני ממונות  לו, ע"א(  )סנהדרין,  ואמרו 
ועבור  החדש  קידוש  מכות  ודיני  נפשות 
שנה, אב ובנו וכו' אין מונין להם אלא אחד, 

עיי"ש.





 ׀ קלט בלבבי משכן אבנה

נספח א'
)שיחה בין הגה”צ המקובל הרב יצחק מאיר מורגנשטרן שליט”א והרב שליט"א בשבת ואתחנן תש"ע 

- הודפס בחוברת "בנשמתין חדתין", פרשת ואתחנן תש"ע(

יכולים  אנו  איך  שליט”א  מורגנשטרן  מאיר  יצחק  הרב  המקובל  הגה”צ  שאל 
לפעול שיכנס משרע"ה בגוף לאר"י, וע"ז ענה הרב מחה"ס בלבבי משכן אבנה 
קא  "אימתי  עצמו(  משרע"ה  )שהוא  צדקנו  למשיח  הבעש"ט  שאלת  שזו  שליט"א 
אתי מר", היינו מתי תיכנס לאר"י גם עם בחי' הגוף, שזאת היא הגאולה עצמה, 
כשנהיה גם תיקון הכלים, וע"ז ענהו משיח לכשיפוצו מעינותיך חוצה, וביאר בזה 
דהיינו שיש לעלות למקום ששם נהפך הכל מפנים לחוץ, היינו לעלות למקום 
האורות  ששם  מהאריז''ל  אי'  שע''ז  פה(  חוטם  )אוזן  אח''פ  אורות  בקבלה  הנקרא 
לאור  מקיף  אור  מכל  עושים  ששם  דלמטה  מהעולמות  ולהיפך  לחוץ,  יוצאת 
פנימי, הרי כשמגיעים לאורות דאח''פ שהם האורות היוצאים לחוץ מתפשטים 
מכל העצמות ומכל הכלים ויוצאים מהאורות הפנימיים ומתפשטים מהם לאור 

המקיף דהאמונה, וזה בחי' "לכשיפוצו מעיינותך חוצה".

לעשות מכל האורות והגילויים הפנימיים של הבעש"ט דרך להעלות אל האורות 
של אח''פ שבבחי' אורות היוצאים חוצה, והיינו שיש לעשות מכל הגילויים של 
הבעש''ט דרכי האמונה במקיפים והם בעצמם יהיו הכלים, והיינו לחיות בעיקר 
באור הידיעה ובאמונה הפשוטה שהוא מעל ההתחלקות לפרטים ובזה יהיה עיקר 

העבודה.א

 א קשה לבטאות את מה שייאמר בביטוי של הרצאה, ואגדיר מדוע.

הסיבה שמחמתה הגעתי לדבר, היא מחמת יעוד פנימי, הכרה שיש עולם מסוים שהוא 
קיים, ובמילים יותר אמיתיות: הוא יותר קיים מהעולם שאותו אנחנו מכירים באופן 

המוחשי, אבל הוא נעלם מאוד מאוד מבני האדם. העולם הפנימי הוא עולם קסום, עולם 
של עונג, עולם של חיבור. הוא לא עולם של דמיונות, הוא עולם ממשי וברור יותר 

מהעולם המוחשי המוכר לנו: השולחן, הכסא, המנורה וכדו'. )ספר דע את עצמך(

 



קמ ׀ נספח א

הגה”צ המקובל הרב יצחק מאיר מורגנשטרן שליט”א שאל ע"ז איך אפשר לחיות 
באור פשוט זה שהוא בבחי' אור מקיף בלבד בבחי' "ואמונתך בלילות" ואין בו 
ריבוי כלים להחזיק האור, ואמר הרב מחה"ס בלבבי משכן אבנה שליט"א  דעיקר 
העבודה להלביש את האור הכללי הנ"ל בתוך כל המשך דרושי האר"י שמבארים 
אור  את  יסתירו  שלא  באופן  הדרושים  כל  את  ולפרש  והפרטים  הצמצומים  כל 
העליון הנ"ל אלא יהיו כלים לאור הנ"ל, ושיהיו כלים הבטלים בתוך האור עד 
שנראה כאילו שאין שם כלים, ובזה יישב את הסתירה שהקשו המפרשים האם יש 
כלים באור אח"פ או אין שם כלים, והביאור שאי"ז כלים רגילים שמצמצמים את 
האור בתוך הכלים, אלא להיפך שהם כלים הבטלים בתוך האור, וכל הכלים רק 
כדי שיוכלו על ידם להיתפס באור המקיף העליון שמחוץ להם. וזהו בחינת אור 

המקיף שנכנס תוך עובי בחיצון של הכלי.

כן  לפרש  עובד  שהוא  למו"ר  שליט"א  אבנה  משכן  בלבבי  מחה"ס  הרב  וסיפר 
בשיעוריו את כל כתבי האריז"ל בצורה מסודרת באופן הנ"ל, ובדרך בעל הסולם 
זי"ע שפירש בצורה מסודרת את כל הכתבים בדרך דג' קוים, כך יש לפרש בצורה 
החסידות, שאמנם  בתורת  רק  להסתפק  ולא  הנ"ל  באופן  הכתבים  את  מסודרת 
פתחה כבר הדרך הזה ובפרט בחסידות חב"ד, אלא שלא פירשה באופן מסודר 
שהוא  אף  ואמנם  הנ"ל,  בבחי'  ההשתלשלות  סדר  כל  את  בפרטות  לפרש  איך 
זו  דרך  ואמנם  הענין.  עומק  המבינים  שומעים  קצת  לו  יש  בזה  הרבה  משתדל 
אינה דרך חדשה שכבר נפתחה בתורת החסידות שגילה הבעש"ט, אלא שכנ"ל 
יש להשתמש בתיבות והכלים שגילתה החסידות להתקשר על ידה לעצם נשמת 
הצדיק שמעל כל התיבות שגילה בתורתו ובזה יוכלו להתקשר לעצם האור הנ''ל 

שמעל כל הכלים וכנ"ל. 

ואמר ע"ז משל שהמשיל ע"ז לאחד שילמד ספר לקו"מ ויתדבק כ"כ באור הגנוז 
התקשרות  לבחי'  ולהתעלות  התורה  של  הכלים  מכל  להתפשט  שיוכל  עד  שם 
בעצם האור של נשמת רביז"ל איך שמאירה עתה למעלה מכל הכלים והאותיות 
והכלים של התורה מתבטלים בתוך האור הגבוה  ואז כל האותיות  של התורה, 

הזה כנ"ל.
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נספח ב' - צירופי וחילופי אותיות

סוד חילוף הצירופים אינו אלא 
מצד ההתכללות בשורש האין

חילוף  ענין  את  נבין  ראשית 
הצירופים. כתוב בספר יצירה צירפן, 
כולם  בכולן  אלף  והמירן,  שקלן 
ובאמת צריך להבין את  וכו'.  באלף 

עומק המהלך של הצירופים.

א"א  שבאמת  הדברים,  בירור 
שתיהן  אם  אלא  האות  את  להחליף 
בעומק הן אותו דבר ממש, וממילא 
ההחלפה היא לא החלפה גמורה, כיון 
שמצד שורשן הן באחדות הפשוטה. 
ולכן באמת בפנימיות הדברים שוים 
ודומים זה לזה, בסוד ההשתוות. כי 
שוות  האותיות  כל  ההשתוות  מצד 
זו לזו, ולכן אפשר להחליף כל אחת 
בחברתה, כי ההחלפה אינה החלפה 

גמורה, שהרי הם שוות זו בזו.

הדברים  ההשתוות,  אור  ומכח 
כאשר  ולהתחלף  להשתנות  יכולים 
פירוד.  של  לעולמות  יורדים  הם 
כלומר, מצד התפיסה שיש השתנות, 
להחליף  א"א  אזי  שוים,  אינם  והם 
ולהמיר, כי לא ראי זה כראי זה, ואין 
משא"כ  הצירופים,  התחלפות  שייך 
לא  הוי'  אני  שנקרא  העולם  מצד 

העצם  שהוא  השורש  מצד  שניתי, 
האין  נקודת  שהוא  הדברים,  של 
וכאשר  שוים.  הם  שם  הפנימית, 
אפשר  אז  אין,  של  בחי'  בהם  מאיר 
שהאין  שלאחר  דבר.  כל  להחליף 

מתפשט ליש, אזי מתחלף הצירוף.

את  משנים  אנו  שכאשר  נמצא 
ראשית  התיבה,  אותיות  של  הסדר 
לנקודת  התיבה  להעלות  צריך 
ולאחמ"כ  ההשתוות.  נקודת  האין, 

בהתפשטות יש בה החלפה.

הרי שכל זמן שאין גילוי של 'אין' 
והטעם,  הצירופים.  חילוף  שייך  לא 
האין.  מן  כחם  הצירופים  שורש  כי 
וכאשר האין הוא בהעלם, ]לא העלם 
גמור אלא שישנה אך ורק התנוצצות 
של האין[ הרי הצירופים הם בבחי' 
יש, וא"א להחליף הצירופים רק ע"י 

גילוי של אין.

כמו  האין  גילוי  אבל משיח שהוא 
התנוצצות,  רק  ולא  בעצם,  שהוא 
לכך כשהוא מגלה את האין, מתגלים 
שהיום  הטעם  כי  הצירופים.  כל 
מפני  הצירופים  כל  מתגלים  לא 
לא  ביש  ויש  כיש,  נתפס  שהדבר 
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הוא  האין  כאשר  אך  להחליף,  שייך 
כל  את  לגלות  אפשר  גמור,  בגילוי 
להתחלף  יכולים  וכולם  הצירופים, 
זה בזה. ולפ"ז הבן שבתוך שית אלפי 
שנין, כערך ההתנוצצות של האין, כן 

ערך גילוי חילוף הצירופים.

 עיקר גילויו של משיח 
הוא הצירופים.

אינו  הצירופים  גילוי  שענין  הרי 
אלא  משיח,  לגילוי  חיצונית  נקודה 
את  מגלה  שהוא  משיח  ענין  עצם 
שייך  ואז  ההשתוות,  כח  את  האין. 

החלפה והמרה.

כי  'שקלן',  בס"י  שכתוב  מה  וזה 
בזה,  זה  בעצם בשורש הם שקולים 
כי אם בשורש הם אינם שקולים א"א 

להחליף.

משיח,  של  הראשון  הגילוי  זהו 
שמגלה את שורש האותיות, שכאשר 
באים להמיר ולהחליף את הצירופים 
צריך לגלות את השורש של הדבר, 
שהוא האין, ומכח הגילוי הזה אפשר 

להחליף.

 פנימיות ענין שורש האותיות 
והחלפת הצירוף

התועלת של החלפת הצירופים יש 

בה נקודה עמוקה. כשאנו משנים את 
לתיבת  אב  מתיבת  למשל  הצירוף 
בא, הרי כאשר האלף היתה במקומה 
גביו  ועל  לובן  בו  היה  הראשון, 
היה  היתה  במקום שהב'  וכן  שחור, 
שמחליפים  ברגע  שחור.  וע"ג  לובן 
נמצא שחלק  בזה,  זה  והב'  הא'  את 
הופך  לבן  עכשיו  עד  שהיה  ממה 
לשחור, וחלק ממה שהיה עד עכשיו 

שחור נהפך ללבן.

ונבאר את עומק הדבר. אמרו חז"ל 
העולם,  נברא  מאמרות  בעשרה 

ויאמר,  פעמים  ט'  רק  יש  והלא 

מאמר,  גם  הוא  שבראשית  אלא 

ומפרש הבעש"ט הק', שהוא מאמר 

להשיג,  ניתן  שלא  מאמר  אין,  של 

נתקשה  שלכן  להלן,  שמבואר  כמו 

היא  כי  המנורה,  בעשיית  משה 

שאינו  בראשית  של  מאמר  כנגד 

שהוא  מבאר,  שהמגיד  וכמו  דיבור. 

למעלה מנקודת האותיות. "בראשית 

את  היינו שברא  א"ת",  אלקים  ברא 

שתיבת  הרי  ת'.  עד  מא'  האותיות 

בראשית היא שורש האותיות, והיא 

המאמרות.  של  האין  נקודת  עצמה 

נמצא ששורש הגילוי של המאמרות 

שורש  והוא  האין,  הבראשית,  הוא 

צירוף האותיות.



 ׀ קמג בלבבי משכן אבנה

אור,  יהי  אלקים  ויאמר  כתיב 

משמשים  וחושך  אור  היו  מתחילה 

בחינתו  אור  כלומר,  בערבוביא. 

וחושך בחי' שחור  לובן שבאותיות, 

שאנו  התפיסה  מצד  שבאותיות. 

הרי  האותיות,  את  להחליף  יכולים 

כלומר  מתחלפים,  והלבן  השחור 

של  ההתכללות  נקודת  את  שיש 

הלבן והשחור, חושך ואור משמשים 

בערבוביא.

כי מצד החכמה הרי החושך לעצמו 

והאור לעצמו, ויהי ערב ויהי בוקר, 

יש הבדלה. אבל מצד הנקודה היותר 

בערבוביא.  משמשים  הם  פנימית, 

ומובן שזו אינה נקודת בלבול, אלא 

בשורש  בעצם  התאחדות  נקודת 

הדבר.

 הגילוי הראשון של משיח 
הוא צירופי האותיות.

משיח  של  גילויו  ששורש  נמצא, 
האין,  צירופי  שורש  את  שמגלה 
בשחור  הלבן  את  להחליף  שהוא 
נקודה  אותה  היא   - בלבן,  והשחור 
של אור וחושך משמשים בערבוביא.

מלעילא  נקודות  שתי  לנו  הרי 

לתתא. אחת היא הגילוי של למעלה 
הגילוי  היא  והשניה  מהאותיות, 
בזו.  זו  האותיות  התחלפות  של 
האותיות  את  ברא  הראשון  המאמר 
נמצא, שהתחלת המאמר של  כנ"ל. 
מהאותיות,  למעלה  שרשו  בראשית 
והמשך המאמר הוא גילוי האותיות, 
וחושך  אור  של  הבחי'  גופא  וזו 
משמשים בערבוביא, אור שלמעלה 
מהאותיות ושמכחו נאצלו האותיות.

מהאותיות  למעלה  שהוא  דבר  כי 
הוא רק לבן, כי האותיות עצמם הם 
יחד,  וחושך  אור  ולפ"ז  שחור.  רק 
למעלה  של  התאחדות  שיש  כונתו 
מהאותיות יחד עם האותיות, שהיש 
של האותיות שנוצר מהאין נכלל בו.

משיח  של  הפנימי  שהגילוי  נמצא 
שמגלה את מקור האותיות שלמעלה 
ויגלה את האותיות איך  מהאותיות, 
הן נכללות במקורן, ומכח כך אפשר 

להמיר צירופים.

עד השתא נתבאר הגילוי הראשון 
של משיח שהוא גילוי כל תיבה עם 

כל צירופיה.

 הגילוי השני של משיח - 
כל התורה תיבה אחת.

הגילוי השני של משיח הוא שיצרף 



נספח ב' - צירופי וחילופי אותיות קמד  ׀ 

אחת.  לתיבה  כולן  התיבות  כל  את 
באמת  כי  ביאור,  צריכים  והדברים 
יש בו שתי משמעויות, אחת  צירוף 
והשניה  נפרדים,  דברים  שני  צירוף 
הכסף,  את  כצרוף  צרפתים  מלשון 
דבר  לזכך  שכשרוצים  דבר.  לזכך 
צורפים אותו, כלומר מעשה הצורף 
והוא  וסיגים,  פסולת  להוריד  הוא 
ובעצם שתי  הצירוף,  חלק מעבודת 
ההבחנות הן אותה נקודה, שנקודת 
הצירוף של שני דברים דורשת לרכך 

ולנקות אותה.

 האין שבשני החלקים 
הוא הכח שמאחדם

שבכדי  בספרים  המובא  וכהמשל 
לנקות  צריך  דברים,  שני  לחבר 
כדי  מהפסולת,  החלקים  שני  את 
ובעומק  יפה.  יעלה  שהחיבור 
יש,  שני  להדביק  כשרוצים  יותר, 
לאין.  מהיש  חלק  להפוך  חייבים 
אותם,  מאחדים  האין  הארת  ומכח 
כשלוקחים דבר וצורפים אותו, הרי 
חלק מישותו נהפך לאין, כי הפסולת 
שהפסולת  חושבים  בפשטות  ירדה. 
ירדה כדי שיוכלו לחבר את שניהם, 
יהפך  אחד  שכל  צריך  בעומק  אבל 

חלקו לאין.

ביניהם,  שכינה  זכו  ואשה  איש 

חלק  שאותו  נמצא  האין.  כח  שהוא 
שהורידו מהדבר והפכוהו מיש לאין 
הוא הכח שנותן לזווג את הדבר. אם 
לא היו מהפכים חלק מהדבר לאין, 
לא היה האין מאיר בדבר, ולא היה 
שהכח  הרי  שניהם.  את  לצרף  כח 
האין  מכח  הוא  שניהם  את  לצרף 
דבר  שלוקחים  אחד, שברגע  שבכל 
והופכים  ]בערכין[,  יש  כולו  שהיה 
חלקו לאין, כח האין שבו הוא מקום 

וכח חיבורם.

הלובן שבאותיות הוא המאחדן
כי  האותיות.  צירופי  לענין  ונשוב 
הלובן שבכל תיבה ותיבה הוא האין 
שבה, והוא נותן בה את כח הצירוף 
והחיבור, כי הוא האין שבין שניהם. 
ולו אין לובן ביניהם, אין כאן את כח 

הצירוף.

דהבדלה',  'דעת  מצד  בפשטות, 
מובן שהלובן שבין שניהם הוא כדי 
צריך  ואדרבה  מחוברים,  יהיו  שלא 
לתיבה.  תיבה  בין  להפריד  דייקא 
עליונה,  היותר  הנקודה  מצד  אבל 
הלובן הוא כח האין המזווג. כי הכח 
הוא  למילה  מילה  בין  חיבור  שנותן 

נקודת הלובן בין שניהם.

כשיבא משיח ויצרף את כל התורה 

א

ג
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לתיבה אחת, הרי יעלם הלובן שהיה 
בפשיטות  כי  לתיבה,  תיבה  בין 
הסיבה שעד עכשיו הם לא היו תיבה 
אחת, היא בגלל שהיה הפרש ורווח 
בין מילה למילה, אבל ברגע שמשיח 
הרי  אחת,  לתיבה  כולם  את  יחבר 
וקשה א"כ לכאורה,  יתמעט.  הלובן 
ונתמעט  נעלם  המזווג  כח  שהרי 
מי  וא"כ  האין,  נקודת  נתמעטה  כי 
מחברם לתיבה אחת? ולכאורה אורו 
של משיח הוא ריבוי גילוי האין ולא 

המעטתו?

שכאשר  עמוקה,  נקודה  בזה  יש 
רק  היא  התורה  שכל  מגלה  משיח 
נקודת  נשארת  בלבד,  אחת  תיבה 
האין  שנקודת  אלא  הלובן.   - האין 
תיבה  בין  ההפרש  כי  התקטנה, 

לתיבה ובין אות לאות אינם שוים.

 כשהלבן והשחור מאוחדים 
אין צריך לובן ביניהם

וחושך  אור  הדברים,  בעומק 
גילוי  בזה  יש  בערבוביא  משמשים 
עמוק, שהשחור בעצמו הוא ג"כ אין, 
וממילא אין צורך להשאיר רווח בין 
יחבר משיח את  ולכן  תיבה לתיבה, 

כל התיבות לתיבה אחת.

שיש  השתא,  של  התפיסה  מצד 

אור לבד, וחושך לבד, ויבדל אלקים, 
נצרך  ולכן  הבדלה.  יש  בוקר,  ערב, 
לובן בין תיבה לתיבה. כי יש שחור 
והאין  שני  מצד  ושחור  אחד  מצד 
בין  המזווג  הכח  הוא  הלובן  שהוא 
והאין  לבדו  שהיש  כיון  כי  שניהם. 
לבדו, לכן מוכרח כח המזווג ביניהם.

משיח  של  הגילוי  מצד  אבל 
ואור  חושך  אחת,  בבת  והאין  היש 
בערבוביא, הרי שהמקום של השחור 
שחור,  וגם  לבן  גם  הוא  הלבן  ושל 
וביה,  מיניה  הוא  הזווג  כח  וממילא 
ואין צורך להבדיל בין מקום הלובן 
למקום השחור. ואין צורך של לובן 
גם  השחור  כי  לשחור,  שחור  בין 
לבן והלבן גם שחור, וכח הזווג הוא 

מיניה וביה.

של  עומקים  שני  שיש  נמצא 
תיבה  שכל  הראשון  בגילוי  גילויים, 
גילוי  הוא  צירופיה,  בכל  מצטרפת 
שורש התיבות ששרשם באין, ומצד 
בצורה  ומצטרף  ליש  חוזר  האין  זה 
כיון  סוף,  כל  שסוף  אלא  אחרת. 
היה  עכשיו  שעד  מה  באין,  שנכלל 
לבן נהפך לשחור ומה שהיה שחור 
נהפך ללבן. והוא בסוד 'ונהפוך הוא' 

ששחור ולבן נהפכים זה בזה.

אחד  כל  שיתהפך  לאחר  אבל 
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ויתגלה כל אחד במקומו הוא, מצד 
הרי  מהאין,  ומתפשט  חוזר  שהיש 
יש  שעכשיו אחר ההתפשטות, היש 
אחד  כל  והלבן  השחור  אין,  והאין 
שנתחלף,  אחר  החדש  מקומו  על 
אפשר  באין  שנשרש  שלאחר  אלא 

להחליפם כנ"ל.

עליון  היותר  הגילוי  מצד  אך 
אחת,  לתיבה  התורה  כל  את  לצרף 
ויכולים  באין  נכלל  שהיש  די  לא 
להפך הצירוף, שהוא גילוי רק מצד 
והאין  שהיש  אלא  התיבות.  צירוף 
שחור  שיש  ובמקום  אחת,  בבת  הם 
יש לבן ובמקום שיש לבן יש שחור. 
אף  נשאר  האחדות  שגילוי  ונמצא 

בהתפשטות.

הדרש והסוד של משיח
ידוע שיש בתורה ד' חלקי הפרדס, 
משיח  והנה  סוד.  דרוש  רמז  פשט 
ידרוש את שני סוגי הצירופים הנ"ל, 
התורה  וכל  בצירופיה,  תיבה  כל 
כל  יותר  בעומק  אבל  אחת.  בתיבה 
זה רק מצד הדרש, שאע"פ שהלובן 
והשחור יתאחדו, אבל סוף כל סוף 
יש  שהרי  האין,  של  גמור  גילוי  אין 
לבן.  וביניהם  שחור  אותיות,  כאן 
'עד  בחי'  הוא  משיח,  של  הדרש  כי 
אחיך  דרוש  עד  זומא',  בן  שדרשה 

להוציא  היא  דרישה,  אותו, שמהות 
נקודה נעלמת מהכח אל הפועל.

חלק  של  מהלך  יש  מכך  למעלה 
סוד  של  והמהלך  משיח,  של  הסוד 
אינו כן, להוציא מן הכח לפועל אלא 
שהוא  כמות  הדבר  של  הידבקות 
הנקודה  הוצאת  ולא  בכח,  כשהוא 

מהכח אל הפועל בדרישה.

בדרישת האבידה, עד דרוש אחיך 
נעלמת  היתה  האבידה  הרי  אותו, 
את  מוציאה  והדרישה  מבעליה, 
האבידה מהעלם אל הגילוי, כלומר 

הוצאת דבר מהכח אל הפועל.

אבל סוד ענינו הדבקות אל הנקודה 
בלא  המדרש  בית  "אין  שהיא.  כמו 
מדרש  בית  נקרא  ביהמ"ד  חידוש", 
חידוש.  בו  יש  ולכן  דרש,  מלשון 
משא"כ מצד הסוד אין חידושים, אין 
שניתי,  לא  הוי'  אני  בבחי'  שינויים, 
אין שינוי בעצם הדברים או במעמד 
אלא  הפועל,  אל  מהכח  הדברים 
בעצם.  שהוא  כמו  לדבר  הידבקות 
אין  הסוד  נקודת  שמצד  ונמצא 

תפיסה של חילוק בין שחור ללבן.

ללבי גיליתי וישאר בלב.
בלבי,  נקם  יום  נאמר  זה  ועל 
כי  גיליתי.  לא  לפומי  גיליתי  ללבי 
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ומוצאות  מצד הדיבור שהן אותיות 
הפועל.  אל  מכח  שיוצאים  הפה, 
אין אופן לגלות את מהות אורו של 
משיח. אבל מצד ההדבקות לנקודה 
ללבי  שבלב,  נקודה  הפנימית, 
יוצאת  ולא  בכח  שנשארת  גיליתי, 

לפועל, שם הוא מקום גילוי משיח.

מבינים  הדברים  בפשטות  כי 
שלפומי לא גיליתי הוא בזמן הגלות, 
יתגלה  המשיח  כשיתגלה  אבל 
לפומי, כי כבר יצא הדבר מהכח אל 
הוא  גיליתי  ללבי  ענין  א"כ  הפועל. 
רק לפני משיח, אלא שיש עיכוב של 
אולם  לגילוי,  ניתן  לא  אז  שעד  זמן 
הדרש,  תפיסת  מצד  זה  כל  באמת 
שצריך לדרוש ולהוציא הדבר מהכח 

אל הפועל.

מצד  שבדבר,  הסוד  מצד  אבל 
ההדבקות לעצם הדבר כמות שהוא, 
שהוא  מצד  גיליתי,  ללבי  ביאורו, 
גיליתי כי הוא לא  בכח, ולפומי לא 
העצמות  אור  שהוא  מצד  בפועל 
הנקודה  והיא  לפועל,  יוצא  שאינו 
בכח,  הדבר  לעצם  ההדבקות  של 

שלא ניתן לצאת לבפועל.

גילוי הצירופים הוא הוצאה מכח 
אל הפועל ויש בו שתי הבחנות

בעצם הדבר שמשיח מגלה צירופים 

הדבר  את  מדבק  הוא  נתגלו,  שלא 
השי"ת  שהרי  הבכח.  של  לנקודה 
עלמא,  וברא  באורייתא  הסתכל 
מצטרפת  הצירופים שהתורה  ומצד 
אל  מהכח  יציאה  כאן  יש  לפנינו, 
שלא  צירופים  אותם  אבל  הפועל. 
בכח  בבחי'  נשארו  הם  נצטרפו 
ונמצא שעצם כך  יצאו לפועל.  ולא 
שלא  צירופים  לגלות  בא  שמשיח 
הבכח  של  גילוי  הוא  עדיין  נתגלו 
וע"י צירופיו  יצא לפועל.  שעוד לא 

הוא מוציאם לפועל.

ביציאה  בחינות  שני  שיש  אלא 
מהכח אל הפועל, יש בכח שיוצא רק 
במחשבה ויש בכח שיוצא בפועל של 
עשיה. בשית אלפי שנין יצאו צירופי 
והצירופים  בפועל,  בעשיה  התורה 
אל  ההדבקות  הוא  יגלה  שמשיח 
רק  היא  לבפועל  וההוצאה  הבכח, 
פנימיות  וזהו  בחכמה.  במחשבה, 

הרמז שיגלה משיח.

חלק הסוד של משיח אינו 
הוצאה אל הפועל אלא 

ההתדבקות לבכח.
הנקודה  את  יש  מזה  ולמעלה 
למעלה  גם  בכח  שתישאר  העצמית 
משיח  של  סודו  וזהו  מהמחשבה, 
ללבי גיליתי ולא לפומי, נקודת הלב 

ד
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דמשער  מה  כפום  חד  כל  בעצמה, 
ולא  בזה  לדבר  שייך  שלא  בליביה, 
זה, מצד הנקודה  שייך להסביר את 
בין  חילוק  של  ענין  כאן  אין  הזאת 

הלבן והשחור.

ד'  שיש  כידוע  הדברים.  עומק 
ויש  תכלת,  ירוק  שחור  לבן  גוונים, 
גוון  מהגוונים.  למעלה  של  נקודה 
אחיזה  איזה  לנו  שיש  נקודה  היינו, 
לבן  היה  הלבן  אילו  ובאמת,  בה. 
גמור, לא היה שם אחיזה, אלא שכמו 
שכל דבר מורכב מארבע, הרי שגם 
הלבן האחיזה שבו הוא מצד השחור 
והירוק והתכלת שבלבן, ואין אחיזה 
בהלבן שבלבן, ואילו היה לבן כמות 
שום  בו  היה  לא  עצמו,  מצד  שהוא 

אחיזה.

זוהי הבחי' של סוד, סוד היא אותה 
נקודה שלא ניתנת לאחיזה ותפיסה.

שלשה גילוייו של משיח
נמצא שיש שלשה בחי' בגילוי של 
משיח. הבחי' התחתונה היא שידרוש 
להעלות  לעצמה,  ותיבה  תיבה  כל 
אין,  לבחי'  הכח  אל  מהפועל  הדבר 
של  לבפועל  מהאין  ומושך  וחוזר 
הדבר  את  שהעלה  וכיון  החכמה, 
לשרשו שייך לצרף כל דבר, כי כולם 

שקולים.

לצרף  הבחינה  היא  מזה,  למעלה 
שם  אחת,  לתיבה  התורה  כל  את 
והשחור  הלבן  של  התחלפות  יש 
והתאחדותם, שאין כמעט מקום של 

לובן ביניהם.

למעלה מהם היא הבחי' השלישית, 
הלבנונית  ממציאות  שלמעלה 
שיש  הדבר  עצם  כי  והשחור. 
כלים,  שיש  נקודה  אותה  זו  תיבה, 
וכשמשיח בא לדרוש את כל התורה 
לגלות  בא  הוא  אחת,  בתיבה  כולה 
בחי' של אור בתוך כלים וזה בבחי' 
הדרש, אבל בגילוי הסוד שבמשיח, 

יתכללו הכלים באור בתכלית.

שדייקנו  כמו  הדברים,  ביאור 
שהיא  הראשונה  שהבחי'  בתחילה, 
היא  ותיבה,  תיבה  כל  של  הדרישה 
אין  זה  ומצד  לסיפא,  מרישא  מצד 
גילוי של אחדות פשוטה בהתיבות, 
למ"ד  כגון  מה,  פרוד  נגלה  שהרי 
בחי'  יש  וכן  דורשים סמוכים,  שאין 
שאין  פתוחה,  או  סתומה  פרשה 
מצד   - פשוטה,  אחדות  בהם  נגלה 

אחיזת המקבל.

כל  את  יגלה  כשמשיח  אבל 
את  וידרוש  אחת,  בתיבה  התורה 
כבר  יש  כאן  שבה,  הצירופים  כל 
גילוי של אחדות פשוטה בערכין, כי 
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דורשים את כל התורה בתיבה אחת. 
גילוי של האחדות  אי"ז  אבל באמת 
אור  הוא  הפשוטה כמו שהיא, אלא 
היא  שממילא  פשוטה  אחדות  של 
הכלים  כל  של  התחברות  יוצרת 

יחדיו לאחד.

מצד  הפשוטה  האחדות  אבל 
עצמה אינה נותנת מקום לצירופים, 
הבחנות  שיש  אומרים  הצירופים  כי 
באין  התכללות  שונות,  מהבחנות 
אי"ז  וא"כ  משם,  הצירוף  והמשכת 
גילוי של אחדות פשוטה, ואף שיש 
עי"ז  שהרי  אחדות,  של  גילוי  בזה 
יכול לדרוש כל התורה בתיבה אחת, 
אבל זה אור של אחדות בכלי שעדיין 

יוצר התחלקות.

כולו  האור  שמצד  אע"פ  ולכן 
שנכנס  כיון  אבל  פשוטה,  אחדות 
בכלים של פירוד, תיבה שהיא הכלי, 
הצירופים,  אופני  ריבוי  בה  יש  לכך 
הוא  האור  הרי  סוף  כל  שסוף  אלא 

המצרפם והאור הוא אחדות ואין.

משיח  של  הסוד  מצד  אבל 
הדרישה,  מנקודת  למעלה  שהוא 
]שהדרישה היא ההמשכה וההוצאה 
להתם,  מהכא  הפועל,  אל  מכח 
'דרש' אותיות 'שדר' לשון שליחות.[ 
גילוי הסוד של משיח, שם מאיר אור 

האחדות בעצם כמות שהוא. ולא רק 
של  באור  הכלים  את  מאיר  שהאור 
האחדות  של  שהאור  אלא  אחדות, 
נכללים  והכלים  כמות שהוא,  מאיר 
של  אור  וזהו  לאור,  ומתבטלים 
על  טוב  בעל שם  )ספר  פשוטה.  אחדות 
התורה עם פירוש בלבבי משכן אבנה עמודים 

ג'-ט,(

  הקדמה בענין האותיות.
מבואר כאן בשם הבעש"ט, שבכל 
אותיות,  של  מציאות  יש  ודבר  דבר 
בתורה  רק  לא  החומרי.  בדבר  אפי' 
אלא  ממש,  אותיות  שהם  ותפילה 
גם  ממש,  חומרי  שהוא  בדבר  אפי' 
האותיות  ובתוך  אותיות,  יש  שם 

שורה רוחניות השי"ת.

הללו,  ההבחנות  שורש  ובאמת 
הם ג' המדרגות הידועים מהבעש"ט 
נשמות, אלקות. העולמות  עולמות, 
וכמו  והחומריות,  הכלי  נקודת  הם 
שיש חומריות בעשיה, כך כל עולם 
אבי"ע  יש  לארבע.  מתחלק  ועולם 
ואבי"ע  דבריאה  ואבי"ע  דאצילות 
ולעולם  דעשיה,  ואבי"ע  דיצירה 
היא  עולם  שבאותו  העשיה  בחי' 
בחי' החומר שבאותו העולם, כמ"ש 
מן  ונשמתם  גופם  שמלאכים  חז"ל, 
של  בחי'  יש  בהם  גם  כי  השמים, 
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חומריות, אלא שהוא חומר יותר זך 
המושג  החומר  בערך  ואינו  ועליון, 
שהם  נשמות,  בחינת  ויש  בעשיה. 
ויש בחינת האלקות  עצם האותיות. 
ששורה בתוך האותיות. וכאן מדובר 
ונבאר  האותיות.  של  בענין  בעיקר 

בע"ה ענינם.

בתורה  הוא  האותיות  גילוי  הנה 
ותפילה, אבל בעצם שורש האותיות 
מהתפילה,  ולא  מהתורה  הוא 
שלאחר שנגלו במתן תורה האותיות, 
את  יש  זאת  אחר  בכתב,  בהתגלות 
אבל  התפילה.  דיבורי  של  הגילוי 
בתורה.  הוא  האותיות  שורש  בעצם 
וכאמרם ז"ל שהתורה היא בבחי' של 
נשמה. אלא שיש נשמה שבגוף, ויש 
נשמה של העולם כולו, שזו התורה. 
ומהות  שבגוף  הנשמה  ומהות 
כי  הנשמה שבעולם, היא האותיות. 
עצם  היא  האותיות  של  ההצטיירות 
של  העצמיות  כי  הנשמה,  מהות 
הנשמה היא אותיות. וכמו שהנשמה 
עצמה יש בה חמשה חלקים נרנח"י 
מתחלק  מהם  אחד  וכל  כנודע, 
לנרנח"י פרטיים עד אין קץ, כן הוא 
ומילוי,  הענין שיש באותיות פשוט, 

ומילוי דמילוי וכו' עד אין קץ.

זוהי בחינת ההתפרטות שבנשמה, 
ההתפרטות  לבחי'  שמקבילה 

יש  דבר  סוף  הרי  כי  שבתורה, 
סופיות,  אותיות  וה'  אותיות,  כ"ב 
כל  ואילך  ומכאן  אותיות,  ז"ך  ס"ה 
הצירופים שבתורה הם בחי' צירוף, 
אין  עד  וכו'  דמילוי  ומילוי  ומילוי, 
היא  הדבר  של  העצמיות  כי  קץ. 
יש  ואילך  ומכאן  אותיות,  הכ"ב 
מתרבות.  שהאותיות  ההרכבה,  את 
שהאותיות  טרם  עוד  כלומר, 
חומר,  של  לעולם  משתלשלות 
במדרגת  נמצאות  הן  כשעדיין 
את  יש  שם  גם  נשמות,   - אותיות 

הענין של הצירוף.

כי באמת גם בנשמה עצמה, שורש 
יש  ואח"כ  אחד,  הוא  ישראל  נשמת 
התפרטות. וכמו כן יש בתוה"ק את 
ואח"כ  אחד,  שהוא  העצם,  נקודת 
אותיות  ריבוא  שישים  של  גילוי  יש 
נשמות,  רבוא  שישים  כנגד  בתורה 
כי המהות של הנשמות היא אותיות, 
לכן יש ששים רבוא אותיות. וכן כל 
נשמה עצמה מהשישים רבוא הולכת 
ומתחלקת, כמ"ש באריז"ל, שכאשר 
שנתקנה  הנשמה  מחלקי  חלק  יש 
בגלגול ראשון, ויש חלק שלא נתקן, 
בעליונים,  נשאר  הנתקן  החלק  אזי 
הדביקות  לנקודת  הגיע  הוא  כי 
והחלק  מהבחירה.  שלמעלה 
ומתגלגל  וחוזר  הולך  נתקן  שלא 
שיש  הרי  הבחירה.  בנקודת  ונשאר 



 ׀ קנא בלבבי משכן אבנה

עצמה,  הנשמה  בחלקי  התפרטות 
האותיות  של  התפרטות  בחי'  והיא 
שבתורה. שכל אות מתחלקת לכמה 
היא  בשורש  אבל  וכנודע.  קוים, 
נשמה אחת, כמו שורש הז"ך אותיות 
לפני הצירופים המתפרטים, וביותר 
שכל  הבעש"ט,  בשם  וכמ"ש  דקות 

האותיות כולן כלולות באות א'.

של  עצמן  האותיות  גם  ולעניננו, 
התפרטות  בהן  יש  רבוא,  השישים 
האותיות. יש בהן עוד צירופים ועוד 
צירופים, עוד הרכבה ועוד הרכבה, 
לחלקים  האות  צורת  חלוקת  עוד 

רבים.

מהעולמות  עליה  יש  והנה, 
מהנשמות  עליה  ויש  להנשמות 
לאלקות, היינו הא"ס שהוא השורה 
שהיא  הראשונה  בעליה  בתוכם. 
הוא  להנשמות,  מהעולמות  עליה 
מהלך לראות בכל דבר אותיות. ואף 
רואה  בגוף,  שהאדם מטבעו, נשמה 
גשמיים,  נבראים  גשמיים,  חפצים 
ודבר  דבר  בכל  לראות  עבודתו 

אותיות.

 העליה מעולמות לנשמות 
ע"י איחוד הנפרדים.

הוא,  יסודי  כלל  הדברים.  בירור 

פשוטה,  אחדות  הוא  שהשורש 
שנים,  נעשה  מאחד  ולאחמ"כ, 
כלומר,  וכו'.  ארבע  נעשה  ומשנים 
הינה  עליונה  יותר  שככל שהנקודה 
עליון  כי  לאחדות.  קרובה  יותר 
כלומר, יותר מאוחד, ותחתון כלומר, 
קרוב יותר לנפרדות. המהלך של כל 
דבר הוא, מהלך של אחדות, שהולך 
היא  והעבודה  לפירוד.  ומשתלשל 

להשיבו מפירוד לאחדות.

המבט של נשמות שהוא האותיות, 
בשורש שבשורש יש אחדות פשוטה 
הולך  זה  לאט  לאט  א',  האות  שזו 
ומכאן  אותיות,  ז"ך  עד  ומתפרט 
ואילך יש את הצירופים של האותיות 
לדוגמא:  ההתפרטות.  כל  ואת 
יש  ספר,  שנקרא  המושג  את  ניקח 
שמצד  נמצא  בעולם,  ספרים  הרבה 
יש כאן אחדות, מצד  ההגדרה ספר 
האותיות ס' פ' ר' יש כאן נקודה של 
יש  שבעולם  הספרים  שכל  אחדות, 
אלא  אותיות.  של  שורש  אותו  להם 
יש  ו[הגשמיות,  ]הרוחניות  שמצד 
מצד  ולכך  ספרים.  של  רבבות  ריבי 
של  הנפרדות  מן  שבדבר  ההעלאה 
לשמו,  וההעלאה  הגשמי,  החוש 
זה יש כאן נקודה של אחדות,  מצד 

ששם אחד להם, ספר.

כמו כן יש הרבה בני אדם שנקראים 

ה
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המוחשיות,  מצד  אולם  שם,  באותו 
השם  אבל  לעצמו,  נפרד  אחד  כל 
כלומר  אחדות.  של  גילוי  יוצר 
המוחשית,  הנקודה  מצד  בעומק, 
מצד  השם,  מצד  אבל  נפרדות,  זה 
האותיות, יש כאן גילוי של אחדות. 
ואף שמצד האותיות עצמן יש כאן גם 
התפרטות, מ"מ יש בזה יותר קרבה 
לאחדות. ולכך מכיון שאין זו אחדות 
ההתפרטות  את  גם  לכך  גמורה, 
הזאת צריך לכלול עוד יותר למעלה.

הדברים  של  המהלך  כלומר, 
העולמות  מנקודת  שהעלאה  הוא, 
דבר  כל  להעלות  היא  להנשמות, 
לנקודת  שבו  הגשמי  מהחוש 
רבינו  שמשה  כמ"ש  שבו,  האותיות 
פרחו.  והאותיות  הלוחות  את  שיבר 
בעצם  הוא:  הלוחות  שבירת  שענין 
וגוף.  מנשמה  כלול  דבר  כל  הרי 
בחי'  הלוחות,  בשבירת  וכשמדובר 
הנשמה  הן  האותיות  הרי  ס"ת,  של 
האבנים  או  והעור  הכתב,  של 
בחינת  הוא  הגילופים  נעשה  שעליו 
יש שבירה של הכלי,  וכאשר  הכלי. 
כמו  שבדבר,  להנשמה  חוזרים 
בשעת  מהגוף  יוצאת  שהנשמה 
ולכך  פורחות.  האותיות  כך  מיתה, 
ס"ת  כמו  הוא  שמת  שת"ח  ארז"ל, 
שנשרף, שהאותיות הם כמו הנשמה 
שמסתלקת, אצל הרשע הנשמה לא 

מסתלקת כי היא לא נמצאת, ]והחלק 
אינו  בקרבו,  נמצא  שכן  הנשמה  מן 
קשור  הוא  כי  למקורו,  לשוב  יכול 
מן החומר,  ובכדי להפרידו  לחומר. 
לחלק  והוא  הקבר,  לחיבוט  נצרך 
והחלק  לגוף,  קרוב  היותר  הנשמה 
רוח  בחינת  לגוף  קרוב  שאינו 
ולאחר  הקלע,  כף  יש  לזה  שבנפש, 
נפרד  אשר  עד  גהינם.  עונשי  מכן 
מיתתו  שעת  היא  ואז  החומר,  מן 
מגופו.[  נפרדת  שנשמתו  האמיתית 
שכולו  הת"ח  הצדיק  אצל  משא"כ 
של  הסתלקות  יש  כאשר  אותיות, 
בחזרה  פורחות  האותיות  אזי  הכלי 

ונכללות, הנשמה חוזרת למקומה.

העליה  של  העבודה  מצד 
מהעולמות לנשמות, יש כאן עבודה 
להאותיות,  דבר  כל  ולקשר  לחבר 
לא לראות ולא להביט ולא להתבונן 
על  רק  אלא  שבדבר,  בהמוחשיות 
האותיות שבתוך הדבר. ועי"ז מעלים 
לנקודת  הפירוד  מנקודת  הדבר  את 
מהחושים  אותו  מוציאים  האחדות. 
הנפרדים לנקודת האחדות. כי מצד 
עולם החומר, לעולם אין שני דברים 
שהם אחדות, משא"כ מצד השם של 
יש להרבה דברים,  הדבר, שם אחד 
וזו נקודת אחדותם. זהו המהלך של 

עליה מעולמות לנשמות.
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העליה מנשמות לאלקות 
בהדרגה, ומעולמות לאלקות 

בדרך דילוג.
המהלך הבא, הוא העליה מנשמות 
לאלקות, כתוב באריז"ל טעם לדבר 
בהמה,  לאכול  אסור  הארץ  שעם 
החי.  את  לעלות  יכול  לא  הוא  כי 
חי  להעלות  יכול  הת"ח  משא"כ 
יותר  ועוד  למדבר.  מעלה  הוא  כי 
מבואר באריז"ל, שכאשר האדם זך, 
מדרגה  רק  לא  להעלות  יכול  הוא 
אחת, אלא שתי מדרגות בבת אחת, 
רק  ולא  למדבר,  מצומח  היינו 
מצומח לחי ומחי למדבר, אלא ישנה 
הבאנו  למדבר.  מצומח  ישרה  עליה 
לעניננו.  כמשל  האריז"ל  דברי  את 
יש  עליות.  סוגי  שני  שיש  והנמשל 
ומנשמות  לנשמות,  עליה מעולמות 
מיד  מעולמות  עליה  ויש  לאלקות. 
לאלקות  העליה  כלומר,  לאלקות. 
מעולמות  בדילוג  או  לבא  יכולה 
ישר לאלקות, או בהדרגה מעולמות 

לנשמות ומנשמות לאלקות.

העליה  של  הפנימית  הנקודה 
מעולמות לנשמות, כפי שבואר כאן 
עכשיו, שהנשמות הוא ענין האותיות. 
לאלקות,  העליה  את  נבאר  עתה 
הגמ' בב"ב אומרת שעתידים צדיקים 
שיקראו ע"ש בוראם, כלומר, ראשית 

כוללים את העולמות בנשמות שהם 
האותיות, ומכאן ואילך לוקחים את 
בהשי"ת,  אותם  וכוללים  האותיות 
שיקראו  צדיקים  עתידים  בבחינת 
כאן  יש  עדיין  אולם  בוראם,  ע"ש 
שם, אבל הוא לא שם של נברא אלא 
שמו ית'. כלומר לקחת את האותיות 
ולהעלות אותם מאותיות של נשמה 
לאותיות של אלקות, בבחי' והמכתב 
שהם  אותיות  יש  כי  אלקים.  מכתב 
אותיות של נשמה, ויש אותיות שהם 
אלוק'  החלק  אלקות.  של  אותיות 
של  אותיות  הוא  שבנשמה  ממעל 
אלקות, נקודת היחידה שנקשרת בו 
ית' היא אותיות של אלקות. משא"כ 
היא  התפרטותה  מצד  הנשמה 
נשמה,  שהם  אותיות  של  מציאות 
הם  הנשמה  פנימיות  מצד  אבל 
אותיות שהם אלקות. ]ולמעלה מכך 
יש אלקות שלמעלה מאותיות כלל, 

וכמ"ש להלן.[

אומרים  שכאשר  הדבר,  ברור 
הכונה  אין  אלקות,  שהם  אותיות 
שמצד עצמותו ית' יש אותיות. ברור 
הדברים,  בירור  אלא  יאמר.  ולא 
שיש את מה שהנשמה מקבלת בחי' 
נשמה, ויש את מה שהנשמה מקבלת 
האותיות  כלומר,  אלקות.  של  בחי' 
לעולם הם בחי' של כלים. מחד הם 
מצד  כלומר  אורות,  כ"ב  נקראים 
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בעולמות,  מאירה  שהנשמה  היחס 
והעולמות  האור  היא  הנשמה  אז 
הם כלי, ומצד זה האותיות נקראים 
שמאיר  א"ס  אור  מצד  אבל  אורות. 
הקדוש  האור  של  הניצוץ  בנשמה, 
אזי  בנשמה,  שמאיר  ית'  שלו 
האותיות נקראים כלים. כלומר, כל 
בחינה ביחס לתחתון ממנה היא אור, 
הנשמה  בנקודת  עוסקים  וכשאנו 
לעולמות,  ביחס  אז  אותיות,  שהיא 
לנקודת  וביחס  אור,  הם  האותיות 
האותיות,  בתוך  ששורה  האלקות 
האותיות הם כלי. )ספר בעל שם טוב על 
התורה עם פירוש בלבבי משכן אבנה עמודים 

קו'-קי'(

תנועת כל האותיות אל האלף, 
ותנועת האלף לשלילה עצמית.

התנועות  שכל  מתחילה  זכרנו 
האלף  אבל  מהאלף,  מתנועעות 
עצמה גם מתנועעת. ולכאו' בשלמא 
מתנועעות  האותיות  שאר  כל 
עצמה  האלף  להיכן  אבל  להאלף, 
שנקרא  מה  הוא  בעצם  מתנועעת? 
תנועה מיניה וביה. בדרך רמז נאמר, 
וכשניקח  קי"א,  בגי'  אלף  שתיבת 
שני אלפים שהוא תנועה מיניה וביה 
בחי' הכפלה של האלף, נגיע לרכ"ב, 
מאה  הוא  האלף  השני.  סוד  שהוא 
של  ראשונות  אותיות  עשרה,  ואחד 

ומאות, אחד עשר  יחידות עשיריות 
ומאה, וכשמכפילים את האלף רכ"ב, 
יחידות  של  השניות  האותיות  הם 
עשיריות ומאות, בחי' של שני, זוהי 
כלומר,  באלף.  אלף  של  התכתשות 
עומק ההתכתשות של האלף באלף, 
הוא עצם כך שהיא מתנועעת, אולם 
אין לה לאן להתנועע וחוזר חלילה, 
אולם זה הוא של שני, אולם זו תנועה 
לשני ואח"כ שוללת את השני, וחוזר 
מציאות  שיש  מוכרח  וא"כ  חלילה. 
של שני. וזהו שהא' מתכתשת מיניה 

וביה.

ובלשון של נפש, יש מה שהדבר יש 
בו רצון לחפש, אולם מכיר שאין מה 
ואין מה לחפש  רצון לחפש  לחפש, 
התכתשות  נקרא  זה  חלילה,  וחוזר 
נשלל  שהרצון  נמצא  וביה.  מיניה 
מיניה וביה, לא שהוא נשלל מחמת 
הוא  אלא  חיצונית,  אפשרות  חוסר 
נשלל מיניה וביה כי אין מה לחפש, 
אבל מאידך עצם כך שיש רצון, זוהי 
מה,  וההכרה שאין  שני,  עדות שיש 
שאין  שאומרת  ההתכתשות  זוהי 
עולים  אלפין  שב'  הבחי'  וזה  שני. 
הרצון  שעצם  כלומר  רכ"ב,  בגי' 
יש  אבל  שניות,  של  מציאות  יוצר 
התכתשות של אלף באלף דיקא, כי 
שאר האותיות מחפשות משהו אחר, 
אותה  כותש  בתוכם  הגנוז  והאלף 
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בכל  ולכן  אחר,  משהו  תשיג  שלא 
הא'  כי  בהעלם.  הוא  הא'  האותיות 
מצד  אבל  לחפש.  מה  שאין  מברר 
ההתראות החיצונית יש מה לחפש. 
משא"כ באלף עצמו שהא' מתכתש, 
יש  מיד  אולם  לחפש,  תנועה  היא 

הכרה שאין את מה לחפש.

מצד ההתכתשות של האלף באלף, 
ונגלה  הנבראים,  של  הביטול  נגלה 
שאין עוד מלבדו. תוקף ההתכתשות 
הרי  לחפש,  מה  ואין  לחפש  שרוצה 
מה  הגדרה  אין  החיפוש  שבעצם 
וזוהי  למשהו,  יחס  כאן  ואין  לחפש 
גופא כבר ראשית השלילה. והאחרית 
שאין  וביה,  מיניה  שלילה  היא 
מיניה  התכתשות  זוהי  לחפש.  מה 
התנועה.  ביטול  ותכליתה  וביה, 
וביה,  מיניה  ההתכתשות של האלף 
בעומק הוא תנועה להתנועע לבטל 
את התנועה. כל שאר התנועות הם 
היא  האלף  אולם  להשגה,  תנועה 
תנועה  יש  ההשגה.  לביטול  תנועה 
להשגה, ויש תנועה לביטול התנועה, 
אין  של  הנקודה  את  יש  זה  ומעל 

תנועה, שהיא למעלה מהאין.

המועדים  שכל  הדבר  טעם  זהו 
שכל  מפני  לבא,  לעתיד  בטלים 
ניסים,  של  בבחי'  הם  המועדים 
האותיות  שכל  מהותם  שבעומק 

בטלות  אבל  האלף.  אל  מתנועעות 
נגלית  שלעתיד  מפני  לעתיד, 
העצמיות שאין מציאות של תנועה, 

כי אין עוד מלבדו.

הנצחון הוא גילוי אלופו של 
עולם

דברים,  שלשה  על  גזרו  היונים 
הרי  חמש,  ר"ת  שבת,  מילה  חודש 
והם  חמש,  בבחי'  היתה  שהגזירה 
שהוזכר  כמו  אלפין  החמשה  כנגד 
אלפין.  חמשה  מתפשטים  שמאלף 
אחת  גזירה  היתה  בשורש  ולפ"ז, 
בסוד אלף, וכשנפצל את הדבר, זה 
חמשה. כי לעולם כל המלחמה היתה 
שנראה  ואפי'  עולם.  של  באלופו 
אבל  בההתפשטות,  שהמלחמה 
באמת כח הפועל בנפעל, והוא עשה 
ועושה ויעשה לכל המעשים. וכאשר 
הנבראים,  מכוחות  באחד  נלחמים 
שכל  נמצא  ית',  בו  נלחמים  בעומק 
מלחמה יש בה מלחמה באלופו של 

עולם.

בעמלק  לה'  מלחמה  כתיב: 
גוים  בראשית  המלחמה  דור,  מדור 
מפורש  גילוי  בה  יש  עמלק,  שהוא 
שהמלחמה עם השי"ת, ומכיון שכל 
אף  על  בעמלק,  שרשם  האומות 
שמצד ההתפרטות, המלחמה עם כל 

ו
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האומות נראית מלחמה פרטית, מ"מ 
המלחמה,  לשורש  מגיעים  כאשר 
עמלק, שם מתגלה שעצם המלחמה 
היא כביכול עם השי"ת, מלחמה לה'. 
צריך לראות את  ולכן בכל מלחמה 
התנגדות  שהוא  המלחמה,  שורש 

כביכול לאלופו של עולם.

התגלות  בה  יש  יון  במלחמת  וכן 
של הה' אלפין שכביכול רצו לבטל. 
כאשר  הנס,  של  הגילוי  זה  וכנגד 
גילוי של אלופו של  יש נצחון, הוא 
עם  התורה  על  טוב  שם  בעל  )ספר  עולם. 
קפח'- עמודים  אבנה  משכן  בלבבי  פירוש 

קפט'(

כב. שמעתי ממורי כי א' הוא סוד 
בגוי,'  וגניז  טמיר  עולם  של  אלופו 
ואות ב' הוא ב' אלפין, וכן ג' הוא ג' 
אלפין, עד אות ת' ד' מאות אלפין. א"כ 
יותר  שקרוב  התורה  אותיות  שורש 
אל החיות הרוחני אור אין סוף הוא 
אות א,' ואח"כ יורד והולך ומתלבש 
זה בזה, ונתרחק מן החיות, עד אות 
ששם  שבמלכות,  מלכות  שהוא  ת' 
מתלבש בתוך מחשבות רעות וזרות. 
אינון  דמטרוניתא  שלוחי  וצדיקיא 
ולהעלותן  האותיות  אל  א"ע  לקשר 
ואז  עליונה,  מחשבה  עד  במחשבה 
את  רקיעא  רום  עד  מתהום  מעלה 
נצוצי השכינה שהיו בלבושים הנ"ל, 

שנקרא זה לימוד לשמה, לכך זוכה 
מדריגות  כמה  שיש  הרבה,  לדברים 
בכל אות, והוא מזכה להעלותן וזוכה 
עמהם ודפח"ח: ]תולדות יעקב יוסף 

פ' ויצא[. 

שתי הבחנות בענין השתלשלות

מבואר כאן שכל האותיות הם בחי' 
של התלבשות. שהאות ב' היא שתי 
כאן  יש  וכו'.  אלפין  ג'  והג'  אלפין, 
כמה נקודות שצריך לבררם. באמת 
כידוע שמבואר בספרי חסידות שיש 
התלבשות  השתלשלות  של  בחי' 
היא  הרמ"ק  תורת  עיקר  והשראה. 
תורת ההשתלשלות, ותורת האריז"ל 
ותורת  ההתלבשות,  תורת  הוא 
ההשראה.  נקודת  היא  הבעש"ט 
שאנו  לענייננו  הדברים  בירור 
מה  יש  האותיות:  בענין  עסוקים 
א'  מהאות  משתלשלת  ב'  שהאות 
בחי'  ויש  השתלשלות,  של  בחי'  זו 
בחי'  והיא  הא',  את  מלבישה  שהב' 
השראה  נקודת  ויש  התלבשות.  של 
נקודת  והיא  בב',  מאירה  שהא'  מה 
נקודת  שהיא  עולם,  של  האלופו 
בבעש"ט,  כאן  שמוזכרת  ההשראה 

שזוהי הבחי' העליונה.

מצד  בעצם  הדברים:  בעומק 
ב'  נעשה  שמהא'  ההשתלשלות 
זו השתלשלות גמורה,  וכו',  ג'  ומב' 
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רק  כאן  אין  כבר  הב'  את  כשיש  כי 
מבואר  ובבעש"ט  ב',  כבר  יש  א', 
לא  ההשתלשלות,  מצד  שאפי'  כאן 
נעשית  אלא  ממש,  לב'  הא'  נעשית 
ב'  היא  שב'  בעומק  אלפין.  שתי 
ההשתלשלות  מצד  כלומר,  אלפין, 
אין כאן השתלשלות מהא' לב', שיש 
גופא היא  ביטול של הא', אלא הב' 
ג' אלפין. הוא  והג' היא  שתי אלפין 
הזה  היסוד  וגדול, שבלי  נורא  יסוד 
תופסים שהב' היא ב' גמורה, נמצא 
התנתקות  יש  השתלשלות  כשיש 
מהא', כי היא רק מקור החיות, אבל 
אלפין,  ב'  היא  שהב'  ההבנה  מצד 
דבר  שבכל  גדול  יסוד  כאן  יש 
מצד  וזהו  נמצאת.  הא'  רק  למעשה 
בחי',  שתי  בזה  שיש  ההשתלשלות 
שנעשית  או  ב',  נעשית  שמהא'  או 

שתי א'.

ג"כ  התלבשות,  של  הבחי'  ומצד 
לפי  היא  ההתלבשות  דבר,  אותו 
הראשונה,  ההשתלשלות  של  היחס 
לבוש  נעשה  המתלבש  הדבר  והוא 
עד  השתלשל,  שממנו  הדבר  אל 
כפשוטו,  ב'  הוא  שהלבוש  כמה 
והחיות  הלבוש  של  החיות  בעצם 
אבל  מזה.  זה  רחוקים  המלובש  של 
הוא שתי אלפין,  עד כמה שהלבוש 
זה  שוים  והלבוש  שהמולבש  נמצא 

לזה.

מה שאמרנו לעיל שתי הבחנות, כל 
זה הוא מצד היחס של ההשתלשלות 
שזה  לומר  הכרח  שום  אין  ששם 
שתי אלפין או ג', ואפשר לומר שני 
הצדדים הנ"ל. אבל מצד ההתלבשות 
כבר יותר קרוב לומר שהלבוש צריך 
הב'  אם  כי  למולבש,  תואם  להיות 
הא'.  את  מלבישה  היא  איך  ב',  היא 
הבעש"ט  של  היסוד  לולי  כלומר 
שהב'  אלא  אלפין,  שתי  היא  שהב' 
יתכן שהב' תלביש  ב' א"כ איך  היא 
לפי  אך  ב'.  וזו  א'  זו  הרי  הא'  את 
שהשתי  היטב  מובן  הבעש"ט  דברי 
אלפין מלבישים להאלף האחת. ולכן 
נמצא  הא'.  יכולה להלביש את  היא 
הוא  היסוד  ההשתלשלות,  שמצד 
פחות מוכרח, ומצד ההתלבשות הוא 
מוכרח יותר, ומצד נקודת ההשראה 
שהרי  ופרח  כפתור  הם  הדברים 
נקודת ההשראה היא ענין אלופו של 
עולם, נקודת השראה, שהאור צריך 
שהכלי  פשוט  אזי  להשראה,  כלי 
כמה  ועד  לאור,  תואם  להיות  צריך 
אלופו  היא השראה של  שההשראה 
של עולם, איך יתכן בב' וג' השראה, 
ב'  היא  שהב'  שמובן  אחר  ודווקא 
גם  הוא  שהכלי  נמצא  א"כ  אלפין, 
השראה  של  נקודת  יש  ולכן  א', 

שמאירים זה בזה.
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מצד התפיסה של התלבשות היינו 
אך  להמולבש.  מתבטל  שהלבוש 
מצד נקודת ההשראה יש כאן יסוד, 
של  אלופו  נמצא  ודבר  דבר  שבכל 
עולם. נמצא שגם באות ת' המדרגה 
האלופו  את  יש  שם  גם  האחרונה, 
א'  נקודה של  יוצר  והוא  עולם,  של 
נמצא  ההשראה.  נקודת  שממנה 
תפיסה  לאותה  חידוש  כאן  שיש 
רק בהתדבקות  לא  היא  שההשראה 
בנקודה  גם  שבעצם  אלא  בשורש, 
השראה  נקודת  אותה  יש  האחרונה 
למעשה  אות  שבכל  בראשית.  כמו 
שסוף  אלא  א',  של  הבחי'  מאירה 
סוף כאן הוא ב' אלפין, וכאן ארבע 
אלפין, יש עדיין מסך המבדיל מפאת 
אבל  ההשראה,  של  ההרגש  מהות 

ההשראה בעצם קיימת.

 אין השראה כלי ע"ג אור, 
אלא הכל זה השראה.

של  הבחי'  מצד  הוא  הנ"ל  כל 
והשראה.  והתלבשות  השתלשלות 
אור  פנימיות  שהוא  יותר,  בעומק 
יכולה  ההשראה  נקודת  הבעש"ט, 
בשוב,  להיות  ויכול  ברצוא  להיות 
ברצוא,  רק  הוא  שהענין  כמה  עד 
הב', אלא  נמצא שיש את הכלי של 
של  השראה  של  נקודה  עליו  שיש 
ההבנה  מצד  אבל  הלאה,  וכן  א'. 

וג'  הפנימית שהב' היא שתי אלפין, 
גדול  עומק  יש  כאן  אלפין,  שלשה 
שהא'  אומרים  אנו  שמחד  מאד, 
מלשון  עולם,  של  אלופו  לשון  היא 
במופלא ממך אל תדרוש, והב' היא 
כמה  עד  אבל  בחכמה,  ב'ראשית 
הב'  גם  א"כ  אלפין,  ב'  היא  שהב' 
הוא בחי' במופלא ממך על תדרוש, 
השתלשלות  שכל  נמצא  הת'.  וכן 
הבריאה היא הרי ע"י האותיות, ואם 
א"כ  מופלאות,  הם  האותיות  כל 
העומק  זהו  מופלאה.  הבריאה  כל 
התולדות,  דברי  בתוך  שמסתתר 
לא  זו  ההשראה,  נקודת  שבעומק 
בפשטות  שתופסים  ע"ג,  השראה 
ע"ג  השראה  לה  יש  הכתר  שנקודת 
החכמה, כאן כתוב שאם הת' עצמה 
נקודת  זה  היא רק אלפין, א"כ הכל 

השראה.

וא"כ מדוע כאן זה מאתיים וכאן ד' 
מאות אלפין וכדו'? בעצם מה שכתוב 
בספרים שת' זה ת' ולא אלפין לפני 
בחי'  זו  שגם  הדבר  ברור  הבעש"ט, 
אמיתית, עצם כך שיש כאן ת' אלפין 
לא  שזה  ההכרה  את  יוצר  גופא  זה 
נראה כאלפין, כי בעצם יש רק אלף 
אחת, ואם יש ריבוי אלפין, מסתכלים 

ע"ז כמו ת'.
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 אין השגה במהות יש 
רק השגה במנין

את  יש  דבר  בכל  הדברים,  עומק 
כשבאים  המנין,  את  ויש  המהות 
את  לאבד  אפשר  דבר  למנות 
ההסתכלות על מהות הדבר, ולפנות 
למנין הדבר, נמצא שת' בעצם היא 
רק מנין ולא אות. זהו סוד הבעש"ט, 
מאות  ארבע  של  מנין  רק  היא  שת' 
היא  ת',  שנקראת  אות  אין  אלפין, 
בלי  המנין,  בנקודת  ההדבקות  רק 
היא  המהות  כי  במהות,  להסתכל 
אלפין בלבד, ות' היא מנין ולא מהות 

של אות שנקראת ת'.

וזהו עומק כל תורת הקבלה שיש 
שבעצם  מנין,  של  בחי'  הרבה  בה 
המהות  כי  כלום,  אין  ממנין  יותר 
הן רק  וכל הבחינות  היא רק אלפין 

בחינות של מנין.

דברים הללו עמוקים מאד, כי לפי 
דבר  לך  אין  בעצם  הזאת  התפיסה 
בבריאה שהוא לא בחי' של מופלא, 
בחי' של נעלם, ולפ"ז סוד הספירות 
ויותר מנקודת  סוד של מספר,  הוא 
עד  הרי  כי  השגה.  לנו  אין  המספר 
הוא  הבריאה  שורש  שכל  כמה 
אלפין,  הם  האותיות  וכל  אותיות, 
א"כ במהות אין שום השגה, אלא כל 

השגה היא מה שאומרים שהב' היא 
שתי אלפין, יש לנו השגה במנין, כי 
היו  לא  במנין  השגה  היתה  לא  אם 
יכולים לומר שיש ב' ות', כל הנידון 
של האותיות הוא נידון של המספר, 

וז"ס הספירות לשון מספר.

זהו עומק דברי הבעש"ט שכל מה 
שיש לנו הוא סוד של מנין, והמהות 
מופלאת,  היא  לעולם  נודעת,  לא 
הוא  הנידון  כל  אלפין,  היא  תמיד 

כמה אלפין יש כאן.

הבעש"ט  בשם  בתולדות  מובא 
במלכות  היא  השגה  שכל  במ"א, 
השגה.  שום  לנו  אין  לזה  ומעבר 
במל'  שהבריאה  המקובלים  ובלשון 
מה  שכל  מבואר  ובתולדות  דא"ס, 
שמשיגים הוא רק במלכו' של אותו 
ובעומק  דא"ס,  במל'  רק  ולא  עולם 
היינו הך, כי אין לנו יותר ממנין, כי 
במלכות.  רק  היא  שיש  השגה  כל 
בגי'  מ"נ  הוא  המנין  שורש  בעצם 
מלך, לפי עומק ההבנה הנ"ל בדברי 
הבעש"ט בעצם אין לנו שום השגה 
לנקודת  מעבר  במנין,  במלכות,  רק 
כל  השגה.  שום  לנו  אין  המנין 

מציאות הברואים היא דבר הנמנה.

סוד  זה  ה'כמה'  של  התפיסה 
סוד  זהו  וה'כמה'  המנין  הבריאה, 
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סתום  הכל  בעצם  אבל  הבריאה. 
לא  המהות  עצם  כי  כבקדמיתא 
לא  היא  החכמה  כל  ולפ"ז  נודעת. 

חכמה רק של מנין כמ"ש.

הטעיה  נקודת  היא  המנין  נקודת 
כמה  עד  כי  הנבראים,  את  שמטעה 
שהמהות עצמה לא נודעת, וכל מה 
שנודע זה רק המנין, נמצא שנקודת 
לתת  שמטעה  זאת  היא  ההשגה 
הרחבה להשגה. כי האדם הרי תופס 
הנקודה  מה  השגה,  לו  שיש  כאילו 
שמשיג?  לחשוב  אותו  שמטעה 
היא  ההשגה  של  ההרחבה  המנין! 
ההטעיה של המנין, כלומר אותו כח 
של השגה נותן מקום של התרחבות 
כי  מזה.  יותר  השגה  שיש  להבין 
שאפשר  ההשגה  בכל  נעוץ  השורש 

להשיג.

שהענין  במקובלים  ידוע  בעצם 
סוף,  לו  שאין  דבר  הוא  המנין  של 
ועד  לעולם  לספור  להמשיך  אפשר 
שהמנין  הדברים  עומק  הפסק,  בלי 
שכל  שבורר  כפי  עצמו,  את  שולל 
השגה היא רק במנין ולא מעבר לזה, 
לגמור  שא"א  מראה  עצמו  והמנין 
אותו נמצא שיש כאן שלילה מיניה 

וביה של ההשגה של הבריאה.

וכן בענין מילוי האותיות, שלעולם 

דמילוי  ומילוי  דמילוי,  מילוי  יש 
נמצא  סוף.  אין  עד  וכו'  דמילוי 
עצמו  את  שולל  עצמו  שהמילוי 
ענין  כל  סוף,  לו  שאין  וביה,  מיניה 
ועומקה  מנין  של  ענין  הוא  התיבה 
גם לא נודע, בעומק יש כאן שלילה 

מיניה וביה של השגה בתוך המנין.

מה  שכל  שבורר  כיון  כלומר, 
כי  המנין  מצד  רק  הוא  לנו  שנודע 
המהות היא רק אלפין, והמנין עצמו 
בלתי  מוגבל  בלתי  שהוא  מגלה 
נתפס, הרי שהמנין עצמו מיניה וביה 

מעיד שבאמת הכל א"ס.

בעצם המספר אחד, עד כמה שאין 
שנים א"א לומר שהוא מנין, הוא אחד 
הנמנה,  דבר  ולא  יחיד  הוא  לעצמו 
את  שתופס  המספר  ששורש  נמצא 
כמה  עד  רק  הוא  כמציאות  המספר 
מתחילה  התורה  ואילך,  שנים  שיש 

באות ב' ולא בא' כי הב' היא שנים.

וברא  באורייתא  הסתכל  ולעניננו 
ענין  הוא  העולם  כל  אם  עלמא, 
מעידה  בתורה  הסתכלות  מנין,  של 
אותה  הוא  הבריאה  כל  ששורש 
שני,  בחי'  מנין,  שנקראת  מציאות 
שהרי מתחילה בב', בחי' ב' זהו כל 
המהלך של הנבראים, אותה תפיסה 
הא'  גם  ב'  אין  אם  כי  ב',  אות  שיש 
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היא  הא'  ב'  כשיש  ורק  נמנית.  לא 
ההסתכל  ממילא  לב',  ביחס  מנין 
שורש  אותו  הוא  בב',  באורייתא, 
נשרש  מכאן  לנבראים,  מקום  שיש 
שיש תפיסה שיש מציאות של נברא, 
וזהו הברא  באורייתא  וזה ההסתכל 
שנקרא  מושג  שיש  מהלך  עלמא 
ספר  סיפור  בס"י  כמ"ש  מספר. 
וסופר כל הבריאה היא בסוד הספר 

והמספר.

כתיב 'ועתה כתבו לכם את השירה 
לא  כי  וכו'  בני  את  ללמדה  הזאת 
תשכח מפי זרעו' ומחלו' בחז"ל אם 
מישראל,  שתשתכח  תורה  עתידה 
מפי  תשכח  לא  כי  אומר  ורשב"י 
זאת.  השירה  על  נאמר  וזה  זרעו, 
כלומר, יש שתי בחי' בתורה יש בחי' 
שהתורה  מה  ויש  ספר,  שנקראת 
בב"מ  כנודע  שיר  שירה,  נקראת 
היא  הספר  של  בחי'  כשירה,  כשיר 
בחי' של המספר נקודת ההתחלקות, 
נקודה  אותה  היא  ובחי' של השירה 
נקודת  כאפס,  אותו  מציירים  שאנו 
אי המושג, עיגול שאין בו מנין, הוא 

לא מתחלק.

ועתה כתבו לכם את השירה הזאת, 
כלומר  שתשתכח  תורה  עתידה 
באמת  שבתורה  ספר  של  הבחי' 
של  הבחי'  אבל  מישראל,  תשתכח 

שירה ע"ז אמר רשב"י שלא תשכח, 
באורייתא  הסתכל  הדברים  עומק 
הסתכל  של  הבחי'  עלמא,  וברא 
הספר  של  בחי'  היא  באורייתא 
ההסתכל  אבל  מנין,  כביכול  שיש 
הזאת,  השירה  בבחי' של  באורייתא 
כלומר שכל בריאה היא בריאה של 
שלא  נאמר  ע"ז  השגה,  של  שלילה 
שלא  פנים  בשני  זרעו,  מפי  תשכח 
זה  לא'  ה'כי  וגם  כפשוטו.  תשכח 
של  הנקודה  ישכח,  שלא  מה  גופא 
אין  ה'לא'  מצד  ישכח,  לא  ה'לא' 

נקודה של מספר.

השראה  שנקודת  הדברים:  עומק 
תופסים  כשאנו  גבי,  על  לא  זה 
יש  כפשוטו,  ההשראה  נקודת  את 
השראת אור על גבי הכלי, וצריך כלי 
הפשוטה  התפיסה  זו  ישרה.  שע"ג 
אחר,  דבר  גבי  על  שורש  שהוא 
ולכן באמת נקראת נקודת השראה. 
בעומק זה לא רק השראה, עד כמה 
על  והתלבשות,  השתלשלות  שיש 
נקודת  את  להוסיף  שייך  גביהם 
ההשראה, כי זו מציאות של השראה 
וההתלבשות.  ההשתלשלות  ע"ג 
מה  גבי  על  אין  יותר,  בעומק  אבל 
אין  אלפין,  זה  שהכל  כיון  לשרות, 
על גבי מה לשרות, הנקודה היחידה 
ע"ג  היא  לשרות  גבה  על  לנו  שיש 
מיניה  נשלל  כשהמנין  אבל  המנין, 



נספח ב' - צירופי וחילופי אותיות קסב  ׀ 

ביה, אז דייקא יש את המהלך שהכל 
הוא  אלא  השראה,  של  ענין  לא  זה 

גילוי אלקות בעצם.

שכל  הדברים,  את  כשמבינים 
בלבד,  במנין  היא  ההשגה  נקודת 
חייב להיות שיהא לזה ביטוי בגדרי 
הדין שיבטא את הנקודה הזאת, כמו 
כל דבר שיש לו הארה בתוך הגבול 
דברי  ידועים  כדוגמא,  וההשגה. 
ושוכח  במדבר  ההולך  בשבת  הגמ' 
וברור  וכו'  סופר  שבת,  יום  איזה 
הדבר שאף שיתכן שהיום לא שבת, 
הוא  חול כשבת,  ביום  נמצא שנוהג 
שבת  שכולו  יום  של  ההארה  מצד 
אפשר  זאת  תפיסה  שמצד  ומנוחה, 
כשבת.  החול  ימות  את  גם  לתפוס 
בחול.  דין של שבת  היתכן  זה  לולי 
של  פריצה  יש  איך  הדברים  עומק 
שבת בחול, עצם זה שהוא התבלבל 
הוא יכול לפרוץ את מציאות הגבול, 
כי כל מציאות הגבול היא מנין, כל 
של  פריצה  בו  יש  מנין  של  ביטול 
גבול  של  פריצה  שיש  אלא  הגבול, 
והוא  ויש ביטול המנין בעצם  חלקי 

גילוי של אין עוד מלבדו.

כל דבר שבמנין אינו בטל, כי הוא 
עצמי ולא יכול להתבטל. אבל דבר 
שאין לו מנין, הוא יכול להתבטל, כי 
וממילא  המנין,  היא  הדבר  מציאות 

לביטול  בא  מנין,  לא  שאין  מה  כל 
מיניה וביה. )ספר בעל שם טוב על התורה 
עם פירוש בלבבי משכן אבנה עמודים ר"ד-

ר"ט(
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 בין המצרים 002 משנכנס אב ממעטים בשמחה תשע
 בלבבי-ד 100 הכרת אבינו הקבה ואהבתנו אליו

 יום כיפור 020 עשרת ימי תשובה אב ומלך שורש הכפרה תשעה
 משלי 042 פרק א פסוק ח אב ובן

 משלי 043 פרק א פסוק ח אביך
 סוגיות ביראת השם 850 שותפים אב ואם-קדושין ל עמוד ב

 ספר יצירה 169 אבות פרק ג משנה ב
 ספר יצירה 262 פרק ה משנה ה אב

 ספר יצירה 284 פרק ה משנה ט אב-ט
 ספר נפש החיים 019 שער ג פרק יג השגת האבות ומשה רבינוו

 פורים 038 אב ובן שלמעלה מן האב תשעג
 פסח 046 אב-בן תשעז

 פרשת השבוע תשעד 012 לך לך אב ואם
 פרשת השבוע תשעד 023 וארא גאולה בזכות אבות ובזכות משה

 פרשת השבוע תשעז 001 חיי שרה אברהם יצחק יעקב 
 ראש השנה 055 מלכויות אב ובן תשעד

 ראש השנה 075 אב הרחמן תשעח
 ראש חודש מהות 006 מנחם אב שמיע

 ראש חודש מזל 008 אב מזל אריה

 רשימת שיעורי שמע שנמסרו בנושא 'אב'



רשימת שיעורי שמע קסד  ׀ 

 ראש חודש עבודה 005 חודש אב אבילות ועצבות
 ראש חודש שבט 005 אב שבט שמעון

 שיחת השבוע 002 כי תצא בן סורר ומורה אב ובן תשעו
 פרשה תשס”ה  006 תולדות - האבות הקדושים

 תפילה 010 ואלקי אבותינו
 תפילה 011 אבותינו
 תפילה 012 ג אבות

 תפילה 013 אלוקי יצחק
 תפילה 014 אלוקי יעקב

 תפילה 024 זוכר חסדי אבות


