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נקודה מתוך הפרשה - תרומה

תֵּּעָָשֶׂׂה  מִִקְְשָָׁה  טָָהוֹר  זָָהָב  מְִנֹֹרַת  וְְעָָשִֶׂיתָ   “ נֹאמִר  לא(  כה,  )שמִוְת  בפרשתן 
עָל  וְכן  וְכליוְ  המִשכן  בנֹית  עָל  בפירוְטָ  מִצוְוְה  השם  וְגוְ’”,  הַמְְּנֹוֹרָה 
בסוְף  וְכוְ'(.  נֹחוְשת  כסף,  זָהב,  טָהוְר,  )זָהב  יצוְפוְ  אוְ  יבנֹוְ  שמִהם  החוְמִרים 
נֹצרכת  אינֹה  שלכאוְרה  כפילוְת  מִוְפיעָה  לוְ(  )פסוְקְ  המִנֹוְרה  מִעָשה 

    
עָינֹינֹוְ.   את  בחסדוְ  הרב  יאיר  טָהוְר“.  זָהב  אחת  מִקְשה   ”כוְלה 

                            ביאור מורינו הרב שליט"א
מִנֹוְרת וְעָשית  לא(  כה,  )שמִוְת   כתיב 

תיעָשה  מִקְשה“  טָהוְר  ”זָהב   
כפתוְריהם  לוְ(  )שם,  וְכתיב  המִנֹוְרה. 
וְקְנֹוְתם מִמִנֹה יהיוְ כוְלה “מִקְשה אחת 
וְזָה  ד(  ח,  )במִדבר  וְכתיב  טָהוְר”.  זָהב 
מִעָשה המִנֹוְרה ”מִקְשה זָהב“ עָד ירכה 
אשר  כמִראה  היא“  ”מִקְשה  פרחה  עָד 
הראה ה’ את מִשה כן עָשה את המִנֹוְרה. 
היתה  עָ’א( ת”ר, מִנֹוְרה  כח  )מִנֹחוְת  וְאמִרוְ 
באה מִן העָשת )פרש”י עָשיתה חתיכה שלמִה 
וְמִן  כליה(,  כל  מִמִנֹה  שיצאוְ  עָד  בקְוְרנֹס  וְמִכה 
זָהב  )פרש”י  הגרוְטָאוְת  מִן  עָשאה  הזָהב. 
שבוְר( פסוְלה, וְאמִרוְ שם שכתיב מִקְשה, 
לכתחילה  אסוְר  שבוְר  זָהב  וְלכך 
בדיעָבד  מִעָכב  עָשה  וְאם  כן,  לעָשוְת 
לעָכב.  מִקְשה  מִקְשה  וְכמִ”ש  וְפסוְל. 
זָימִנֹי בוְיקְחוְ  , כתיב תרי  וְזָ”ל  וְפרש”י, 
וְזָה  )שם(,  וְעָוְד אמִרוְ  לי תרוְמִה, לעָכב. 
ח  )בהעָלוְתך  זָהב  מִקְשה  המִנֹוְרה  מִעָשה 
באה  אינֹה  מִקְשה,  באה  זָהב  באה  ,ד(, 
מִשאר  באה  )שאם  מִקְשה  באה  אינֹה  זָהב 
מִתכוְת אין צריך מִקְשה( מִקְשה דספיא )פרש”י 
איתה  למִאי  היא(  מִקְשה  פרחה  וְעָד  ירכה  עָד 

למִעָוְטָי חצוְצרוְת, עָכ”ל.

דסיפיא(  מִקְשה  )ד”ה  שם  בתוְס’   וכתבו 
)ד’  כוְלהוְ  צריכי  ,וְהשתא  וְזָ”ל   
לעָיכוְבא  וְחד  למִצוְוְה  חד  מִקְשה(  פעָמִים 
באה  זָהב  באה  וְחד  גרוְטָאוְת,  לפסוְל 
עָכ”ל.  חצוְצרוְת,  למִעָוְטָי  וְחד  מִקְשה, 
נֹתבאר בס”ד ד’ פעָמִים ”מִקְשה“ מִדוְעָ 
ג’  נֹצרך  מִדוְעָ  לבאר  וְנֹוְתר  נֹצרכים. 
זָהב  לא(,  )כה,  בתרוְמִה  זָהב,  פעָמִים 
אחת  מִקְשה  כוְלה  לוְ(  שם,  )שם  וְ  טָהוְר, 
וְלא  זָהב  ד(,  )ח,  וְבבהעָלוְתך  זָהב טָהוְר, 

נֹכתב טָהוְר.

הנֹכתב הוְא  הדין  שוְרש   והנה 
אוְלם  זָהב.  )שם(,  בבהעָלוְתך   
בתרוְמִה )כה, לוְ(, נֹוְסף דין של זָהב טָהוְר. 
)ירוְשלמִי  וְזָהב טָהוְר עָינֹיינֹוְ כמִ”ש חזָ”ל 
יוְמִא פ”ד, ה”ד( שבעָה זָהבים הם: זָהב טָוְב, 
זָהב  מִוְפזָ,  זָהב  סדוְר,  זָהב  טָהוְר,  זָהב 
וְכוְ’.  פרוְוְיים  זָהב  שחוְטָ,  זָהב  מִזָוְקְקְ, 
זָהב טָהוְר, שמִכנֹיסין אוְתוְ לאוְר וְאינֹוְ 

חסר כלוְם.

ד(  בהעָלוְתך,  )תנֹחוְמִא  חזָ”ל   ואמרו 
מִשה  שנֹתקְשה  מִוְצא  אתה   
במִעָשה המִנֹוְרה יוְתר מִכל כלי המִשכן 
)וְזָש”כ כמִמ  עָד שהראה לוְ הקְב’ה באצבעָ

ראה אשר הראה ה’ את מִשה, וְשם כתיב זָהב בלבד, 
א”ל  לוְ,  שנֹתקְשה  וְכאן  וְכוְ’,  וְכדלהלן( 
וְהשליכוְ  זָהב  כיכר  טָוְל  מִשה  הקְב’ה 
לאוְר וְהוְציאהוְ וְמִעָצמִה נֹעָשית. וְלכך 
מִכנֹיסין  טָהוְר  רקְ  כי  טָהוְר,   זָהב  בעָי 
כנֹ”ל  כלוְם,  חסר  וְאינֹוְ  לאוְר  אוְתוְ 
בירוְשלמִי. וְלכן בבהעָלוְתך כתיב זָהב 
כאן  אין  בעָצמִוְ  עָוְשה  אם  כי  בלבד, 
צוְרך בטָהוְר, כי עָדיין נֹשאר שלם וְלא 
וְהטָילוְ  נֹתקְשה  כאשר  וְרקְ  דבר,  חסר 

לאוְר נֹצרך ”זָהב טָהוְר“ שלא יחסר.

לוְ(  )פסוְקְ  שנֹאמִר  השלישית   ובפעם 
זָהב  ”אחת“  מִקְשה  ”כוְלה“   
רקְ  שלא  נֹוְסף,  דין  נֹאמִר  טָהוְר, 
זָהב טָהוְר אלא  שהמִנֹוְרה עָצמִה תהא 
וְלכך  ”כוְלה“,  כן  יהיוְ  כליה  כל  שאף 
נֹכתב עָוְד פעָם זָהב טָהוְר עָל מִנֹת שלא 
אף  אלא  במִנֹוְרה  רקְ  לא  כלוְם  יחסר 
זָהב טָהוְר.  וְזָהוְ מִקְשה ”אחת“  בכלים. 
דין אחת, המִנֹוְרה  יש לה  וְהיינֹוְ שכוְלה 

וְכליה.    
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שויתי ה' לנגדי תמיד

שאלות ותשובות

ב 

השראת השכינה בבית המקדש שבנפש

 וְעָשׂוּ לִי מִקְדָָּשְׁ, וְשְָׁכַנְתִַּי בְְּתוֹכָם, כְָּכֹל אֲשְֶׁר אֲנִי מַרְאֶה אוֹתְךָ אֵת תַַּבְנִית הַמִִּשְְׁכָָּן 
וְאֵת תַַּבְנִית כָָּל כֵָּלָיו, וְכֵן תַַּעֲשׂוּ )כה, ח-ט(

א  וְראיתי שעָסקְוְ בכך הראשוְנֹים כהרמִב"ם וְהרמִב"ן וְהאחרוְנֹים כהרמִח"ל וְמִהרח"וְ וְעָוְד, וְכן נֹשאל עָל כך בשוְ"ת נֹוְדעָ ביהוְדה, אך לא הספקְתי 

לעָיין בדבריהם דיוְ כדי להביא הגדרת דבריהם, אך מִהקְצת שראיתי לכאוְרה דבריהם נֹכללים בדברי הרב. 
ב  וְלכן היא נֹקְראת בלשוְן רבוְתינֹוְ ש'לית לה מִגרמִה כלוְם', אין לה מִעָצמִה כלוְם, כי אם היה לה דבר מִעָצמִה, זָה היה מִסתיר את הגילוְי, וְכיוְוְן 

שכל מִהוְתה גילוְי, מִוְכרח להיוְת שאין לה מִעָצמִה כלוְם, כדוְגמִת הלבנֹה שמִגלה את אוְר השמִש.

לב  בשוְם  וְהוְא  הכתוְבים,  בביאוְר  שנֹי  דרך  יתכן  וְעָוְד 
כי  וְהוְא,  'בתוְכוְ'.  אמִר  וְלא  'בתוְכם',  וְשכנֹתי  אוְמִרוְ  אל 
הנֹה שמִעָתי לוְמִדים מִכאן, כי עָיקְר השראת שכינֹה באדם 
הוְא, וְלא בבית, מִאוְמִרוְ 'בתוְכם', וְכוְ', וְהוְא מִאמִר הכתוְב 
)ירמִיהוְ זָ ד( "היכל ה' היכל ה' היכל ה' המִה", לוְמִר, אל יעָלה 
כי  יתברך,  הוְא  ינֹיחהוְ  וְאיך  הוְא  ה'  היכל  כי  רוְחכם  עָל 
ראוְיים להשרוְת שכינֹה  וְכאשר המִה  ה' המִה,  היכל  הלא 
כי  ה',  היכל  אל  השפעָ  וְיתפשטָ  ישתלשל  בנֹשמִוְתם, 
למִעָנֹם, להיוְת אתם, מִשכן את שמִוְ יתברך במִקְוְם ההוְא, 
כי נֹפשוְתם הם המִשכן האמִיתי, וְמִהם יתפשטָ אל המִקְוְם 

המִיוְחד ההוְא )אלשיך, שם(
וְצוְה 'וְכן תעָשוְ', שכל אחד יבנֹה לוְ מִקְדש בחדרי לבבוְ, 
כי יכין את עָצמִוְ להיוְת מִקְדש לה' וְמִעָוְן לשכינֹת עָוְזָוְ, כמִוְ 
שאמִר ה' לדוְד )ש"ב זָ( וְהגיד לך ה' כי בית יעָשה לך ה', רצוְנֹוְ 
לוְמִר, שאתה בעָצמִך תהיה בית לה', כי דוְד היה רגל רביעָי 
שבמִרכבה, וְבאוְפן זָה 'כן תעָשוְ' לדוְרוְת, שכל אחד יבנֹה 

מִקְדש בחדרי לבבוְ )מִלבי"ם, שם(

מהי ‘שכינה’

שאלה:
רציתי לברר מִהי ההגדרה של ’שכינֹה’ שמִוְזָכר בחזָ”ל 

פעָמִים רבוְת מִאוְד ]וְכן בלשוְנֹוְת הפסוְקְים בכמִה אוְפנֹים 
 .

א
כדלהלן[

ראשית, לשוְן ’שכן’, ’השכין’ מִוְזָכר לראשוְנֹה אחר 
גירוְש אדה”ר מִגן עָדן, שהשכין שם הקְב”ה את הכרוְבים 

וְלהטָ החרב המִתהפכת, "וְַיְגָרׂשָׁ אׂת הָאָדָם וַיַַּשְְׁכֵָּן מִִקֶּׂדׂם 
לְגַן עָּדׂן אׂת הַכְְּרֻבִים וְְאּת לַהַטָ הַחׂרׂב הַמְִּתְהַפֶּׂכׂת לִשְָׁמִֹר 

אׂת דֶּׂרׂךְ עָּץ הַחַיִִּים” )בראשית ג כד(. וְאח”כ בברכת נֹח ליפת: 
"וְיִשְְׁכָֹּן בְְּאָהֳלּי שָּׁם" ]וְתרגם אוְנֹקְלוְס: וְישרי שכינֹתיה 

במִשכנֹי שם. וְכן פרש"י וְישכוְן באהלי שם - ישרה שכינֹתוְ 
בישראל[. וְכן ביחס לאברהם )שם יד יג( "וְְהוּא שְֹׁכֵן בְְּאּלֹנֹּי 
מִַמְִרּא". וְמִשמִעָ שזָהוְ מִלשוְן 'מִגוְרים', 'קְביעָוְת', אך לא 

קְביעָוְת וְמִגוְרים בלבד, אלא קְביעָוְת באוְפן של 'שכנֹוְת', 
מִלשוְן 'שכן טָוְב', שזָה מִגוְרים באוְפן של 'קְרבה', קְרבה 

של שכנֹוְת.
בדברי הרב בספרים וְבתשוְבוְת נֹתבארוְ כמִה הבחנֹוְת 

לגבי שכינֹה: 
א. כח של גילוְי, גילוְי הקְב"ה בעָוְלמִוְ.

ב. שוְרש המִקְבלים, שוְרש הנֹבראים, שוְרש הנֹשמִוְת 
]וְבלשוְן נֹוְספת: גילוְי השוְרש של מִצידנֹוְ[.

ג. מִידת מִלכוְתוְ.
ד. 'מִקְבלת' ביחס לעָליוְנֹים ]וְביחס לתחתוְנֹים היא 
'מִקְבלת )מִהם( עָ"מִ להשפיעָ', וְלא 'מִקְבלת' כפשוְטָוְ[, 

'מִשפיעָה' ביחס לתחתוְנֹים.
ה. סוְד 'שמִוְ אחד'.

וְ. קְוְ אמִצעָ, כח הדעָת, כח הצירוְף ]שכינֹה בינֹיהם[ – 
שכן – י - ה

זָ. כח האין. סוְד אנֹי – אין. ביחס לעָליוְן אנֹי, ביחס 
לתחתוְן אין.

ח. מִלכוְת דאצילוְת – כנֹסת ישראל.
טָ. עָצם ההוְיה של הנֹבראים, המִגלה את הוְיתוְ ית'.

י. חיבוְר הרגש וְהשכל – ’כלי’ להשראת השכינֹה
וְלכאוְרה, ההגדרה העָוְלה מִכל מִה שהרב ביאר 

בספרים וְבתשוְבוְת הנֹ"ל היא כך, וְנֹחלקְה לכמִה חלקְים: 
א. שכינֹה, זָהוְ ה'כלי' וְה'כח' וְה'מִידה' שעָל ידוְ הקְב"ה 

נֹגלה אלינֹוְ. וְהיא נֹקְראת בלשוְן המִקְוְבלים ספירת וְמִידת 
ה'מִלכוְת'. וְהיא מִגלה את כל מִה שמִעָליה: את מִציאוְתוְ 
וְקְיוְמִוְ ית"ש ]אמִיתת המִצאוְ[, את רצוְנֹוְ, את חכמִתוְ, את 

השגחתוְ, את חסדוְ וְגבוְרוְתיוְ, וְשאר מִידוְתיוְ ]כל הכחב"ד 
וְחג"ת נֹה"י[. היא ה'כלי', וְכל אלוְ נֹגלים בתוְכה ]וְלכן 

נֹקְראת 'מִראה' בדברי רבוְתינֹוְ, כי זָה מִהוְתה, להראוְת, 
לגלוְת[. 

כלוְמִר, אנֹוְ לא מִתחברים "ישירוְת" לקְב"ה וְלמִידוְתיוְ, 
אלא אנֹוְ מִתחברים אליוְ וְלמִידוְתיוְ דרך הכלי שנֹקְרא 

'שכינֹה' – מִידת המִלכוְת.
ב. זָאת וְעָוְד, זָה לא רקְ כח של 'גילוְי' בעָלמִא, אלא 

, זָוְ היציאה שלוְ מִהכח 
ב
זָה מִידה וְכח שכל מִהוְתוְ לגלות

לפוְעָל, וְאם הוְא לא מִצליח לגלוְת מִכל סיבה שהיא, זָהוְ 
כמִוְ כל כח שלא יוְצא מִהכח לפוְעָל, וְנֹמִצא שהוְא נֹחסר, 

הוְא מִצטָמִצם. וְזָהוְ האמִוְר בחזָ"ל 'צעָר' השכינֹה, שאם 
השכינֹה לא מִצליחה לגלוְת אוְתוְ ית"ש, היא בצעָר! כי 
זָה כל כוְחה וְמִהוְתה! וְכן 'גלוְת' השכינֹה, שאם היא לא 

נֹמִצאת באוְתוְ מִקְוְם, נֹמִצא ששם היא לא מִגלה, וְהרי כל 
מִהוְתה לגלוְת, וְזָה עָוְמִקְ צעָרה.

ג. אוְלם, אם זָה היה כח של גילוְי בלבד, מִדוְעָ היא 

שאלות ותשובות



בלבבי משכן אבנה תרומה תשפ"ה

שאלות ותשובות

ג 

נֹקְראת 'שכינֹה', מִלשוְן ששוְכנֹת כנֹ"ל מִלשוְן הפסוְקְים, 
שזָוְ ירידה עָל מִנֹת לשכוְן בקְביעָוְת באוְפן של קְרבה? 

תשוְבה לדבר: כיוְוְן שכל מִהוְתה גילוְי הקְב"ה, למִי היא 
מִגלה? לתחתוְנֹים, לנֹבראים, וְשלימִוְת הגילוְי הוְא לא רקְ 
'מִרחוְקְ', שנֹגלה להם הקְב"ה מִרחוְקְ, וְבאוְפן 'עָראי', אלא 

מִמִש "נֹתתי מִשכנֹי בתוְככם", "וְְשָָׁכַנְֹתִֵּי בְְּתוֹךְ בְְּנֹּי יִשְֶׂרָאּל", 
וְעָוְד רבוְת בפסוְקְים. כלוְמִר, בשכנֹוְת אליהם, וְבקְביעָוְת 

]וְיתר עָל כן שהגילוְי מִתגלה בתוְך נֹפשם וְליבם מִמִש – 
"וְשכנֹתי בתוְכם"[. זָהוְ שלימִוְת הגילוְי, דבר גלוְי היינֹוְ 

שאין בוְ הסתר, וְאם אין זָה בקְביעָוְת וְבקְרבה של 'שכנֹוְת', 
יש כאן הסתר. 

וְנֹמִצא, ששכינֹה הגדרתה כח שמִהוְתוְ לגלוְת את 
הקְב"ה וְמִידוְתיוְ בשלימִוְת וְבקְביעָוְת בתחתוְנֹים – 

בנֹבראים.

גילוי שהשכינה לא מגלה בשלימות – נהפך לגלות

שאלה: האם ההגדרה הנֹ”ל נֹכוְנֹה וְמִדוְיקְת?

תשובה:
כן, וְכאשר אינֹה מִגלה בשלימִוְת, נֹהפך הגילוְי לגלוְת. 

]וְ’שכן’ זָה גילוְי, כמִ”ש )ב”ב, כטָ, עָ”א( שיבבי מִידעָ ידעָי[.

חיבור דרך תפיסת ‘גילוי’ – מלכות, חיבור באופן של 
‘התכללות’ בעליון – י”ס הגנוזות במאצילן

המשך שאלה:
האם יש אוְפן נֹוְסף של חיבוְר לקְב”ה זָוְלת חיבוְר דרך 

הכלי של ’מִלכוְת’?

תשובה:
]חיבור דרך הכלי של ה’מִלכוְת’, זָהוְ[ חיבוְר דרך 

תפיסת גילוְי, אוְלם בסוְד י”ס הגנֹוְזָוְת במִאצילן, הוְא 
חיבוְר של ”גנֹוְזָ וְכמִוְס“, היפך ”גילוְי“, אלא ”נֹכלל בעָליוְן“.

אור א”ס – גילוי א”ס

המשך שאלה:
הרב ביאר בתשוְבה, שהגילוְי הראשוְן הוְא ”אוְר א“ס”, 
וְבוְ מִוְנֹח שנֹי גילוְיים, א. גילוְי אמִיתת הוְיתוְ, גילוְי קְיוְמִוְ 
ית”ש. וְכן גילוְי שכל הנֹמִצאים נֹמִצאוְ מִמִנֹוְ ית’. ב. גילוְי 

אוְר א”ס בכמִוְת וְאיכוְת. לפי הנֹ”ל, לכאוְרה כח הגילוְי 
הוְא אוְר א”ס, וְלא שכינֹה – מִלכוְת, אא”כ נֹאמִר שהיא 
גוְפא גם הגילוְי הראשוְן הנֹ”ל היינֹוְ גילוְי של ’מִלכוְת’ 

דאוְר א”ס?

תשובה:
נכון, אוְר א”ס, אוְר – גילוְי, אוְר א”ס, גילוְי א”ס. 

ישראל ענפי השכינה

המשך שאלה:
עד כאן בוְאר מִהוְ הכלי שדרכוְ אנֹוְ מִקְבלים את גילוְי 
ה’, שכינֹה – מִלכוְת. אך מִהוְ הכלי ’שלנֹוְ’, שאוְר השכינֹה 
מִתקְבל בתוְכנֹוְ? האם גם אנֹחנֹוְ לעָוְלם בחינֹת ’מִלכוְת’, 
וְלכן אנֹוְ בנֹים של מִלכוְת דאצילוְת, וְלכן אנֹוְ מִגלים את 

הקְב”ה בבריאה? 
כן. עָנֹפי המִלכוְת, וְזָה הגדרת בן – בנֹים, עָנֹפים.

 בשורש השורשים – 
ישראל ‘מלכות’ דע”ס הגנוזות במאצילן

המשך שאלה:
ולפי זָה, בשוְרש השוְרשים, אנֹחנֹוְ ה’מִלכוְת’ דעָ”ס 

הגנֹוְזָוְת במִאצילן?

תשובה: כן.

לעולם כל גילוי הוא בחינת מלכות - שכינה

המשך שאלה:
האם כל השגתינֹוְ אינֹה לעָוְלם אלא באוְפן של ’מִלכוְת’ 

– שכינֹה שבדבר? כל מִה שאדם תוְפס בחוְשיוְ וְבשכלוְ, 
וְיתר עָל כן בנֹשמִתוְ, הכל הוְא את בחינֹת ה’מִלכוְת’ 

שבדבר? ]וְכאן כתוְב היסוְד שהרב מִזָכיר פעָמִים רבוְת 
שאנֹוְ תוְפסים לא את עָצם הדבר אלא את ’תנֹוְעָתוְ’[?

תשובה:
לעולם לעָוְלם, כל גילוְי בחינֹת מִלכוְת. וְלהיפך, י”ס 

הגנֹוְזָוְת במִאצילן, גנֹוְזָ וְכמִוְס, נֹכלל בעָליוְן.

המשך שאלה:
מה המִהוְת של כלי ה’מִלכוְת’ שדרכוְ אנֹוְ תוְפסים כל 

דבר, כלוְמִר, שאנֹי תוְפס את החסד דרך המִלכוְת, מִה 
מִהוְת הכלי שגוְרם תפיסה אחרת באוְר, שלכאוְרה אם 

המִלכוְת לית למִה מִגרמִה כלוְם, נֹמִצא שאינֹה מִשנֹה 
כלוְם באוְר, האם זָה רקְ צמִצוְם מִסוְים? 

תשובה:
תפיסתנו היא תפיסת ”גילוְי“, וְלכך מִוְגדר הדבר שהכל 

דרך מִלכוְת. מִלך, מִל-ך, מִל – הסרת הסתרה, כ – כ’ 
המִדמִה. גילוְי הוְא בחינֹת כמִוְ הוְית הדבר.

שכינה כח הדעת והצירוף – צירוף חלקי הגילוי לגילוי 
]צירוף הנבראים לשורשם בשכינה[

המשך שאלה:
מדוע השכינֹה זָה כח ה’דעָת’, ה’צירוְף’? הכוְוְנֹה שהיא 

מִצרפת אוְתנֹוְ לגילוְי שהיא מִגלה?

שאלות ותשובות
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שאלות ותשובות

ד 

תשובה:
כן. וְבעָוְמִקְ, אנֹחנֹוְ חלקְי הגילוְי, צירוְף עָנֹפים לשוְרש. 

כל הוְיתנֹוְ אינֹה אלא חלקְי גילוְי.

כח האין שבשכינה – ‘אין’ ביחס לתחתון, וכח ההסתרה שבגילוי

המשך שאלה:
וכן מִה שייכוְת כח ה’אין’ לשכינֹה, לכאוְרה האין זָה 

ההיוְלי, שוְרש הבריאה, ששם הכל מִצוְרף?

תשובה:
ביחס לתחתוְנֹים המִלכוְת ’אין’ ככל עָתיקְ שיוְרד 

לתחתוְן שהוְא בחינֹת אין. 
ובעומק, כל גילוְי יש בוְ גם הסתרה, כי אינֹוְ גילוְי גמִוְר. 
וְזָהוְ בחינֹת אין, ביטָוְל, העָדר מִהוְתה שכל מִהוְתה גילוְי. 

הנבראים הם חלקי הגילוי – חלקי השכינה

המשך שאלה:
מה שהשכינֹה צריכה ’לקְבל’ מִאתנֹוְ, “תנֹוְ עָוְזָ 

לאלוְקְים”, מִה שהיא מִקְבלת היינֹוְ שאנֹוְ עָוְזָרים לה 
בגילוְי הקְב”ה בעָוְלם, וְזָה תפקְידנֹוְ, וְכך הקְב”ה חקְקְ 

שהיא לא תוְכל לגלוְת לבד, אלא כיוְוְן שאנֹוְ בנֹיה אנֹוְ 
עָוְזָרים לה בגילוְי?

תשובה:
הלשון היוְתר מִדוְקְדקְת אינֹוְ ”עָוְזָרים“, אלא חלקְי 

הגילוְי.

שכינה – גילוי אלקותו בעולמו

שאלה:
הרב כוְתב - השכינֹה יצאה מִתחילה בלתי מִוְשלמִת. 

מִה כוְוְנֹת הדברים, וְאשמִח אף להבהרה מִצד הרב במִוְשג 
שכינֹה?

תשובה:
שכינה, גילוְי אלקְוְתוְ בעָוְלמִוְ. בלתי שלימִה, בלתי 

מִגלה בשלימִוְת את אמִיתת הוְיתוְ ית’.
 שאלה:

אם הקְב”ה הוְא בלתי בעָל גבוְל, וְהנֹשמִוְת הם גבוְליוְת, 
כיצד יתכן שהנֹשמִוְת הם חלקְ אלוְקְ מִמִעָל? 

 תשוְבה:
יש את עָצמִוְתוְ ית”ש, וְיש את ”גילוְיוְ“, וְכח גילוְי זָה נֹקְרא 

שכינֹה. וְהנֹשמִוְת שהם חלקְ אלוְקְ מִמִעָל, זָה קְאי עָל 
הגילוְי. וְהם אינֹם חלקְ במִוְבן של חלקְים נֹפרדים, אלא 

חלקְ מִתוְך דבר שלם אחד, כדוְגמִת המִנֹוְרה במִקְדש 
שהייתה מִקְשה זָהב, וְיש לה שבעָה קְנֹים, שכל קְן הוְא 

חלקְ מִן המִקְשה.

המשך שאלה:
וכן נֹשאלת השאלה לגבי מִה שאמִרנֹוְ רבוְתינֹוְ ”קְב“ה 

אוְרייתא וְישראל חד”, כיצד אוְרייתא וְישראל חד עָם 
הקְב”ה, אם הם רקְ גבוְליים?

תשובה:
כנ”ל, זָה קְאי עָל כח הגילוְי וְלא עָל עָצמִוְתוְ, וְהם חלקְ 

מִן השלם, אוְלם כעָין מִקְשה אחת.

קב”ה – שורש המשפיע, שכינה – שורש המקבלים

שאלה:
מִה ההבדל בין הקְב"ה לשכינֹה? וְלפי זָה, מִה הפשטָ 

שחסר לשכינֹה?

תשובה:
הקְב"ה שוְרש המִשפיעָ, שכינֹה שוְרש המִקְבלים. וְלכך 

כל חסר שיש בנֹבראים יש לה צעָר, כי היא שוְרשם.

הכח לקבל – במידת המלכות הנקראת ‘שכינה’
שאלה:

האם לבוְרא קְיים גם ”רצוְן לקְבל“, אוְ שהוְא רקְ 
בהשפעָה? הרי כתוְב שהכל נֹברא לכבוְדוְ, אם כך לכאוְרה 

הוְא מִקְבל נֹחת רוְח מִסוְימִת. האם זָה נֹקְרא אצלוְ “רצוְן 
לקְבל עָל מִנֹת להשפיעָ”, האם ההנֹחה הזָוְ הינֹה נֹכוְנֹה?

תשובה:
אין אנֹוְ עָוְסקְים בעָצמִוְתוְ ית”ש. וְכן באוְר האין סוְפי, 

אין שייך לוְמִר לקְבל כפשוְטָוְ. עָיקְר הכח לקְבל נֹאמִר 
במִידת ”מִלכוְתוְ“ הנֹקְראת ”שכינֹה“. שהיא עָצבה עָל 

החסרוְן, כמִ”ש חזָ”ל, שכינֹה מִה אוְמִרת, קְלנֹי מִראשי, 
קְלנֹי מִזָרוְעָי. וְהיא מִקְבלת שפעָת אוְר מִעָשה התחתוְנֹים. 

וְעָ”זָ נֹאמִר תנֹוְ עָוְזָ לאלוְקְים, ישראל נֹוְתנֹים כח בפמִליא 
של מִעָלה. אוְלם אינֹה מִקְבלת לצוְרך עָצמִה, אלא לצוְרך 
כבוְדוְ ית”ש, וְלצוְרך לשוְב וְלהשפיעָ שפעָ לנֹבראים. וְבה 

נֹאמִר הגדרת לקְבל עָ”מִ להשפיעָ.

 השכינה בערך לעליונים – 
מקבלת, בערך לתחתונים - נותנת

שאלה:
כתוְב בשוְ"עָ שבתפילה האדם "יחשוְב כאילוְ שכינֹה 

כנֹגדוְ", וְהדברים צריכים ביאוְר, אם השכינֹה היא שוְרש 
המִקְבלים, הרי תפילה עָנֹיינֹה השפעָת שפעָ לאדם, וְאם כן 

מִדוְעָ יחשוְב שהשכינֹה כנֹגדוְ אם השכינֹה עָנֹיינֹה לקְבל 
וְלא להשפיעָ?

תשובה:
השכינֹה מִקְבלת מִן העָליוְנֹים, וְבעָרכם היא מִקְבלת. 
וְמִשפיעָה לתחתוְנֹים, וְבעָרכם היא נֹוְתנֹת. כמִשל לאם 

המִקְבלת מִן האב, וְמִשפעָת לבנֹים.



בלבבי משכן אבנה תרומה תשפ"ה

שאלות ותשובות

ה 

שכינה – כח הדעת

שאלה:
במִאוְר עָינֹיים )פרשת וְארא( מִוְבא כך: "כי במִה בוְחר 

האדם הלא בדעָת, וְהדעָת של הש"י הוְא הבחירה", עָכ"ל. 
מִה ביאוְר דבריוְ, שלכאוְרה פתח בדעָת ה'אדם' וְמִסיים 

בדעָת ה'שי"ת'?

תשובה:
כח הדעָת, הוְא בחינֹת קְוְ אמִצעָ שעָוְלה עָד למִעָלה 

לשוְרש השוְרשים, בחינֹת איש וְאשה זָכוְ שכינֹה בינֹיהם. 
וְשכינֹה זָוְ היא שוְרש קְוְ אמִצעָ בינֹיהם. וְהוְא הדעָת 

שבינֹיהם, וְהאדם "ידעָ" את חוְה אשתוְ. וְשוְרש דעָת זָוְ 
היא שוְרש הבחירה לתתא. נֹמִצא שהדעָת יוְדעָת בשוְרש 
את מִה שיבחר לתתא. כי הבחירה לתתא אינֹוְ אלא מִכח 

הדעָת העָליוְנֹה.

שכינה – סוד ‘שמו אחד’
 שאלה:

למִה כשאדם מִברך את השנֹי זָה מִשפיעָ?
תשובה:

כבר ביאר ר’ חיים מִוְאלזָ’ין, עָל הפסוְקְ יעָקְב חבל 
נֹחלתוְ, כי מִדרגת ישראל כחבל, שכאשר מִנֹעָנֹעָים אוְתוְ 
למִטָה מִתנֹוְעָעָ למִעָלה, וְלהיפך. וְלכך כאשר בר ישראל 

מִברך את רעָהוְ, הוְא מִעָוְרר את הפה העָליוְן של צלם 
אלוְקְים שלמִעָלה, כמִ”ש בצלם אלקְים עָשה את האדם. 

וְכן מִעָוְרר את מִדרגת הברכה בשוְרשה. וְאינֹוְ מִדרגת 
תפלה, אלא מִדרגת חסד. וְכמִ”ש חזָ”ל, דעָ מִה למִעָלה – 
מִמִך. שכל פעָוְלה למִעָלה נֹפעָלת מִמִך. וְכל פעָוְלת בר 

ישראל פוְעָלת בעָליוְנֹים. וְקְ”וְ באוְפן שמִברך ב”אהבה”, 
שמִעָוְרר כח האהבה, כח האחד )כנֹוְדעָ אהבה בגימִטָ’ אחד(, וְאזָי 

מִעָוְרר אוְר השכינֹה, שהיא סוְד שמִוְ אחד.
 שאלה:

אנֹי מִבין שבנֹפש האדם יש רוְבד שיש בה מִכנֹה מִשוְתף 
בין כל הנֹפשוְת וְיש רוְבד שבה כל אדם הוְא יחידה 

לעָצמִה, האם הבנֹתי נֹכוְן,וְאם כן איפה שתי הרוְבדים 
נֹמִצאים בקְוְמִת הנֹפש

תשובה:
לפיכך נֹברא האדם ”יחידי“, וְזָהוְ ביחידה. וְמִשם 

מִשתלשל יחידוְת לכל אחד וְאחד. למִעָלה מִכך היחידה 
קְשוְרה בשכינֹה, וְשם כוְלם כלוְלים כאחד.

שכינה – מציאות ממשית

שאלה:
רציתי להציג כאן לפנֹי הרב, את מִה שהבנֹתי לאחרוְנֹה, 

שגרם לי לזָעָזָוְעָ אמִיתי וְלתחילת מִהפכה מִמִשית בתוְך 
הלב, וְלשאוְל האם הבנֹתי נֹכוְן וְמִדוְייקְ. 

תמיד שמִעָתי שיש כזָה מִוְשג ’צעָר השכינֹה’ וְכדוְ’, אך 

לא התבוְנֹנֹתי בדברים, מִפנֹי שחשבתי שמִדוְבר במִוְשגים 
גבוְהים בקְבלה, שלא שייכים אלי...

והנה לאחרוְנֹה, מִכמִה דברים ששמִעָתי וְקְראתי, 
פתאוְם הכתה בי ההבנֹה וְנֹבהלתי מִעָוְצמִת הטָעָוְת 

שהיתה לי, לא רקְ שזָה קְשוְר אלי, אלא זָה כל התכלית 
שלי בחיים, וְזָה עָיקְר צוְרת הקְשר שלי עָם הקְב”ה! 

פתאוְם גיליתי שיש מִציאוְת מִמִשית, שיש לה רגשוְת, 
כגוְן רגש של צעָר, וְפחד, וְחוְסר, וְקְוְראים למִציאוְת הזָאת 
’שכינֹה’, שהיא בעָצם הגילוְי של הקְב”ה כאן בעָוְלם, וְהיא 

שוְרש נֹשמִוְת ישראל, וְכמִוְ שברוְר לי שאם אנֹי רוְאה 
את חברי סוְבל אנֹי מִאוְד ירחם עָליוְ, וְאנֹסה כמִה שיוְתר 
לשמִחוְ, וְכ”ש שאעָשה הכל לא לגרוְם לוְ לעָוְד סבל, כך 

בדיוְקְ, אבל בדיוְקְ אוְתוְ דבר, צריך שיהיה אצלי התפיסה 
הפשוְטָה כלפי הקְב”ה! ]וְחלילה לא כלפי עָצמִוְתוְ וְלא 
לגבי גילוְי אוְרוְ האין סוְפי, אלא כלפי גילוְיוְ המִצוְמִצם 

כאן בעָוְלם[.
עיקר נֹקְוְדת החידוְש שהייתה לי במִילים קְצרוְת: 

גם לפנֹי כן ידעָתי שיש כזָה מִוְשג גילוְי הקְב”ה, וְזָה כל 
תכלית חיינֹוְ, אוְלם לא ידעָתי ש’גילוְי’ זָה אינֹנֹוְ סברא 

שכלית, כדוְגמִת אחד וְעָוְד אחד שוְוְה שנֹים, אלא זָה ישוְת 
מִרגשת, שתלוְיה בי וְבמִעָשי, מִצטָעָרת בכל פעָם שאינֹי 

 מִתנֹהג כראוְי, וְשמִחה בכל מִצוְה שאנֹי עָוְשה.
האם כל זָה נֹכוְן?

תשובה:
כן! כן! כן!

אין לצייר ציור לשכינה כלל

המשך שאלה:
והאם אפשר ללכת יוְתר רחוְקְ וְבאמִת לדמִיין את 

השכינֹה כאילוְ היא בצוְרת בן אדם, כי קְשה לי לתפוְס 
שיש כאן מִשהוְ עָם רגשוְת כמִוְ בן אדם בלי לדמִיין את 

זָה. וְעָיקְר השאלה הזָאת זָה לגבי התפילה, האם אנֹי יכוְל 
לדמִיין כאילוְ אנֹי עָוְמִד לפנֹי בן אדם, וְאנֹי יוְדעָ שזָה 

לא נֹכוְן, אבל הדמִיוְן מִסייעָ לי שיהיה ל’שכינֹה” במִה 
להתלבש כביכוְל בדימִיוְנֹי, וְכך הדבר יהיה לי להרבה 

 יוְתר מִוְחשי!!!
וְאם לא, אזָ איך אנֹי ימִחיש לעָצמִי את הדבר שיהיה 

קְביעָא וְקְיימִא גם לנֹפשי הבהמִית שתוְפסת רקְ דברים 
מִוְלבשים בצוְרוְת גשמִיוְת.

תשובה:
לא! לא! לא! כמִוְ שלהבדיל אפילוְ לצוְמִח וְאף לדוְמִם 

יש רגש כמִ”ש חזָ”ל וְכנֹוְדעָ, קְ”וְ לשכינֹה, אוְלם אין לצייר 
ציוְר כלל! זָה מִביא עָל דרך כלל להגשמִה ח”וְ ח”וְ.

קב”ה – גילוי מצידו, שכינה – גילוי השורש של מצידנו

שאלה:
מהו החילוְקְ בין מִדרגת הקְב”ה למִדרגת השכינֹה?



שויתי ה' לנגדי תמיד

שאלות ותשובות

ו 

תשובה:
הקב”ה, ”גילוְי“ מִצדוְ, שכינֹה, גילוְי השוְרש של מִצידנֹוְ.

השכינה – שורש הנשמות

שאלה:
האם השכינֹה היא דבר נֹפרד מִהנֹשמִוְת שלנֹוְ אוְ 

שהשכינֹה היא חלקְ מִהנֹשמִוְת שלנֹוְ?

תשובה:
היא השוְרש של הנֹשמִוְת.

צער השכינה – צמצום יתר של גילוי הקב”ה בעולם

שאלה:
מִהוְ צעָר השכינֹה?

תשובה:
צמִצוְם יתר של גילוְי הקְב"ה בעָוְלמִוְ, צעָר מִלשוְן עָ-צר, 

צרוְת, צמִצוְם. וְיש צמִצוְם ראוְי, וְיש צמִצוְם רב יוְתר, 
וְצמִצוְם רב יוְתר הוְא צעָר השכינֹה.

 הרגשת צער אחרים – הרגשת צער השכינה 
]כי מצרת בצערם של אחרים[

המשך שאלה:
אם אנֹי מִרגיש את הצעָר של אחרים, האם זָה נֹקְרא 

צעָר השכינֹה?

תשובה:
כן! כי בכל צרתם לוְ צר, וְשוְרש הצר התחתוְן של 

האדם, בצר העָליוְן.

כנסת ישראל – מלכות דאצילות

שאלה:
מה הפשטָ בדברי הנֹפש החיים )שעָר ב פרקְ יזָ( שכנֹסת 

ישראל היא מִלכוְת דאצילוְת? האם זָה אוְמִר שהיא מִמִש 
מִידה של הקְב”ה וְכמִוְ שאמִרוְ רבוְתינֹוְ ש”קְוְב”ה” זָהוְ שמִוְ 
של ה’ כשהוְא מִתלבש במִידה הנֹקְראת תפארת דאצילוְת, 

כך גם ”כנֹסת ישראל“ זָה שמִוְ של ה’ כשהוְא מִתלבש 
במִידה הנֹקְראת מִלכוְת דאצילוְת?

תשובה:
כן. איתא )ברכוְת לה עָ”ב( ”כל הנֹהנֹה מִן העָוְה“זָ בלא ברכה 

כאילוְ גוְזָל להקְב”ה וְכנֹסת ישראל, שנֹאמִר גוְזָל אביוְ 
וְאמִוְ וְאוְמִר אין פשעָ חבר הוְא לאיש מִשחית. וְאין אביוְ 
אלא הקְב”ה, שנֹאמִר הלא הוְא אביך קְנֹך. וְאין אמִוְ אלא 

כנֹסת ישראל, שנֹאמִר שמִעָ בנֹי מִוְסר אביך וְאל תטָוְש 
תוְרת אמִך”. וְהרי שאביוְ )זָה( קְב”ה, וְאמִוְ זָוְ כנֹסת ישראל.

כנסת ישראל – ניצוץ בורא בנברא, כלל ישראל – כח 

כללותם מצד הנברא שבהם

המשך שאלה:
מה היחס בין המִוְשג ”כנֹסת ישראל“ למִוְשג “כלל 

ישראל”? הרי אם נֹכוְנֹה ההבנֹה דלעָיל וְכן כנֹסת ישראל 
וְכלל ישראל זָהוְ אוְתוְ מִוְבן, מִה השייכוְת להתייחס בתוְר 

ציבוְר לה’ כמִישהוְ מִחוְץ לנֹוְ שאנֹוְ מִבקְשים את עָזָרתוְ, 
הרי ”אנֹוְ“ במִוְבן הציבוְרי זָוְהי מִידה של ה’.

אשמח שהרב יעָשה לי סדר בדברים, כי לפעָמִים 
נֹראה לי בספרים שהיחס לכנֹסת ישראל הוְא שהיא אחד 

מִהברוְאים וְאפילוְ מִרכזָם, וְלפעָמִים נֹראה שהיא מִידה 
מִמִידוְת הבוְרא ית’.

תשובה:
כנסת ישראל זָהוְ מִלכוְת דאצילוְת היוְרדת לבריאה, 

וְהיא פנֹימִיוְת נֹשמִוְת ישראל. וְנֹקְראת נֹיצוְץ בוְרא בנֹברא. 
אוְלם כלל ישראל זָהוְ כח כללוְתם מִצד הנֹברא שבהם. 

וְכנֹסת ישראל תוְאר נֹיצוְץ בוְרא בנֹברא, כנֹ”ל. וְכבר נֹמִצא 
בכת”י שהאריזָ”ל בתחילת לימִוְדוְ, ההבדל בין שכינֹה 

לכנֹס”י. וְעָיין מִלבי”ם )שה”ש פ”ח, פי”ד( וְזָ”ל, וְידוְעָ שמִלכוְת 
דאצילוְת הוְא שוְרש נֹשמִת כלל ישראל יחד, וְנֹקְראת 

כנֹסת ישראל, עָכ”ל. וְעָיין ספר ארבעָ מִאוְת שקְל כסף, 
וְזָ”ל, וְכנֹסת ישראל הוְא גוְף הפנֹימִי )שמִקְבל את זָ”א(, וְמִלכוְת 

הוְא גוְף חיצוְנֹי, עָכ”ל. וְעָיין לשם )ספר הדעָ”ה, ח”א, ד”וְ, ס”ד(. 
וְעָיין עָוְד נֹפש החיים )ש”ב, פי”זָ(. וְעָיין פרי צדיקְ )מִשפטָים, ה(.

 חיבור בתפילה לאותיות הקדושות – 
ע”י תפילה לצורך השכינה

שאלה:
שלום הרב שליטָ”א, אנֹי מִנֹסה להתפלל, כפי שהרב 
מִסביר הספר להב אש, שאדם צריך להתפלל עָם קְשר 

למִילוְת התפילה כשהוְא אוְמִר אוְתם. אנֹי מִרגיש פעָמִים 
רבוְת שכשאנֹי מִתפלל ככה אנֹי יכוְל לקְבל אוְר מִהמִילים. 
עָם זָאת, כשאנֹי חוְשב עָל צוְרך מִסוְים שיש לי בזָמִן שאנֹי 

אוְמִר את המִילים, אנֹי מִרגיש שאנֹי מִאבד את הקְשר 
לאוְתיוְת וְלא יכוְל לקְבל את האוְר מִהם. האם הרב יכוְל 

בבקְשה להסביר לי מִדוְעָ זָה קְוְרה, וְמִה הפיתרוְן?
 תשובה:

בשעָה שהינֹך חוְשב עָל צוְרך מִסוְים, הינֹך יוְרד לנֹפשך 
הפרטָית )לשלא לשמִה(, וְזָהוְ מִסך מִבדיל בינֹך לאוְתיוְת 

הקְדוְשוְת.
הפתרון, כמִה שיוְתר תפלה לצוְרך גבוְה, כללוְת ישראל 

– השכינֹה.

 המחזיק מכשירי מדיה – 
מקטין מאוד את השראת השכינה

  שאלה:
אם יש בחוְר אוְ אברך בישיבה שיש לוְ מִכשיר חכם, האם 



בלבבי משכן אבנה תרומה תשפ"ה

שאלות ותשובות

ז 

זָה מִעָכב את השכינֹה מִלשרוְת בישיבה?

תשובה:
מִקְטָין מִאוְד את אוְר השראת השכינֹה.

אימתי חלה השראת השכינה בנישואי איש ואשה

שאלה:
האם השראת השכינֹה חלה מִיד בנֹישוְאי איש וְאשה 

)בתנֹאי שהם אינֹם עָוְשים דברים שמִעָכבים השכינֹה(, אוְ שהם צריכים 
לעָבוְד עָל כך?

תשובה:
מִיד, וְככל שזָוְכים מִאירה יוְתר.

מדרגת גילוי שכינה באופן של ”ושכנתי בתוכם”

ושכנתי בתוכם – הכרת מציאות ה‘ שנמצא כביכול בתוכו

שאלה:
האם הרב יכוְל בבקְשה להסביר כיצד לקְיים את מִצוְת 

”שוְיתי ה’ לנֹגדי תמִיד“ באוְפן מִעָשי?

תשובה:
מחשבה

א. חיצוְנֹית:
לצייר עָ”י כח ציוְר בנֹפש, אוְ ציוְר בכתב אשוְרית בקְלף 

שחוְר עָ”ג לבן, וְמִידי פעָם לעָשוְת זָאת בציוְר המִחשבה, 
אוְ להסתכל בקְלף, עָד שחוְקְקְ צוְרה זָוְ במִחשבתוְ באוְפן 

קְבוְעָ. וְבאוְפן טָבעָי צוְרה זָוְ חקְוְקְה וְקְבוְעָה במִחשבתוְ, 
וְמִהרהר בה ברצוְא וְשוְב פעָמִים הרבה ביוְם. וְכאשר 

נֹעָשה ”זָך“ מִתגלה צוְרה ”מִתוְכוְ“ ששם הוְי”ה חקְוְקְ בה, 
וְאזָי עָוְמִדת לנֹגד עָינֹיוְ תמִיד מִצד טָבעָ נֹשמִתוְ, וְזָהוְ 

שלמִוְת כאשר מִאירה כוְלה באוְר לבן. וְכאשר אינֹוְ שלם, 
מִאיר לוְ בגוְוְנֹים אחרים. עָיין שעָר רוְה”קְ בתחלתוְ, וְזָ”ל, 

אם האוְת הוְא מִצוְיר בין עָינֹיוְ בדיוְ שחוְרה ידעָ שהוְא 
עָדיין בעָשיה, וְאם אדוְם הוְא ביצירה, וְאם לבן בבריאה, 

וְאם לבן וְמִאיר וְמִתנֹוְצץ הארתוְ הנֹה הוְא באצילוְת, עָכ”ל.
ב. פנֹימִית:

הכרה חוְשית במִציאוְת השם.
ראשית: שהשם רחוְקְ יוְשב בשמִים וְצוְפה במִעָשיוְ. עָיין 

מִצוְדוְת דוְד )תהלים, טָזָ, ח(.
שנית: שנֹמִצא סמִוְך לוְ לידוְ. וְהאדם נֹמִצא בבית ה’. 

רמִב”ם מִוְרה נֹבוְכים.
שלישית: שנֹמִצא כביכוְל בתוְכוְ, וְשכנֹתי בתוְכם.

רביעית: חד עָמִוְ מִמִש, חלקְ אלוְ’ מִמִעָל. כי חלקְ ה’ 
עָמִוְ.

דיבור
ג. בדיבוְר. שיהא שם שמִים שגוְר עָל פיוְ וְמִדבר עָם 

קְוְנֹוְ תדיר בכל שעָה. וְכן אמִרוְ )שוְחר טָוְב, תהלים, טָזָ, ח( שוְיתי 
ה’ לנֹגד תמִיד, וְכוְ’, וְכל ברכה שאין בה הזָכרת ה’ אינֹה 

ברכה, שנֹאמִר שוְיתי וְגוְ’.
מעשה

ד. מִלבד כך ראוְי לוְ לאדם לעָשוְת לוְ מִזָכירים שיזָכירוְ 
לוְ את השי”ת. וְכמִ”ש )סנֹהדרין כד עָ”א( אוְתה )ס”ת( שיוְצאה 

וְנֹכנֹסת עָמִוְ, עָוְשה אוְתה כמִין קְמִיעָ וְתוְלה בזָרעָוְ, 
שנֹאמִר שוְיתי ה’ לנֹגדי תמִיד. וְכמִ”ש הרמִב”ם בטָעָם 

מִצוְת מִזָוְזָה בפתח ביתוְ, וְציצית בבגדוְ. וְעָיין מִצת 
שימִוְרים )שעָר הציצית( שוְיתי הוְי”ה לנֹגדי גימִטָ’ תכלת, 

שתמִיד צריך שיהא לנֹגד עָינֹיוְ, וְשעָ”י הסתכלוְת וְראיה 
בציצית זָוְכה לראוְת תמִיד פנֹי שכינֹה לנֹגדוְ. וְמִעָין כך 

אמִרוְ בירוְשלמִי )ברכוְת, פ”ב, ה”ג( עָל תפילין, בשעָה שנֹכנֹס 
לביהכ”ס, עָוְשה להן כיס של טָפח וְנֹוְתנֹן עָל לבוְ, מִה 
טָעָם, שוְיתי ה’ לנֹגדי תמִיד. וְזָהוְ במִעָשה. וְעָיין רש”י 

שם, וְזָ”ל, בכל מִעָשי שמִתי מִוְראוְ לנֹגד עָינֹי. וְעָיין שעָרי 
קְדוְשה )ח”ג, ש”ד(.

מדרגת ”ושכנתי בתוכם” – בחינת ‘עובי’

שאלה:
מִה הם מִדרגוְת המִקְוְם של הכרת מִציאוְת הבוְרא 
לאדם, כגוְן שמִחד שכינֹה 'כנֹגדוְ', וְמִאידך שכינֹה לא 

ירדה למִטָה מִעָשרה, אוְ שהשכינֹה מִעָליוְ, וְכדוְ'?

תשובה:
בסוְד יוְשר – אוְרך זָה למִעָלה, שכינֹה למִעָלה 

מִראשוְתיוְ של חוְלה. בסוְד עָוְבי זָה בתוְכוְ. וְשכנֹתי 
בתוְכם. בסוְד עָיגוְלים, סביבוְתיוְ. כמִ"ש וְסביבוְתיוְ 

נֹשעָרה מִאד.
לא ירדה שכינֹה למִטָה מִעָשרה פירוְשוְ, שמִדרגת 

הנֹברא הוְא רשוְת היחיד שגוְבהוְ עָשרה, כלוְמִר מִדרגת 
עָשרה עָל אף שקְוְמִתוְ ג' אמִוְת. וְזָהוְ לא ירדה למִטָה 

מִעָשרה, וְהיינֹוְ לא ירדה למִדרגתוְ. וְזָהוְ בסוְד אוְרך שהיא 
מִעָליוְ. אוְלם בסוְד עָוְבי שכינֹה כנֹגדוְ.

אור אמונה תמידי – מדרגת ”ושכנתי בתוכם”

שאלה:
כיצד אפשר לשמִר את אוְר האמִוְנֹה בלב תמִיד שלא 

יכבה?

תשובה:
שינון במִחשבה וְבפה של יסוְדי האמִוְנֹה, וְפסוְקְים עָל 

כך, וְפעָמִים לאוְמִרם מִתוְך עָרגה וְכיסוְפים, עָד אשר יבקְעָ 
הלב וְיכנֹס וְיאיר ”וְשכנֹתי בתוְכם“, בבחינֹת אש תמִיד 

תוְקְד עָל המִזָבח לא תכבה.



שויתי ה' לנגדי תמיד

ליקוטים

ח 

בצלאל
בצלאל הוְא לב-אצל, אצל זָה מִה שהוְא נֹמִצא אצלו 
יתברך שמִוְ וְהלב זָהוְ כדרשת חזָ”ל כידוְעָ עָל הפסוְקְ 

”וְשכנֹתי בתוְכם“ )שמִוְת כה, ח( “בתוְכוְ לא נֹאמִר אלא בתוְכם, 
, וְמִצד כך בעָוְמִקְ, מִה 

א
בתוְך לבו של כל אחד וְאחד”

שבצלאל יוְדעָ לבנֹוְת את המִשכן, זָה לא רקְ את המִשכן 
הכללי שהוְא בוְנֹה בפוְעָל, אלא הוְא היה יכוְל להאיר את 

המִשכן בתוך לבו שלו – וְמִתוְך הארת המִשכן שנֹמִצאת 
בלבוְ בתוְך עָצמִוְ, הוְא מִאיר את ההארה של המִשכן 

לכלל ישראל כוְלוְ. כלוְמִר – כיוְן ש”וְשכנֹתי בתוְכם” זָה 
’בתוְך לבוְ של כל אחד וְאחד’, אזָ מִוְכרח שאצל מִי שבוְנֹה 

את המִשכן צריכה להתגלוְת תוְקְף ההארה של השראת 
השכינֹה בתוְך לבוְ שלוְ, שמִכח מִה שהוְא יכוְל להאיר את 

המִשכן בתוְך לבוְ שלוְ, הוְא גם יכוְל לבנֹוְת את המִשכן. 
)אאלפך חכמִה, עָבוְדת השם, בצלאל(

ויעש בצלאל את הארון
וְפרש"י "לפי שנתן נפשו על המלאכה יותר 

משאר חכמים נקראת על שמו".

ופירש השפתי חכמִים, “כלוְמִר בכל העָנֹין כתיב וְיעָש, 
וְלא כתוְב בצלאל, לפי שאין בהן קְדוְשה כ”כ כמִוְ הארוְן, 

לא הטָריח עָצמִוְ בצלאל כ”כ בעָשייתן”, וְכוְ’. 

ביאור הדברים: לכל דבר יש את הראש וְאת שאר 
המִדרגוְת, מִכתר עָד מִלכוְת. וְכן בכלים יש כתר דכלים, 

וְזָה בחינֹת ארוְן. וְלכך היה בוְ זָר, בחינֹת כתר. וְלכך דוְקְא 
הארוְן נֹעָשה עָ”י בצלאל וְנֹתן נֹפשוְ עָליוְ, מִפנֹי שבצלאל 

הוְא הראש העָליוְן לעָוְשים, וְלכך הוְא בעָצמִוְ עָשה את 
הכלי העָליוְן ביוְתר. וְלכך פרש”י ”נֹתן נֹפשוְ“, נֹפש מִלשוְן 
רצוְן, כלוְמִר נֹתן את רצוְנֹוְ, את בחינֹת הכתר שבוְ, לעָשית 
הארוְן, מִפנֹי שהארוְן בחינֹת כתר שבכלים כנֹ”ל. )קְוְל דמִמִה 

דקְה(

בענין הארון

ארון – גילוי תפיסת מקום 
כידוע אומר הנפש החיים בשער ג‘, ’אין העולם מקומו, 

אלא הוא מקומו של עולם‘. בתפיסת ‘העולם מקומו’, כל 
דבר צריך מקום כאשר הדבר נפרד ממני - זה ההגדרה מצד 
הנבראים. אבל בשורש השורשים, המקום בטל למי שנמצא 

א  הובא בנפש החיים ש”א פ”ד בהגה”ה.

ב  'אין אנֹי וְהוְא יכוְל' וְכוְ' נֹאמִר רקְ מִצד הבעָל הגאוְה, אבל לא מִצידוְ ית'. כי מִצידוְ ית', בוְוְדאי שהקְב"ה יכוְל לעָשוְת את הכל. 

בתוכו. 

זה תפיסת ‘מקום הארון אינו מן המדה’. כפשוטו, ’מקום 
הארון אינו מן המידה‘ היינו שנעשה כאן נס שהארון אינו 

תופס מקום. אבל הכוונה בעומק ב‘מקום הארון אינו מן 
המידה‘, שהמקום הארון היה כלול בהארון עצמו, והוא לא 
מציאות לעצמו. ‘ארון נושא את נושאיו’ – הן בבחינת נפש, 
והן בבחינת מקום, ‘הארון נושא את נושאיו’. כאשר הכלי 

כלול באור, הדבר אין לו מקום לעצמו. 

זה עומק דברי חז”ל )סוְטָה ה.( עָל בעָל גאוְה, ’אין אנֹי וְהוְא 
יכוְלים לדוְר בכפיפה אחת’.ב הבעָל גאוְה תוְפס מִקְוְם, 

כלוְמִר, המִקְוְם לא בטָל איליוְ. לעָוְמִתוְ, היפוְך הבעָל גאוְה, 
מִי שהוְא עָנֹוְ, המִקְוְם בטָל איליוְ, וְמִמִילא הוְא לא תוְפס 

מִקְוְם.

... במִעָמִקְי הנֹפש, אנֹחנֹוְ תוְפסים שכל דבר זָקְוְקְ 
למִקְוְם. זָה תחילת תפיסת הבריאה. וְמִה תחילת תפיסת 

נֹפש? מִקְוְם. אם אין מִשכן, אין להיכן להכנֹיס את הכלים. 
התפיסה הזָוְ נֹקְראת צל, לכן המִשכן נֹבנֹה עָל ידי בצלאל, 

בצל אל היית. 

אבל התפיסה שלמִעָלה מִכך, שהוְא הגילוי של אא”ס 
ב”ה, זָה לא גילוְי של גלגל חמִה שהוְא אחד מִחלקְי אוְר 

העָוְלם, אלא שם תחילת הבריאה אינֹוְ מִגיעָ מִתפיסת 
מִקְוְם. זָה נֹקְרא ’הוְא מִקְוְמִוְ של עָוְלם’. זָה נֹקְרא תפיסת 

עָוְלם. 

‘עולם’ מִגלה שלשה כוְחוְת – בוְרא, וְנֹברא, וְנֹקְוְדת 
המִחבר בינֹיהם. זָה נֹקְרא ’עָוְלם’, במִעָמִקְים. 

כל תפיסה של שלש מִוְשרש במִדרגת ’עָוְלם’: ’תלת 
קְשרין מִתקְשרין דא בדא – קְוְב”ה אוְרייתא וְישראל חד 
הוְא’. זָה מִגלה תפיסת שלש: בוְרא )קְוְב”ה(, נֹברא )ישראל( 

וְנֹקְוְדת המִחברם שהיא האוְרייתא. האוְרייתא אינֹנֹה 
תוְפסת מִקְוְם. 

‘אסתכל באוְרייתא וְברא עָלמִא’. אזָ החכמִה אינֹנֹוְ 
תוְפסת מִקְוְם. בהבנֹה פשוְטָה, ב’אסתכל באוְרייתא וְברא 

עָלמִא’, מִשמִעָ שמִכח החכמִה הוְא ברא מִקְוְם, אבל לא 
זָוְ ההגדרה. אלא עָוְמִקְ הכוְוְנֹת הדבר, הוְא גילה מִקְוְם 

שהכלי בלוְעָ באוְר. 

התורה נֹקְראת ’כלי אוְמִנֹתוְ של הקְב”ה’. בתפיסה הזָוְ, 
התוְרה עָצמִה נֹקְראת יסוְד העָפר, כי היא כלי אוְמִנֹתוְ 

של הקְב”ה. וְהיא חד עָם הבוְרא. אזָ התוְרה אינֹנֹוְ תוְפסת 
מִקְוְם. 



בלבבי משכן אבנה תרומה תשפ"ה
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זה שוְרש התיקְוְן של יסוְד העָפר. התפיסה הפנֹימִית של 
יסוְד העָפר מִגלה ’אחד’. פנֹימִיוְת העָפר שנֹקְרא תפיסת 
עָוְלם, מִגלה ’קְוְב”ה אוְרייתא וְישראל חד’ – שלשה שהם 

אחד. זָה כל תפיסת ’מִקְוְם’. מִי הראשוְן שנֹברא בבריאה? 
בראשית אינֹוְ מִקְוְם כפשוְטָוְ. אוְמִוְת עָוְלם רוְצים א”י בתוְר 

מִקְוְם של ארץ ישראל, אבל ישראל רוְצים א”י לא בתוְר 
מִקְוְם, לא כיסוְד העָפר כפשוְטָוְ, אלא מִצד ”ארץ הצבי“ 
שאינֹוְ מִן המִדה. עָל זָה נֹאמִר בראשית. ’ישראל נֹמִשלוְ 
לעָפר’, כי אין גבוְל לעָפר, זָה מִצד ”ארוְכה מִארץ מִדה“. 
’הוְא מִקְוְמִוְ של העָוְלם וְאין העָוְלם מִקְוְמִוְ’. מִצד כך, כל 

תפיסת מִקְוְם, בשוְרש השוְרשים שלה, מִגלה תפיסה שאין 
מִקְוְם. )בקְלקְוְל, בכל מִקְוְם מִתגלה עָפר.( 

זה העָוְמִקְ של ’סדנֹא דארעָא חד הוְא’ – זָה מִגלה 
שכל המִקְוְם הוְא אחד. זָה מִאוְתוְ מִקְוְם שנֹאמִר ’קְוְב”ה 

וְאוְרייתא חד’.

התפיסת של ארבעָ מִתחדש מִכח האמִהוְת. מִכח כך 
במִעָרת המִכפלה שהיה בקְרית ארבעָ היה בוְ ארבעָ זָוְגוְת. 

בעָוְמִקְ, ארבעָ זָוְגוְת זָה צירוְף כל חוְמִר וְצוְרה. יעָקְב, 
השלישי שבאבוְת, היה לוְ שתי נֹשים, רחל וְלאה. מִשם 

הוְשרש הארבעָ. אבל רקְ אחד מִהם, לאה, נֹקְבר איתוְ. כי 
בעָוְמִקְ, ”רחל מִבכה עָל בנֹיה“, היא החוְמִר שיוְצאת לחוְץ. 

וְמִצד התיקְוְן, הארבעָ מִחזָיר את הדבר לאחד - לחוְמִר 
שלמִעָלה מִן הצוְרה. 

מצד כך, במִעָמִקְים, יסוְד העָפר הוְא שוְרש התיקְוְן של 
הכל. 

כל דבר שנֹמִצא בסוְף, הוְפך להיוְת ראשית - בסוְד ’נֹעָוְץ 
סוְפן בתחלתן’. בתפיסה הפשוְטָה, יסוְד העָפר הוְא יסוְד 

התחתוְן של הארבעָת היסוְדוְת. אבל בסוְד ’נֹעָוְץ סוְפן 
בתחלתן’, העָפר חוְזָר בחזָרה להיוְת היסוְד העָליוְן. זָה 

”הכל בא מִעָפר וְהכל שב אל עָפר“. 

שמה מִתגלה לא עָפר כפשוְטָוְ, אלא שמִה מִתגלה 
תפיסת עָוְלם ’תלת קְשרין מִתקְשרין דא בדא’, “ארוְכה 
 מִארץ מִדה”, ”ארץ הצבי“, ’מִקְוְם ארוְן אינֹוְ מִן המִדה’.  

)שבעָים כוְחוְת הנֹפש 008 עָפר(

ארון - בחינת פורים
בנפש שייך אין גמִוְר. וְבזָמִן שייך התכללוְת של שנֹי 

הפכים, כגוְן שבת וְיוְה”כ. שמִצד שבת צריך לאכוְל, וְמִצד 
יוְה”כ אסוְר באכילה, וְנֹכללים יחדיוְ. אוְלם במִקְוְם א”א 

אבנֹה”,  מִשכן  ל”בלבבי  הלשוְן  את  קְצת  שינֹה  הוְטָנֹר  יצחקְ  רבי  וְהגה”צ  מִשכן“,  אבנֹה  ליבי,  ”בתוְך  חרדים  בספר  אזָכרי  אליעָזָר  רבי  לשוְן  ג  

וְהדברים מִיוְסדים עָל האלשי”ך שמִוְת כה, שהקְב”ה שוְכן בתוְך לב של כל יחיד וְיחיד.
ד  אלשי”ך שמִוְת כה

לכלוְל שנֹי הפכים )זָוְלת מִקְוְם ארוְן שאינֹוְ מִן המִדה, וְשם מִתגלה 
בבחינֹת מִקְוְם האין הגמִוְר, בחינֹת פוְרים, כנֹ”ל(.  )קְוְל דמִמִה דקְה(

ושכנתי בתוכם
כשאדם זָוְכה ל”וְשכנֹתי בתוְכם”, כלוְמִר שהקְב”ה שוְכן 
אצלוְ בלב בגילוְי מִמִש, הוְא קְשוְר לקְב”ה כל הזָמִן במִעָין 

הבחינֹה בפגישת יוְסף עָם יעָקְב אביוְ, וְאף יתר עָל כן. זָוְהי 
התקְשרוְת פנֹימִית של הנֹפש לקְב”ה. זָוְהי צוְרת חיים של 

יהוְדי שחי בצוְרה הפנֹימִית האמִתית.  )בלבבי מִשכן אבנֹה, חלקְ 
א(
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בפסוק נֹאמִר ”צוְר לבבי וְחלקְי אלוְקְים לעָוְלם“ )תהלים 
עָג, כוְ( - הקְב”ה כביכוְל נֹעָלם במִוְחם של ישראל, אך נֹגלה 

 הקְב”ה נֹמִצא 
ג
בלבוְתם. ”בלבבי מִשכן אבנֹה להדר כבוְדוְ“.

בלב כל יחיד וְיחיד מִישראל, “וְעָשוְ לי מִקְדש וְשכנֹתי 
. בלב של כל 

ד
בתוְכם” - בלב של כל אחד וְאחד מִאתנֹוְ

יהוְדי, נֹמִצא הקְב”ה. 

חוש זָה - לחוְש את הקְב”ה בלב - אינֹוְ חוְש הקְשוְר 
לידיים. זָהוְ חוְש עָצמִי, הלב חש את המִציאוְת, הקְב”ה 

נֹמִצא שם!

ישנן הבחנֹוְת שהן הבחנֹוְת חיצוְנֹיוְת לאדם, לדוְגמִא: 
כשאדם רוְצה להבחין שיש כסא, שוְלחן, בית, ההבחנֹה 
בהם נֹעָשית עָ”י ראיה, מִישוְש וְכיוְצ”ב. אבל אם נֹשאל 

אדם אם יש לוְ רגל אוְ לא! וְהוְא יעָנֹה כן, וְכשישאלוְהוְ: איך 
אתה יוְדעָ? יעָנֹה: ראיתי את הרגל, אבא שלי סיפר לי, וְכן 

הלאה - רחמִנֹוְת עָליוְ! פירוְש הדבר שרגלוְ מִשוְתקְת. הוְא 
אינֹוְ חש בה! וְלכן הוְא צריך לראוְתה, הוְא נֹצרך שיספרוְ לוְ 

עָליה. אבל אדם בריא שיש לוְ רגל- מִרגיש את המִציאוְת 
של עָצמִוְ. רגל וְיד זָוְ מִציאוְת עָצמִית של האדם. 

אם כן, ישנֹן שתי צוְרוְת איך הלב חש: יש דבר שהלב חש 
שהדבר מִחוְצה לוְ, וְיש דבר שהלב חש שזָוְהי המִציאוְת 

של עָצמִוְ. 

הקב”ה, שהוְא ”צוְר לבבי וְחלקְי“, הינֹוְ חלקְ מִעָצמִוְת 
האדם. ”אנֹי ישנֹה וְלבי עָר“ - אוְמִרים חזָ”ל מִי הוְא לבם 
של כנֹסת ישראל? - בוְרא עָוְלם! וְדאי שלא נֹיתן לחוְש 

את הקְב”ה בידיים, כי הקְב”ה אינֹוְ חיצוְנֹי לאדם. הקְב”ה 
נֹמִצא ]כלוְמִר מִוְרגש[ בנֹקְוְדה הפנֹימִית האמִיתית של 

נֹפש האדם. כדי לחוְש את הקְב”ה בלב, כדי להגיעָ לאמִוְנֹה 
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בלב, לאמִוְנֹה של מִציאוְת - צריך שהאדם ירגיש את עָצמִוְ 
באמִת. כשהוְא מִרגיש את עָצמִוְ באמִת, מִמִילא הוְא מִרגיש 
את הקְב”ה. כל זָמִן שאדם לא מִרגיש את הקְב”ה, דוְמִה הוְא 
לאדם שאינֹוְ מִרגיש את ידוְ, וְכמִשל דלעָיל. זָהוְ איבר שאינֹוְ 

חי רח”ל! אדם שאינֹוְ מִרגיש את בוְרא העָוְלם, בהכרח 
שהוְא וְהבוְרא ית’ מִנֹוְתקְים אחד מִהשנֹי. אם אדם היה קְשוְר 

בקְשר פשוְטָ לרבש”עָ, הוְא היה מִרגיש אוְתוְ כמִוְ שהוְא 
מִרגיש את ידוְ, את רגלוְ וְאת כל שאר איבריוְ. 

ודאי שאת הדרך להגיעָ לכך נֹצטָרך לבאר בארוְכה, אבל 
ראשית כל עָלינֹוְ להבין את היסוְד של הדברים מִה באים 
אנֹוְ לבנֹוְת? מִהי אוְתה נֹקְוְדה פשוְטָה של אמִוְנֹה שאוְתה 

האריכוְ לבאר בספרים הקְדוְשים וְעָליה התנֹבא הנֹביא 
חבקְוְקְ: ”צדיקְ באמִוְנֹתוְ יחיה“. זָוְהי הנֹקְוְדה הייחוְדית! לא 
עָל האמִוְנֹה של הידיעָה של המִח בלבד דיבר הנֹביא, אלא 

עָל הנֹקְוְדה הפנֹימִית של כל התוְרה כוְלה, הנֹקְוְדה הפנֹימִית 
של כל יהוְדי וְיהוְדי, וְהיא: ”בלבבי מִשכן אבנֹה“ - שאדם 

ירגיש ש”קְוְב”ה וְישראל חד הוְא”, וְכשם שהוְא מִרגיש את 
ידיוְ וְאת רגליוְ, כך ירגיש את הקְב”ה. )בלבבי מִשכן אבנֹה, חלקְ ב(
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לא באנֹוְ לתקְן אוְ לחדש דברים. באנֹוְ לגלוְת את אמִיתת 
המִציאוְת כמִוְת שהיא, וְהיא: יש הקְב”ה, הוְא נֹמִצא כאן, וְכל 

העָבוְדה שלנֹוְ היא להרגיש אוְתוְ!

ודאי שאם יש לאדם מִסך המִבדיל - הן עָבירוְת וְהן מִידוְת 
רעָוְת - הוְא לא יכוְל להרגיש במִציאוְת הבוְרא ית’. אבל מִהי 

העָבוְדה? - רקְ לגלוְת את הקְב”ה איך שהוְא נֹמִצא בלבי! 
וְהוְא נֹמִצא בכל הנֹבראים כוְלם, בלא יוְצא מִן הכלל, אלא 

שהעָכוְ”ם אינֹם יכוְלים להרגיש את זָה, וְהישראל כן יכוְלים. 
שעָל זָה כתוְב ”וְשכנֹתי בתוְכם“, דוְקְא בתוְך הישראל 

וְלא בתוְך העָכוְ”ם, אבל הקְב”ה באמִת נֹמִצא בכל דבר 
וְדבר לגמִרי. וְלכך לעָת”ל לכל הנֹבראים כוְלם יהיה חוְש 

באלוְקְוְת.

עבודת ה’ היא לגלוְת את המִציאוְת, לא לגלוְת הרגשים, 
רוְמִמִוְת, אוְ התעָוְררוְת. וְדאי שבהתחלה, כדי להוְציא את 
האדם מִיסוְד העָפר שלוְ - כך מִתחילים, אבל כשאדם כבר 

עָוְבד - הוְא אינֹנֹוְ יכוְל להישאר בהתעָוְררוְת גרידא. עָליוְ 
לחפש את המִציאוְת האמִיתית, וְהמִציאוְת האמִיתית היא 

הקְב”ה, אוְתוְ עָל האדם למִשש כביכוְל בלבוְ. 

זוהי עָבוְדת הנֹברא בעָצם, וְכל מִה שכתוְב בספרים, אין זָה 
אלא כלי כיצד להסיר את המִסך המִבדיל שבנֹפש המִפריעָ 

מִלהרגיש את הקְב”ה. 

אילו היתה לאדם אמִוְנֹה גמִוְרה בידיעָה זָוְ - הוְא היה 

מִרגיש מִיד את הקְב”ה! כי ברגעָ שהוְא מִאמִין שהוְא בריה 
חדשה - שוְב אין לוְ שוְם מִסך המִבדיל, שכן לבריה חדשה 

גם אין מִידוְת רעָוְת, כמִוְ שנֹאמִר: “האלוְקְים עָשה את האדם 
ישר”. אבל היחיד שיכוְל לתת לאדם את האמִוְנֹה הזָוְ - הוְא 

הקְב”ה!  )בלבבי מִשכן אבנֹה, חלקְ וְ(
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בכל נֹפש של כל אדם מִישראל יש את ה”וְשכנֹתי בתוְכם”. 
בכל אדם יש נֹיצוְץ אלוְקְי, וְיש לוְ כח להתחבר לנֹקְוְדת האין 

סוְף. ”צוְר לבבי וְחלקְי אלוְקְים לעָוְלם“ )תהלים עָג, כוְ( - פסוְקְ 
זָה נֹאמִר עָל כל יחיד וְיחיד. אלא שהאדם צריך ראשית 
כל לחפש את הבוְרא וְלא את האנֹי, וְלאחר שמִצא את 

הבוְרא - אזָ יחפש וְימִצא את האנֹי.  אם האדם עָוְסקְ ב”אנֹי” 
שבוְ, באפשרוְתוְ למִצוְא את עָצמִוְ בהרבה רוְבדים, בהרבה 

מִדרגוְת, אבל ח”וְ ספקְ אם אכן יגיעָ לקְב”ה.

הנקודה הראשוְנֹה היא העָמִדת היסוְד: “צוְר לבבי 
וְחלקְי אלוְקְים לעָוְלם” - הקְב”ה נֹמִצא! לעָוְרר את הנֹקְוְדה 
שהקְב”ה נֹמִצא בקְרבוְ. לאחר שאדם מִעָוְרר נֹקְוְדה זָוְ, הוְא 

יכוְל לגשת להבנֹת פעָוְלת הנֹברא, איך עָליוְ לעָבוְד את 
הבוְרא וְכוְ’.

שורש הדברים הוְא פשוְטָ שבפשוְטָים וְנֹעָלם שבנֹעָלמִים. 
אילוְ האדם יקְבעָ את מִחשבתוְ יוְם יוְמִיים, שבוְעָ שבוְעָיים, 

חוְדש חוְדשיים, שנֹה שנֹתיים - כל אחד לפי הזָמִן הנֹדרש 
לוְ - במִחשבה הפשוְטָה ביוְתר: הוְא מִאמִין שהקְב”ה נֹמִצא 
בלבוְ, בלי שוְם הבנֹה איך, כיצד וְכוְ’, אמִוְנֹה פשוְטָה!! וְהוְא 

יקְבעָ את מִחשבתוְ באמִוְנֹה הזָוְ - בוְדאי וְבוְדאי, בלי צל של 
ספקְ, הקְב”ה יהיה אצלוְ בגילוְי בדביקְוְת נֹוְראה! הכל נֹמִצא 

כאן, וְהכל נֹעָלם כאן בעָוְלמִנֹוְ... )בלבבי מִשכן אבנֹה, חלקְ טָ(

vvv

הנפש נֹקְראת עָוְלם קְטָן. כלוְמִר יש בה את כל הבחינֹוְת, 
שוְלחן, כסא, וְכוְ’ וְכוְ’, כל הנֹבראים כוְלם מִמִש מִמִש ללא 

יוְצא מִן הכלל. מִעָתה תבין, שכיוְן שהעָוְלם וְהנֹפש חד 
הוְא, הרי השוְלחן וְהכסא וְכוְ’ שאדם רוְאה, הרי רוְאה את 
השוְלחן שבנֹפשוְ שנֹשתלשל וְנֹראה כעָוְלם. אוְלם באמִת 

לעָוְלם אין האדם רוְאה אלא את עָצמִוְ, את נֹפשוְ. זָוְלת 
כאשר האדם זוכה ודבק באלוקות, בשכינה הגנוזה בנפש, 

ומבטל את נפשו, את ה‘אני‘, ומתכלל באלוקות, הרי אז מקבל 
מבט מעבר לגדרי הנפש הפרטיים, וזוכה למבט של אלוקות. 
וְד”ל, כי הדברים עָמִוְקְים מִאוְד מִאוְד מִאוְד.  )קְוְל דמִמִה דקְה(
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דעת תבונות

והמינים  וכל שכן בתולדותיהם, כל הסוגים  יש לנו להבחין בכל פעולותיו וטעמיהם,  ומעתה 
והפרטים, ככל הסדר הנשמר בדרכי בני האדם. 

הדבר  את  להשיג  עָבוְדתנֹוְ,  מִהי  הרמִח”ל  כאן  מבאר 
שהיא  העָליוְנֹה  מִאחדוְתוְ  חלקְיוְ,  בכל  התפרטָוְתוְ,  בכל 

’אחד’, עָד ההתפרטָוְת השלימִה. 
זָוְהי  מִשיח  קְוְמִת  כלוְמִר,  ’מִשיח’,  קְוְמִת  נֹקְרא  זה 
ה’אחד’  של  מִהאחדוְת  שמִשיגה  שלימִה’  אדם  ’קְוְמִת 
העָליוְן המִוְחלטָ, עָד המִדרגה האחרוְנֹה של ההתפרטָוְת 
המִוְחלטָת, וְככל שהאדם גדוְל יוְתר, הוְא מִשיג את שתי 

הקְצוְוְת יוְתר.  
ונחדד את הבנֹת הדברים. 

שככל  היא,  שלימִה  אדם  קְוְמִת  של  הגדרה  בפשטות, 
וְעָוְד  התפרטָוְת  עָוְד  מִשיג  הוְא  יוְתר,  קְטָן  שהאדם 
יוְתר  מִשיג  הוְא  יוְתר  גדוְל  שהאדם  וְככל  התפרטָוְת, 

אחדוְת וְיוְתר אחדוְת. 
נֹמִצא  וְהוְא  קְטָן,  האדם  כאשר  ההגדרה.  זָוְ  לא  אך 
ב’פרטָ’, הוְא נֹמִצא במִקְוְם ה’פרטָים’, וְהוְא מִשיג רקְ ’פרטָ’ 
הפרטָים  כל  את  להשיג  יכוְל  אינֹנֹוְ  וְהוְא  הפרטָים,  מִן 
שבאוְתה מִדרגה, מִשוְם שבעָרכוְ זָהוְ ’פרטָ’, בבחינֹת ’אין 
חבוְש מִתיר עָצמִוְ מִבית האסוְרים’. מִיהוְ זָה שיכוְל להשיג 
את כל הפרטָים באוְפן שלם? מִי שנֹמִצא ’מִעָל’ הדבר, יכוְל 
להשיג את כל הפרטָים שמִתחת הדבר. מִי שנֹמִצא בתוְך 
יכוְל לראוְת את כל הפרטָים, מִי שיכוְל  גן המִבוְכה, לא 
לראוְת את כל הפרטָים זָה מִי שנֹמִצא למִעָלה. וְלכן, ככל 
הפרטָים  כל  את  מִשיג  הוְא  בעָוְמִקְ  יוְתר,  עָוְלה  שהאדם 

שמִתחתיוְ, וְאת האחדוְת העָליוְנֹה. 
בשלימִוְת,  גדוְל  אדם  מִיהוְ  שהוְגדר,  מִה  יוְבן  ובזה 
האחדוְת  עָד  השלימִה  הפרטָוְת  קְוְמִת  כל  את  שמִשיג 
’קְוְמִת  נֹקְרא  זָה  בשלימִוְת  ב”ה,  ה’אחד’  של  העָליוְנֹה 

מִשיח’ כנֹזָכר, וְכל אדם וְאדם מִשיג לפי עָרכוְ. 
את  מִשיג  הוְא  יוְתר,  גדוְל  שהאדם  ככל  כך,  ומצד 

שנֹמִצאים  הפרטָוְת  כל  וְאת  מִדרגתוְ,  שבתוְך  ה’אחד’ 
מִתחת למִדרגתוְ. בעָוְלם שבוְ הוְא נֹמִצא, הוְא מִשיג מִה 
שהוְא מִשיג, וְהוְא יכוְל להשיג את הכל, וְבעָוְלם שמִתחת 

למִדרגתוְ, שם הוְא מִשיג את כללוְת כל הפרטָים כוְלם. 
ומצד שלימִוְת האדם, עָל זָה אמִוְרה לשוְן הרמִח”ל כאן: 
ומעתה יש לנו להבחין בכל פעולותיו וטעמיהם, וכל שכן 
הסדר  ככל  והפרטים,  והמינים  הסוגים  כל  בתולדותיהם, 

הנשמר בדרכי בני האדם. 

וְמִשיגים  שלהם,  העָוְלם  בתוְך  שנֹמִצאים  אדם  בנֹי  יש 
פרטָ,  וְעָוְד  פרטָ  עָוְד  שמִקְבצים  כך  מִכח  פרטָים,  הרבה 
שזָוְהי בחינֹת ”קְוְבץ עָד יד הרבה“. אך יש מִי שמִשיג את כל 
הפרטָים, כי הוְא נֹמִצא מִעָל הדבר. וְזָוְהי השגת הפרטָים 
בשלימִוְתם, לא רקְ כי הוְא מִשיג את ’כל הפרטָים’, אלא 
הכללוְת  שוְרש  מִצד  ל’אחד’,  הפרטָים  כל  את  מִקְבץ  כי 
של ה’אחד’ העָליוְן, שמִכוְחוְ הוְא רוְאה את כל הפרטָים 

שנֹמִצאים לתתא. 
הפרטָים  את  להשיג  מִחד  אדם,  כל  עָבוְדת  לכן, 
שמִתחתיוְ, וְמִאידך להשיג את המִדרגה שבה הוְא נֹמִצא, 
וְבעָרך זָה אצלוְ זָהוְ ’כלל’, כי בעָוְמִקְ הוְא מִשיג רקְ פרטָ, 
שהרי הוְא נֹמִצא בתוְך המִדרגה, וְהאוְר המִקְיף שלוְ הוְא 
לוְ  שמִאיר  בעָרכוְ  ה’אחד’  שזָהוְ  מִעָליוְ,  שנֹמִצא  העָוְלם 

באוְפן של אוְר מִקְיף ]וְזָוְ מִדרגת אמִוְנֹתוְ[.
ונשוב לעניננו, הנה כשאנו אומרים – יחוד, כבר שמעת 

שרצוננו לומר, 

מהי הגדרת היחוְד וְמִהוְתוְ – 
שלילת כל זולתו.

דרך  של  מִהלך  מִהלכים,  שנֹי  שיש  שנֹתבאר,  מִה  זהו 
יוְשר - המִשכה של שפעָ, וְמִהלך של הכרת כל דבר מִכח 

היפכוְ, וְזָה הגדרת המִוְשג יחוְד. 

ונמצא שזה דבר כללי לכל מעלות שלימותו אשר אין להם תכלית כלל, כי מה שהוא בו הוא 
מעלה ושלימות – צריך להבין תמיד שאין זולתו במעלה ההיא, שאין הפך לו, שאין מונע לו; 

שכל זה מכלל היחוד הוא, כמו שביארנו. 

נחדד את הדברים פעָם נֹוְספת שיהיוְ ברוְרים. 
היא  התחתוְנֹה  שהמִציאוְת  שמִגדירים  בכך  יחוְד  יש 
’דבר וְהיפוְכוְ’, אוְלם, זָהוְ ’חלקְ’ מִהיחוְד, שלימִוְת היחוְד 
מִדבר  נֹשלל  וְהעָליוְן  וְהיפוְכוְ,  דבר  הוְא  שהתחתוְן  היא, 
ההבנֹה  היחוְד:  חלקְי  שנֹי  אלוְ  ’שלם’.  וְהוְא  וְהיפוְכוְ, 
בלי  ’אחד’  הוְא  וְהעָליוְן  וְהיפוְכוְ’,  ’דבר  הוְא  שהתחתוְן 

דבר וְהיפוְכוְ. 

אלא  שאין הפך לו,  רקְ  לא  היא  היחוְד  הגדרת  כך,  ומצד 
נֹשלל  וְהעָליוְן  וְהיפוְכוְ,  דבר  ישנֹוְ  היא:  היחוְד  הגדרת 

מִכך, וְהוְא אינֹוְ דבר וְהיפוְכוְ. 
הבוְרא  וְהשגת  הנֹבראים  השגת  שלימִוְת  מִוְנֹחת  כאן 
וְהשגת  הנֹבראים  השגת  כלוְל  ביחוְד  מִדוְעָ  אחת.  בבת 
אזָי  לוְ,  הפך  שאין  גילוְי  רקְ  היה  היחוְד  אם  כי  הבוְרא? 
הגדרת היחוְד הייתה ’השגת הבוְרא’, אך כיוְוְן שנֹתבאר 
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שויתי ה' לנגדי תמיד

שהשגת היחוְד עָנֹיינֹה תפיסת הדבר וְהיפוְכוְ וְשלילתוְ בבוְרא, 
אזָי תפיסת הדבר וְהיפוְכוְ היא ’תפיסת הנֹבראים’, וְהוְא יתברך 
הבוְרא’,  ’תפיסת  זָוְהי  הפך  מִאוְתוְ  וְנֹשלל  הפך  לוְ  שאין  שמִוְ 
וְזָהוְ העָוְמִקְ שתוְרת היחוְד עָנֹיינֹה גילוְי של הבוְרא וְהנֹבראים 

בבת אחת.

א  וְבלשוְן עָמִוְקְה, עָל אף שהקְב”ה לא פעָל לפי יכלתוְ באוְפן של אין סוְף, אבל הוְא פעָל במִידת ה’אחד’ שלוְ בכל דבר, וְלכן צוְרת גילוְיוְ היא באוְפן של 

יחוְד, שזָהוְ מִהוְתוְ שהוְא פוְעָל לפי ה’אחד’ שבוְ, וְלכן זָוְ צוְרת הגילוְי.

’גילוְי הבוְרא’.  שמִצד הפשטָוְת, גילוְי היחוְד זָהוְ רקְ  נמצא, 
אך בעָוְמִקְ, גילוְי היחוְד מִהוְתוְ ’גילוְי הבוְרא וְהנֹברא’, הכיצד 
- הוְא מִגלה דבר וְהיפוְכוְ, שזָהוְ ’מִהוְת הנֹבראים’, וְהוְא שוְלל 
הגדרת  עָוְמִקְ  וְזָה  הבוְרא’.  ’גילוְי  שזָהוְ  וְהיפוְכוְ,  הדבר  את 

היחוְד שנֹתבאר, שכל זה מכלל היחוד, כמו שביארנו.

ושני דברים נמצינו למדים מן ההקדמה הזאת: א’ – מה שביארנו כבר, שאין שייך בשום מעלה אחרת 
שיהיה בורא מה שהוא הפך שלימותו כלל, אלא במעלת יחודו, פירוש: כשירצה לגלות מעלת יחודו ית’ 

ולברר אותו בירור מבואר היטב בכל חלקי גדרו,

כנזכר, אם הוְא היה מִגלה את חכמִתוְ וְחסידוְתוְ בלבד, לא 
היה גילוְי של ’דבר וְהיפוְכוְ’, גילוְי היחוְד הוְא זָה שגוְרם שהיפך 

החכמִה – סכלוְת, וְהיפך החסידוְת – אכזָריוְת, כמִוְ שנֹתבאר. 

והב’ – שלגבי מעלת היחוד השלם הזה – כל שאר המעלות הם כמו דברים פרטיים, וזה דבר כללי, 
שהרי הוא משקיף על כל המעלות כולם, כמו שהראינו לדעת, שבכל מה שיש בשלימותו שאין לו סוף 

ושיעור, בכולם הנה הוא יחיד בתכלית היחוד, אין זולתו, אין הפך לו, ואין מונע אליו כמו שביארנו.

נחדד את הגדרת היחוְד באוְפן נֹוְסף לאמִוְר לעָיל.
עומק היחוְד, מִגלה ’כח כללי’, וְלא כח פרטָי, אוְלם, הוְא לא 
מִגלה ’כח כללי’ בלבד, אלא הוְא מִגלה את ה’התפרטָוְת’ וְאת 

ה’כללוְת’. 
נבאר.

גילוי חכמִתוְ יתברך שמִוְ, זָהוְ כח שאין לוְ סוְף, אבל זָה רקְ 
לה  שאין  חסידוְת  זָוְ  חסיד,  שהקְב”ה  גילוְי  מִכוְחוְתיוְ,  ’אחד’ 
סוְף, אבל זָהוְ גילוְי רקְ של כח ’אחד’, וְכן עָל זָה הדרך כל בשאר 

המִעָלוְת שאין להם קְץ, כל אחד מִהם זָהוְ גילוְי כח ’אחד’. 
הגדרת  זָוְ  בכל’.  ’יחיד  הוְא  שהקְב”ה  מִתגלה  יחוְדוְ,  בגילוי 
היחוְד. במִה הוְא יחיד בכל? יחיד במִציאוְת, אין עָוְד מִלבדוְ, 
אין   - בוְ  שיש  דבר  כל  אלא  וְהיפוְכוְ,  דבר  לוְ  שאין  יחיד  הוְא 
לוְ את הפכוְ, וְנֹמִצא שהוְא כוְלל את הדבר וְהיפוְכוְ וְכוְלל את 

שליטָתוְ. 
אחרים  שיש  כוְלל  זָה  אזָי  לוְ,  מִוְנֹעָ  שאין  יחיד  כוְלל  הוא 
שמִנֹסים למִנֹוְעָ וְהם לא יכוְלים למִנֹוְעָ, אזָי גילוְי היחוְד כוְלל – 
אין זָוְלתוְ, אין הפך לוְ, וְאין מִוְנֹעָ אליוְ, הוְא כוְלל את שלוְשתם, 
בחכמִה,  יחיד  הוְא   – המִעָלוְת  כל  את  זָה  לפי  כוְלל  הוְא  אבל 
הוְא יחיד בחסידוְתוְ, הוְא יחיד ברחמִנֹוְתוְ, אזָי איזָה מִדה אחת 
כוְללת את הכל – מִדת ה’יחוְד’ כוְללת את הכל, זָהוְ סוְד היחוְד 

שהתבאר בדברי הרמִח”ל. 
מִההתפרטָוְת  שלמִעָלה  כללוְת  אינֹנֹה  היא  היחוְד  מידת 
בלבד, אלא היא כוְללת את כל ההתפרטָוְיוְת כוְלם, וְהיא גם 
הכללוְת שלמִעָלה מִהפרטָוְת, וְה’אחד’ שלמִעָלה מִהכללוְת. זָוְ 

עָוְמִקְ המִדרגה הנֹקְראת ’יחוְד’. 
כלומר, גילוְי היחוְד לא כוְללת בתוְכה את המִדרגה הזָוְ וְהזָוְ 
וְהזָוְ. אם כביכוְל הקְב”ה היה מִגלה את עָצמִוְ בצוְרה חיוְבית 
חכמִתוְ,  מִידוְתיוְ,  את  מִגלה  היה  הוְא  שלילית,  בצוְרה  וְלא 

גילוְיים,  מִאוְד  הרבה  היוְ  וְכביכוְל  מִידוְת,  וְשאר  חסידוְתוְ, 
’גילוְי  וְבוְוְדאי שכוְלם גילוְיים של הבוְרא, אך כל גילוְי - הוְא 
לעָצמִוְ’, זָהוְ פירוְד שלא יתכן, שהרי ’הוְא וְשמִוְ אחד’, כלוְמִר, 

גילוְיוְ צריך להיוְת באוְפן של ’אחד’. 
איזו מִידה מִגלה אוְתוְ באוְפן שהוְא ’אחד’? זָהוְ גילוְי היחוְד. 
גילוְי היחוְד מִגלה שהוְא יחיד בזָה שהוְא ’היה הוְה וְיהיה’, וְאף 
מִחד,  זָוְלתוְ  את  שוְלל  היחוְד  וְיהיה’,  הוְה  ’היה  לא  הוְא  אחד 
וְמִאידך מִגלה שהוְא ’היה הוְה וְיהיה’. הוְא מִגלה שכל דבר הוְא 
’דבר וְהיפוְכוְ’, וְהוְא ית’ אינֹנֹוְ דבר וְהיפוְכוְ. וְזָה כוְלל את כל 
המִידוְת כוְלם, כי כל המִידוְת כוְלם שבבריאה הם דבר וְהיפוְכוְ, 
את  כללנֹוְ  בזָאת,  לוְ’,  היפך  ’שאין  אחד,  שהוְא  מִתגלה  וְבזָה 
הגילוְי של כל המִידוְת כוְלם. הוְא מִגלה שאין מִוְנֹעָ אליוְ, וְבזָה 
וְמִגלה שהשליטָ היחיד  הוְא שוְלל את כל שליטָת הנֹבראים, 

שיש זָה הוְא יתברך שמִוְ וְאין בלתוְ.
יש בזָה אוְפן של פילוְסוְפיה עָמִוְקְה מִעָטָ, אך גם אם הדברים 
לא הוְבנֹוְ עָד סוְפם, דבר אחד צריך להיוְת מִוְבן: גילוְי היחוְד 
הוְא כח שמגלה הכל בכל מכל כל. כיצד – באוְפן שנֹיסינֹוְ לבאר 
עָד כאן. התפיסה של מִדרגת היחוְד מִגלה כח אחד שמִוְנֹח בוְ 
כל הגילוְיים כוְלם שיתכנֹוְ. וְכמִוְ שהדגשנֹוְ כמִה פעָמִים, .לוְלי 
עָוְמִד  גילוְי  כל  שכביכוְל  גילוְיים  וְכמִה  כמִה  היה  היחוְד  כח 
יחד,  גם  הגילוְיים  כל  את  מִגלה  היחוְד  מִידת  לעָצמִוְ,  כגילוְי 

איך וְכיצד, זָהוְ מִה שנֹתבאר בס”ד עָד כאןא.
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פרק יד' – גדול שימושה יותר מלימודה - שימוש תלמידי חכמים

א  אבל זָה קְצת מִוְקְשה. שהרי אם כן היה צריך לוְמִר ’גדוְל תלמִוְד שמִביא לידי שימִוְש’. 

גדול שימושה יותר מלימודה – התפיסה הפשוטה
אוְמִרת במִסכת ברכוְת, ’גדוְל שימִוְשה של תוְרה,  הגמרא 
יוְתר מִלימִוְדה’. וְהגמִרא אוְמִרת במִסכת סוְטָה, ’קְרא וְשנֹה 
מִ”ד,  וְלחד  הארץ’.  עָם  זָה  הרי  חכמִים,  תלמִידי  שימִש  וְלא 

’הרי זָה בוְר’. וְלמִ”ד שלישי, ’הרי זָה כוְתי’.
מִי  ’ארץ’.  במִדרגת  הוְא   – הארץ’  ’עָם  במִדרגת  שהוְא  מי 
שהוְא במִדרגת ’בוְר’ – הוְא במִדרגת ’בוְר’ ]כלוְמִר חוְר בקְרקְעָ[ 
הוְא  כוְתי,  במִדרגת  שהוְא  וְמִי  הארץ.  מִן  עָמִוְקְ  יוְתר  שהוְא 
יכוְל  האדם  בארץ  חכמִים.  בדברי  מִאמִין  לא  שכלל  אדם 
בדברי  כלל  מִאמִין  אינֹוְ  כוְתי  אבל  מִעָליוְ,  השמִים  לראוְת 

חכמִים.
תלמִידי  שימִוְש  נֹקְרא  מִה  יוְתר,  להבין  קְצת  בס”ד  וננסה 

חכמִים. 
מִחמִת  זָה  כפשוְטָוְ,  חכם?  תלמִיד  בשימִוְש  הצוְרך  מה 
לשמִוְר  וְללמִד  ’ללמִוְד  מִעָשה’,  לידי  שמִביא  תלמִוְד  ’גדוְל 
וְלעָשוְת’. וְכשם שבתלמִוְד תוְרה האדם צריך לקְבל מִרבוְ, כך 
גם המִעָשה צריך לקְבל מִרבוְ. וְכשם ש’גדוְל תלמִוְד שמִביא 
לידי מִעָשה’, וְמִצד כך יש מִעָלה מִסוְים במִעָשה עָל תלמִוְד, 
כמִוְ כן, ’גדוְל שמִוְשה יוְתר מִלמִוְדה’. הרי ’תכלית תשוְבה - 
מִעָשים טָוְבים’, וְמִצד כך - ’גדוְל שימִוְשה יוְתר מִלימִוְדה’. זָוְ 

התפיסה הפשוְטָה של הדברים.א 
מִה  וְבעָוְמִקְ  בבירוְר  יוְתר  קְצת  בס”ד  להבין  נֹנֹסה  אבל 

התפיסה הפנֹימִית של ’גדוְל שמִוְשה יוְתר מִלימִוְדה’. 

התפיסה דהשתא בתורה - לשמש את התורה
מה נֹקְרא ’שימִוְשה של תוְרה’? 

השימִוְש נֹצרכת כדי שהאדם יכוְל לידעָ לימִוְדוְ  כפשוטו, 
של  הפנֹימִית  ההגדרה  מִהי   - היא  השאלה  אבל  צרכוְ’,  ’כל 

שימִוְשה של תוְרה.
של  שימִוְשה  נֹקְרא  זָה  כח  למִה  להבין:  גם  צריך  ובאמת 
תוְרה? הרי בשימִוְשוְ הוְא לא מִשמִש את התוְרה, אלא הוְא 
שעָמִל  מִי  מִשוְם  זָה  כפשוְטָוְ  החכמִים.  את  לכאוְרה  מִשמִש 
בתוְרה נֹעָשה גוְפוְ מִצוְרף לתוְרה. אבל למִה זָה נֹקְרא ’שמִוְשה 

של תוְרה’? 
עָל כן, באבוְת דרבי נֹתן כתוְב, שהאדם צריך לשמִש  יתר 
לסברא  רבי  שיש  מִבוְאר  בגמִרא  חכמִים.  תלמִידי  ’שלוְשה’ 
וְיש רבי לאוְקְמִי גירסא, אבל באבוְת דרבי נֹתן מִבוְאר שצריך 
לשמִש ג’ חכמִים. וְא”כ, לא די בשימִוְש של חכם אחד אלא יש 
גילוְי נֹוְסף שבא דייקְא עָל ידי שימִוְש שלשה חכמִים. וְצריך 

להבין – למִה?
הוְא  ה’אוְרייתא’  אוְר’,  ’תוְרה  אוְר,  הוְא  התוְרה  שורש 
מִלשוְן ’אוְר’. האוְר שמִתגלה ביוְם ראשוְן דמִעָשה בראשית, 

נֹגנֹזָ  זָה  אוְר  אבל  הבריאה.  במִדרגת  אוְר  היה  אוְר“,  ”יהי 
לצדיקְים לעָת”ל. וְמִה נֹשאר לנֹוְ מִהאוְר של מִעָשה בראשית? 
רקְ הגילוְי ההארה של אוְר דיוְם רביעָי, ”יהי מִאוְרוְת“, שהיה 
’דמִוְת שמִשי’ כמִבוְאר בדברי  ’להאיר שמִש’, מִלשוְן  לצוְרך 
חזָ”ל שכך אמִר הקְב”ה עָל המִאוְרוְת שהם נֹבראוְ כדי להיוְת 
יוְם  של  הזָה  וְהאוְר  וְמִאיר.  שמִשמִש  דבר  שמִשי’,  ’דמִוְת 
לנֹוְ  שנֹשאר  הרשימִוְ  הם  המִאוְרוְת,  של  האוְר  שהוְא  רביעָי, 
מִאוְר דיוְם ראשוְן, שהרי הרמִב”ן אמִר שהאוְר של יוְם רביעָי 
יוְם ראשוְן. וְמִצד כך, כל השגה  הוְא אחד מִחלקְי האוְר של 
שלנֹוְ באוְר בא דייקְא עָל ידי השמִש, דרך השמִשוְת. וְעָל זָה 

נֹאמִר בעָוְמִקְ ’גדוְל שמִוְשה יוְתר מִלמִוְדה’. 
מה חסר באוְר של יוְם רביעָי? בוְ נֹפגם הלבנֹה, שאוְר הלבנֹה 
נֹשאר  מִה  אזָ  הראשוְן.  אדם  חטָא  שוְרש  היה  וְזָה  נֹמִתעָטָ, 
נֹפגמִה.  שלא  השמִש,  אוְר  רקְ  הראשוְן?  יוְם  של  מִהאוְר  לנֹוְ 
הלבנֹה לא נֹשארה במִדרגתה, ”לכי וְמִעָטָי עָצמִך“, וְרקְ אוְר 
החמִה נֹשאר לנֹוְ בשלימִוְתוְ. עָל זָה נֹאמִר ’גדוְל שימִוְשה יוְתר 
מִלימִוְדה’, וְאוְמִרים חזָ”ל ’פנֹי יהוְשעָ כפנֹי לבנֹה, וְפנֹי מִשה 
השמִש.  שהוְא  רבינֹוְ  מִשה  את  מִשמִש  יהוְשעָ  חמִה’,  כפנֹי 
שוְרש  שמִשוְת.  שמִש,  להיוְת  הפך  שלנֹוְ  התפיסה  כל  וְא”כ 
חזָ”ל,  אמִרוְ  שעָליוְ  בנֹחש,  מִתחיל  השמִשוְת  של  הקְלקְוְל 

’חבל עָל שמִש גדוְל שאבד מִן העָוְלם’. 
כי  ’שמִש’,  נֹקְראת  בידינֹוְ השתא  עָסקְ התוְרה  מִדרגת  כל 
הסוְגיא  וְכמִוְ  בסעָוְדה  שמִש  דינֹי  כמִוְ  שמִש  של  עָנֹיינֹוְ  כל 
במִסכת ברכוְת, מִה עָנֹיינֹוְ של שמִש? יש מִי שסוְעָד בסעָוְדה, 

וְיש מִי שמִשמִש את הסוְעָדים להביאם לידי הסעָוְדה.
לטָרקְלין’.  דוְמִה  הבא  וְעָוְלם  לפרוְזָדוְר,  דוְמִה  הזָה  ‘עולם 
אדם היה ראשוְן אילוְ לא היה חטָא היה נֹכנֹס לסעָוְדה מִיד. 
ומצד  לבוְא.  לעָתיד  רקְ  לסעָוְדה  יכנֹס  לא  הוְא  שחטָא,  כיוְן 
כך, כל מה שאנו עושים השתא הוא רק להיות שמשים לאותה 
עָכשיוְ  התפיסה  וְכל  עָכשיוְ,  ההשגה  כל  כך,  וְמִצד  סעודה. 

שלנֹוְ בתוְרה, היא רקְ ’שמִוְשה של תוְרה’. 
‘גדול שימִוְשה יוְתר מִלמִוְדה’, כי בעָוְמִקְ, כי הלימִוְד שיש 

בידינֹוְ השתא היא רקְ בבחינֹת ’גדוְל שימִוְשה’. 

 תפיסת שמשות – להשתמש בדבר 
בלי להתחבר עם עצם הדבר

כשהאדם לוְמִד שלא עָל מִנֹת להשתמִש בדבר,  כפשוטו, 
נֹאמִר  וְעָליוְ  ח”וְ,  לעָשוְת’  שלא  מִנֹת  עָל  ’לוְמִד  הוְא  בעָוְמִקְ 

’טָוְב לוְ שתתהפך שלייתוְ עָל פנֹיוְ’.
וְלעָשוְת,  ללמִוְד  מִנֹת  עָל  לוְמִד  שהאדם  בדקְוְת  פעָם  כל 
’גדוְל תלמִוְד שמִביא לידי מִעָשה’ – אבל, לימִוְדוְ הפך להיוְת 
בתלמִוְד  שלנֹוְ  התפיסה  שכל  נֹמִצא  המִעָשה.  לצוְרך  שמִש 

תוְרה הוְא בתפיסה של תשמִיש, להשתמִש בדבר.
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דע את תורתך - חיבור לתורה

דוגמא נֹוְספת לאוְתוְ יסוְד. אדם הראשוְן אמִר עָל חוְה, 
”זָאת הפעָם עָצם מִעָצמִי בשר מִבשרי“. יש מִדרגה של ’עָצם 

מִעָצמִי’, שהוְא לקְיחת עָצם מִאדם הראשוְן. וְיש מִדרגת 
’בשר מִבשרי’, שאביוְ וְאמִוְ מִתעָרבבים בוְלד. לאחר חטָא 
אדם הראשוְן, אדם פירש קְ”ל שנֹה מִאשתוְ, וְנֹעָשה פירוְד 
בין איש לאשתוְ, וְאזָ נֹפל מִמִדרגת ’עָצם מִעָצמִי’ למִדרגת 

’בשר מִבשרי’, וְעָל זָה נֹאמִר ”בשגם הוְא בשר“, וְמִצד 
כך, גם חיבוְר איש וְאשה הפך להיוְת שימִוְש. כי השתא 
זָה רקְ לצוְרך ’בשר מִבשרי’, שהוְא כח ההוְלדה. בשוְרש 

של החיבוְר איש וְאשה, אין צוְרך בחיבוְר לכח הוְלדה, 
שם החיבוְר נֹקְרא ’זָיוְוְג נֹשיקְין’, ”ישקְנֹי מִנֹשיקְוְת פיהוְ“. 
החיבוְר בשוְרש איש וְאשה הוְא לא לצוְרך מִשהוְ אחר - 

אלא זָה חיבוְר לשם חיבוְר. אבל כאשר החיבוְר הוְא לצוְרך 
הוְלדה, זָה נֹקְרא שימִוְש. כי זָה מִשמִש, זָה לא חיבוְר לעָצמִוְ 

אלא מִשמִש למִשהוְ אחר. 
הן השמִש בסעָוְדה, הן השמִש שעָוְמִד בגלגלי שמִים, 

וְהן השמִש בקְוְמִת האדם - המִכוְוְן של כוְלם היינֹוְ הך. הם 
לא עָוְמִדים לעָצמִם אלא לצוְרך אחר, וְזָה נֹקְרא שמִש. וְעָל 

זָה נֹאמִר בעָוְמִקְ ’גדוְל תלמִוְד שמִביא לידי מִעָשה’, שכל 
מִדרגת התלמִוְד הפך להיוְת שמִש.

כאשר האדם לוְמִד תוְרה מִרבוְתיוְ, ’גדוְל שימִוְשה יוְתר 
מִלימִוְדה’, כמִוְ שהאדם שלוְמִד לעָצמִוְ צריך להיוְת בתפיסה 

של ללמִוְד עָל מִנֹת לעָשוְת, המִדרגה שתוְפסים את התוְרה 
הוְא מִדרגת מִעָשה כיוְן שאנֹוְ נֹמִצאים בעָוְלם המִעָשה, וְלכן 
במִדרגת גילוְי דהשתא של תוְרה זָה תוְרה במִדרגת מִעָשה. 

מצד כך אם אדם לוְמִד תוְרה וְאינֹוְ מִשמִש תלמִידי 
חכמִים, הרי זָה עָם הארץ, וְלחד מִ”ד הרי זָה בוְר, וְלחד מִ”ד 

הרי זָה כוְתי. וְבלשוְן הירוְשלמִי, מִי שלוְמִד התוְרה וְלא 

מִשמִש ת”ח, חייב מִיתה, וְבאבוְת דרבי נֹתן כתוְב – אין לוְ 
חלקְ לעָוְלם הבא. כל לשוְנֹוְת חזָ”ל הללוְ באוְ לבטָאוְת יסוְד 
אחד, שמִי שלא מִשמִש ת”ח הוְא לא מִצטָרף למִדרגת תוְרה 
כפי שהיא קְיימִת בהאי עָלמִא, זָה לא רקְ שחסר לוְ בשימִוְש 

חכמִים.
לחד מִ”ד, מִי שלא שימִש ת”ח הרי זָה כוְתי. וְאוְמִר רש”י 

כי הוְא לא מִאמִין כלל בדברי חכמִים. למִה הוְא מִאמִין כלל 
בחכמִים? הרי אם לא היה מִאמִין כלל בדברי חכמִים, הוְא 

לא היה לוְמִד אצלם. לא כתוְב כאן ’מִי ששנֹה וְקְרא וְלא 
למִד אצל חכמִים’, אלא כתוְב כאן ש’לא שימִש’ חכמִים. 

וְדאי שיכוְלים להבין שמִי ש’לא שימִש’ הכוְוְנֹה שהוְא למִד 
לבד וְלא למִד מִהם. אבל המִשמִעָוְת של דברי חזָ”ל הללוְ 

הוְא שלמִד אצלם רקְ שלא שימִש אוְתם. וְא”כ למִה הוְא לא 
האמִין בכלל בדברי חכמִים, הרי הוְא למִד אצלם? הכוְוְנֹה 

היא, כי הוְא לא מִאמִין במִדרגת התוְרה כפי שמִתגלה כאן 
בהאי עָלמִא. הוְא תוְפס את מִדרגת תוְרה לא באוְפן שכל 

גילוְי דהשתא של תוְרה הוְא להשתמִש בתוְרה עָל מִנֹת 
להוְליד את מִציאוְת המִעָשית, שהוְא התפיסה של ’גדוְל 

תלמִוְד שמִביא לידי מִעָשה’.
זו ההגדרה השוְרשית של ’גדוְל שימִוְשה יוְתר מִלימִוְדה’.

– זָהוְ עָצם מִציאוְת הרעָ. 
שלימות עָסקְ התוְרה הוְא שהאדם לומד על מנת לגלות 
את שורש נשמתו שלו, וְשם לגלוְת איך שמִוְ הוְא התגלוְת 

של שמִוְ דהקְב”ה, וְאזָ הוְא מִוְצא שאין לו היות לעצמו. שם 
יתגלה ביטָוְל אנֹי, כי הוְא ימִצא שם איך ששמִוְ יתבטָל 

לשמִוְ של הקְב”ה. זָה גילוְי העָצמִיוְת האמִיתי של עָצמִוְ, 
אבל זָה לא גילוְי העָצמִיוְת שלי לצוְרך האנֹכיוְת של ה’אנֹי’ 

התחתוְנֹה. 
אם האדם לוְמִד תוְרה באוְפן כזָה, הוְא לוְמִד תוְרה מִאוְתוְ 

בחניות בארץ
עמודים 336
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פני הלב
עולמה הפנימי 

של אישה בימינו

עולמה הפנימי של אישה בימינו



בלבבי משכן אבנה תרומה תשפ"ה

טו 

שולחן ערוך עם ביאור בלבבי משכן אבנה

סימן יא' - סעיף יא': אם הגדיל שקְוְרין אוְריליי"וְ הוְא רחב לא יטָיל בוְ הציציוְת, וְאם הטָיל בוְ 
פסוְל דעָל כנֹפי בגדיהם כתיב )במִדבר, טָוְ, לח(, וְהוְא אינֹוְ נֹחשב מִהבגד, אבל עָוְלה הוְא לשיעָוְר 
מִלא קְשר גוְדל וְלהרחקְת שלש אצבעָוְת כיוְן שהנֹקְב בתוְך הבגד. הגה: וְטָוְב שימִדוְד שיעָוְר קְשר 

גוְדל בלא הגדיל וְיהיה תוְך שלש אצבעָוְת עָם הגדיל.

בירור הלכה - סעיף יא'
כמִה  מִצינֹוְ  פסוְל,  בגדיל,  הציציוְת  הטָיל  שאם  הדין  וביסוד 

ביאוְרים.
א. כתב הטָ"זָ )ס"קְ יב( וְזָ"ל, קְשה אמִאי עָוְלה כיוְן שלא נֹחשב 
מִן הבגד, דהא הבגד מִסיים סמִוְך לגדיל, וְהוְא תחת הכנֹף וְאנֹן 
בעָינֹן עָל הכנֹף כדלעָיל, וְי"ל דעָיקְר הוְא מִה שכתב הב"י )טָזָ, ב, 
)קְיטָ, עָ"א, ד"ה הכוְבס(  נֹראה( בשם רש"י סוְף מִסכת ב"קְ  ד"ה 
וְהרשב"א )שם(, דהיינֹוְ דדרך האוְרגים שאוְרגים בסוְף הבגד ב' 
שלא  הבגד  להציל  כדי  זָה  וְעָוְשין  מִהאריגה,  רחוְקְ  חוְטָין  ג'  אוְ 
מִשם  נֹשמִטָים  אם  חוְטָין  וְאוְתן  הכביסה,  עָ"י  אריגתוְ  תסתר 
קְשה  לא  וְהשתא  )רש"י(,  עָכ"ל  נֹוְטָלן,  הכוְבס  אריגתוְ  בשעָת 
מִידי, דבאמִת כיוְן שלא הסיר הגדיל עָדיין מִדעָתוְ להשאירוְ שם 
עָם הבגד, מִקְרי שפיר בכלל כנֹפי בגדיהם לעָנֹין שיעָוְר אגוְדל, 
וְכי תימִא א"כ ליעָבד ציצית בגוְיה, זָה אינֹוְ, דיש לחוְש שהכוְבס 
יטָלנֹוְ לגדיל כמִ"ש רש"י, וְאזָ אף אם ישאיר מִקְוְם ששם הציצית 
דאעָ"פ  עָוְלה  אגוְדל  לעָנֹין  אבל  כלל,  בבגד  הציצית  יהיה  לא 
שיתקְלקְל אח"כ כשיטָלנֹוְ הכוְבס, מִ"מִ כשר הוְא, כיוְן שבשעָת 
עָשיה היה כשיעָוְר, עָכ"ל. וְכתב בפמִ"ג )מִשבצוְת זָהב, ס"קְ יב( 
בגמִ'  אבל  מִדרבנֹן,  )פסוְל(  היינֹוְ  וְזָ"ל,  לשיטָתוְ,  הטָ"זָ  דברי  עָל 

)מִנֹחוְת, מִב, עָ"א( מִבוְאר דפסוְל מִן התוְרה, עָכ"ל.
הוְפך  אינֹוְ  אוְתוְ,  מִסירים  וְפעָמִים  זָה,  גוְיל  שנֹוְתנֹים  כיוְן  ב. 
להיוְת חלקְ גמִוְר מִן הבגד, וְכלשוְן השוְ"עָ "אינֹוְ נֹחשב מִהבגד", 
אלא נֹחשב כבטָל לבגד, אוְלם אינֹוְ נֹקְרא בגד עָצמִוְ, וְלכך לתת 
הציצית עָל גביוְ מִמִש אסוְר, אוְלם עָוְלה הוְא לשיעָוְר מִלא קְשר 
אגוְדל וְלהרחקְת שלש אצבעָוְת, כי הוְא טָפל לבגד וְאינֹוְ נֹחשב 

דבר זָר, וְהבן.
ג. כתב היראים שהטָעָם שפסוְל עָל הקְרן כי כתיב עָל כנֹפיהם 
וְלא בכנֹפיהם )וְדלא כהב"י שכתב מִפנֹי שנֹקְראוְ קְרן וְלא כנֹף(. 
הכנֹף,  מִן  יוְצא  שהרי  הכנֹף  מִן  חלקְ  נֹקְרא  שגדיל  י"ל,  וְלפ"זָ 
)ס"קְ  אתר  עָל  גר"א  וְעָיין  בכנֹף.  אלא  הכנֹף  עָל  נֹקְרא  לא  אוְלם 
לוְ( שדימִה דין הגדיל לקְרן, וְדוְ"קְ היטָב היטָב בדבריוְ, וְאכמִ"ל 

בשיטָתוְ.
ד. כתיב )דברים, כב, יב( גדילים תעָשה לך, וְהיינֹוְ שהציציוְת 
חוְטָים  יש  כאשר  וְלפ"זָ  עָשייתם.  צוְרת  בגלל  גדיל  נֹקְראוְת 
היוְצאים כדברי רש"י הנֹ"ל, וְנֹקְראים גדיל, הם שם קְרוְב לציצית 
הנֹקְרא גדיל, וְקְרוְבים מִעָטָ אף בצוְרתם, וְלכך שמִוְתם שוְוְה. עָיין 
הכתב וְהקְבלה )במִדבר, טָוְ, לח( שנֹקְראים כן כי הם כגדלים מִן 
הבגד, עָיי"ש. וְלכך אין לתת הגדילים עָל הגדיל, כי נֹראה כהמִשך 

הגדיל עָצמִוְ וְלא כציצית, וְהבן מִאוְד. 
וז"ל הספרי )שלח, קְטָוְ( וְתהא גדילה יוְצאת מִן הכנֹף, וְציצית 

מִן הגדילה. וְלהנֹ"ל, וְלא ציצית מִן הגדיל. 

 הלכה פסוקה - סעיף יא'
    תהא גדילה יוצאת מן הכנף, וציצית מן הגדיל.

פירוש על דרך הסוד - סעיף י' 
הנה תואר גדיל נאמר בקרא גבי ציצית )דברים, כב, יב(, גדלים תעשה 
לך. ופירש הרד"ק )ספר השורשים, ערך גדל( וז"ל, הציציות בבגד שאינן 
ארוגין יקראו גדילים. וענין הפסוק על הציצית אשר צונו במקום אחר 
כי  ציצית,  בלשון  ושם  גדיל  בלשון  הנה  שאמר  ומה  לח(,  טו,  )במדבר, 
לט,  במנחות,  )כמ"ש  ענף  שלישי  ושני  גדיל  שליש  להיות  ציצית  מצות 
ע"א(, עכ"ל. וביאר ביריעות שלמה )חוברת יא, יריעה נד( וז"ל, הענין 
שנקראו השערות ציצית, ע"ש הצמיחה שצומחות מן הראש, כענין ענפים 
גופו  הצמח  הצמחים  שבכל  וכמו  צמח.  של  והסדן  הקנה  מן  הצומחים 
צומח, וממנו שוב צומחים הענפים, כך בשער הראש, הנה הראש גופו 
צומח, ושוב השערות צומחות ממנו, שהראש הוא כסדר האילן, והשערות 
הם הענפים. לזה הביאו ראיה מן ציצית הראש לציצית הבגדים, שצריך 
שיצא מן הבגד גדיל, והוא נחשב כקנה של צמח וכראש בעלי חיים, עכ"ל. 
ולכך נקרא גדיל מלשון שצומח וגודל, וכבר נתבאר בהרחבה לעיל. וכן 
מלשון מעשה שרשרת, כמ"ש הרמב"ן )דברים, כב, יב(, ועוד ראשונים 
שם. ועיין מלבי"ם )במדבר, טו, לז, אות סג(. ועיין יבמות )ה, ע"ב(. 

ומצודות ציון )מלכים, א, ז, יז(.
וביאר הרבינו בחיי )ויקרא, ח, כג( וז"ל, חמישי לו נקרא גודל, והוא 
הקטן שבכולן )עיי"ש ב' ביאורים מהו גודל(, והוא סוף האצבעות, ולכך 
וזהו השורש  נקרא גודל מלשון גדילים שהן חוטין בסוף הכנף, עכ"ל. 
הנקראים  הציציות  את  לתת  שאין  )ט-י(  לעיל  בסעיפים  שנתבאר  לדין 
גדילים, על מקום בסוף הבגד, ששיעורו במלא קשר אגודל, ודו"ק היטב. 
וכן מבואר הלכה דידן שאין לתת את הציציות הנקראים גדיל על מקום 
הנקרא גדיל )אוריליז"א – קרייקע"ס(, שהוא מקום שמניחין חוטי שתי 
יז, והובא במשנ"ב(. כי אין  בלא ערב. עיין פמ"ג )משבצות זהב, ס"ק 
לתת גדיל על גדיל, אלא על כנפי בגדיהם, וזה אינו נחשב מהבגד )לשון 

השו"ע(, אלא נקרא גדיל, והבן. 
ובעומק יותר, כתב בשפתי כהן )דברים, כב, יא( וז"ל, גדילים תעשה 
לך, לאתערא עלייכו קדושה, ולזה גדילים, שמגדלים אותם ומעלים אותם 
וכאלו עשו עצמן. וזהו תעשה לך, לך דייקא )עיי"ש(. גדלים בגימט' פ"ז, 
תשית לראשו עטרת פז )תהלים, כא, ד(, סודו ה"ס – א"ך, שהן אהי"ה 
– אדנ"י, עם הכולל, עכ"ל. ולדבריו גדילים מלשון שגודל ועולה כנ"ל, 
נקראים  ולכך חוטים ה"יורדים" בסוף הבגד  פז,  תשית לראשו עטרת 
גדיל, הם היפך גמור ממהות הציציות הנקראים גדיל שהם עולים, וזהו 

ירידה היפך עליה, והבן, והוא בסוד ההפכים ששורשם אחד. 
ועוד כתב הרבינו בחיי )דברים, כב, יב( וז"ל )לגבי האצבעות(, ולשון 
גדילים שהזכיר כאן במלבוש הציצית, הוא רמז למה שכתוב )תהלים, קד, 
א( ה' אלהי גדלת מאד הוד והדר לבשת, והבן זה, כי הלובש ציצית בל"ב 
חוטין הוא דוגמא, עכ"ל. ולכך אין לתנם במקום שנקרא גדילים מלשון 
קוטן כנ"ל )בדבריו, במדבר, טו, לח(, אולם הציציות נקראים כן שהקטן 

עולה עד הגדול הגמור, והבן. 



טז 

שויתי ה' לנגדי תמיד

קונטרס עתיק

עתיק - הויה

רוח מִים אש הם יסוְדוְת שיש בהם תנֹוְעָה, לעָוְמִתם העָפר 
)טָריסקְ,  בלתי מִתנֹוְעָעָ תנֹוְעָה גמִוְרה. וְכלשוְן המִגן אברהם 
מִקְץ(, וְזָ"ל, וְשלשה יסוְדוְת, אש רוְח מִים, המִה בעָלי תנֹוְעָה, 

חוְץ מִיסוְד העָפר שאינֹוְ בעָל תנֹוְעָה, שהוְא גוְש עָפר כאבן 
דוְמִם, עָכ"ל. וְמִקְוְר הדברים כבר נֹתבארוְ בראשוְנֹים. וְלכן, 
וְנֹגלה בפרטָ במִת,  כל דבר באוְיר אינֹוְ נֹח, וְמִנֹוְחתוְ בעָפר. 

שהוְא נֹח עָל מִשכבוְ בעָפר. 

למִטָה  תחתוְן,  עָפר  עָליוְן.  וְעָפר  תחתוְן  עָפר  יש  והנה, 
בלתי  נֹח,  להם,  כלי  וְהוְא  המִתנֹוְעָעָים,  יסוְדוְת  מִשלשה 
מִתנֹוְעָעָ. אוְלם יש עָפר עָליוְן, וְעָליוְ נֹאמִר הכל היה מִן העָפר 
וְכל התנֹוְעָה  יוְצאת מִמִנֹוְ,  וְהיינֹוְ שכל התנֹוְעָה  וְשב לעָפר, 
שבה אליוְ. וְבעָרך לאבי"עָ זָהוְ מִלכוְת דא"קְ, שבוְ יש עָתיקְ. 
עָתיקְ  יש  וְשם  דא"ס,  מִלכוְת  בחינֹת  הוְא  העָליוְן  וְבשוְרש 

שמִעָל א"קְ, מִלכוְת א"ס שנֹעָשה עָתיקְ לא"קְ. 

בלתי  וְחלקְ  מִתנֹוְעָעָ  חלקְ  יש  שבעָתיקְ  מִאוְד  והבן 
מִלשוְן  עָתיקְ,  נֹקְרא  כן  שם  וְעָל  מִתנֹוְעָעָ,  חלקְ  מִתנֹוְעָעָ. 
מִעָליוְן  לנֹפש,  וְמִנֹפש  לזָמִן,  מִזָמִן  למִקְוְם,  מִמִקְוְם  העָתקְה, 
שעָתיקְ  דא"קְ  מִלכוְת  כדוְגמִת  לעָליוְן,  וְמִתחתוְן  לתחתוְן, 
נֹעָתקְ מִמִנֹה וְמִעָתיקְ לאצילוְת, וְמִתתא נֹעָתקְ מִן האצילוְת 
וְעָוְלה למִלכוְת דא"קְ. וְזָהוְ מִיסוְד הרוְח, שעָוְלה וְיוְרד וְיוְרד 
וְעָוְלה. וְבפרטָ אש, שעָוְלה, כמִוְ שנֹתבאר לעָיל. אוְלם האוְפן 
וְזָה  נֹח.  וְהוְא  שבוְ,  העָפר  מִכח  הוְא  בעָתיקְ  הנֹגלה  הנֹוְסף 
סוְד פנֹימִיוְת כללוְת ההפכים הנֹגלה בעָתיקְ, כללוְת תנֹוְעָה 

וְהעָדר תנֹוְעָה בבת אחת. 

וְיש  הוְיה  יש  וְנֹבאר.  בעָתיקְ,  ההוְיה  גילוְי  שוְרש  זהו 
תנֹוְעָה. הוְיה - נֹחה, תנֹוְעָה כשמִה מִתנֹוְעָעָת. וְבעָתיקְ נֹגלה 
יסוְדוְת הרוְח   - וְהן התנֹוְעָה  יסוְד העָפר,   - - נֹחה  הן ההוְיה 

וְהאש, וְבדקְוְת אף המִים, תעָנֹוְג, וְכמִוְ שנֹתבאר לעָיל. 

זָהוְ  תנֹוְעָה,   - פעָוְלה  היפך   - מִנֹוְחה  תחתוְנֹה  במדריגה 
בשבעָים  הגר"א  כמִ"ש  להוְיה,  קְוְדם  העָדר  בבחינֹת  העָדר, 
כוְחוְת )ישעָיה, יא( שכח הראשוְן שבשבעָים כוְחוְת הוְא "העָדר 
המִקְוְם  שנֹעָתקְ,  כיוְן  כי  בעָתיקְ,  נֹגלה  וְזָה  להוְיה".  קְוְדם 
שמִמִנֹוְ נֹעָתקְ נֹעָשה חלל, העָדר, וְהוְא שוְרש להוְיה חדשה, 
כמִוְ בשוְרש השרשים, שחלל הפנֹוְי הוְא שוְרש לבריאת א"קְ 

)וְלא רקְ הקְוְ, וְאכמִ"ל(. 

למִעָלה מִהעָדר קְוְדם להוְיה תחתוְנֹה, ישנֹה הוְיה  אולם 
עָליוְנֹה שקְדם לכך, שעָליה חל העָדר. מִדריגה זָוְ נֹקְראת א"ס 
העָדר  של  תנֹוְעָה  וְכל  תנֹוְעָה.  אין  מִעָוְלם  וְבעָרכה  בעָרכין. 
שנֹיתי,  לא  הוְיה  אנֹי  בעָרכה  אוְלם  התחתוְן,  בעָרך  בה  חל 
וְכל  )ש"ג( שבעָרכוְ אין צמִצוְם,  וְכמִוְ שהרחיב בנֹפש החיים 

הצמִצוְם אינֹוְ אלא בעָרך לתחתוְנֹים. 

בעָפר  שדבקְה  עָתיקְ  מִדריגת  גילוְי  שלמִוְת  עָיקְר  וזה 
העָליוְן, בהוְיה העָליוְנֹה, וְמִכוְחה האדם דבקְ בהוְיה. 
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העלאת  וע"י  ב'  עיבור  הנקרא  הם  מ"נ  העלאת  אמנם 
מ"ן דזו"ן )נ"א מ"ן זו( נמשכים להם המוחין כמ"ש, ולכן צריך 
שנבאר תחלה ענין מ"ן מה עניינם: ועיין בש"שא שהטעם 
מוחין  לצורך  אלא  מ"ן  העלאת  צריך  שאין  מפני  הוא 
התבאר  חיצוניות  דבחינת  למוחין  משא"כ  פנימיים, 
לעיל שאינו תלוי במעשינו ואין צריך העלאת מ"ן זולת 

שנעשה ממילא ע"י רוחא דשדי בגוה. 

אל  למ"ן  לעלות  צריכין  הבנים  תמיד  כי  נודע  הנה 
והיינו כי פעמים שעולים אל אביהם  אביהם ואל אמם: 
ואמם, ופעמים אל אמם לבד, ויעו"ע בש"שב מה שביאר 
ליישב מה שכתב הרב במק"א שעולים לאו"א, לעומת 

מה שכתב כאן שעולים למלכות.

העלאת  ענין  כל  כי  והיינו  תחתון:  התעוררות  בסוד 
מ"ן הוא התעוררות התחתון מתתא לעילא כדי לעורר 

את העליון להוריד מ"ד לתחתון מלעילא לתתא.  

המלכות:  אל  מ"ן  בנשמותיהן  מעלים  הצדיקים  והנה 
ויש  בנשמותיהן  שמעלים  זמנים  שיש  בבלח"י  עיין 
זמנים שמעלים נשמותיהן, והיינו דבתפילת שחרית אין 
כל  גם  לא שיעלו  הניצוצות מעצמן אם  יכולת לעלות 
אזי הוא עליית העולמות  כי  הנר"ן עמהן עד אצילות, 
שאין  הלילה  אדרושי  קאי  כאן  אולם  לאצילות,  בי"ע 
עליית העולמות לאצילות, ולכן לא עולים כל הנר"ן עד 
אצילות כמבואר בדבריוג. ועיין להלן עומק החילוק בין 

אם מעלים בנשמותיהן לבין מעלין נשמותיהן. 

והם בניה: כלומר מחמת שהם בניה הם מעלים אליה 
מ"ן.

שנפש  כנודע  מהבריאה:  הוא  נשמה  סתם  כי  והטעם 
כנגד עשיה, רוח כנגד יצירה, נשמה כנגד בריאה, חיה 

כנגד אצילות, ויחידה כנגד א"ק.

והנה עולם הבריאה הם בני מלכים דאצילות, לכן נשמת 
המלכות  אל  מ"ן  מעלין  הם  מבריאה  הבאים  הצדיקים 
בניה  הם  מבריאה  נמצא שהצדיקים שבאים  דאצילות: 

של המלכות דאצילות, ולכן הם מעלין מ"ן למלכות. 

לאבא  ז"א  מ"נ  מעלין  הם  או"א  בני  שהם  זו"ן  אמנם 
מ"ן  מעלין  הצדיקים  שנשמת  וכמו  כנודע  לאמא  ונקבה 
סוגיא רחבה,  כאן  יש  בכל לילה בעת השינה אל המל': 

א  אוְת א’, וְהוְבא בהגוְ”ב אוְת ח’.

ב  אוְת ב’.

ג  כי הנֹפש וְהבירוְרין דעָשיה עָוְלים ליצירה, וְהרוְח דיצירה וְהבירוְרין שלוְ עָוְלים עָד הבריאה, וְהנֹשמִה וְהברוְרין דבריאה הם עָוְלים 

למִלכוְת דאצילוְת.
ד  שם בש”ש אוְת ב’, אוְלם הוְא רקְ עָליה במִחשבה וְלא עָליה בפוְעָל גמִוְר כעָלייתם במִלכוְת, וְעָיין עָוְד להלן בעָנֹין המִעָכב של הג’ 

קְליפוְת.

ועיין ביפה שעה ובש"ש, ונבאר בקצרה. 

בהגדרה כוללת מ"ן הוא מה שהתחתון מעלה לעליון, 
את  או  בנשמותיהן  זמנים שמעלים  שיש  לעיל  והוזכר 
נשמותיהן לאצילות, ויש מדרגה שעולים מ"ן מעולמות 
בי"ע למלכות, ויש מ"ן שעולים מזו"ן לאו"א. ובמקומות 
אחרים התבאר בדברי הרב כמה אופנים של העלאת מ"ן 
מי הוא מעלה ועד היכן הם עולים, פעם לנוק' פעם לז"א 
ופעמים שנשמות הצדיקים  ופעם לאו"א,  פעם לאימא 

הם מעלים מ"ן לאו"אד.     

נבאר הגדרות יסודיות בסוד העלאת מ"ן, ולפ"ז נוכל 
שעולה.  המ"ן  העלאת  מהות  את  מדרגה  בכל  להבין 
בלילה  מ"ן  העלאת  ויש  ביום  מ"ן  העלאת  יש  כנודע 
כנ"ל. ענין העלאת מ"ן בלילה הוא מעצם כך שנשמתו 
נשמתו  את  מעלה  שהוא  והיינו  מסתלקת,  האדם  של 
לעילא, והיינו שאם הוא זוכה הוא עולה למקום הראוי 
ושטות  הבל  בדברי  חושב  שהוא  לאו  ואם  לשורשו 
ח"ו הוא עולה למקומות שאינם ראוים, לעומת כך יש 
העלאת מ"ן ביום בתפילות כאשר מכוונים את הכוונות 

באופן הנכון.   

והיינו דהעלאת מ"ן בלילה הוא מ"ן שעולה לפעמים 
ממילא, והיינו כאשר האדם מכוון ואומר 'בידך אפקיד 
רוחי וכו', דאזי הוא מפקיד את נשמתו לה', והיא עולה 
דברי  מתוך  נרדם  אדם  אם  אולם  לעילא,  מ"ן  בסוד 

שטות והבל, אזי אינו מעלה מ"ן כראוי.

פסח  בליל  כמו  מצוה  מתוך  מ"ן  העלאת  גם  ויש 
וחטפתו  מצרים  יציאת  בסיפור  עוסק  האדם  כאשר 
העלאת  מהותו  מצרים'  'יציאת  בחינת  ובדקות  שינה, 
מ"ן מתתא לעילא, ובעומק אינו רק מתוך סיפור יצ"מ 

דייקא אלא גם כאשר ת"ח נרדם מתוך דברי תורה.

או  מ"ן,  כלליות של העלאת  בחינות  ב'  שיש  והיינו 
ממילא ע"י שמסתלקת נשמתו כנ"ל, או ביום בתפילות 
מחשבה,  מכח  מ"ן  מעלה  שהוא  והיינו  הכוונות,  ע"י 

כלומר הוא ער ומעלה מ"ן ע"י כוונותיו להדיא. 

העלאה  יסוד  כי  הוא  הללו,  התפיסות  ב'  בין  ונ"מ 
נפש',  'מסירות  ע"י  הוא  עליון  לעולם  תחתון  מעולם 
לקבל  שמכוון  והיינו  הראויה,  בכוונה  נעשה  דכאשר 
נמצא  כראוי  ישן  הוא  וגם כאשר  ב"ד,  מיתות  ד'  עליו 

עץ חיים

 עם ביאור בלבבי משכן אבנה
שער הנסירה  ♦ פרק ג' 
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בחינת  הוא  מ"ן  העלאת  כי  והיינו  לכך,  מכוון  שהוא 
מסירות נפש, כי כל עליה מעולם תחתון לעליון מכריח 
עולם  בכל  כי  והוא  לעליון,  נפש של התחתון  מסירות 
כי  היינו  לעליון  עולה  הוא  וכאשר  משלו,  נרנח"י  יש 
היחידה של תחתון עולה לנפש-מלכות של עליון, וכל 

יחידה היא בחינת 'אין', בחינת מסירות נפש. 

וענין זה הוא כסדר בכל כוונות הרש"ש, והוא אחד 
למסור  שמכוון  הכוונות,  ענין  בכל  העבודה  מיסודי 
נפשו, ואינו מועיל כמעט אם אינו מוסר נפשו באמת, 
לעליון,  העליה  את  שעושה  זו  היא  נפש  מסירות  כי 
מעטים  כי  מועטים',  והן  עליה  בני  'מצאתי  סוד  והוא 
בני העליה שמוסרים נפש שהוא עיקר העליה של בני 
עליהה. נמצא לפ"ז שגם כאשר אינו מכוון את הכוונות 
בפועל אך הוא מוסר נפשו באמת בתמימות, הרי הוא 
אינו  אם  כי  והיינו  לעליה,  המפתח  וזו  לעליון,  עולה 
עולם,  באותו  נשאר  שהאדם  נמצא  בפועל  נפש  מוסר 
היכא  משא"כ  עליון,  לעולם  לעלות  יכול  אינו  ולכן 

דמוסר נפש הוא עולה לעליון, והבן.  

והיינו שהם כמה אופנים של מסירות נפש, או באופן 
שעושה זאת בפועל אם מזדמן לו, או ע"י שהוא עמל 
או  מ"ן  מעלה  שהוא  ע"י  או  נפש,  במסירות  בתורה 

בכוונות ביום או ממילא בלילה כנ"ל. 

לפי זה נמצא שהוא עומק החילוק בין אם הצדיקים 
דהיינו  נשמותיהן,  מעלין  לבין  בנשמותיהן  מעלין 
כוונת  בלא  בטהרה  ומצות  בתורה  עוסק  הוא  דכאשר 
שמעלין  בבחינת  מ"ן  עלית  הוא  אז  נפש  מסירות 
מנפשו  למסור  מכוון  הוא  כאשר  אולם  בנשמותיהן, 
באמת הוא בבחינת מעלין את נשמותיהן, מוסר נפשו 

לה' ית"ש. 

עולים  היאך  ומדרגה  מדרגה  בכל  לך  יתבאר  לפ"ז 
מ"ן, כלומר ע"י מי, ומה השיעור שהוא מעלה, ועד היכן 
באופנים  המעלה  מדרגת  לפי  תלוי  והוא  מעלה,  הוא 
שהתבארו זה השתא אם הוא במסירות נפש, ובמסירות 

נפש עצמה יש ג"כ מדרגה על מדרגהו, והבן.     

והיינו כפי שהתבאר בדברי הרב כאן שנשמת הצדיק 
להדיא  כוונה  בלי  ואפילו  דאצילות  מלכות  עד  עולה 
לומר חד פסוקי  סגי לת"ח  דגמ'  והיינו דמדינא  כנ"ל, 
מעלה  שהוא  תשובהז  בעל  בחינת  יש  אולם  דרחמי, 
עד  שמגעת  תשובה  'גדולה  בסוד  עילאה,  אימא  עד 
והיינו  יותר הוא מעלה לאו"א,  ובדקות  כיסא הכבוד', 
'שב' לכן הוא משיב הדבר לשורשו  כי תשובה מלשון 

העליוןח.

ה  וְבזָה ג”כ יש דרגוְת רבוְת, יש מִסירוְת נֹפש שהיא בבחינֹת חשבוְן, שהוְא מִוְסר נֹפשוְ למִעָן מִטָרה לעָצמִוְ, וְיש מִסירוְת נֹפש למִעָן 
כלל ישראל כמִשה רבינֹוְ שאמִר וְאם אין מִחנֹי נֹא מִספרך כד לכפר עָל חטָא העָגל, וְלכן אמִר וְאם ’אין’ בחינֹת מִסירוְת נֹפש, אוְלם גם 
מִסירוְת נֹפש זָוְ היא בחינֹת חשבוְן, אך יש מִסירוְת נֹפש למִעָלה מִכך שהיא למִעָלה מִטָעָם וְדעָת, ללא שוְם חשבוְן, וְהוְא עָ”י השקְטָה 

שהוְא מִשקְיטָ כל תנֹוְעָה וְמִמִילא מִגיעָ ’לאין’.
ו  כנֹ”ל בהעָרה.

ז  מִבוְאר להדיא בדברי הרב וְהוְבא בש”ש.

ח  כדברי הש”ש הנֹ”ל באוְת ב’.

ט  אפס הוְא עָתיקְ, וְאין הוְא א”א.

אולם למעלה מכך אם הוא במדרגה של מסירות נפש 
גמורה הוא מעלה לא"ק שהוא כנגד יחידה שהיא בחינת 

מסירות נפש בחינת 'אין'. 

עד  מעורר  הוא  תחתון  זווג  שבכל  כנודע  ואמנם 
מי  רק  היינו  אולם  דא"ק,  וס"ג  ע"ב  שהוא  עליון  זווג 
שהוא במדרגת מסירות נפש באמת, במדרגה של 'אין' 
גמור, והיינו כי מכח המסירות נפש הוא ביטל את כל 
הסיגים ואזי הוא מעורר את הס"ג דא"ק, וכן ביטל את 
כל העביות ואזי הוא מעורר את הע"ב דא"ק , וכך הוא 
לזווגם,  דא"ק  וס"ג  מע"ב  שלמעלה  הכח  את  מעורר 
מדרגה  בכל  עיניינו  ואכמ"ל  הכוונות,  כל  סדר  והוא 

ומדרגה ואידך פירושה זיל גמור.

והיינו  לבקרים:  חדשים  בסוד  אותן  מחדשת  והיא 
שבכל בוקר הוא מקבל הארה של מוחין חדשים בבחינת 
זריחת החמה, כי חמה הוא מלשון מוחין. והיינו דמחד 
'לא איברא לילה אלא לשינתא', שהיא הסתלקות נשמתן 
של צדיקים בכל לילה בעת השינה, אך מאידך בבחינת 
זריחת החמה, מקבלים מוחין  חדשים לבקרים, חידוש 

חדשים.

בחי'  בהם  שמאירה  הוא  הזה  חידוש  הענין  וביאור 
מוחין דגדלות שהם הנקרא נשמות )שמות( בני אדם: והוא 
הוא  בלילה  כלומר  והמאור הקטן,  הגדול  סוד המאור 
המאור הקטן ולכן יש סילוק הנשמה לעילא, לעומת כך 
ביום הוא המאור הגדול, בחינת חדשים לבקרים, מוחין 

דגדלות.

כן הז"א בעלותו בסוד מ"ן מתחדש ג"כ ע"י או"א וחידוש 
הז"א  כפשוטו  דגדלות:  אלו  ע"י לקיחת המוחין  הוא  זה 
נעשה  ושם  מ"ן,  בסוד  בלילה  שלו  המוחין  את  מעלה 
חדשים,  מוחין  מקבל  הוא  ואזי  ב'  עיבור  שלו  למוחין 
את  להעלות  צריך  הוא  בעומק  אולם  דגדלות.  מוחין 
שהם  ו'אפס',  ה'אין'  לבחינת  דיליה  דקטנות  המוחין 
בעליון  ומתכללין  חוזרים  הם  כך  ומכח  ועתיקט,  א"א 
וכך נולדים לז"א מוחין חדשים. והיינו דאינה הסתלקות 
וכמו  המחשבה,  לאפיסת  מגיעה  היא  אלא  כפשוטה, 
שבזריעה הזרע מגיע לריקבון בבחינת 'אין ו'אפס' ואזי 
ומסתלקין  חוזרין  המוחין  נמי  הכי  וצומח,  חוזר  הוא 
לאין ולאפס ומתכללין בעליון, ואזי נעשה לידה חדשה 

של מוחין. 

לפ"ז ת"ח שמעלה את נשמתו לעילא, אינו רק שנרדם 
מתוך דברי תורה גרידא מתוך תשישות גופו שאזי הוא 
עליה למלכות לבד, אלא הוא מגיע לאפיסת המחשבה 
או"א  עד  עולה  ואזי  ואפס,  אין  בבחינת  תורה,  בדברי 
בבחינת מסירות נפש במחשבתו, משא"כ רוב בנ"א לא 



בלבבי משכן אבנה תרומה תשפ"ה
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ענין  ידעת  והרי  בקדושה.  המחשבה  לאפיסת  מגיעים 
בצלם  כי  התחתון  באדם  נמצא  איך  בז"א  הב'  זה  עיבור 
במוח  היושבת  האדם  נשמת  כי  האדם  את  עשה  אלהים 
מלכות  בתוך  ומתעברת  מ"ן  בסוד  לילה  בכל  עולה  שלו 
כן  שלו  במוח  היושבת  נשמתו  לו  ומחדש  גמור  עיבור 
הענין בז"א ג"כ: והיינו שלא רק המוחין מסתלקין אלא 
ומתעברת  מסתלקת  ג"כ  במוחין  המולבשת  הנשמה 

במלכות עיבור גמור ומחדש לו מוחין חדשים. 

ב',  לעיבור  א'  עיבור  בין  היסודי  החילוק  והתבאר 
שעיבור א' היינו שכל הו"ק הם בעיבור, אבל עיבור ב' 
רק  אלא  לעיבור,  שוב  חוזר  ואינו  נולד  כבר  הוא  הרי 
גמור  לעיבור  נכנסים  הם  שבתוכם  והנשמה  המוחין 

בתוך המלכות, ואינו עיבור אלא עיבור דמחשבה.  

מוחין  של  מציאות  לו  מתגלה  מתעורר  וכשהאדם 
השכים  ר"י  "אמר  בברכותי  הגמ'  כדברי  והוא  חדשים, 
כי  והיינו  נבואה קטנה",  זה  פיו הרי  ונפל פסוק לתוך 
נתחדש מציאות של מוחין ע"י הנשמה שנכנסה במוח, 

ולכן נפל פסוק 'לתוך' פיו. 

אמנם יש ב' פרטיות נחלקות בין זה לזה, הא' הוא כי 
הנה נשמות הצדיקים אינם מעלין מ"ן אל המלכות אלא 
כמ"ש  בלילה  אלא  המלכות  שליטת  שאין  לפי  בלילה 
ביום  שולטת  עלאה  אמא  אמנם  וגו'.  לילה  בעוד  ותקם 
ובלילה שהרי זווגייהו תדיר דלא פסיק ביום ובלילה לכן 
ובכל פעם  )ובין( בלילה  ביום  )בין(  הוא  דזו"ן  מ"ן  העלאת 
מהם נעשו להם מוחין חדשים וז"ס ק"ש דשחרית וערבית 
מוחין  ולהמשיך  או"א  לזווג  מ"ן  העלאת  סוד  שהוא 
תחתון  ללמוד  יש  ואמנם  זה:  והבן  כנודע במקומו  להם 
מעליון, אך יש חילוק בניהם, בין עליית מ"ן מנשמות 
הצדיקים למלכות לבין עליית מ"ן מזו"ן לאו"א, כי המ"ן 
שהוא  בלילה  אלא  אינו  למלכות  שהוא  הצדיקים  של 
סוד המלכות שהיא נקראת לילה, משא"כ זו"ן שמעלים 
לאו"א ואימא עילאה שולטת בין ביום ובין בלילה, כי 
זווגם תדיר, לכן מעלים גם ביום. והוא הטעם שאומרים 
ק"ש ביום ובלילה, כי מעלים מ"ן מזו"ן לאו"א גם ביום

עומק הענין הוא, כי יש הבדל עצמי ביניהם להיכן 
מעלים את המ"ן, כי התבאר שהעלאת מ"ן הוא העלאת 
מוחין, או למלכות דאצילות ע"י הצדיקים או לאו"א ע"י 
זו"ן, והנה שונה במהותה העלאת מ"ן לאו"א מהעלאת 
הוא  לאו"א  מוחין  שהם  מ"ן  העלאת  כי  למלכות,  מ"ן 
דנשמות  מ"ן  העלאת  משא"כ  מוחין,  הם  שאו"א  מצד 
המלכות  הרי  למלכות  'מוחין'  העלאת  שהם  הצדיקים 
תתאה  חכמה  נקראת  היא  ואמנם  מוחין,  בחינת  אינה 
אבל אינה נקראת מוחיו, נמצא שמעלים מוחין למדרגת 
מלכות, ואינו כהעלאת מוחין לאו"א שהיא עליית מוחין 

למוחין, נמצא שהם ב' תפיסות שונות לגמרי. 

י  נֹזָ, עָ”ב.

יא  וְהיינֹוְ שזָמִנֹוְ הוְא במִעָבר בין היוְם לילה, בלי להיכנֹס להלכה למִעָשה מִתי הוְא זָמִנֹוְ.

יב  ישעָי-ה נֹד, ב.

יג  אוְת ב’.

יד  איכה ג’, כג.

לפ"ז מתבאר היטב מה שהצדיקים מעלים רק בלילה, 
והיינו כי העלאת מ"ן של הצדיקים הוא למלכות שאינה 
בחינת מוחין אלא היא בחינת לילה, בחינת שינה, ולכן 
העלאת מ"ן זו היא רק בלילה, שהיא בחינת 'הסתלקות 
המוחין' ולכן מעלים למקום שאינו מוחין אלא מלכות, 
מוחין  בחינת  היא  עליון  של  שהמלכות  כיון  ואמנם 
עולים  המוחין  לכן  תחתון  של  עליונה  למדרגה  בערך 
לשם ומקבלים מוחין חדשים מהמלכות שהיא מאצילות 
משא"כ  בעצם.  מוחין  מקום  אינו  מ"מ  אך  לבריאה, 
העלאת מ"ן דזו"ן לאו"א שהוא העלאת מוחין למוחין, 
יום  בחינת  הם  מוחין  ובדקות  ביום,  היא  העלאה  לכן 
וא"כ עיקרם מתגלה ביום אלא שהוא מתגלה גם בלילה, 
והיינו כי ק"ש של ערבית אינו בחינת לילה אלא בחינת 
סוף יום שהוא תחילת הלילהיא, כלומר הוא אינו בחינת 
לילה כק"ש שעל המטה, ולכן הגדרת העלאת מ"ן שהם 
מוחין, הם מעלין מוחין למוחין שהם במדרגת יום, בין 

ביום בין בלילה, ודו"ק.

מאו"א  לתתא,  מלעילא  הנשפע  השפע  לפ"ז 
רק  ולא  תתאין,  למוחין  עלאין  מוחין  השפעת  הוא 
מ"ן  כבהעלאת  גרידא  לתחתון  מעליון  שפע  שנמשך 
שפע  נשפע  ומשם  למלכות  רק  שהוא  הצדיקים  שע"י 

מהמלכות למוחין.

מוחין  של  שפע  רק  הוא  דאם  עצומה,  נ"מ  והוא 
מאצילות  'אור'  של  שפע  הוא  שאמנם  מהמלכות 
עי"ז  ונעשה  תחתון,  של  המוחין  לצורך  והוא  לבריאה 
'הרחיבי  בסוד  תחתון,  עולם  של  המוחין  התרחבות 
מקום אהלך'יב, אך הוא שונה מהשפע מאו"א שהוא שפע 
של מוחין 'בעצם', משא"כ השפע מהמלכות אינו שפע 
של מוחין בעצם. ואמנם השפע של המוחין דאו"א הם 
לזו"ן שהם גם מאצילות, אך מ"מ הוזכר בש"ש לעיליג 
יכולה לעלות לאו"א  מדברי הרב שגם נשמה דבריאה 
נפש.  המסירות  במדרגת  תלוי  הוא  וכדלעיל  עלאין, 
ונמצא שככל שהאדם עובד את בוראו כראוי הן ביום 
ע"י כוונה של מסירות נפש הן בלילה כשהוא ישן ע"י 
עשוי  הוא  נפש,  במסירות  התורה  עמל  מתוך  שנרדם 
לקבל מוחין עלאין מאו"א, בסוד 'חדשים לבקרים רבה 
אמונתיך'יד. גם יש חילוק אחר והוא כי האדם התחתון 
אינו יכול להעלות נשמתו בסוד מ"ן רק אחר היותו בן י"ג 
שנה ויום א', אמנם זו"ן אינם כן והם יכולין לעלות מ"ן 
לאביהם תיכף אחר ט' שנים ויום א' אחר שיגדלו איבריו 
להוליד  ראוין  שאינם  אע"פ  בפרצוף  ונשלם  ומוחותיו 
רק הם שלימים לעצמן ולצרכן. וטעם הדבר הוא כי בין 
הנשמה של אדם ובין הז"א שניהם הושלמו בפרצוף אחר 
ט' שנים ויום אחד ושניהן מתחילין לעלות, אמנם נשמת 
האדם קודם שיגיע אל יסוד העליון אשר שם הוא מקום 



כ 

שויתי ה' לנגדי תמיד

העלאת מ"ן או מ"ד פוגע בג' קליפות הערלה בסוד שלש 

שנים  ג'  בסוד  להעלותן  ונשלם  ערלים  לכם  יהיה  שנים 

שהם עד שנת י"ב ויום אחד ואח"כ בשנת י"ג אז עולה אל 

היסוד עצמו ואז כל פריו קדש הלולים ומשלים להשתלם 

שם ביום )נ"א בשנה( א' ובהשלימו להיות בן י"ג שנים ויום 

א' אז הוא מעלה מ"ן מבן י"ג ואילך ולא קודם, אך ז"א 

ויום אחד שהתחיל לעלות  תכף אחר היותו בן ט' שנים 

אינו פוגע שם ערלה כלל ח"ו כי אין שום ערלה דבוקה 

כי  ונמצא  נאחזים  החיצונים  אין  ולמעלה  כי מאמא  )בו( 

תכף פוגע בנה"י דאו"א ונעשים לו מוחין ויכול להוליד 

כבר  כי  י'  שנת  של  אחד  יום  אחר  תיכף  ולהלאה  משם 

הבדל  שיש  מבאר  דהרב  והיינו  המוחין:  לכנוס  התחילו 

העלאת  לבין  למלכות,  צדיקים  של  נשמתן  העלאת  בין 

ממקום  עולים  דצדיקים  דכיון  והוא  לאו"א,  ז"א  נשמת 

עולם הבריאהטו לכן עדיין שייך שם מקום הערלה, ולכן 

יש להם מעכב של ג' שנים אחר שהגיעו לט' שנים ויום 

א', ועוד שנה לנטע רבעי, לכן נמצא שיכולים להוליד רק 

מי"ג שנים ויום א', משא"כ הז"א שהוא באצילות שאין שם 

קליפות, לכן יכול להוליד כבר מבן ט' ויום א', ואמנם הוא 

באקראי בעלמא כנ"ל אך מ"מ הוא מוליד, דאין לו עיכוב 

של ערלה, ואלו פשטות דבריו.

ב'  כאן  שיש  דהיינו  הרב,  דברי  עומק  השתא  ונבאר 
תפיסות של העלאות מ"ן, והיינו שיש אופן שתחתון יכול 

שתחתון  אופן  ויש  ידו,  על  מעכב  ואין  לעליון  לעלות 

לא יכול לעלות לעליון מחמת שיש מעכב על ידו, שהם 

המוזכרות  קליפות  ג'  הם  ובעומק  ערלה.  קליפות  ג' 

מתלקחת.  ואש  גדול,  וענן  סערה,  רוח  שהם  ביחזקאל, 

והם קליפות שסובבים את המוח דייקא, כלומר אינן רק 

קליפות שנמצאים על היסוד, שהם ג' קליפות שמתגלים 

ביסוד כבחינת הערלה דפירות שהם כנגד הערלה דיסוד, 

אך זו התגלות לתתא, אך בשורש הקליפות הטמאות הם 

קליפות שסובבים את המוחין, הם קליפות שמסתירין את 

המחשבה, והם גורמים לסיתום המחשבהטז.

חכמה  בחינת  הוא  לעילא  הקדושה  דמצד  והיינו 
סתימאה שהוא חכמה דא"א, אך לתתא מצד הקלקול  הוא 

סיתום המחשבה מחמת הג' קליפות. וכל אדם ואדם שיש 

לו בלבולים במחשבתו הם משורש הג' קליפות דמחשבה, 

ובפרטות אופן הבלבול במחשבה הוא תלוי איזו קליפה 

טו  כי עָוְלם האצילוְת הוְא כוְלוְ טָוְב, וְעָוְלם הבריאה הוְא רוְבוְ טָוְב וְמִיעָוְטָוְ רעָ, וְעָוְלם היצירה הוְא חציוְ טָוְב וְחציוְ רעָ, וְעָוְלם העָשייה 

הוְא רוְבוְ רעָ וְמִיעָוְטָוְ טָוְב.
טז  כמִבוְאר במִגיד מִמִזָריטָש.

מהג' יוצרת אצלו סיתום במחשבה. ובכללות יש אופן 
ויש  בוהק,  והוא חוסר  גדול',  'ענן  כיסוי שהוא  שזה רק 

אופן שהוא ערפול וערבוב של סתירות, ויש אופן של רוח 

סערה שהוא בלבול גמור.   

של  מ"ן  להעלות  הצדיקים  נשמות  באים  כאשר  לפ"ז 
הטמאות  קליפות  ג'  של  מעכב  ג"כ  לו  יש  אזי  מחשבה, 

שהם מעכב דמחשבה, כלומר אינו רק מעכב של ערלה 

שהיא ביסוד כשהם מעלים למלכות, והיינו שהוא 'עולה 

עם הערלה', ולכן יש לו מעכב של הג' קליפות גם למעלה 

באצילות, כלומר אין ערלה למעלה באצילות ח"ו, אלא 

לכן  שביסוד,  לערלה  לעילא  מתתא  עולה  שהוא  שכיון 

היא מעכבת על ידו לקבל שפע של מוחין מאו"א מחמת 

אינו  ואמנם  לעילא,  מתתא  פוגש  שהוא  קליפות  הג' 

כפשטות דברי הרב. 

זו"ן שהם לא עולים ממקום  והוא החילוק בין עליית 
שגם  הצדיקים  משא"כ  באצילות,  הם  כי  מעכב  שיש 

כשמעלין לאו"א באצילות כיון שהם עולים מתתא לעילא 

ואזי  ידן,  שמעכב על  ביסוד  ג' קליפות דערלה  יש  ושם 

הם גורמים ג"כ לסיתום המחשבה בחינת סיתום המוחין, 

שהם ג' הקליפות המוזכרות ביחזקאל והבן.    

לפ"ז נחדד מה שהתבאר לעיל שיש אופן שהאדם נרדם 
מתוך דברי תורה, ויש אופן שנרדם מתוך בחינת מסירות 

בבחינת  לא  אך  תורה  דברי  מתוך  שנרדם  ובאופן  נפש, 

ג' קליפות והם מעכבים  יתכן שהוא פוגש  מסירות נפש 

על ידו לעלות, והם הקושיות שיש בדברי תורה כנודע, 

והיינו שאזי הוא עולה עדיין במדרגה של 'קטן', שעדיין 

קליפות  עדיין  שם  יש  ולכן  דיליה  המוחין  הושלמו  לא 

דמוחין, משא"כ כאשר הוא עולה בבחינת מסירות נפש 

אזי  כי  כלל,  קליפות  פוגש  ואינו  'אין'  בבחינת  הוא  אזי 

הוא נמסר למעלה מבחינת המחשבה, הוא עולה למעלה 

מן המוחין שלו, ולכן עי"ז הוא מבטל את הקליפות. כי 

כל עוד הוא במדרגה של מוחין אזי יש נ"מ אם הם מוחין 

דבריאה שיש בהם מעכב של קליפות מחמת שבבריאה 

שהם  או  רע'  'ערלה'-ע"ר-'עין  בחינת  רע,  בהם  מעורב 

מוחין דאצילות שאין בהם מעכב של קליפות כי שם הם 

מוחין זכים שאין בהם מעורבות של רע, בסוד 'לא יגורך 

רע', אבל כשהוא עולה למעלה מן המחשבה אזי אין נ"מ 

כי אין שם קליפות כי אין שם מחשבה, והבן. 
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עמוד א

מִָלְְחָָמָָה - קִִנְְאָָה
אֹֹיְבָָיו  עַַל  יַצְְרִִיחַַ  אַֹף  יָרִִיעַַ  קִִנְְאָֹה  יָעִַירִ  מִלְחַָמוֹת  כְְּאִֹישׁ  יֵצְֵאֹ  כְַּגִִּבּוֹרִ  ה'  יג(  )ישעיהו מבָ,  כתיבָ 

יִתְגִַּבָּרִ.

שם הוי'ה רחָמָים ושם אָ-לְקִים דין
מובָאֹ בָזוה"קִ )כרִך אֹ פרִשת וישלחַ דף קִעג ע"בָ( וז"ל, פתחַ ואֹמרִ )ישעיהו מבָ, יג( ה' כְַּגִִּבּוֹרִ יֵצְֵאֹ כְְּאִֹישׁ מִלְחַָמוֹת 
יָעִַירִ קִִנְְאָֹה. כְַּגִִּבּוֹרִ יֵצְֵאֹ, גבָורִ מבָעי ליה. כְְּאִֹישׁ מִלְחַָמוֹת, אֹיש מלחַמות מבָעי ליה. אֹלאֹ האֹ אֹתמרִ הוי'ה 
בָכל אֹתרִ רִחַמי אֹיהו. ודאֹי קִודשאֹ בָרִיך הואֹ הוי'ה שמיה אֹיהו, דכתיבָ )ישעיהו מבָ, חַ( אֲֹנְִי הוי'ה הוּאֹ שְׁמִי. 
וחַמינְן דלזמנְין אֹתקִרִי שמיה אֹלהים, והואֹ דינְאֹ בָכל אֹתרִ. אֹלאֹ בָזמנְאֹ דאֹסגיאֹו זכאֹין בָעלמאֹ הוי'ה 
שמיה, ואֹתקִרִי בָשמאֹ דרִחַמי. ובָזמנְאֹ דאֹסגיאֹו חַייבָין בָעלמאֹ, אֹלהים שמיה, ואֹתקִרִי בָשמאֹ דאֹלהים 
וכו'. ולזמנְאֹ דאֹתי זמין קִודשאֹ בָרִיך הואֹ לאֹתערִאֹ בָנְייחַאֹ על שאֹרִ עמין עכו"ם ולבָתרִ יתתקִף עלייהו 
בָדינְאֹ קִשיאֹ הדאֹ הואֹ דכתיבָ )ישעיהו מבָ, יג( הוי'ה כְַּגִִּבּוֹרִ יֵצְֵאֹ כְְּאִֹישׁ מִלְחַָמוֹת יָעִִיר קִִנְְאָֹה יָרִִיעַַ אַֹף יַצְְרִִיחַַ 
עַַל אֹֹיְבָָיו יִתְגִַּבָּרִ. הוי'ה בָקִדמיתאֹ דאֹיהו רִחַמי, ולבָתרִ כְַּגִִּבּוֹרִ ולאֹ גבָורִ, ולבָתרִ כְְּאִֹישׁ מִלְחַָמוֹת ולאֹ אֹיש 
מלחַמות, לבָתרִ אֹתגלי תוקִפאֹ עלייהו, ויתתקִף לשיצְאֹה לון, דכתיבָ יָרִִיעַַ אַֹף יַצְְרִִיחַַ עַַל אֹֹיְבָָיו יִתְגִַּבָּרִ, 
כתיבָ )זכרִיה יד, ג( וְיָצְָאֹ הוי'ה וְנְִלְחַַם בַּגִּוֹיִם הָהֵם כְְּיוֹם הִלָָּחֲַמוֹ בְּיוֹם קְִרִָבָ, וכתיבָ )ישעיהו סג, אֹ( מִי זֶה בָּאֹ 

מֵאֱֹדוֹם חֲַמוּץ בְּגָדִים מִבָּצְְרִָה וגו', עכ"ל.אֹ

הפיכת מָידת הדין לְרחָמָים
ובָפשטות, בָיאֹורִ דבָרִי הזוה"קִ הואֹ כמ"ש חַז"ל )בָרִאֹשית רִבָה פרִשה לג סימן גבָ(, שצְדיקִים מהפכים מדת 
הדין למדת רִחַמיםג, ורִשעים מהפכים מדת רִחַמים למדת הדין. וז"ש חַז"ל )ילקִוט שמעונְי תהלים רִמז תתכחַ(, 
וז"ל, חַמשה דבָרִים ישנְים הם בָעולם וכו' הקִנְאֹה,)כדכתיבָ( כְְּאִֹישׁ מִלְחַָמוֹת יָעִִיר קִִנְְאָֹה וכו' )ישעיהו מבָ, יג(, 
עכ"ל. והיינְו שבָשם הוי'ה שכולו רִחַמים הקִנְאֹה 'ישנְה', וע"י הרִשעים מתעורִרִת הקִנְאֹה, כְְּאִֹישׁ מִלְחַָמוֹת 

א  עיין בָמלבָי"ם )על הפסוקִ הנְ"ל, ישעיהו מבָ, יג(, וז"ל, והנְמשל שכמו שהגבָורִ לוחַם בָעצְמו, כן יופיע ה' בָהנְהגה נְסית ושידוד המערִכה בָכחַו בָעצְמו. וכמו שהאֹיש 
מלחַמה מסדרִ אֹת אֹנְשי החַיל כפי רִצְונְו, כן יסדרִ אֹת הטבָע והמערִכה שתסכים ג"כ עם פעולותיו נְגד אֹויבָיו, עכ"ל. והבָן, שעומקִ דבָרִיו הואֹ, ששם הוי'ה )הוה 

תמיד( יתגבָרִ על הטבָע )שם אֹ-לקִים, כנְודע(. 

ב  וז"ל המדרִש, אֹשרִיהם הצְדיקִים שהן הופכים מדת הדין למדת רִחַמים, עכ"ל. וע"ע יבָמות )סד ע"אֹ(, וז"ל,  אֹ"רִ יצְחַקִ: למה נְמשלה תפלתן של צְדיקִים 

והצְדיקִ יסוד עולְם פועל בָעבָודתו ש"בָזמנְאֹ דאֹסגיאֹו זכאֹין בעלְמָאָ" )כלשון הזוה"קִ(. ג 
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יָעִַירִ קִִנְְאָֹה.ד ובָעומקִ אֹותיות שאֹחַרִי שם הוי'ה הם כוז'וה, שהם שורִש לדין כנְודעו. ומטעם כך יש אֹת 
האֹפשרִות להפוך אֹת תפיסת הפנְים )הוי'ה( לאֹחַורִ )כוז'ו(, וחַוזרִ חַלילה.ז

ויתרִ על כן, לאֹ בָלבָד שהדין נְהפך לרִחַמים, אֹלאֹ מצְד התיקִון הגבָורִות והדין נְכללים בָרִחַמים ועי"ז 
ה'  אֹז  וז"ל, בָשיתקִנְו מעשיהם  טובָה(  ובָגמרִאֹ מדה  ד"ה  )נְשאֹ,  נְמתקִים בָשורִשםחַ. כמ"ש בָמגלה עמוקִות 

גבָורִות יהיו נְמתקִין, )כמ"ש( ה' כְַּגִִּבּוֹרִ יֵצְֵאֹ כְְּאִֹישׁ מִלְחַָמוֹת יָעִַירִ קִִנְְאָֹה, עכ"ל.

שם אָהי'ה 
ובָפרִטות, מידת הדין המתגלה כקִנְאֹה בָמלחַמה היאֹ מכחַ שם אֹהי'ה; העולה בָמילוי ההי'ן קִנְ'אֹ )עיין עץ 
חַיים, שערִ כה, דרִוש בָ, מ"קִ(. וכלשון הרִמחַ"ל )קִנְאֹת ה' צְבָאֹות, חַ"אֹ הקִדמה( כְְּאִֹישׁ מִלְחַָמוֹת יָעִַירִ קִִנְְאָֹה, כְִּי ה' 

קִַנָָּאֹ שְׁמוֹ, אֵֹל קִַנָָּאֹ הוּאֹ )שמות לד, יד(, עכ"ל. ולכן אֹינְו דין כפשוטו, אֹלאֹ האֹרִת חַסדו וטובָוט.

וכמ"ש בָישמחַ ישרִאֹל )בָרִאֹשית, בָהפטרִה(, וז"ל, ה' כְַּגִִּבּוֹרִ יֵצְֵאֹ – רִ"ל יצְאֹ ממחַיצְתו )שהואֹ רִחַמים( להעלות 
חַמה ולנְקִום נְקִם, כְְּאִֹישׁ מִלְחַָמוֹת יָעִַירִ קִִנְְאָֹה, ושמאֹ תאֹמרִ למה יצְאֹ מגדרִו, לזה אֹמרִ על אֹובָיו יתגבָרִ 
ויתקִדש שמו והוי טובָה גם אֹצְלם, כמו שפירִש בָקִדושת לוי, בָפסוקִ )תהלים קִיז, אֹ( הַלְלוּ אֶֹת ה' כְָּל גִּוֹיִם 
י, ואֹיתאֹ בָגמרִאֹ )פסחַים קִיחַ ע"בָ( אֹנְיסים דעבָיד בָהדייהו, רִ"ל על הנְיסים שיעשה לנְו בָהדייהו, ונְתקִק 'וגו

דש שם שמים בָעולם עי"ז, עכ"ל.
ד  ועיין עמקִ המלך )שערִ יד, פרִקִ קִנְאֹ. ושערִ טז, פרִקִ חַ(.

ה  עיין זוה"קִ )כרִך בָ פרִשת פקִודי דף רִסאֹ ע"בָ(. ומובָאֹ הרִבָה בָדבָרִי רִבָותינְו, ובָפרִט בָיחַס לכתיבָת השם 'כוז'ו' בָגבָ המזוזה כנְגד 'הוי'ה', ואֹכמ"ל.

ו  ועל פי זה תבָין דבָרִי רִבָינְו בָחַיי )בָרִאֹשית לחַ, ה( וז"ל, וזהו שדרִשו רִז"ל: )בָ"רִ פה, י( ותהרִ לו, צדיקִים כיוצאָ בו, גבָורִים כיוצְאֹ בָו. והנְה מלת "בָכזיבָ" לעד: 
בָ"כחַ כ"וזו ז"כה י"הודה בָ"תאֹומים, עכ"ל. שמשם כוז'ו חַל תוקִף הגבָורִה )דין(.

ז  ועיין בָת עין )דבָרִים פרִשת דבָרִים ד"ה בָעבָרִ הירִדן(, וז"ל,  ואֹמרִ הרִבָ הקִדוש רִ' חַיים מקִרִאֹסנְי זצְ"ל על גם זו לטובָה, פירִוש, שידוע ששם הוי"ה הואֹ רִחַמים 
והשם כו"זו שהם אֹותיות שאֹחַרִ אֹותיות הוי"ה בָאֹ"בָ הם דין, רִקִ שהחַסד גנְוז בָתוכו בָהסתרִ, ואֹותיות כ"ו של השם כו"זו החַסד שבָהם הם יותרִ נְגלים כי הם 

גימטרִיאֹ הוי"ה ואֹותיות ז"ו הם יותרִ דין, והחַסד נְסתרִ בָתוכו בָיותרִ, ולכן אֹמרִ נְחַום אֹיש גם זו, גם זו לטובָה, פי' גם אֹותיות ז"ו שהם מורִים בָיותרִ על בָחַינְת 
דין מכל האֹותיות, אֹעפי"כ ג"כ הם לטובָה שבָוודאֹי החַסד גנְוז בָתוכו, עכ"ל, ועיי"ש בָאֹרִיכות דבָרִיו.

ח  עיין תורִת המגיד )ליקִוטים(, וז"ל,  ופי' של זה השם )כוז'ו(, כו מספרִ כ"ו הואֹ הויה זו, כלומרִ, אֹף בָכאֹן הואֹ שם הויה, כי מלאֹ כל האֹרִץ כבָודו, עכ"ל. וכך 
נְכלל שם כוז'ו )דין( בָשורִשו ומתמתקִ. וע"ע בָתורִת משה )שמות לג, כג(.

ט  ובָשם זה נְגאֹלו אֹבָותינְו ממצְרִים, אֶֹהְיֶה אֲֹשֶׁרִ אֶֹהְיֶה )שמות ג, יד(. ועיין גורִ אֹרִיה )שם( וז"ל, כי זה השם הגדול נְקִרִאֹ "אֹהיה", שהוויתו שהואֹ נְמצְאֹ אֹל כל 

הנְמצְאֹים אֹשרִ הם צְרִיכים לו יתבָרִך, כי כן מורִה השם שהואֹ בָאֹל"ף המדבָרִ בָעדו. כי כל מדבָרִ הואֹ מדבָרִ אֹל זולתו ונְגלה אֹליו. ומפנְי כך השם הזה מורִה על 
שהואֹ נְמצְאֹ לכל הנְמצְאֹים, ובָזה השם ידעו שהואֹ נְמצְאֹ אֹל הנְמצְאֹות, ויהיה נְמצְאֹ להם בָכל אֹשרִ צְרִיכין אֹליו, עכ"ל, ועיי"ש. וע"ע בָמפרִשים )שם(.

י  וז"ל הקִדושת לוי )פרִשת שמות ד"ה וזה כוונְת(, וזה כוונְת חַכמינְו ז"ל 'הללו אֹת ה' כל גוים', אֹנְיסים ונְפלאֹות שעשה השם יתבָרִך עם עמו ישרִאֹל ונְפרִע מהם 

קמכל צְרִיהם, הואֹ 'בָהדייהו' כלומרִ עמהם, כלומרִ שאֹלו הנְיסים והטובָות הואֹ מחַמתם, והם הגורִמים לאֹלו הנְיסים והנְפלאֹות, שעמהם הואֹ עושה הנְיסים והנְ
פלאֹות לישרִאֹל, פירִוש שעל ידי הכאֹתם נְעשה הנְיסים והנְפלאֹות לישרִאֹל, שיתגדל ויתקִדש שמו הגדול על ידם. ולהכי דייקִו בָלשונְם מלת 'בָהדייהו', כלומרִ 

עמהם עושה הנְיסים לישרִאֹל, פירִוש על ידם, ולכך לאֹ אֹמרִו דעבָיד 'להם', כי להם משמע שעושה להם נְיסים ונְפלאֹות, ובָאֹמת חַלילה לומרִ כן, עכ"ל.

עמוד ב


