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 תורת הרמז
פרשת בא

'ויאמר ה' אל משה בא אל פרעה כי אני הכבדתי את 
לבו וגו''. )י, א( כתיב )דברים ל' טו, יט'( 'ראה נתתי לפניך 
היום את החיים ואת המות, את הטוב ואת הרע, ובחרת 
בחיים'. הרי לנו שכל עבודת האדם 'בחירה'. בחירה בין 
חיים למות, בחירה בין טוב לרע. אולם יש לידע שאין 

בחירה זו לזמן בלתי מוגבל, אלא ודאי וודאי שיש 
הגבלה לזמן בו האדם יכול להיות בבחינת בוחר. 

א. 'במתים חפשי', הבחירה כל זמן חיותו של 
'באו  ב.  הבחירה.  פוסקת  מיתתו  ובשעת  האדם, 
ימים אשר אין לי בהם חפץ', ופרשו חז"ל דקאי 
ג. מינות, או  על ימות המשיח שבטלה הבחירה. 
כל עבירה דאדוק בה, בטל הבחירה, וכל הבחירה 
אינה אלא למות על קידוש השם. ד. אדם שהרשיע 
אני  'כי  כפרעה.  הבחירה,  זכות  ממנו  וניטל  כ"כ 

הכבדתי את לבו'. 

חובה מוטלת על כל אדם למהר ולבחור בחיים 
ובטוב, טרם תנטל ממנו זכות הבחירה, ע"י אחד 

מד' האופנים הנזכרים. 

כתיב ]שמות יא. ד[ 'ויאמר משה כה אמר ה' 
כחצות לילה אני יוצא בתוך מצרים'. צריך להבין מדוע 

דוקא נצרך שהקב"ה יצא בחצות לילה בדיוק. 

שאינו  דבר  כל  כלומר  לחלק,  לחצות,  לשון  חצות 
שלם. היפך החלק הוא ענין השלימות הנקרא 'כל'. יעקב 

אבינו אמר ]בראשית לג, יא[ 'יש לי כל', שלימות. 

והשבת.  בראשית  ימי  בששת  נעוץ  הדברים  שורש 
יום חלק מן הנבראים,  נברא בכל  ימי בראשית  בששת 
ונתגלתה מדת חצות, חצי, חלק. אולם בשבת נתגלתה 
מדת 'כל'. 'ויכולו השמים והארץ וגו'' ]בראשית ב' א'[ 

'ויכולו' לשון כילה, גמר, 'כל', מדת השלימות. 

 פרשת
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זהו סוד גאולת מצרים הנשלמת במכת 
'כחצות  דוקא  נעשתה  המכה  בכורות. 
בחינת  את  לבטל  הדבר,  סיבת  לילה'. 
בתוך  יוצא  'אני  את  ולגלות  חלק,  חצות, 
מצרים'. לגלות את ה'אני' של הקב"ה שבו 
ורק בו שייך שלימות. ואז יתגלה מדת 'כל' 
בתוך מצרים. 'אני יוצא בתוך מצרים' בתוך 
המיצרים, שאין מיצר כלל. כי מיצר עניינו 
הגבלה וממילא אם יש גבול יש חסר ואין 
שבתוך  נתגלה  בכורות  ובמכת  שלימות. 
נתגלתה שלימותו  והחלק,  והגבול  המיצר 
והחסר  שהמיצר  נתגלה  'כל'.  מדת  ית"ש, 
יש  בפנימיות  אולם  בחיצוניות,  אלא  אינו 

את הקב"ה, את הכל. 

סיבת גלות מצרים מובא בספה"ק שהיא 
ונפגמה  אדה"ר  שחטא  שנה  ק"ל  תיקון 
ולכך תיקון לזה  'כל'.  מדת היסוד הנקרא 
ראשונה  שירד  הצדיק  יוסף  תחילה  היה 
וסוף  היסוד,  במדת  שם  ונתנסה  למצרים 
גלות מצרים היא כאשר מתגלה מדת 'כל' 
בכורות,  במכת  ולכך  ושלמותה.  בטהרתה 
מדת  ונתגלתה  'חצות'  בחינת  שנתבטלה 

'כל', ניתקנה גלות מצרים ויצאו לחירות. 

שבע  'מרעיבו  אמרו,  היסוד  מדת  לגבי 
מדת  בגילוי  הוא  מרעיבו  של  הענין  וכו''. 
וכיון  'כל',  הנקרא  היסוד  מדת  של  העצם 
כלומר  כלום.  חסרה  אינה  'כל'  שמהותה 
אלא  להרעיב,  מרצון  נובע  אינו  המרעיבו 
כלום  לה  חסר  שלא  המידה  עצם  מגילוי 

והיא כוללת הכל, והבן. 

חגורים  מתניכם  אותו  תאכלו  'וככה 
)יב, יא(  נעליכם ברגליכם ומקלכם בידכם'. 
הענין של ג' אלו. כי הפסח נאכל על המצות 
ומרורים. והענין כשם שיש בהם ג' ענינים 

וטוב.  משובח  דבר  הוא  שהבשר  שונים. 
ובחינת מצה שהיא לחם עוני שהוא העדר 
הטוב. אולם המרור נוסף על העדר הטוב, 
הדברים,  ג'  זה  וכנגד  מרירות.  רע,  בו  יש 
אינה  ברובה  שהרגל  ברגליכם,  נעליכם 
בכחה  אלא  תועלת,  לפעול  שנועד  מקום 
וענין  מרור.  כנגד  והוא  ולקלקל,  לרמוס 
פעולה  בר  שאינו  העדר  שהוא  מתניכם 
יכולה  שהיד  בידכם,  מקלכם  אולם  כלל. 
זה  אלו  מקומות  וג'  מרובה.  טובה  לפעול 
למעלה מזה, כי הרגל נמוך ביותר באדם, 
להגביהו  לו  אפשר  ויד  באמצעו,  מתניו 
ביותר מעל ראשו. והוא ענין גאולת מצרים, 
שיצאו משורש הרע לשלמות הטוב. וענין 
זה נרמז בצורת אכילת הפסח בצלי, שצ', ג' 

פעמים ל'. והל', ג' פעמים י'. 

ביעקב  מצינו  בידכם,  מקלכם  וענין 
שנתן מקלות בפני הבהמות, שעי"ז תושפע 
וענין  כנודע.  ביאה,  בשעת  מחשבתן 
המחשבה הוא מסיטרא דדינא. כמ"ש עלה 
והוא  כנודע.  במדה"ד,  לברוא  במחשבה 
לדבר,  ורמז  תקיפות.  שמסמל  מקל,  ענין 
אותיות שאחר מקל, הם נמר, שעליו אמרו 
וענין  התקיפות.  ענין  על  רומז  עז,  שהוא 
לה  וזכו  לצבי,  נמשלה  שא"י  אמרו  רגל, 
ג"מ  ומתניכם שעליהם חגר,  יעקב.  בזכות 

רי"א, אותיות ארי, והבן. 

רצו  שמצרים  הבכורים.  שהרג  ענין 
לעקור בנ"י שנקראו ראשית, ונענשו בבכור 

שהוא ראשית. מצאתי בפרע"ח. 

'ולכל בנ"י לא יחרץ כלב לשונו'. )יא, ז( 
טובה לבעליו,  דנודע שכלב שומר  הענין. 
ומסייעו. ורמוז אותיות אחר כלב, הם למג, 
גמל, שגומל חסד לבעליו. ולכך העניש את 
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מצרים מדה כנגד מדה, ולבני ישראל רמז 
יחרץ  לא  כנגד מדה,  שנוהג מדה  שהכלב 

לשונו להם. 

כלי כסף  וכו'  איש מאת רעהו  'וישאלו 
בהם  עבד  פרעה  הענין.  ב(  )יא,  זהב'.  וכלי 
בתחילה,  אחוה  בחינת  רך,  פה  בפרך, 
דין.  בחינת  בפרך,  ואח"כ  חסד.  בבחינת 
ואת שתי מדות אלו גאלו ממצרים. וזה כלי 
כסף, חסד. כלי זהב, דין. וענין שמלות הוא 

כל ענין מצרים שמירה, כנודע. 

לבנה  כי  חמה.  ולא  לבנה,  קדוש  ענין 
בחינת מקבל, סוד נוק', בחינת חומר. והוא 

במיוחד זקוק לקדושה. 

'החדש הזה לכם'. )יב, ב( וברש"י,'נתקשה 
החמה'.  לשקיעת  סמוך  אלא  וכו'  משה 
הענין. דנוסח קדוש לבנה 'ויהי אור הלבנה 
כאור החמה'. חמה בחינת יום, לבנה לילה. 
אולם עתיד להפך ליום. ולכך הראהו בזמן 
שמחבר בין יום ללילה, לקשרו לבחינת יום 

דלעת"ל. 

ז(  )י,  למוקש'.  לנו  זה  יהיה  מתי  'עד 
מוקש גימ' מות. 

אלהי מצרים אעשה שפטים, אני  'ובכל 
ה''. )יב, יב( 'והיה הדם לכם לאת על הבתים. 
להבין סמיכות הפסוקים. כי בנ"י שחטו את 
צאן - אלהי מצרים, ודם בחינת חיות. ובזה 
בחינת  הדם.  נתייבש  המשקוף,  על  ששמו 
אלהי  שממיתים  לבנ"י  סימן  וזה  מיתה. 
מצרים. ולכך נסמכה שפיטת אלהי מצרים, 

לסימן הדם. 

וברש"י,  יג(  )יב,  הדם לכם לאות'.  'והיה 
'מכאן שלא נתנו הדם אלא מבפנים'. הענין. 

דם הוא פנימי בגוף, ואינו נגלה. 

כי  הקב"ה.  ע"י  בכורות  שמכת  ענין 
ראשית,  בחינת  בבכורות,  היתה  המכה 

והוא ראשון, קדמון. 

בחינת  מתן  יא(  )יב,  חגורים'.  'מתניכם 
היינו  קושר,  בחינת  וחגור  הגוף,  אמצע 

שיש חיבור וקישור באמצע. 

ענין  יא(  )יב,  בחפזון'.  אותו  'ואכלתם 
המהירות, כי כן לדורות נעשה בחפזון. כי 
הרבה  יש  ואפילו  חצות,  אחרי  קצוב  זמנו 

פסחים. 

בו  לשבור  ואסור  שה,  הוא  פסח  קרבן 
עצם. שבר בא"ת ב"ש שבג, גימ' שה. 

ענין שמכת בכורות היתה בחצות. ובזה 
יש ב' בחינות, דין למצרים, והצלה לכנס"י. 
והנה לילה עד חצות, זמן דין. ומחצות, זמן 
נקודה  זו  כי  בחצות,  דוקא  ולכך  רחמים. 

שמחברת ב' מידות אלו. 

פרעה  שדוקא במכת ארבה אמר  הענין 
'כוכב  וברש"י,  פניכם'.  נגד  רעה  כי  'ראו 
כנגד  י' מכות  הענין.  דם'.  סימן  והוא  וכו' 
י"ס כנודע. נמצא, ארבה כנגד בינה, דמינה 
וכאן ראה  דינין מתערין, שם שורש הדין. 
לא ראה  אולם  דם,  פרעה שיש שורש של 
ובינה שם  רק בשורש.  זה  כי  בברור מהו, 
התשובה, ולכך שם נהפך מדם הריגה לדם 

מילה. 

ה'  'ויהפך  המכה  כשהסיר  נאמר  ולכך 
רוח ים חזק וכו'', כי זו בחינת בינה כנודע. 
ריבוי  ושורש  ריבוי,  לשון  ארבה  ואולי 

מתחיל בבינה, בריאה. משא"כ באצילות. 

ענין שהרשעים מבנ"י מתו במכת חשך. 
כנגד  וארבה  בי"ס,  חכמה  כנגד  חשך  כי 
ארבה  אחרי  ורק  תשובה.  שהיא  בינה, 
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שנלקה בינה דסט"א, ונגלה בינה דקדושה, 
תשובה. ועדיין לא עשו תשובה, אז לקו. 

'ולכל בנ"י לא יחרץ כלב לשונו'. )יא, ז( 
להבין מה שנקט דוקא שלא נזוקו ע"י כלב. 
כי מכת בכורות היא בחינת סילוק ראשית 
עמלק,  בחינת  כלב  אמר  ולכך  דקליפה, 
כנודע שהוא ראשית גוים עמלק. שלא יהיה 

לראשית כח. 

'כי אני הכבדתי את לבו'. )י, א( לכאורה 
הענין.  לבו.  את  הקשיתי  כי  למימר  הו"ל 
ידוע שדרך הקדושה הוא שהמח שליט על 
הלב, ולב על הכבד. ואם מהפך ולב שולט 
על המח, בחינת תחתון על עליון, הרי זה 
חורבן. וכן נעשה בפרעה, שהכבד שלט על 
ועוד  והבן.  לבו  את  שהכבדתי  וז"ש  הלב. 
הוי"ה.  שם  כ"ו,  גימ'  כבד  שורש  הכבדתי 
ועיקר ההכבדה היה שלא יכיר בשם הוי"ה. 

ב(  )י,  במצרים'.  התעללתי  אשר  'את 
שורש עלל, גימ' ק"ל, כנגד ק"ל שנה שחטא 
אדה"ר. שכנודע היה התיקון במצרים. אולם 
מצרים נענשו ששעבדו בבנ"י, כנגד בחינת 

ק"ל, וזהו את אשר התעללתי במצרים. 

בין  ולטוטפת  ידכה  על  לאות  'והיה 
)יג, טז( ולכאורה,  וכו''.  יד  עיניך, כי בחזק 
בשלמא על היד כנגד 'כי בחזק יד'. אולם 
בראש כנגד מה. אלא כנ"ל שמכת בכורות 
הם  בבנ"י,  זה  וכנגד  ראשית.  בחינת  היא 
התפילין של ראש, כנגד המח, שהיא בחינת 
ראשית. וכנגד הכבדת הלב, מניחים תפילין 

על היד, שכנגד הלב. 

טז(  )יג,  הוציאנו ממצרים'.  יד  בחזק  'כי 
מהם  והיציאה  מיצר,  בחינת  מצרים  הנה 
הוא ע"י יד, גימ' דוד. בחינת מלכות, שהיא 

על  לאות  'והיה  ולכך  דקדושה.  המיצר 
היתה  שהגאולה  שמאל.  כהה,  יד  ידכה', 

בבחינת מיצר, כנגד בחינת שמאל. 

ונודעת  א(  )י,  לבו'  אני הכבדתי את  'כי 
הקושיה הרי יש בחירה, ואיך הכביד לבו. 
לא  שאילו  במצב  היו  שבנ"י  שכשם  אלא 
נגאלו היו נופלים לנ' שערי טומאה, שאין 
הכניסם  זה  ולמצב  לטוב.  בחירה  משם 
ההנהגה  היא  כן  מדה,  כנגד  ומדה  פרעה. 

כלפיו, שיאבד את הבחירה. 

ד( המכה השמינית היא ארבה, כנגד  )י, 

ריבוי,  בחינת  מתחיל  ושם  בינה.  ספירת 
בחינת  והבינה  נקודה,  בחינת  שהחכמה 
ריבוי הנקודה. וכן ארבה הוא לשון ריבוי. 
ולכך כתיב 'ולמען תספר באזני וכו''. אוזן 

בחינת בינה, ס"ג, כמ"ש האריז"ל. 

עכשיו  דוקא  בקשו  פרעה  עבדי  ולכך 
כבר  וזה  בז"ת,  מושרשים  הם  כי  לשלחם. 
הוסר ע"י שבעת המכות הראשונות. אולם 
בינה.  דייקא לב, בחי'  פרעה היקשה לבו, 
ויושב  ולכך  ולכך עדיין לא רצה לשלחם. 
את משה וכו' בחינת תשובה בבינה, והבן. 

וז"ש מי ומי ההולכים, מי בחינת בינה. 

כנגד  כא( חשך היא המכה התשיעית  )י, 

חכמה, וכתיב חכמת אדם תאיר פניו, בחי' 
אור. והיפך זה, נעשה חשך. 

ענין  ב(  )יא,  רעהו'.  מאת  איש  'וישאלו 
בינה.  בחינת  התשובה,  היפך  הוא  שאלה 

וסוד גאולת מצרים, בחינת בינה. 

ד( 'ארבה היא מכה השמינית. ארבה  )י, 

שהיא  בינה,  בחינת  והיא  יצחק,  גימ' 
שמינית. 



 תמיד לחזור לאמונה פשוטה, 
שהיא האור של אחרית הימים 

שאלה:
חולשה  כדי  עד  גדולה  במועקה  שנפשו  שמרגיש  אדם 

גופנית מהטירדא כיצד לעבוד את ה'.

בנפש.  ויציבות  איזון  בחוסר  מתבטא  והדבר 
ואמנם הוא מודע לכך שזה יצר הרע 

אך השאלה היא א. האם הדרך של “בא חבקוק 
כלומר,  המתאימה,  היא  אחת”  על  והעמידן 
עבודה על אמונה בלבד אפילו כמה שנים ומשם 
יתברך  ה’  של  בחיקו  להיות  עצמו  את  לבנות 

כביכול, ומכך יגיע האיזון הנפשי וכו’?

את  שיוצר  הרע  היצר  עם  להתמודד  כיצד  ב. 
הבלבול כנ”ל?

תשובה:
שהנפש  עד  בס”ד  זו,  בדרך  לדבוק  יש  כן,  א. 

תרגע.

ב. כל זה לכלול באמונה, ולדעת שהכל עד הפרט 
הקטן ביותר ממנו ית”ש ולטובתו, ועי”ז להירגע ולשמוח 
ביסורים. הכלל העולה לכלול הכל בכל מכל כל באמונה 
)זולת נקודת הבחירה בקיום רצון הבורא(, וזאת לאורך היום כולו 

מידי פעם, וכאשר מתגבר בילבול לחזור לאמונה פשוטה. 
כי אע”פ שזו דרך ליחידים, מ”מ מצד אור הזמן של אחרית 

הימים אור זה מאיר בתוקף רב.

  )שו"ת שאל ליבי כת"י תש"פ(

 

שאלות 
ותשובות

 בנושא 
שער הנו"ן - ג'



שאלות ותשובות י 

הכלי של משיח הוא קיבוץ כל 
הדרכים יחדיו,  אורו של משיח הוא 

הפשיטות הגמורה

שאלה:
רציתי לשאול בבקשה לפי מה שראיתי 
תשובה של הרב בנוגע לדרכי החסידות, 
מחכמה  זהו  שברסלב  שם  מבאר  והרב 

דרדל”א וחב”ד מבינה דרדל”א, 

ששורשה  ידועה  דרך  בימינו  יש  האם 
בכתר דרדל”א?

תשובה:
משיח  של  אורו  זה  דרדל”א[  ]כתר 
שהולך ומאיר, וענינו קיבוץ כל הדרכים 
הדרך  גילוי  ועי"כ  הכלי.  וזהו  יחדיו, 
והוא  האור.  וזהו  העצמית,  החדשה 

הפשיטות הגמורה. 

והבן ג' מדרגות: א. הרכבה. ב. הרכבה 
תמצא,  מאין  הפשיטות,  מן  היונקת 
ג. פשיטות בעצם. ואור  מקור החכמה. 
זה יורד לעולם אט אט ומאיר בנפשות 
וזהו "אורו" של משיח שאינו תלוי בגופו 
של משיח. ומצד כך אין עיקר החיפוש 
ובשעת  אורו.  אלא  משיח  של  גופו 
הגאולה יתגלה ממילא גופו. אולם בזה 

לא עסקינן. 

)ספר שאל ליבי עמוד ס"ב(

אור הפשיטות באחרית הימים

שאלה:
נדמה לי שבאופן כללי הראשונים נקטו 
שיש לחקור ולהוכיח את האמונה בצורה 
מושכלת מתוך הוכחות שכליות. אמנם 
לדלג  הגר”א  המלצת  )וכדוגמא  האחרונים 
חלקו  הלבבות(  חובת  בספר  הייחוד  שער  על 

פשוטה  באמונה  להחזיק  שיש  וסברו 
וללא חקירות. רציתי לשאול:

מדוע זה לא כמו שאר המחלוקות וכאן 
האחרונים חולקים על ראשונים? 

תשובה:
יש באדם מוחין ויש את שורש המוחין, 
פשיטות,  תמצא",  מאין  "והחכמה 
החוקרים  אצל  כתר.  אמונה,  תמימות, 
כך,  לעומת  המוחין.  אור  בעיקר  האיר 
אור  האיר  והמקובלים  הפשטנים  אצל 
תחתון,  פשוט  הפשטנים  אצל  הפשוט. 
ולפיכך  עליון.  פשוט  המקובלים  אצל 
אצל כל אדם נצרך בירור שורש נפשו. 
האחרונים  בדורות  כן  על  יתר  אולם 
של  אורו  מפני  הפשיטות  אור  מאיר 
משיח כמ"ש רבותינו, ולכך עיקר האור 
כך  זולת  תמצא".  מאין  "והחכמה  הוא 
שיבא  חשש  יש  המוחין  קטנות  מפני 

לידי טעות )שו"ת שאל ליבי כת"י תש"פ(.



 יא בלבבי משכן אבנה בא תשפ"ד

שאלה:
אין  יש  מלבדו  עוד  באין  הבנתי  כפי 
עוד  אין  ויש  כפשוטו  דלא  מלבדו  עוד 
מלבדו כפשוטו, שהוא באמת תלוי בשני 
הצמצום  קודם   - אא”ס  של  המבטים 
של  המבטים  בשני  וכן  הצמצום,  ואחר 
שיש  אמר  והרב  ית’,  ומצידו  מצידנו 
עוד  אין  ע”י  דייקא  להגאולה  להכין 
אא”ס  באמת  שהוא  כפשוטו,  מלבדו 
קודם הצמצום. ולכאו' למה אינו מספיק 
מלבדו  עוד  אין  ע”י  להגאולה  להכין 
עוד  אין  בין  ושוב  רצוא  )ע"י  כפשוטו  דלא 
דוקא  צריך  ולמה  נבראים(  לתפיסת  מלבדו 

התפיסה של אין עוד מלבדו כפשוטו?

תשובה:
פשיטות  נצרך  לגאולה[  ]כהכנה 
משיח,  הארת  מהות  זהו  כי  מוחלטת 
משיח לפי תומו, פשיטות. ועל כל אחד 
לדבוק בכך לפי ערכו, ומן שמיא ישלימו 

החלק שלא השיג, אם עמל כראוי. 

)שו"ת שאל ליבי כת"י, תשפ"א(

שאלה:
כדי  ללמוד  יכול  האדם  ספרים  איזה 
כל  והאם  הפשיטות,  ענין  על  לעבוד 
דרגה  בכל  כך  על  לעבוד  יכול  אדם 
גבוהה שאינה  עבודה  שזה  או  שנמצא, 

שייכת לרוב בני אדם.

תשובה:
זה  בנושא  שעוסק  ספר  על  יודע  אינני 
דברי  מתוך  מתנוצץ  זה  דבר  להדיא. 
החמה.  נץ  ניצוץ,  בבחינת  רבותינו, 
ניצוץ  ממדרגת  יעלה  משיח  וכשיבוא 

למדרגת אור כצהרים. 

ועליהם  זה  ניצוץ  בנ"א שנולדו עם  יש 
זו  נקודה  בנ"א  רוב  אולם  להרחיבו. 
או  אליה  להגיע  ויכולים  מהם,  נעלמת 
ע"י )א( עליה בסולם עד ההגעה למדרגה 

זו, )ב( או ע"י מסירות נפש. 

)ספר שאל ליבי, עמוד ע"ה(.

שאלה:
הרב,  דברי  מתוך  מבין  שאני  ממה 
עכשיו בדורינו האדם צריך להלך בדרך 
דרך  כל  כמעט  אם  הכל  כללות  של 
האדם  איך  האחרת  את  לגמרי  סותרת 
לוקח מהגר”א ומהבעש”ט וכוללם יחד 
בעבודתו והלא כל אדם צריך להלך כפי 

המסורה שלו? 

תשובה:
זוהי דרך בפרט לאחרית הימים, שמאיר 
אחדות  סוד  הכל,  את  יחד  הכולל  אור 

חלקי התורה, וסוד אחדות ישראל.

 )שו"ת שאל ליבי תשפ"א(



 בלבבי משכן אבנה
 חלקים א-ט 

 בשלושה כרכים

 כעת בחנויות בארץ



אינה  נשמה  אלהי  ברכת  ג  סעיף  ו'  סימן 
וברכת  ההודאה,  ברכת  שהיא  מפני  בברוך,  פותחת 
בברכת  שמצינו  כמו  בברוך,  פותחות  אין  ההודאות 

הגשמים.

בירור הלכה – סעיף ג'

ובטור על אתר הביא בכך פלוגתא, וז"ל, אמנם 
יצר,  ידים ואשר  יברך מיד על נטילת  אם 
יש אומרים שצריך לומר מיד אחריה אלקי 
נשמות  המחזיר  ה'  אתה  ברוך  עד  נשמה 
לפגרים מתים, לפי שהיא סמוכה לברכת 
אשר יצר, ולכך אינה פותחת בברוך, וי"א 

שאין צריך וכו', עכ"ל.

ומקור הדין של סמוכה לחברתה, כמ"ש 
)ברכות, מו, ע"א( כל הברכות כולן פתח בהן 

מברכת  חוץ  בברוך,  בהן  וחותם  בברוך 
הסמוכה  וברכה  המצות,  וברכת  הפירות, 

לחברתה וכו'.

ובטעם הדבר שברכה הסמוכה לחברתה 
אינה פותחת בברוך, כתב המרדכי )פסחים, 
הסמוכה  דברכה  דטעמא  וז"ל,  תרי"א(  אות 

לחברתה אינה פותחת בברוך, היינו משום דברכה 
קצרה,  שהברכה  מקום  וכל  פוטרתה.  שלפניה 
אע"פ שהיא סמוכה, צריך שתהא פותחת בברוך 
אותה שלאחריה, שאם לא כן היא דומה כמו ברכה 

אחת, עכ"ל, עיי"ש.

ונראה בעומק הגדרת דבריו, שברכה הסמוכה 
ברכה  שהיא  ניכר  שיהא  צריך  מחד  לחברתה 
נבדלת, ולכך בברכה קצרה צריך לפתוח בברוך 

שולחן 
ערוך

 אורח חיים - סימן ו'
 דין ברכת אשר יצר 

 ואלהי נשמה

 עם פירוש 
בלבבי משכן אבנה                                                  
בירור הלכה                                                 
הלכה פסוקה                                    

פירוש על דרך הסוד

'



שולחן ערוך סימן ו' סעיף ג' יד 

אולם  אחת,  כברכה  יראה  שלא 
לחברתה  הסמוכה  ברכה  מאידך 
מחוברים,  ברכות  "כשני"  חשיב 
ולא  מחוברים  כשנים  ודייקא 

כאחד, והבן.

ח,  )כתובות,  התוס'  כתבו  והנה 
ברכה  שאמרינן  שהכל(  ד"ה  ע"א, 

בארוכה.  רק  לחברתה  הסמוכה 
ונראה  שפליג(.  שם  בריטב"א  )ועיין 

כי  הנ"ל(,  )מלבד טעם המרדכי  טעמם 
בברכה קצרה נראה כברכה אחת 
ארוכה,  ובברכה  המרדכי,  כדברי 
בה  יש  ארוכה  ברכה  שכל  נראה 
את העיקר והשאר הוה תוספת על 
ולכך  בעיקרה,  שכלולה  הברכה 
לחברתה  הסמוכה  הברכה  אף 
נראה כחיבור של תוספת לברכה 
זו אולם לא כעצם הברכה, ודו"ק.

ולפ"ז יש לדון שסמוכה לחברתה 
אינו יכול לצרף כל ב' ברכות, אלא 
נצרך שיהא שייכות וחיבור, וכגון 
הכא שברכת אשר יצר הוזכר בה 
שהוזכר  נשמה  אלקי  וכן  יצירה, 
בה בריאה ויצירה )ודלא כהאחרונים 
שכתבו בסוגיא זו, מטה יוסף ח"ב סימן א', 

ותורת חיים סופר סק"ב. וכן כתבו הרבה 

אחרונים מעין כך בסוגיות אחרות שאפשר 

לכך  ראיה  ואין  ברכות.  שני  כל  לצרף 

מדברי הכל בו שהובא בב"י סימן ק"י לגבי 

תפלת הדרך שסמוכה לברכות השחר, כי 

פעולות  על  שנתקנו  הברכות  מעין  הוא 

האדם, כמ"ש בברכות, ודו"ק(, כי נצרך 

חיבור עצמי. 

וכן נראה קצת מדברי ר' יונה )על 
הרי"ף, ברכות, א, א( שאין תלוי ברכה 

בסמיכותה  לחברתה  הסמוכה 
זו  ברכה  ששורש  אלא  עכשיו 
אם  אף  לחברתה  סמוכה  נתקנה 
סמוכה  חשיב  סומכה  אינו  עתה 
ועיין  בדבריו.  עיי"ש  לחברתה, 
טור סימן ק"י, לגבי ברכת הדרך. 
ונראה שכוונתו שסמוכה לחברתה 
הוא סמיכות עצמית ולא מקרית, 
ולכך אינו תלוי אם עכשיו בפועל 
אין  לפיכך  וכן  לאו,  אם  סמוכה 

שייך לחבר כל ברכה לחברתה. 

ברמב"ן  מבואר  כן  על  ויתר 
כו,  דף  הרי"ף,  על  בפסחים  בר"ן  )הובא 

אף  לחברתה  שסמוכה  מאי(  ד"ה 

מ"מ  בזמן  ממש  סומכה  אין  אם 
אם הם מאותו ענין חשיב סמוכה 
)מגילה,  ריטב"א  ויעוין  לחברתה 
שם  שכתב  לאחריה(  ד"ה  ע"ב,  כא, 

לברכת  סמוך  חשיב  שיהללוך 
ביניהם.  הפסק  שיש  אף  ההלל 
ועיין תוס' )ברכות, יד, ע"א, ד"ה ימים(.

הלכה פסוקה  – סעיף ג

ברכת אלהי נשמה אינה פותחת 
מפליא  בין  סח  ואם  בברוך. 
לעשות לאלקי נשמה, יברך ברכה 
נשמה,  לאלקי  ויסמיכה  אחרת 



 טו בלבבי משכן אבנה בא תשפ"ד

אולם יקפיד שיהא שייכות בין ב' 
הברכות.

פירוש על דרך הסוד – סעיף ג

כתב איתא בשער הכוונות )דרושי 
ברכות השחר( וז"ל, ברכת אלקי נשמה 
סמוכה  זו  ברכה  וכו',  בי  שנתתה 
אימא  כנגד  שהיא  לפי  לחברתה, 
עם  תדיר  המחוברת  דעשיה  דזו"ן 

אבא, והבן, עכ"ל.

שסמוכים  הדבר  גדר  אין  והנה 
נשמה סמוכה  אלא שאלקי  לזה,  זה 
נשמה  שאלקי  והיינו  יצר,  לאשר 
לאשר  סמוכה  אימא  בחינת  שהיא 
יצר שהוא בחינת אבא, והרי שאמא 

סמוכה לאבא, ודו"ק.

בינה  הוא  סמך  שסוד  והיינו 
סומך,  בחינת  הוא  וסמך  אמא,   –
ע"א(  קד,  )שבת,  ים  באפיקי  וכמ"ש 
כמ"ש  אימא,  הוא  שסמך  וז"ל, 
דוד  חזר  אעפ"כ  ע"ב(  ד,  )ברכות, 
ה'  סומך  שנאמר  ברוה"ק,  וסמכן 
לכל הנופלים וכו'. שמ"ם וסמ"ך הם 
בינה ותבונה, מ"ם רביעא על בנין, 
וסמ"ך הוא בינה עלאה כמ"ש רבינו 
ה'  סומך  ומשם  וכו',  שם,  בפירוש 

לכל הנופלים, שהם ישראל, עכ"ל.

לאבא  "סמוכה"  שאמא  והבן 
ו"סומכת" לישראל, ודין "סמוכה" 

סמוכה  שאמא  מדין  הוא  לחברתה 
לאבא. וזהו במדרגת או"א.

יסוד  חיבור  הוא  זו"ן,  ובמדרגת 
סמ"ך,  בחינת  הוא  ויסוד  ומלכות, 
יסוד  ע"א(  )ח,  בתיקונים  וכמ"ש 
ספירה תשיעאה, דאיהו סומך גאולה 
לתפלה וביה סומך ה' לכל הנופלים. 
וכתב בזוהר הרקיע )פקודי, דף רס"ג( 
וז"ל, בקדושה יש סמך שהוא היסוד 
)מדה שישית, ו-ס(, והוא "טוב" כי הוא 
סמוך מכל, הוא היסוד הסובל עליו 
כה(  י,  )משלי,  כמד"א  העולמות,  כל 
היסוד  ובסט"א  עולם.  יסוד  וצדיק 
לטוב  סמך  ואינו  רע  הוא  דדוכרא 
כנגד  זה  הכל  כי  לביש,  סומך  אלא 
היכל לבנת הספיר שבקדושה שהיא 
היסוד  אליה  "וסומך  הנוק'  בחינת 
נוק'  זה  היכל  ובסט"א  הסמוכה", 

דקליפה לית בה סמך טב, עכ"ל.

והבן שיסוד סומך לכל העולמות, 
כי  תיפול,  שלא  למלכות  סומך  וכן 
)ס-ש  שטן  של  סמך  היא  המלכות 
ויקח  ו(  יז,  )ב"ר,  וכמ"ש  מתחלפים(, 
אחד מצלעותיו – א"ר חנינא בריה 
כאן  ועד  אידי, מתחלת הספר  דר' 
שנבראת  כיון  סמ"ך,  כתיב  אין 
וזהו סמך  )האשה( נברא שטן עמה. 
של קלקול, שטן. ומכח כך מחלוקת 
דין  לגבי  הוא  בתורה,  ראשונה 
חגיגה  עיין  קרבן.  של  "סמיכה" 



שולחן ערוך סימן ו' סעיף ג' טז 

הפירוד,  ששורש  והיינו  ע"א(.  )טז, 
נעשה  כי  סמיכה,  בדין  מחלוקת, 

פירוד במלכות, ודו"ק היטב. 

והבן שיסוד סומך למלכות, והיינו 
סומך לסמך של מלכות שלא תיפול 
נוספת,  הבחנה  ]וישנה  לסט"א 
וכמ"ש  לישראל,  סומכת  שהשכינה 
היא  ס'  וז"ל,  ס(  )אות  דוד  במגן 
)השכינה(  והיא  בגלותם,  ישראל  עם 
ובזמן  בנפילתם,  אותם  סומכת 
גאולתם היא זוקפת אותם ומרוממת 
אותם ומעלה אותם מתוך שפלותם 

וגלותם ודלותם, עכ"ל, עיי"ש[. 

לזה,  זה  נעשים סמוכים  ובתיקון 
יוחנן,  דא"ר  ע"א(  י,  )ברכות,  כמ"ש 
שנאמר  מנין,  התורה  מן  סמוכין 
באמת  עשוים  לעולם  לעד  סמוכים 
וא"ר  ע"ב(  כא,  )שם,  ואמרו  וישר. 
יוסף, אפילו מאן דלא דריש סמוכים 
)שהיא  תורה  במשנה  התורה,  בכל 
סמוכים.  דריש  כנודע(  מלכות,  כנגד 
סומך  שהיסוד  מה  רק  שלא  והיינו 
למלכות ומתקנה. אלא נגלה אור של 
"סמוכה  מדרגת  רק  ולא  סמוכים. 
לזכר,  סמוכה  שהנוק'  לחברתה", 
אלא שניהם סמוכים זה לזה, ודו"ק 

היטב.
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 דע את תורתך- חיבור לתורה
פרק ד' – מעשה במדרגת מצוה ובמדרגת תורה

שתי תפיסות של כח המעשה

לתורה  האדם  צירוף  בסוגית  לעסוק  בס"ד  ממשיכים 
בכללות  לבאר  עסקנו  הקודם  בפרק  מדרגותיה.  בכל 

את שלשת המדרגות של צירוף האדם לתורה: 
לפ ננסה  ומאור שבה.  אור,  תורה  תנר מצוה, 

תוח את הדברים יותר בס"ד.

עבור  רק  אינם  בתורה,  שכתובות  המצוות 
הם  שאם  קיים,  שיש  המצוות  הם  מה  שנדע 
יודעים  היינו  לא  אז  בתורה  נכתבים  היו  לא 
מה הם והיכן מקורם. אלא המצוות הנכתבות 

בתורה, נחקקות מהעצמיות של התורה. 

נלקחו  והמצוות  בתורה,  מצוות  מדרגת  יש 
את  יש  התורה.  מחלקי  חלק  והם  מהתורה, 

הצ הם  והמצוות  התורה,  מדרגת  תכללות 
תטיירות של חלקי התורה. המצוות - הם הת

גילוי  בחלקיה.  מצטיירת  התורה  כיצד  פיסה 
וגילוי התורה כחל - נקרא "תורה".  תהתורה ככללות 

קים, נקרא "מצוות".

הוא  "אורייתא"  עלמא".  וברא  באורייתא  "אסתכל 
שמו המעשה  כח  זה   – עלמא"  "וברא  'אור'.  תמלשון 

אבל  המצוות.  כמעשה  מתגלה  זה  אצלנו  בתורה.  נח 
שורש מעשה המצוות בתורה ב"ברא עלמא". 

התורה.  לגילוי  השורש  זה   - באורייתא"  ה"איסתכל 
וה"ברא עלמא" - זה השורש לכל מעשה המצוות של 

עבודה
 דע את תורתך

פרק ד'

 בלבביפדיה 
עבודת ה'

אניה
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התו לקיים.  צריכים  שאנחנו  תהתורה 
העו שנברא  קודם  הושרשה  כבר  תרה 
הושר כבר  והמצוות של התורה  תלם, 

שו בתורה, וא"כ גם המצוות הם מעין 
קודם שנברא העולם.

"כל האומר ויכולו נעשה שותף לבורא 
עולם במעשה בראשית", צריך להבין 
שאומר  אדם  שכל  כפשוטו  לא  שזה 
ויכולו נעשה שותף עם הקב"ה, אלא, 
רק מי שעושה את הששת ימי בראשית 
כעין מה שהקב"ה עושה את ששת ימי 
קודש  לשבת  מגיע  כשהוא  בראשית, 

ויכולו הוא נעשה שותף במע תואומר 
שה בראשית - והוא באמת יכול לאמר 
ויכולו – שהוא כילה את מלאכת ימות 
החול. כשהקב"ה אמר ויכולו, זה היה 
לאחר שהוא ברא בששת ימי בראשית. 
עושה שום מעשה  לא  היתכן שהאדם 
שבת  וכמשמגיע  החול,  ימי  בששת 
קודש ואומר ויכולו הוא נעשה שותף 

תלקב"ה במעשה בראשית? הרי גם במ
עשה בראשית זה לא היה סדר הדבר.  

אומרים חז"ל, מה הוא שבת אף אתה 
שבות. אדם שלא עושה מעשים בששת 
ויכולו  אומר  הוא  מה  על  החול  ימי 
בשבת? על מה שהקב"ה עשה בששת 

תימי הבראשית. מצד כך, הקב"ה אסת
מונח  שם  עלמא,  וברא  באורייתא  כל 

בע ששורשם  המצוות,  של  תהעשייה 
בעשייתו  והאדם  הקב"ה,  של  שייה 

מה  מעין  החול  ימות  בששת  עושה 
ימי הבראשית.  שעשה הקב"ה בששת 

אלו הם דברים ברורים.

שהוא  שבתורה,  ה"אורייתא"  את  יש 
"תורה אור", שהוא גם מלשון הוראה, 
ויש  שבתורה.  המעשה  תפיסת  שהוא 
"איסתכל  שזה  שבתורה,  האור  את 
זה   - שבידינו  והמצוות  באורייתא". 

ה"ברא עלמא" שבתורה.

מעשה ודיבור – הממוצע בין 
תורה למצוות

לשון  בעולם.  שמונח  עשייה  של  כח  יש 
ראשון,  בפרק  בתרא  בבא  במסכת  הגמרא 

"גדול המְעַשֵה יותר מן העושה". 
היא  ההבנה  מתבוננים,  כאשר  מדוע? 

ברורה. 
יש אור, שהוא תורה אור, ולמעלה מכך יש 
 – המאור  ההתגלות.  עצם  זה   – האור  מאור. 
ממנו בא האור. על אותו משקל, יש מַעֲשֵה, 
עושה  ומאור,  לאור  במקביל  מְעַשֵה,  ויש 
וגם  – זה מדרגת תורה.  ומְעַשֵה. אור ומאור 
המצוות הם השתלשלות שנחקקה מהתורה. 
ומאור,  אור  מדרגות,  שני  יש  שבתורה  כמו 

על אותו משקל יש מַעֲשֵה ויש מְעַשֵה.
מה ההבדל בעומק בין העושה והמְעַשֵה? 
כאשר האדם עושה, סוף כל סוף הוא עושה. 
וכאשר האדם מְעַשֵה, מכוחו נעשה מעשה, 
מהעשייה.  למעלה  נשאר  הוא  עדיין  אבל 



 יט בלבבי משכן אבנה בא תשפ"ד

כאשר האדם עושה מעשה, הוא ירד לעולם 
כאשר  אבל  העשייה.  עולם  שנקרא  תחתון 
אבל  ממנו  נפעל  המעשה  כח  מְעַשֵה,  אדם 

הוא לא עושה.
היכן   – אלוקים"  ויעש  אלוקים  "ויאמר 
האדם עושה בדרך כלל? בידיו. אבל כאשר 
מהפה  מְעַשֵה?  הוא  מאיפה  מְעַשֵה,  אדם 
היו  לא  הם  הקב"ה  של  המעשים  כל  שלו. 
בבחינת  היו  הם  אלא  בלבד  עשייה  בבחינת 
מכח  זה   – אלוקים  ויאמר  מְעַשֵה.  אמירה, 
הדיבור. זה ההבדל בין מְעַשֵה ועושה. העושה 

- עושה בידיו, והמְעַשֵה -  עושה בפיו.
מדרגת  בין  ההבדל  את  יותר  נבין  לפי"ז 
בעיקר  המצוות  מצוות.  למדרגת  תורה 
נעשות מהידים. התורה היכן מדרגתה? בפה. 
יהיו  "שהדברים  בפיך",  שמתי  אשר  "דברי 

מחודדין בפיך", וכן על זה הדרך. 
זה  מצוה,  מעשה  עושה  האדם  כאשר 
מְעַשֵה,  האדם  כאשר  אבל  העשייה.  בעולם 
איפה הוא נמצא בעומק? במדרגת פה, שהיא 
שאחרים  בפיו  מְעַשֵה  הוא  תורה.  מדרגת 

יעשו בידיהם. 
מן  יותר  המְעַשֵה  "גדול  של  העומק  וזה 
הוא  בידיו.  עושה   – שעושה  מי  העושה". 
נמצא במדרגת מעשה כפשוטו. מי שמְעַשֵה 
שלו  האמיתית  המדרגה   – לעשות  אחרים 
אז  מפיו,  הדברים  את  עושה  שהוא  היא 
במדרגת  הוא  עושה  שהוא  המצוות  מעשה 
פה. ולכן כל מעשה נקרא מעשה ולא נקרא 

עושה.

ממוצע בין תורה למצוות, וממוצע זה  יש 
– מי שמְעַשֵה אחרים לעשות  מְעַשֵה  נקרא 
אלא  במעשיו  זאת  עושה  לא  הוא  מעשים, 
שהתורה  כמו  תורה.  מדרגת  שזה  בפיו, 
כן  משקל  אותו  על  מהמצוות,  למעלה 
מן  גדול  הוא  מצוה(  לעשות  )לאחרים  המְעַשֵה 
כל שני  רבותינו שבין  )מצוות(. אמרו  העושה 
תורה  בין  הממוצע  ממוצע,  יש  מדרגות 
למצוות הוא המעשה. ומצד כך "גדול תלמוד 
שמביא לידי מעשה" – באותו משקל שגדול 
הם  הך,  היינו  כי  העושה,  מן  יותר  המְעַשֵה 

אותו שורש.
וא"כ יש תורה אור, יש מצוה, ויש ממוצע 

ביניהם שנקרא מעשהא. 

מעשים במדרגה של תורה

 – בעולם  שמונח  העשייה  כח  נבין.  לפי"ז 
ואיך  איך מתגלה המעשה בתוך עולם דידן, 
איך  תורה?  מדרגת  בתוך  מעשה  מתגלה 

א יש מחלוקת בגמרא )מכות ג.( אם עקימת שפתיו 
הוי מעשה. לחד מ"ד עקימת שפתיו נחשב מעשה, 
המחלוקת  שורש  מעשה.  נחשב  לא  מ"ד  ולחד 
העדר  לבין  מעשה  בין  ממוצע  הוא  שהדיבור  הוא, 
אל  מתייחסים  כיצד  הוא,  הנידון  וא"כ  המעשה, 
הממוצע – האם הממוצע נחשב כמו הדבר שלמעלה 

ממנו או הממוצע נחשב כמו הדבר שלמטה ממנו. 
המדרגה  היא  התורה   – מדרגות  שלש  יש 
ויש את  שלמעלה, והמצוות הם המדרגה שלמטה, 
המדרגה הממוצעת ביניהם שנקראת מעשה )דיבור(. 

לעשות[  המצוה  ]כלומר  המְעַשֵה  הוא  התורה  וכח 
את המצוות.
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מתגלים המצוות כתורה, איך מתגלה תפיסת 
מעשה בתוך מדרגת תורה? 

 – עלמא"  וברא  באורייתא  "אסתכל 
ה"ברא עלמא" הוא אינו חוץ לאורייתא, אלא 
הוא  עלמא"  ה"ברא  האורייתא.  בתוך  הוא 
חלק מתפיסת האורייתא שמשתלשלת אל 
תוך עלמא דידן. אבל - איך מתגלה תפיסת 

עשייה בתוך המדרגה שנקראת תורה?
מכירים  שאנחנו  עשייה  של  הצורה  מה 
דרך  ועל  ידים.  של  עשייה  כלל?  דרך  על 
תורה  של  עשיות  אינם  אלו  עשיות  כלל 
במדרגת  מעשים  מתגלה  איך  בהתגלותם. 
תורה  שלומד  אדם  זה  לכאורה  תורה? 
ומקיימה במעשה, אבל - איך מתגלה מעשה 

בתוך התורה עצמה?
כל מעשה, עשייה, ועושה, וכן על זה הדרך 
אותיות  שהם  ש',  ע'  באותיות  שורשם   –
ואל  שעה,  לא  מנחתו  ואל  קין  "ואל  ש"ע. 
הבל ומנחתו שעה", שעה מלשון פנה, פנים. 
במדרגת  תורה  זה  לנו",  נתת  פניך  באור  "כי 
במדרגת  היא  התורה  של  האור  וא"כ  פנים, 
בידים.  שורשם?  היכן  המצוות  אבל  פנים. 
תורה אור היא מדרגת פנים, ומעשה המצוות 
הוא  המעשה  שורש  אבל  ידים.  מדרגת  הם 
שאומרים  כמו  נהורין  ש"ע  אלא  ש',  ע'  לא 
זה פנים, פנה, שעה. כאן  רבותינו, ומצד כך, 

מונח תפיסת מצוות במדרגת תורה.
במדרגת  נמצאים  אנחנו  החטא  אחרי 
מקומם?  ואיפה  מצוות,  מעשה  של  עשייה 
בידים. "בזיעת אפיך תאכל לחם", הוא עובד 
בשורשם,  המצוות  במדרגת  אבל  בידיו. 

כלומר שהם חלק מהאורייתא, שהוא מלשון 
אור – מצד כך יש מצוות במדרגה של שעה, 

פנה, אור, אור פניו. 
הוא  דידן  בעולם  שנעשה  מעשה  כל 
ועוד  השם  בדרך  הרמח"ל  החומר.  בעולם 
כך,  לעומת  חשוך.  כדבר  חומר  מגדירים 
פניך",  "אור  אור,  הארה,  הוא  פנים  מדרגת 
כללית,  כהגדרה  פניו".  תאיר  אדם  "חכמת 
ראשו של אדם הוא מקום הארתו, וגופו של 
חומר  האדם,  של  החשיכה  מקום  הוא  אדם 
שהיא  החכמה,  מתגלה  בפנים,  אבל  עכור. 
במדרגת  הם  המצוות  החטא,  לאחר  הארה. 
גוף, ידים. "ידים עסקניות הם" – הידים נוטות 
נטילה,  נצרכות  הם  ולכן  בלכלוך  להתעסק 
בעולם  החומר,  בעולם  נמצאות  הידים  כי  
מדרגת  זו  הפנים  גילוי  כך,  לעומת  החשוך. 
תורה. כשמתגלים מצוות במדרגת תורה, זה 

מציאות שלימה של שעה, פנים, הארה.
מתגלים  איך  להבין:  עלינו  שומה  ועדיין 
כחלק  תורה,  במדרגת  שהם  מצוות 
מהתפיסה שנקראת תורה ולא כחלק שיצא 
למציאות  כביכול  ונעשה  ונחלק  ומתפרד 
כיצד  ידים?  למדרגת  שיורדת  כשלעצמה, 
המצוות מגלים בחינת פנים והארה כמו שיש 

מדרגת תורה אור?
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בלבביפדיה עבודת ה'  אניה
ים - מקום הנעלמות של הדרך

כאניות  "היתה  הקרא  כלשון   - אניה 
מלשון  כן  נקראת  אניה  וכדומה,  סוחר" 
אן - "דע מאין באת ולאן אתה הולך" כמו 

שהוזכר בשיעור הקודם.

הוא  העולם   - כידוע  חז"ל  וכדברי 
באופן של שליש ים, שליש ישוב, ושליש 
ושייך  דרכים  פרשת  יש  בישוב  מדבר, 
האדם  להיכן  מדוייק  כיוון  שיהיה  יותר 
הולך - לאן הוא הולך, אבל בים - "הנותן 
נתיבה" שאין דרך  ובמים עזים  בים דרך 
אותה  שעושים  הדרך  אף  וכידוע  בים, 
בים היא דרך לשעתו, היא דרך לאותו זמן 
אבל מיד לאחר שהאניה - הספינה נוסעת 
הדרך  וא"כ  מקום,  לאותו  חוזרים  המים 

המתגלה בים היא איננה דרך גמורה.

הוא  בים  שנמצא  מי  לעולם  כך,  ומצד 
עומד תמיד באותה שאלה של 'לאן אתה 
הספינה  הספינה,  של  הכיוון  מה  הולך', 
לצדדים  והולכת  ואנה  אנה  שנוטה 
הולכים,  להיכן  הדרך  את  לכוין  מצריכה 
ולאן אתה הולך"  - "דע מאין באת  וא"כ 
הולך"  אתה  ה"לאן  ברור  לא  ובספינה 
סכנה  של  מקום  הוא  כולו  הים  ולכן 
רובם  'הספנים  מאד  כידוע  חז"ל  וכדברי 
צדיקים' מפני שהם נמצאים במקום של 
לתשובה  קרובים  יותר  הם  ולכן  סכנה 
ויותר קרובים לתפילה אליו יתברך שמו.

נעלם  שבו  המקום  הוא  ים'  ה'שליש 
בעומק,  כן  שם  ועל  ה'לאן'  של  הגילוי 
ספון,  מלשון  ספינה  נקראת  הספינה 
שקרובים  שורשים  שהם  צפון  מלשון 
בים  כי  טמון,  של  לשון  שזה  אהדדי 
כל  את  המכוין  הפנימי  שהכח  מתגלה 
מכוסה,  הוא  נעלם,  הוא  כולם  הדרכים 
ספינה  זה   - גלוי.  בלתי  הוא  נסתר,  הוא 
בתוך  ספון  הפנימי  שהכח  ספון  מלשון 
הים - כלומר, שהכח הפנימי שמתגלה בו 
שאין בו מציאות של ישוב, אין באיתגליא 
הוא  אלא  הדרך  את  שמכוין  הכח  את 

נמצא באיתכסיא.

כידוע עד מאד דברי חז"ל שבימי אנוש 
העולם,  של  שליש  שני  הציף  הקב"ה 
ודייקא זה היה בימי אנוש שהוא משורש 
כמו  אנוש  הגדרת  כי  אנוּש,  שנהיה  האן 
זהו  הקודמים  בשיעורים  הוזכר  שכבר 
מי שנמצא במקום של "איני יודע באיזה 
הזמן שהאדם  דרך מוליכים אותי" שזהו 
זה  אנוש  שהרי  אנוּש  במדרגת  נמצא 
משמותיו  והשפל  הנמוך  הרביעי  השם 
לו  ואין  דרכו  את  שאיבד  מי  האדם,  של 
שלטון  "אין  בבחינת  המכוין  הכח  את 
להיכן  הכיוון  את  לו  שאין  המות"  ביום 
מוליכים  דרך  באיזה  יודע  "איני   - לילך 
אותי", ולכן בדורו של אנוש התגלה שעל 
ישוב  שליש  ים  שליש  יש  שתמיד  אף 
שליש  הוצף  אנוש  בימי  מדבר,  ושליש 



בלבביפדיה עבודת ה' אניה כב 

העולם, כלומר - בלשון בהירה - השליש 
של הים נתפשט לעוד שליש - זה עומק 
הכח שמתגלה בדורו של אנוש, כשמצב 
בני האדם היה במדרגה של אנוש זה גרם 
שליש[  שני   -[ העולם  של  ככולו  שרובו 
הפך להיות מקום של אניות, זהו דורו של 

אנוש שהעולם הפך למציאות של ים.

 מקום הים - 
ה'רשימו של ה'כולו מלא מים' דמעיקרא

של  ברייתו  בתחילת  הרי   - ובעומק 
עולם ביום ראשון ושני דמעשה בראשית 
מכן  ולאחר  במים  מלא  כולו  העולם  היה 
ביום שלישי נאמר "יקוו המים אל מקום 
אחד ותראה היבשה" שנתחדש מציאות 
שגער  חז"ל  שאומרים  וכמו  יבשה,  של 
ואז המים  בו  ובעט  ים  הקב"ה בשרו של 
בתוך  אלו  ונצטמצמו  ונתקווצו  נתקפלו 
אלו ונעשה מציאות של יבשה, זהו "יקוו 
המים אל מקום אחד ותראה היבשה", אז 
ים,  שליש  לנו  יש  ואילך  מכאן  כפשוטו, 
אבל בעומק - וברור הדבר - השליש ים 
שהתחדש  ים"  "שליש  מדין  רק  לא  הוא 
לאחר המאמר "יקוו המים אל מקום אחד 
הוא  ים'  ה'שליש  אלא  היבשה",  ותראה 
מלא  היה  כולו  שהעולם  למה  ה'רשימו' 
במים שאמנם זה לא נשאר גילוי גמור כי 
יש "ותראה היבשה" אבל נשאר הרושם 
הוא  שנשאר  ים  השליש  וא"כ  מהדבר, 
מלא  כולו  העולם  שהיה  מה  של  הרושם 

מים.

ים לנגד עיניו  ורואה רק  ים  שרואה  מי 
הרי שהוא מביט רק על ההוה אבל אין לו 
את ה'דע מאין באת' מאיפה היה השורש 
של הים, חסר לו את ה'מאין באת', ה'מאין 
של  מקום  מאותו  הוא  הים  של  באת' 
פני  על  וחושך  ובהו  תהו  היתה  "והארץ 
תהום ורוח אלקים מרחפת על פני המים" 
שכל העולם כולו היה מלא במים והמילוי 
הזה שהוא מלא במים נשאר ממנו רושם 
אחד  מקום  אל  המים  ה"יקוו  לאחר  גם 

ותראה היבשה".

גם ביבשה עצמה בכל מקום  ובדקות, 
קרא  המים  ה"ולמקוה  שזהו  ים,  שיש 
יש  עצמה  ביבשה  שגם  מקום  כל  ימים" 
שביבשה  למה  דרשימו'  'רשימו  הוא  ים 
עצמה היה קודם לכן מציאות של ים, זה 

גדר מציאות ים שבתוך היבשה.

עמוק - כל טהרה במקוה ויתר  ולהבין 
הגל"  עליו  "בא  או  במעין  טהרה  כן  על 
בדייקא שורש הטהרה היא מהאופן שכל 

העולם כולו היה מלא במים.

התפיסה החיצונית - תנועה מיבשה 
 ליבשה דרך ים והתפיסה הפנימית 

- תנועה מים לים דרך יבשה

ולפי"ז עכשיו - עמוק מאד - הרי כדברי 
הוי  שנין  אלפי  "שית  מאד  כידוע  חז"ל 
להחזיר  הקב"ה  ועתיד  חרוב  וחד  עלמא 
שחודד,  כמו  למים",  כולו  העולם  את 
הנכון  המבט  בעולם,  כאן  מים  כשרואים 
שזהו  באת"  מאין  "דע  הוא  המים  על 
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מהעולם שכולו מלא מים, אבל 'לאן אתה 
הולך' 'לאן' דייקא בבחינת אניה, לאיפה 
הכל הולך? - הכל הולך למקום שבו הכל 

יחזור למציאות של מים.

של  הראשונים  למים  יחזור  והכל 
המים"  פני  על  מרחפת  אלקים  "ורוח 
כדברי חז"ל ש"רוח אלקים" זה רוחו של 
נאמר  השביעי  האלף  ועל  המשיח,  מלך 
והם  כנפיים  לצדיקים  עושה  ש"הקב"ה 
שטים על פני המים" שזה מאותו שורש 
של "ורוח אלקים מרחפת על פני המים", 

זה שורש הצדיקים שמתקימים לעתיד.

הבריאה  של  העמוק  המבט  ולפי"ז, 
של ה"מאין באת ולאן אתה הולך", 'מאין 
שכל  בתחילה  שהיה  מהמצב   - באת' 
הולך'  אתה  'ולאן  מים,  מלא  היה  העולם 
- למקום שכולו יחזור להיות מציאות של 

מים, זה כל המהלך של הבריאה.

במבט של האי עלמא, המבט הוא בדיוק 
הפוך מי שנמצא בים נקרא בלשון חז"ל 
התפיסה  כי  ימים',  'יורדי   - ימים'  'עוברי 
היא שיש יבשה ועוברים מיבשה ליבשה 
צריכים  ש"ארבעה  הדין  וזהו  ים,  דרך 
בים,  העובר  הוא  מהם  שאחד  להודות" 
שיש  מקום  לא  הוא  הים  השתא  וא"כ 
של  מציאות  בו  ואין  לאדם  קביעות  בו 

מדורין.

בעומק, הספנים שרובם צדיקים,  אבל 
ספינה  נקרא  שזה  מה  שהוזכר  וכמו 
אז  צפון,   - ספון  מלשון  זה  ספנים   -
מפני  בספינה  טמונים  הספנים  כפשוטו 

אלקים  ה"רוח  זה  ובעומק  שבים,  רוחות 
הרוח  זה  המים",  פני  על  שמרחפת 

שנמצאת תמיד במים.

ספנים  נקראים  הם  יותר  בעומק  אבל 
ה'אור  גנוז  במים  כי  טמון   - ספון  מלשון 
מלא  שכולו  באת'  ה'מאין  גנוז  הצפון', 
מים וה'לאן אתה הולך' שכל העולם יחזור 
במציאות  וטמון  שספון  מה  זה  למים, 
המים, ומצד כך בעומק, הספנים שיורדים 
למים שעיקר המדור שלהם הוא במקום 
המים - יש להם הידבקות באותו אור של 
שטובל  מי  והרי  מים",  מלא  כולו  "עולם 
במים צריך לעשות תשובה - זה הספנים 
שרובם צדיקים כי הם עוסקים בתשובה 
מדין המים שיש בהם את כח הטהרה של 
כמו  הגל"  עליו  "בא  וטהרת  ומעין  מקוה 

שהוזכר.

במציאות  שמתגלה  האור  עומק  זה 
המים ששורש המים הוא באור כידוע עד 
מאד בדברי חז"ל, זה השורש הפנימי של 
הנעלמות שגנוז בתפיסת המים שהמבט 
הפנימי של הבריאה הוא ממים למים דרך 
יבשה, זה התפיסה הפנימית של הבריאה.

שהיא  החיצונית  התפיסה  לעומת 
מיבשה ליבשה דרך ים, התפיסה העליונה 

היא ממים למים דרך יבשה.

שנין"  אלפי  "שית  של  התפיסה  זה 
אלפי  ה"שית  נמצאים.  אנו  שבתוכם 
היבשה  של  למהלך  מקביל  הוא  שנין" 
אלא שזה במקום וזה בזמן, וה'שית אלפי 
שנין' הוא דרך המעבר שהכל עובר דרך 
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ו'לאן'  ה'מאין'  תפיסת  זה  המים,  מהלכי 
בבחינת  מתנועעת  כולה  הבריאה  שכל 

גילוי של אניה.

ובעומק, מהו אניה אן - י-ה שזהו שמו 
הוי"ה  שם  של  התחתון  חציו  ולא  ית"ש, 
שם  של  העליון  חציו  אלא  וה'  הו'  שזה 
שמתגלה  מה  זה  ה'",  בי-ה  "כי   - הוי"ה 
החלק  העליון,  הצד  מתגלה  הים,  בלב 
על  יד  "כי  נאמר  שע"ז  השם  של  העליון 

כס י-ה", מתגלה האופן העליון.

"רוח אלקים מרחפת על פני המים" - 
שורש התנועה שברוח נאמר ביחס למים

ולפי"ז, להבין עמוק - מה שנאמר אצל 
לה'  מלחמה  י-ה  כס  על  יד  "כי  עמלק 
בעמלק מדור דור", וכדברי חז"ל הידועים 
לאמבטיה  משל  ברש"יא  שמובאים 
להיכנס  שהעיז  מי  היה  שלא  רותחת 
אותה  את  וקירר  עמלק  שבא  עד  לתוכה 

אמבטיה רותחת.

 - חז"ל  דברי  לעומק  אחד  ופנים 
שהוזכר,  כמו  זה  רותחת'  ה'אמבטיה 
הבריאה  שכל  היא  התפיסה  שבעצם 
מעבר  בדרך  למים  ממים  מגיעה  כולה 
של יבשה - זהו ה'אמבטיה רותחת', ומה 
שהאמבטיה הזו היא רותחת, מה שגורם 
זהו  בעומק,  רותחת,  תהיה  שהיא  לה 
תנועה  היא  כולה  התנועה  שכל  מחמת 
יוצרת  תנועה  כל  והרי   - למים  ממים 

א  בפרשת כי תצא עה”פ “אשר קרך בדרך”.

זה השורש של  כידוע עד מאד,  חמימות 
הרתיחה שמתגלה באותה אמבטי.

התנועה  של  העמוקה  התפיסה 
מתנועעת  כולה  הבריאה  שכל  בבריאה 
ממים למים, וא"כ כל התנועה כולה היא 
נמצאת במהלכי המים - השורש לזה זהו 
ה"רוח אלקים מרחפת על פני המים", זהו 
המילה  בתורה  שנאמר  הראשונה  הפעם 
והיא  התנועה  של  השורש  שהיא  'רוח' 
נאמרה ביחס לתפיסה של מים כי ה'רוח 

אלקים' היא שורש מציאות החמימות.

'אמבטיה רותחת' - התנועה שבמים 
שיוצרת חמימות משורש רוחו של משיח

וזהו רוחו של מלך המשיח, כלומר - זה 
התפיסה של התגלות של משיח, התפיסה 
 - של  התפיסה  זה  המשיח  התגלות  של 
התנועה  של  באופן  שכ"ז  למים  מהמים 
ממים למים שזה מה שיוצר את החמימות 
הם  עומדם  על  שעומדים  מים  שבמים, 
מתחממים,  הם  המתנועעים  ומים  קרים 
התפיסה של רוחו של מלך המשיח שזה 
המים"  פני  על  מרחפת  אלקים  ה"רוח 
הבריאה  את  שמניעה  הרוח  זה   - כלומר 

ממים למים, זה רוחו של מלך המשיח.

ועמלק  רותחת',  ה'אמבטיה  זהו 
שנאמר בו "אשר קרך בדרך" שהוא בא 
לקרר את האמבטיה - העומק שבדברים 
של  התפיסה  את  לגלות  בא  הוא   - הוא 
- מיָם לים,  ולא  ים  'מיבשה ליבשה דרך 
שהרי השורש של ה-מיָם לים זהו היציאה 
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בני  ישראל,  לארץ  והכניסה  ממצרים 
להם  נעשה  ממצרים  שיוצאים  ישראל 
נכנסים  וכשהם  סוף  ים  קריעת  של  הנס 
זה  הירדן,  את  עוברים  הם  ישראל  לארץ 

ההכנה לכניסה לארץ ישראל.

מדרגת עפר של ארץ ישראל ומדרגת 
"אוירא דארץ ישראל"

מה  ישראל  ארץ  של  התחתון  מהצד 
לארץ,  היינו  ישראל  לארץ  נכנסים  שהם 
ואת  אבניה  את  עבדיך  רצו  "כי   - לעפר 
ארץ  של  העפר  את  יש  יחוננו",  עפרה 
יוצאים  שהם  נתפס  כך  ומצד  ישראל 
זה  ים,  דרך  ישראל  לארץ  ממצרים 
התפיסה החיצונית שזה התפיסה שמנסה 

לבטאות עמלק.

שיוצאים  היא  הפנימית  התפיסה  אבל 
ישראל  לארץ  מגיעים  וכשהם  לים  מים 
הם לא מגיעים לשם מדין העפר של ארץ 
ה'אוירא  מדין  מגיעים  הם  אלא  ישראל 
ה"רוח  שזה  מחכים"  ישראל  דארץ 
אלקים מרחפת על פני המים" והתפיסה 
היא שהם יצאו מים לים והם הגיעו לרוח 
שמניעה את הכל, זהו בעומק היציאה של 

בני ישראל ממצרים.

'עוברי ימים' - עוברים מים לים
ובתפיסה הזו א"כ, כל היציאה ממצרים 
נקראים  הם  שלכן  כידוע  חז"ל  כלשון 
לכל  וברור  עוברי-ימים,  הם  כי  עברים 
בר-דעת שאין כוונת הדבר שהם נקראים 
על שם מעשה צדדי, אז כפשוטו וודאי יש 

כאן את עצם הנס של קריעת ים סוף שזה 
מהניסים הגדולים שהיה בלכתם במדבר.

על  עברים  נקראים  הם  בעומק  אבל 
זה קאי  ימים שכפשוטו  שם שהם עוברי 
עברו  הם  ימים,  שני  עברו  שהם  מה  על 
ומה  הירדןב,  את  עברו  והם  סוף  ים  את 
נקראים עוברי  שמונח כאן בעומק שהם 
 - וביה  מיניה  ברור  להמתבאר,  ימים 
עוברים  שהם  הכוונה  אין  ימים'  'עוברי 
'ימים'  של  הריבוי  מכח  ים  ועוד  ים  עוד 
שים בלשון רבים הוא ימים אלא הגדרת 
הדבר הוא שהם עוברים ממים למים, הם 
עוברים מים לים זהו ה'עוברי ימים' שעל 

שם כן בני ישראל נקראים 'עברים'.

"מילדי  נאמר  רבינו  משה  על  והרי 
רבינו  משה  את  כי  זה"  הוא  העברים 
מוצאים במים, מוצאים אותו בנהר שהוא 
רבינו  משה  את  מוצאים  שם  ים,  מעין 
והוא זה שמעביר את בני ישראל בקריעת 
ים סוף - "המעביר בניו בין גזרי ים סוף" 
והוא היה עתיד להעביר אותם גם בירדן 
אלמלא החטא, זה משה בלידתו שנקרא 
 - כלומר  משיתיהו"  המים  מן  "כי  משה 
יציאה  של  תפיסה  מגלה  כולו  כל  הוא 
ממים למים שלא כמו התפיסה הפשוטה 
כמו  מים  דרך  ליבשה  מיבשה  שעוברים 

שהוזכר.

בלשוה"ק  ים  נקרא  ים  כל  ובעומק 
מלשון של ריבוי שה-ים זה הריבוי של כל 
דבר שהדבר נהפך להיות בלשון רבים על 

ב  על אף שהירדן אין לו גדר של ים גמור.
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ידי י'-ם' וא"כ בעומק אין לים שם עצמי 
אלא הוא נקרא ים על שם כח הריבוי שבו 
שזה הי'-ם' בלשוה"ק שהופך את הדבר 
התפיסה  אם   - בעומק  כי  לרבים,  מיחיד 
ים  זה  א"כ,  ים  דרך  ליבשה  מיבשה  היא 
אחד אבל אם כל התפיסה היא מים לים 
דרך יבשה א"כ זה תפיסה של הריבוי של 

המים, זהו בעומק השם שנקרא ים.

טבילה  בין  ההבדל  זה  הגדול,  ובעומק 
חז"ל  לשון  שהרי  בים  לטבילה  במקוה 
כידוע עד מאד שנמשלה תשובה לים ולא 
רק למקוה כי מקוה פעמים פתוח פעמים 
 - כלומר  פתוח,  תמיד  הוא  ים  אבל  נעול 
נעול  פעמים  פתוח  פעמים  שהוא  מקוה 
שהוא  בפעמים   - היאג  ההגדרה  עומק   -
פתוח נפגשים במים אבל בפעמים שהוא 
נעול א"כ פוגשים רק יבשה אבל ים שהוא 
תמיד פתוח - תמיד אפשר להיכנס לתוך 

מציאות המים.

 מדרגת שני שליש מים 
מצד מהלכי התיקון ונפילתו בדור אנוש

שנתבאר  הדברים  עומק  בדיוק  זה 
ליבשה  מיבשה  היא  התפיסה  אם  לעיל, 
של  שהרוב  בהכרח  ממילא  א"כ  ים  דרך 
שיש  התפיסה  זה  יבשה,  הוא  העולם 
עכשיו בעולם 'שליש ישוב, שליש מדבר, 
יבשה  הם  שליש  שני  וא"כ,  ים'  שליש 

ושליש הוא ים.

הקלקול  מצד  אנוש  של  שבדורו  מה 

ג  מלבד פשוטם של דברים.

העולם  שליש  הקב"ה  עליהם  הציף 
אבל  הקלקול  מצד  היה  זה  שכמובן  אף 
השורש של הדבר יש לו צד דתיקון - רק 
של  באופן  נפל  שה'לאן'  מצד  נפל  הוא 
הגילוי  התיקון  מהלכי  מצד  אבל  'אנוש', 
דרך  לים  מים  שהולכים  להיות  הופך 
ושליש  ים  הם  שלישים  שני  וא"כ  יבשה 
יבשה, זה העומק של שורש אותה הארה 
"הציף  של  לאופן  אנוש  בימי  שנפלה 
עליהם שליש העולם" שזה הגיע למקום 
שבדבר  העמוק  השורש  אבל  דקלקול, 
זהו  ים  להיות  צריכים  שלישים  ששני 
מחמת שהולכים מים לים דרך יבשה וג"כ 
לא  זה  מהעולם,  שלישים  שני  הוא  הים 
שלישים  שני  נהיה  שהים  בעלמא  עונש 
זה  הפנימי  ה'לאן'  את  שאיבדו  מה  אלא 
גורם שנופל הכח העליון של שני שלישי 
ים והוא נהפך להיות באופן דקלקול, זהו 

ה"הציף עליהם הקב"ה שליש ים".

 עומק נסיונות העדר המים שבמדבר - 
מכח התפיסה העליונה ש'הכל מלא מים'

כאן  עד   - בדברים  נוסף  שלב  נלך 
הפשוט  המהלך  המהלכים,  שני  נתבאר 
רק  שיש  ים  דרך  ליבשה  מיבשה  של 
דרך  לים  מים  העליון  והמהלך  ים  שליש 

מציאות היבשה.

אבל המהלך העליון עוד יותר זה שלא 
לים  מים  ועוברים  ים  שלישי  שני  יש  רק 
דרך יבשה אלא שהכל מלא מים, זה מה 
מה  וזה  העולם  בריאת  בתחילת  שהיה 
שיהיה באחרית - "עתיד הקב"ה להחזיר 
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ובתפיסה  למים"  כולו  העולם  כל  את 
פשוטה היינו שמהלך הבריאה הוא ממים 
שיש  נראה  עדיין  באמצע  אבל  למים 

מציאות של יבשה.

היתה  היא  גופא  הזו  התפיסה  אבל 
הניסיון שהיה במדבר, שהרי בני ישראל 
של  בהעדר  במדבר  פעמים  כמה  נתנסו 
כי  ממרה  מים  לשתות  יכלו  "ולא   - מים 
"ויצמא  שנאמר  מה  ואח"כ  הם"  מרים 
שם העם למים"ד והניסיון שהיה במיתת 
שמשה  לעדה"ה  מים  היה  "ולא  מרים 
ובמקום  הסלע  אל  בדיבור  נצטוה  רבינו 
כך "וירם משה את ידו ויך את הסלע וגו' 
הניסיון  כפשוטו  אז   - רבים"ו  מים  ויצאו 
הוא שמדבר הוא מקום ציה שאין בו מים 
שורש  מהיכן  שבדברים,  העומק  אבל 
הפנימיות של הניסיון - שורש הפנימיות 
ממצרים  יוצאים  שהם  הוא  הניסיון  של 
ובאמצע  למים  ממים  ישראל  לארץ 
שם  ה"ויצמא  זהו   - יבשה  שיש  נראה 
מים  לעם  היה  שלא  מה  זה  למים",  העם 
באמצע  כביכול  נמצאים  הם  כי  לשתות 

שהוא מציאות של יבשה.

אומר  הקב"ה  כאשר  בעומק  אבל 
למשה רבינו "דבר אל הסלע" כדי שע"י 
נס  מעשה  רק  לא  זה  מים,  ממנו  יצאו  כן 
יוצא מים - "המן  בעלמא שמהסלע הזה 
עומק  אלא  מים"  לכם  נוציא  הזה  הסלע 

ד  שמות י”ז ג’.
ה  במדבר כ’ ב’.
ו  שם פסוק י”א.

באמצע  שגם  לגלות  הוא  הנס  נקודת 
שהוא יבשה, חל מציאות של מים.

ומאותו עומק הם אמרו בקלקול כלפי 
המן  אל  בלתי  יבשה  נפשנו  "ועתה  המן 
הקלוקל".  בלחם  קצה  "ונפשנו  עינינו"ז 
נמצאים  הם  כי   - יבשה"  "ונפשנו  מהו 
במקום של יובש, זה התפיסה החיצונית, 
יש  למים  מים  שבין  כביכול  שנראה  מה 

אמצע שיש בו מציאות של יובש.

התפיסה הנעלמת ש"הכל מלא מים" - 
מכח ה'תורה אור' שהוא שורש המים

מקום  גם  העליונה  בתפיסה  אבל 
האמצע הוא מציאות של 'מלא מים', איך 
מקום  הוא  האמצע  שמקום  להיות  יכול 
חז"ל  דרשת  בא  הרי  ע"ז   - מים?  שמלא 
הגמ'  שדורשת  כמו  מאדח  עד  כידוע 
בב"ק דף פ"ב על הפסוק "וילכו שלושת 
'אין מים  ימים במדבר ולא מצאו מים"ט 
רבינו  משה  להם  תיקן  ושם  תורה'  אלא 
שביניהם  ונביאים  בשבת,  הקריאה  את 
תיקנו להם קריאת התורה בשני וחמישי 
תורה  בלא  ימים  שלושת  ילכו  שלא  כדי 
של  בסוגיא  שם  כמבואר  מים,  בלא   -

תקנות עזרא.

מים  מלא  הכל   - הוא  הדברים  עומק 
בהתחלה והכל מלא מים בסוף ובאמצע 
נראה שיש מציאות של יבשה, כי כביכול 

ז  במדבר י”א ו’.
ח  ויש את זה בכמה וכמה לשונות בחז”ל.

ט שמות ט”ו כ”ב.
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האמצע  של  המציאות  עכשיו  יהיה  אם 
למציאות  קיום  יהיה  לא  א"כ  מים  מלא 
של  הגילוי  מהו  א"כ  אבל  הבריאה, 
מים  "אין   - מים?  בו  שמתגלה  האמצע 
אלא תורה" כמו שדורשים חז"ל מהפסוק 
"הוי כל צמא לכו למים", המים שמתגלים 
באמצע הם לא מים כפשוטו אלא מתגלה 
השורש הנעלם של המים שהוא תורה, זה 
שמתגלה  מים  של  השורש  שהוא  האור 
באמצע  שמתגלה  מה  זה  אור',  ב'תורה 

בתורת שורש מציאות המים.

הארה  היא  הזו  הפנימית  וההארה 
זה  נעלמת,  היא  טמונה,  היא  ספונה, 
העומק של מה שהם נקראים ספנים כמו 
שהוזכר בראשית הדברים כי מתגלה כאן 
האור  זה  הטמון,  הצפון,  הספון,  הדבר 
מלא  הוא  האמצע  שגם  שנעלם  הפנימי 

מים.

שאומרת הגמ' "עד ארבעין שנין  וכמו 
שנין  ומארבעין  ממשתיא"  עדיף  מיכלא 
מאכילה,  עדיפה  ששתיה  להיפך  זה 
שנים  ארבעים  עד   - היא  הדבר  וכוונת 
זוהי   - יבשה  כאן  שיש  התפיסה  נתפס 
שנין  מארבעין  אבל  אכילה  של  הבחינה 
נתפסת התפיסה שגם האמצע הוא מלא 
שנתפס  לבינה"  ארבעים  ה"בן  זהו  מים, 
לשון  שזהו  ה'בין-לבין'  של  התפיסה 
שגם  התפיסה  מתגלה  ב'בין-לבין'  בינה, 
באמצע הכל הוא מציאות של 'מלא מים'.

שנמשלו  חז"ל  אומרים  זה  על  והרי 
ישראל לדגים שבים, מה דגים שבים על 
כל  מים  של  במקום  נמצאים  שהם  אף 

עולים  הם  מעלה  שיורדת  וטיפה  טיפה 
ישראל.  גם  כך  אותה  לקחת  לקראתה 
באמת  הדגים  מדוע  גופא  היא  ולכאו'   -
עולים לקראת הטיפה שיורדת מהשמים, 

ומה עומק הדבר בנמשל.

הגילוי על "הכל מלא מים" בארץ ישראל 
ש"למטר השמים תשתה מים"

הוא  הפשוט  המהלך  שהוזכר,  כמו 
היותר  והמהלך  ים,  דרך  ליבשה  מיבשה 
עליון הוא מים לים דרך יבשה אבל במהלך 
של  מציאות  יש  ביבשה  גם  עליון  היותר 
מציאות  ביבשה  שמתגלה  והמקום   - ים 
תשתה  השמים  ב"למטר  זהו  מים  של 
בארץ  דייקא  שמתגלה  מה  שזה  מים" 
ישראל, בשאר הארצות מתגלה התפיסה 
ים,  דרך  לארץ  מארץ  של  התחתונה 
התגלה  במדבר  ישראל  בני  בהליכת 
ניסים  מעשה  והרי  יבשה,  דרך  לים  מים 
שמוציאים להם מים, אבל בארץ ישראל 
על אף שכפשוטו היא יבשה אבל בעומק 
כיון שהיא "ארץ אשר עיני ה' אלקיך בה 
שהיא  שנה"  אחרית  ועד  שנה  מראשית 
מים"  תשתה  השמים  ש"למטר  ארץ 
כלומר - מה שמתגלה בארץ ישראל שעל 
אף שהיא יבשה אך מתגלה בה מציאות 
של מים מכח האור העליון שיורד בארץ 
שמתגלה  ההארה  עומק  זה  מים,  ישראל 

בארץ ישראל.

במדבר  במדבר,  נחסר  היה  הזה  והכח 
יש מציאות של  התגלה שבין מים למים 
יבשה, והמים של הבאר היה בזכות מרים 
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ולכן הם "לא יכלו לשתות מים ממרה כי 
לשתות  קושי  שיש  מתגלה  הם"  מרים 
נמצאים  כי  מים מאותו מקום של מדבר 
המדבר  מקום  שזהו  יבשה  של  בתפיסה 
שהוא ארץ ציה ושממה, מקום של יובש.

כמו  ישראל,  לארץ  כשמגיעים  אבל 
שהוזכר, שם מאיר האור של "רוח אלקים 
ה"אוירא  שזה  המים"  פני  על  מרחפת 
אוירא  ומכח  מחכים"  ישראל  דארץ 
דא"י מחכים מתגלה ששורש המים הוא 
במדרגת אור התורה שזהו "הוי כל צמא 

לכו למים".

לדגים,  ישראל  שנמשלו  למה  וביחס 
עצם  זה  בנמשל  נמשל,  ויש  משל  יש 
מימיה של תורה, שזהו בחינת "ים שעשה 
שלמה" שעליו נאמר "ויחכם מכל האדם", 
במשל שזה הדגים שבים שעולים לקראת 
המים  שם  שיורדת,  מים  של  טיפה  כל 
ירדה  שהתורה  כמו  כי  מלעילא  יורדים 
מלעילא  יורדים  המים  גם  כך  מלעילא 
מים"  תשתה  השמים  ש"למטר  א"י  וזהו 
ממקום  נהפכת  הארץ  הללו  המים  שע"י 

של יבשה למקום של מים.

ואז, התפיסה היא לא 'שליש מים' שאז 
המהלך הוא מיבשה ליבשה דרך ים, ולא 
ממים  הוא  שהמהלך  מים  שליש  שני 
למים דרך יבשה אלא ל'כולו מים', מים, 

מים, מים.

השלישיים  מדרגות  שלושת  זה 
מציאות  של  השלם  באופן  שמתגלה 

המים.

מ' וי' שבמים - מ' ימים וי' דיברות
ההארה  היא  הזו  ההארה  ובעומק, 
עד  ]וכידוע  האלו,  הימים  של  השלמה 
דרך  "נותן  זה  אלול  של  שהכונות  מאד 
מים  תיבת  כל  הרי  בעומק,  אבל  בים"[ 
לקבל  עלה  רבינו  משה  מ'-י'-מ',  זה 
הרי  ובלוחות  ימים,  מ'  התורה  את 
יום  ובארבעים  הדיברות,  עשרת  ניתנו 
נשתברו  הלוחות  עלה  שהוא  הראשונים 
וא"כ, אין בידינו את אותם לוחות באופן 
הגמור, אבל הוא עלה ארבעים יום נוספים 
התשובה,  של  המים  סוד  שזה  לתשובה 
אחרונים  יום  ארבעים  עוד  עולה  והוא 

שאז הקב"ה נתן לו את הלוחות השניות.

זהו מים, מ' י' מ', זה התפיסה של מדרגת 
חי  שהאדם  עניינה  התורה  קבלת  המים, 
ממים למים דרך מים - זה עומק המדרגה 
של קבלת התורה שמתגלה באחרית של 

הימים האלה.

פנימיות  מעמקי  של  ההארה  וזו 
היא  ההארה  שלימות  שמדרגת  הבריאה 
ויהיה  במים  מלא  היה  כולו  העולם  שכל 
היבשה  מקום  עכשיו  וכבר  במים  מלא 
עדיין יש לו תפיסה שכולו מלא במציאות 

של מים.

עומק מדרגת 'צמא' דיום הכפורים - צא-
מ', הרויה שמכח יציאת המים העליונים

חכמים  תלמידי  של  מדרגתם  זה 
שעליהם נאמר "הוי כל צמא לכו למים" 
מתגלה  הזו  ההארה  של  דמעין'  וה'מעין 
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שניות  לוחות  בו  שניתנו  הכיפורים  ביום 
אבל  עינויים  החמשה  כל  את  בו  שיש 
למה  בפרטות  עכשיו  מתייחסים  אנחנו 
שהוא אסור בשתיה, כפשוטו מה שהוא 
בעומק  אבל  יובש,  זה  בשתיה  אסור 
כידוע עד מאד מרבותינו שאיסור אכילה 
ושתיה שביום הכפורים כוונת הדבר היא 
שהאדם לא ניזון מן החומר אלא הוא ניזון 
מן האור העליון שזה מזונו ביום הכפורים, 
מקום  משם   - דידן  לעניינא  ובפרטות 
הרויה שאין צמא ואין מציאות של יובש, 

זה עומק המדרגה של יום הכפורים.

זה  יובש  של  במצב  נמצאים  כאשר 
זה  צא-מ',  זהו  בעומק  אבל  צמא,  נקרא 
צמא  שכשהאדם  צמא  שנקרא  התפיסה 
שיצא הגילוי העליון של המ' העליון המים 
שנראה  במקום  שנמצאים  העליונים 
כיבש, שנראה שאין בו מציאות של מים, 
זה  ויתגלה,  יצא  שהדבר  מצפה  האדם 
התפיסה שנקרא צמא - "הוי כל צמא לכו 

למים".

 עומק צמאון הנפש - 
לגלות שהכל מלא מים

למים  צמא  הוא  הפשוטה  בהגדרה 
לשתותם,  יוכל  והוא  שיתגלו  כפשוטו 

אבל לא זה עיקר הצמאון של הבריאה.

"צמאה לך נפשי כמה לך בשרי בארץ 
חזיתיך"  בקודש  כן   - מים  בלי  ועיף  ציה 
הצמאון   - נפשי"  לך  ה"צמאה  מהו  וגו', 

של הנפש הוא לגלות שהכל מלא במים.

עומק  חזיתיך",  בקודש  ה"כן  וזהו 

מעמקי הנפש שצמאה אליו יתברך שמו 
צמאה ל"צא-מ'" "צמאה לך נפשי בארץ 
כביכול  שם  שאין  מציאות  כשיש  ציה", 
הפנימי  העומק  אבל  המדבר,  שזה  מים 
של ההארה הוא שמתגלה שמה שהנפש 
שהכל  המעמקים  את  לגלות  זה  צמאה 

מלא במציאות של מים.

 "תורתך שעשועי" - 
תנועה של שעשוע בתוך המים

בעומק ה"לאן אתה הולך", ולהבין  זהו 
עמוק מאד - כמו שהוזכר יש שני מהלכים 
שנכנס  אדם  יש  במים,  נמצאים  למה 
דרך  ליבשה  מיבשה  הולך  הוא  כי  למים 
שהאדם  הוא  שהוזכר  השני  והמהלך  ים, 

הולך מים לים דרך יבשה.

אבל במהלך היותר עמוק שזה השורש 
בנו  את  ללמד  חייב  שהאדם  מה  של 
שוחה  שהאדם  מה  יש  במים,  לשחות 
המים,  דרך  למקום  ממקום  לנוע  בכדי 
אבל אם העולם כולו מלא במים א"כ, מה 
תענוג,  לשם  שחיה  זהו  שוחה  שהאדם 

שחיה של שעשוע.

אבדתי  אז  שעשועי  תורתך  "לולי  זהו 
שהאדם  ענינה  שעשועים  תורת  בעניי", 
תופס שהכל מלא במים וא"כ, כל התנועה 

שלו בתוך המים זה תנועה של שעשוע.
נכנסים  שהם  אדם  בני  טבע  זה  והרי 
למים על מנת להשתעשע בעצם השחיה 
במים ולא רק כדי לעבור ממקום למקום, 
זהו  לעבור  בשביל  ששוחים  המבט 
או  ים  דרך  ליבשה  מיבשה  של  התפיסה 
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לכל היותר ממים למים שלצורך כך אדם 
עובר דרך יבשה.

הבריאה  שכל  העמוקה  התפיסה  אבל 
כולה מלאה מים, א"כ כל התנועה בתוך 
המים היא במדרגת "לולי תורתך שעשועי 
ה'אבדתי  במדרגת  בעניי",  אבדתי  אז 
בעניי' יש את ה'לאן אתה הולך', האניה, 
 - אחר  למקום  להגיע  רוצה  היא  כאשר 
לאן  מלשון  אניה  נקראת  היא  כך  מכח 

אתה הולך.
נמצא  האדם  כאשר  בעומק  אבל 
בתפיסה ש'כולו מלא מים' א"כ אין 'לאן 
של  בתנועה  שנמצא  מי  כי  הולך'  אתה 
הוא לא הולך לשום מקום, הוא  שעשוע 
זה  מקום,  אותו  בתוך  כשעשוע  מתנועע 
הבריאה  מציאות  של  הפנימית  התפיסה 

שהכל מלא במים.
אצלו  "ואהיה  בה  שנאמר  התורה  זו 
יום"  יום  "ואהיה אצלו שעשועים  אמון", 
הגילוי  היה  שאז  העולם,  שנברא  קודם 
שהכל הוא בחינת מים, וא"כ כל התנועה 
שעשוע  של  באופן  המים  בתוך  נמצאת 

ולא כמהלך של הגעה ממקום למקום.
האדם רוצה ללכת מבית להר  ביבשה 
עצמם,  המים  בתוך  אבל  הדרך,  ע"ז  וכן 
התנועה במעמקים שלה היא תנועה של 
שמתגלה  השעשועים  עומק  זה  שעשוע, 

בבריאה.
ילד  אם  אפרים  לי  יקיר  "הבן 
מתגלה  ישראל  כשבבני  שעשועים", 
בהם  יתגלה  אז  שעשועים",  ה"ילד 
שהתנועה שלהם היא כולה בתוך מדרגת 

המים.

זוהי המדרגה של תלמידי חכמים שכל 
כך  ומצד  מים  של  תנועה  היא  תנועתם 
חכמים  תלמידי  של  גרונם  "ימלא  נאמר 
שנאמר  יין  שכל  בחז"ל  שיש  כמו  יין" 

בחז"ל אינו אלא מים.
מכח   - ישראל"  את  מטהר  "הקב"ה 
מקום  באותו  תדיר  במים  התנועה  עומק 

עצמו
אין  שם  כי  המים  במציאות  מלא  הכל 
באותו  היא  התנועה  אלא  לאן...  תנועה 

מקום עצמו.
"לית  של  התפיסה  היא  הזו  התפיסה 
אתר פנוי מיניה" וא"כ, האדם לא מתנועע 
למקום אחר אלא באותו מקום עצמו הוא 

מגלה את מציאותו יתברך שמו.
"לאן  התשובה  של  התיקון  עומק  זה 
זה  עצמו,  מקום  באותו   - הולך"  אתה 
בו  שנאמר  הכפורים  יום  של  המדרגה 
וטהרתם"  טהורים  מים  עליכם  "וזרקתי 
אף  הטמאים  את  מטהר  מקוה  "מה 
מקוה  אבל  ישראל",  את  מטהר  הקב"ה 
והרי   - לצאת  מנת  על  זה  טובל  שהאדם 
עיקר הטהרה היא ביציאה כדברי הכסף 
הטהרה   - בעומק  אבל  הידועים,  משנה 
שטובלים  לא  זה  הקב"ה  אצל  שמתגלה 
באותו  שמתנועעים  זה  אלא  ויוצאים... 
אף  מטהר...  מקוה  ה"מה  עצמו,  מקום 
שנמצאים  המים  זה  מטהר"  הקב"ה 
לעולם,  מהם  יוצאים  ולא  תדיר  בתוכם 
זה הטהרה של מדרגת יום הכפורים שזה 
להגיע  האלה,  הימים  כל  של  האחרית 
למכוון - "אף הקב"ה מטהר את ישראל".
ולאן  באת  מאין  "דע  לשאלה:  תגובה 
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אתה הולך", מאין באת - מטפה... והטפה 
האדם  וכאשר  חמה,  בעצם  היא  הזאת 
שהוא  הרי  הגמור  האין  במדרגת  נמצא 
לא ב'אן' אלא ב'אין' וה'אין' הזה הוא כולו 
בחזרה  חוזר  הוא  כולו,  בטל  הוא  מים, 

למקום תחילת יצירתו.

סיכום קצר וחלקי

המדרגות  סדר  בשיעור  כאן  מתברר 

לתפיסת  היבשה  תפיסת  שבין  ביחס 

ה'אין'  באת',  ל'מאין  מכוון  כשהכל  ים 

שזהו  מים'  מלא  'עולם  של  הגמור 

לגלות צמאה  שהנפש  העמוק   המקום 

נאמר  עולם  של  ברייתו  בתחילת  א. 
המים"  פני  על  מרחפת  אלקים  "ורוח 
ביום  אבל  מים,  מלא  כולו  העולם  שהיה 
התחדשה  בראשית  דמעשה  שלישי 
עלמא  האי  של  ובמבט  היבשה,  מציאות 
- שמתגלה במה שרוב העולם הוא יבשה 
קביעות  מקום  היא  היבשה  ים  ומיעוטו 
האדם ואילו בים אין מציאות של מדורין 
מעבר  מקום  אלא  הים  אין  כך  ומצד 
ביבשה  לכך,  ובהקבלה  ליבשה,  מיבשה 
שייך יותר שיהא כיוון להיכן לילך משא"כ 
בו  שנעלם  משום  סכנה  מקום  הוא  הים 
בדור  שמצינו  מה  וזה  'לאן',  של  הגילוי 
שני  על  הים  את  הציף  שהקב"ה  אנוש 
בו  שאין  מקום  שהוא  מהעולם  שליש 
כיוון ודרך כי הם איבדו את הלאן ונהפכו 

לאנוּש.
ה'מאין  יותר  העמוק  במבט  אבל  ב. 

באת' של הבריאה הוא מעולם שכולו מים 
'ולאן אתה הולך' - לאלף השביעי שעתיד 
הלאן  וכל  למים  העולם  להחזיר  הקב"ה 
ה'שליש  כך  ומצד  אניה,  בבחינת  הוא 
'רשימו' מה'מלא מים'  ים' שבעולם הוא 
של  כח  במים  מונח  ולכן  דמעיקרא, 
המדור  שעיקר  הספנים,  וכמו"כ  טהרה, 
שלהם בים, רובם צדיקים כי הם דביקים 
מה  ועפי"ז  מים',  מלא  'עולם  של  באור 
העולם  שלישי  שני  הוצפו  אנוש  שבדור 
כאן  יש  הדבר  בשורש   - הקלקול  מצד 
הארה שרוב העולם הוא מים וא"כ ה'לאן' 
הפנימי הוא ממים למים והיבשה היא רק 

דרך מעבר.
פני  על  מרחפת  אלקים  ה"רוח  ג. 
המים - זה רוחו של מלך המשיח" - זוהי 
שמניעה  התנועה  שורש  שהיא  הרוח 
תפיסת  ומכח  למים,  ממים  הבריאה  את 
הצדיקים  מתקיימים  המשיח  התגלות 
לעת"ל ע"י שהקב"ה עושה להם כנפיים 

והם שטים על פני המים.
הכל  היה  שבתחילה  אף  כפשוטו  ד. 
באמצע  אך  לבסוף  יהא  וכן  מים  מלא 
אין  יבשה  של  מציאות  שיהא  לא  אם 
היא  ההארה  שלימות  אך  לבריאה,  קיום 
שמאיר כבר עכשיו שגם במקום היבשה 
ע"י  וזה  "כולו מלא מים"  יש תפיסה של 
באור  המים  של  הנעלם  השורש  גילוי 
שגנוז בתפיסת המים - שזהו ה'תורה אור' 
שמתגלה  התורה  קבלת  של  עניינה  וזה 
ש"אין מים אלא תורה" והאדם חי ממים 

למים דרך מים.
ה. וגילוי הדבר במדרגת מקום זה ארץ 
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ישראל  דארץ  ה'אוירא  שע"י  ישראל 
מחכים' מאיר שם האור של ה'רוח אלקים' 
- שורש המים באור התורה, והגילוי של 
מים"  תשתה  השמים  ה"למטר  הוא  זה 

שהארץ נהפכת למקום של מים.
של  במצב  נמצאים  כאשר  כפשוטו  ו. 
יובש יש צמאון לשתות מים אבל בעומק 
ועייף  ציה  בארץ  וגו'  נפשי  לך  "צמאה   -
בלי מים", במקום שנראה כיבש נמצאים 
והצמא  הכל  שממלאים  העליונים  המים 
הוא צא-מ' - צמאון הנפש לגלות שהכל 
מלא במים, וזה שורש פנימיות הנסיונות 
מקום  שהוא  במדבר  מתנסים  שבנ"י 
עומק  גופא  וזה   - מים  בהעדר  היובש 
ה"מלא  את  לגלות  שבמדבר  הניסים 
דמעין'  וה'מעין  היובש,  במקום  מים" 
לכך מתגלה ביוהכ"פ שאסור בשתיה כי 
ניזון מהאור העליון שאין בו צמא  האדם 

ומשם מקום הרויה.
רק  לא  היא  למים  האדם  כניסת  ז. 
טבע  אלא  למקום  ממקום  לעבור  בכדי 
בני אדם להיכנס למים ע"מ להשתעשע 
הוא  הדבר  ושורש  במים,  השחיה  בעצם 
במים  מלא  שהכל  העמוקה  בתפיסה 
ומצד כך אין תנועה של 'לאן'... אלא רק 
תנועת שעשוע - וזוהי ה'תורתך שעשועי' 
וזה  לעולם,  שקדמה  התורה  על  שנאמר 
התפיסה של "לית אתר פנוי מיניה" שכל 
אלא  למקום  ממקום  לא  היא  התנועה 
את  מגלה  הוא  ושם  עצמו  מקום  באותו 

מציאותו ית'.
מנת  על  היא  במקוה  טבילה  כל  ח. 
היא  הטהרה  עיקר  ודייקא   - לצאת 

"הקב"ה  אבל  הכס"מ,  כדברי  ביציאה 
בטהרת  שמתגלה  ישראל"  את  מטהר 
יוהכ"פ זהו המים שנמצאים בתוכם תדיר 

ולא יוצאים מהם לעולם.
התבוננות  )נקודת  עוד...  ויחכם  לחכם  תן 

מעשית בדברי הרב(

בה  חיים  שאנחנו  החיצונית  התפיסה 
של  העיקרי  המקום  היא  שהיבשה  היא 
האדם שיש לו בה עמידה וקביעות ואילו 
הים נועד רק כדרך מעבר מיבשה ליבשה 
לאן  לדעת  השקעה  מצריך  זה  שגם   -
הים,  מסכנות  ולהינצל  האניה  את  לכוין 
אבל מתוך התבוננות של "דע מאין באת 
שבעצם  לגלות  אפשר  הולך"  אתה  ולאן 
יהיה  וכן  מים  מלא  היה  העולם  בתחילת 
ומצד  חז"ל,  שאומרים  כמו  לבוא  לעתיד 
בימים  שנמצאים  המים  ריבוי  כל  כך, 
שמקיפים את העולם מעוררים את האדם 
לכך שעיקר מה שיש לאדם תחושה של 
צמאון למים, אין זה רק לצורך שתיה אלא 
עומק הצמאון של הנפש הוא מכח היותו 
ורצונו  יובש  בו  שיש  היבשה  במקום 
ומצד  מים,  מלא  שהכל  לתפיסה  לחזור 
להשתעשע  האדם  בני  לטבע  אפילו  כך 
שורש  למצוא  אפשר  במים  בשחיה 
היא  שהתנועה  מים  מלא  בעולם  עמוק 
המלא  עולם  שזהו   - שעשוע  תנועת  רק 
שנקראת  לעולם  שקדמה  התורה  במימי 

'תורתך שעשועי'.



בחנויות בארץ עכשיו

ודע לך קורא יקר וחביב - על אף שכמובן עיקר הגילוי של שער הנו"ן 
דקדושה בעולם יתגלה רק לעתיד לבוא, אבל תקוותינו היא שההתנוצצות 

של שער הנו"ן דקדושה שהקב"ה מאיר לנו בחסדו ובאהבתו וחמלתו 
האינסופית עלינו, שמתחזקת ככל שמתקרבים לגאולה שתבוא במהרה 

וברחמים – היא תהיה האור שיגלה ספר זה שלפנינו.

תקותנו בסידור והוצאת ספר זה היא שכל מי שיקרא וילמד בספר זה 
ויתבונן קצת בהדברים שבתוכו, יזכה באמת באמת שיקלטו הדברים בתוכו, 
בכדי שיוכל למלאות את תפקידו ולגלות את הקשר העצמי שלו עם הקב"ה 

לנצח נצחים באמת באמת.



סוגיות מחשבה
אברהם

ויקרא שם בשם ה' אל עולם, אמר   – י, ע"א  סוטה, 
ויקריא, מלמד שהקריא  ויקרא אלא  ר"ל, אל תיקרי 
אברהם אבינו לשמו של הקב"ה בפה כל עובר ושב. 
וכי  א"ל  לברכו,  עמדו  ושתו  שאכלו  לאחר  כיצד, 

משלי אכלתם, משל אלהי עולם אכלתם, הודו 
ושבחו וברכו למי שאמר והיה עולם. ופרש"י 
שם וז"ל, אלא ויקריא – למד לבריות לקרות 

שם בשם ה' אל עולם.

וביאר המהר"ל שם וז"ל, אברהם שהיה יחיד 
וכמ"ש  בעולם,  יחיד  שהקב"ה  כמו  בעולם, 
להציל  ליחיד  נאה  באמרם  ע"א(  קיא,  )פסחים, 

את היחיד, לכך הקריא שמו בפי הכל, עכ"ל. 
בבגדי  כמ"ש  הרבה",  "ברכות  לימדם  אולם 
וז"ל, אל תיקרי  )סימן ח"י(  קודש אשר לאהרן 
ויקרא אלא ויקריא, שיברכו על כל דבר ודבר 

ברכתו, עכ"ל.

והנה כפשוטו הקריא להם, כי לא ידעו לקראו 
כב(  סעיף  קכח,  )או"ח  בשו"ע  מש"כ  כך  ומעין  לבדם. 
שאם השליח ציבור כהן, יעמוד ישראל אצלוי ויקרא 
כהנים, ויקריא אותם מלה במלה. אולם בעומק יותר, 
ויקרא  תיקרי  אל  וז"ל,  )וארא(  ישראל  בישמח  ביאר 
אלא ויקריא, שעשה דרך ופתח גם לנו, שנוכל לקרוא 
בשם ה', עכ"ל. ולפ"ז אין סוד חסדו של אברהם רק 
עיקר  כן,  על  יתר  אלא  ולשתות,  לאכול  להם  שנתן 

חסדו שפתח להם פתח לקרוא בשם ה', והבן.

מחשבה
  סוגיות במחשבה

 אברהם
 בלבביפדיה מחשבה

  אות אל"ף
 מילון ערכים בארמית

אידוי



לו  סוגיות במחשבה אברהם

לג(  כא,  )בראשית,  בחיי  ברבינו  וכתב 
וז"ל, ובמדרש )תהלים, לז(, ויטע אשל, 
 – ל  )שכיבה(,  – שתיה  ש  אכילה,   – א 
של  אותיות  הן  והן  לינה(.  )וי"א  לויה 
שאל, כי אברהם היה אומר לכל עובר 
ושב "שאל" מה אתן לך ונותן לו כל 
מה ששואל, עכ"ל. ולהנ"ל זהו גופא 
נתן לכל אחד את כח ה"שאל", והיינו 
הכח לקרוא לשי"ת ולשאול ממנו כל 

צרכו.

וכתב בשפתי כהן )שמות, ב, כג( וז"ל, 
והשלושה  וכו',  נאקה  שועה  צעקה 
הם כנגד אברהם יצחק ויעקב, צעקה 
שם  ויקרא  שנאמר  אברהם,  כנגד 

"צועק"  שהיה  וגו',  ה'  בשם  אברהם 
ו"קורא" לכל עובר ושב, כדי ללמדם 
כנפי  תחת  ולהכניסם  יתברך  יחודו 
השכינה, עכ"ל. והיינו שלימד אברהם 

לצעוק ולקרוא, ודו"ק.

ובעומק היה מאכיל לכל עובר ושב, 
השי"ת,  רצון  על  שעבר  למי  היינו 
להשי"ת,  משיבו  היה  "עובר",  וזהו 
פרדס  עיין  וכפשוטו  "ושב".  וזהו 
ושב,  עובר  מהו  א(  יח,  )בראשית,  יוסף 
היה  מעולם  אצלו  היה  שכבר  שמי 
בוש לבוא פעם נוספת, והיה אברהם 

משיבו פעם נוספת אליו.

בחניות בארץ עכשיו

תיקון כח
העצבות
 ארבעת היסודות

יסוד העפר
היסודות"  "ארבעת  הספרים  סדרת 
שלה  החמישי  הינו  זה  ספר  אשר 
של  מעשית  תמצית  מהווה  בסדרת, 
בספריו  המתבארת  החיים  משנת 
הספרים  סדרת  מחבר  של  ושיעוריו 

"בלבבי משכן אבנה".



 לז בלבבי משכן אבנה בא תשפ"ד

בלבביפדיה מחשבה אות אל"ף
את  שנים  בארבע  ללמוד  זכינו  בס"ד 
עצם  על  בקצרה  שיעור  נסכם  א',  האות 

האות עצמה, לאחר שלמדנו את רוב ככל 
הצירופים שבא' לפי הסדר שתחלתו א'.

האותיות המרכיבות את צורת האות א'

ממה  צורות  וכמה  כמה  בה  יש  א'  האות 
אותיות,  יש  בתורה  כלומר,  מורכבת.  היא 
והאותיות עצמם מורכבות מאותיות אחרות. 
כמה  בזה  יש  מורכבת?  היא  ממה  א'  אות 
חלקו  את  יש  ממש  בכללות  אופנים.  וכמה 
העליון של הא' והוא צורתו י', אמנם יש את 
התגים שנמצאים על גביו שזה סוגיא נוספת, 
צורתו  הא'  של  העליון  החלק  עצם  אבל 
של  בצורה  הוא  הא'  של  אמצעיתו  י'.  צורת 
ו'. תחתיתו של הא' יש בו בכללות ג' צורות: 
כך  העליונה,  הי'  כמו  היא  הראשונה  צורה 
חלקו  של  שניה  צורה  התחתונה,  י'  יש  גם 
התחתון הוא ד', צורה שלישית הוא בצורה 
של ר', זו היא ההגדרה הכללית של האות א'.

א'  אות  של  אחת  צורה  יותר,  בפרטות 
זה  למטה,  י'  באמצע,  ו'  למעלה,  י'  היא 
ו'.  י'  י'  כ"ו,  שעולה  הוי"ה  שם  של  שורש 
ד',  ו'  י'  היא  א'  האות  של  השניה  צורה 
בע�ו אלא  אינה  א'  האות  כל  כך  דומצד 

מק י' כי זה י'ו'ד', המילוי של האות י' היא 
י'ו'ד', והרי שא' בעומק אינו אלא י'. צורה 
תנוספת היא י'ו'ו'י', באופן שהו' עצמה נח�

י'ו'ו'י'  קיבלנו  כך  ווים, ומצד  לשתי  לקת 
ו' י'  ו'  י'  זה  י'ו'י', רק  של  למהלך  וחוזרים 
וזה עולה בידינו ל"ב. צורה זו היא שורש 
בראשית,  במעשה  שנאמר  אלקים  ל"ב 
ל"ב  שישנם,  הל"ב  של  ההגבלות  וכל 

נתיבות חכמה ועוד ועוד.

ןהאופן הנוסף לפי זה הוא י'ו'ו'ד', ובו ע�ו
שים שוב את הו' לב' פעמים וי' למעלה 
ההבחנה  י'ו'ו'ד'. ומצד  זה  וד' למטה, אז 
הו'ו' זהו  עם  וביחד  עשרה  י' זה  א"כ  הזו 
כ"ב, ועוד פעם ד' עלה בידינו שם הוי"ה, 

פנים נוספות לשם הוי"ה. 

ןהאופן הנוסף הוא י'ו'ו' והד' למטה מח�ו
לקת לשניים, כמו שהו' נחלקת לשתים. 
מצד כך זה עולה ל'. השורש של האופן 
הזה הינו שם א-ל, מהא' נעשה מציאות 
הכי� יום  של  בכוונות  מוזכר  ל', וזה  לשל 
פורים בבחינת ל' שיניים שנחסר שתים. 
לא  שכמעט  יחסית  רחוק  אופן  זה  אבל 

משתמשים אתו. 

בו  גם  אבל  יותר  שקיים  הנוסף  האופן 
תפחות משתמשים הוא י'ו'ר', זה סוד יר�ו

שלים ירו-שלם. כידוע י'ו'ר' עולה בידינו 
גבורה, זו היא מדת הגבורה י' למעלה ו' 
ד'  במקום  י' או  במקום  באמצע, ולמטה 
אם  י'ו'ר'.  שזה  הגבורה  סוד  שזה  ר'  יש 
נחלק לפי זה את הו' לשנים, במקום י'ו'ר' 
שהוא  רכ"ב  בידינו  עלה  ר',  ו'  ו'  י'  נקבל 
ב' פעמים מילוי של א' - אל"ף, שזה כבר 
שורש של הרכבה, אבל זה שורש כמעט 
לא מצוי. כמובן לפי זה אפשר לחלק את 

חדש



בלבביפדיה מחשבה אות אל"ף לח 

קיים  אינו  לכאורה  זה  אבל  לשנים  הר' 
הש�ו הצורות  אלו  ממש  בכללות   . לכלל

ממה  רבותינו  בדברי  שנתבארו  רשיות 
מורכבת האות א'.

שורש האות א' בשמות הקודש

יתב� בשמותיו  נמצא  שורשו  דבר  לכל 
של האות א' בשמות  רך, איפה השורש 
השמות  כל  שורש  כמובן  אז  הקודש? 
כולם הוא שם הוי"ה, ושם הוי"ה שורשו 
הגי� בבחינת  לעיל  שהזכרנו  כמו   ,' אבא

מטריא, בב' פנים שונים - י'ו'י' או י'ו'ו'ד' 
הושרש  שם  הוי"ה,  שם  גימטריא  עולה 
הנוסף  האופן  הוי"ה.  א' בשם  של  שורש 
הוי"ה  שבשם  הוא  רבותינו  שהרחיבו 
של  במילואם  א', אבל  אות  אין  הפשוט 
אופנים  כמה  יש  הוי"ה  בשם  האותיות 
של הא'. האות הראשונה של שם הוי"ה 
של  האופנים  שאחד  והזכרנו  י',  הוא 
הי' הראש�ו י'ו'ד' אז  א' הוא  של  ההצורה 

נה היא גופא הא'. הה' שלאחריה, כידוע 
ה'י',  בג' אופנים:  להתמלאות  הה' יכולה 
ה'ה', ה'א', ובמילוי זה יש כאן שורש של 
הא', ו' יכולה להתמלאות בג' אופנים ו'י'ו' 
האחרונה  ובה'  א',  כאן  יש  אז  ו'ו',  ו'א'ו' 
כמו הה' ראשונה יש גם מילוי א', אז יש 
א'.  לאות  שורש  אותיות  הארבע  בכל 
בגילוי  נמצא  ולא  נעלם  זה  שורש  אבל 

בשם הוי"ה.

היא  א'  שהאות  רבותינו  הרחיבו  כבר 
המקום  גלויה,  איננה  היא  נעלמת,  אות 
הכי ברור לכך ידוע דברי הבעש"ט הוא 
הבמילה חטא, האות א' כמעט איננה נה�
גית, היא נעלמת כי כאשר יש חטא נעלם 
הקלקול  מצד  רק  וזה  עולם,  של  אלופו 
שנעלם אלופו של עולם. אבל יש בדברי 

רבותינו בר' יצחק אייזיק חבר וזה כבר 
אות  היא  א'  שאות  בראשונים,  נמצא 
האדם  כאשר  בטבע  מתנועעת,  בלתי 
רוצה לומר משהו והוא עדיין לא מוציא 
את זה ברור מה הוא אומר? אה אה! הוא 
פותח את הפה אבל עדיין אין כאן צורה 
של הגיה מסודרת של אות, כי הא' היא 
השורש המכוסה והשורש הנסתר. ולכן 
הגילוי  שורש  עיקר  שהוא  הוי"ה  בשם 
בו  הא', הא' נמצא  בו  נעלם  העצם  ושם 
איפה  האותיות  בד'  הזכרנו  בנעלמות, 
זה  אבל  א',  לאות  הוי"ה  בשם  השורש 

נמצא באיתכסיא ולא בגילוי.

א' בצורה  לאות  גילוי  יש  שבו  נוסף  שם 
בהירה זהו שם אקיה. והוא מה שנאמר 
בתורה אקיה אשר אקיה שלחני עליכם. 
אקיה בנוי מאותיות א' היה. ולפי חילוק 
שם  רבותינו  בדברי  להדיא  מבואר  זה 
גימט� י'ו'ד'  במילוי  א'  הוא,  מה  האקיה 
ריא עשרים, והעשרים זה גימטריא של 
הגי� רק  מא',  בנוי  הרי  אקיה  ושם   , ההיה
להיות  והופכת  הא' מוסיפה  של  מטריא 
היה. ובעומק הוי"ה זה מה שקיים, אקיה 
הוי"ה  כך  ומצד  להיות,  שעתיד   מה  זה 
כמו  בדקות  כידוע,  לאקי"ה  שורש  היא 
קיימת,  הוי"ה  הוי"ה  אקי"ה  הוי"ה  שידוע 
מ"מ  אבל  חדשה,  הוי"ה  מחדש  אקיה 
בהוי"ה הא' נמצאת באיתכסיא ובגניזה, 
ההתגלות היא בשם אקיה במה שעתיד 
בשם  גילוי  של  מציאות  יש  שם  להיות, 
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אקיה. על אף שראשית תחילת הבריאה 
דר"ע  באותיות  הרבה  פעמים  )הוזכר 

היא  ב'  באות  התחילה  התורה  ועוד( 

לא התחילה באות א', א' כמו שאומרים 
"ל מפורש האות א' הוא בבחינת אל�ו זחז
גילוי  בר  ואינו  אחד  עולם, השם  של  פו 
הוא ורק מתן תורה התחיל בא' "אנכי ה' 

אלקיך". 

שם נוסף שיש בו גילוי של האות א' הוא 
ובעומק  בתחילתו.  שהא'  אלקים  שם 
השם אלקים כמו שידוע הוא בגימטריא 
פתיחת  תחילת  הוא  א'  הכולל,  עם  פ"ה 
אייזיק  יצחק  בר'  שמבואר  כמו  הפה, 
לפי  שהוזכר,  כמו  אה  אומר  אדם  חבר 
של  א' פה, ההמשך  הוא  אלקים  שם  זה 
אלקים - להי"ם גימטריא פ"ה, וא"כ, שם 
של  הא' הפותחת  של  גילוי  הוא  אלקים 
של  נוסף  אופן  הזכרנו  כן  על  יתר  הפה. 
א' שהוא בבחינת י'ו'ו'י' ועלה בידינו ל"ב, 
השזה שורש לל"ב אלקים דמעשה ברא�
ברא  "בראשית  שנאמר  מה  וזה  שית, 
אלקים את השמים ואת הארץ". ובדרך 
ברא-שית, והברא  כידוע  בראשית  רמז 
תשית הוא שית אלפי שנין, ששה במדר�
גת צורה וששה במדרגת נפש, אבל מ"מ 
בפ� א'  יש  פעמים  כמה  ברא-שית.  וזהו 

סוק ראשון של התורה? "בראשית ברא 
שש  הארץ",  ואת  השמים  את  אלקים 
פעמים א', זה נקרא ו' שהוא שית אלפין. 
זה בראשית, הוא ברא-שית, מכוח שש 
ששה  זהו  הדבר.  את  ברא  הוא  אלפין 
של  הראשון  בפסוק  שנמצאים  אלפין 

התורה.

כמו  אלקים  אלקים",  "ברא  מ"מ  אבל 

שהוזכר "א' פה", הקב"ה ברא את העולם 
במאמר פיו, זהו ל"ב אלקים של מעשה 
בראשית, הגילוי של מה שהוא ברא זה 
הם  האלה  המאמרות  מאמר.  של  גילוי 
של  הא'  נקודת  עומק  זה  א',  של  מאמר 
הראשונה  המילה  זה  לפי  אלקים.  ל"ב 
האות  את  בה  יש  בראשית  התורה  של 
המפורש  הראשון  המאמר  הוא  מה  א', 
אומ� הרי  השנה  בראש  הגמ'   ? הבתורה

רת "בראשית נמי מאמר הוא", אבל הוא 
הראשון  המאמר  שלם.  מאמר  איננו 
ומפורש  מהראשונים  כמה  שיטות  לפי 
יהי"  אלקים  "ויאמר  זהו  בתורה  להדיא 
אמר?  הוא  מה  א',  בו  שיש  דבר  אמר 
יהי אור, אז הדבר הראשון שנברא הוא 
הוגה  שהיא  ההגיה  תחילת  אור, כלומר 
של  גילוי  זה  "אור".   יהי  א' זה  האות  את 
הא' ומשם התפשט מציאות האור. ולכן 
הוא  בעולם  שנברא  הראשון  הדבר 

מכוח הא'.

רבותינו מגדירים את הדבר כך: יש את 
ב'  האות  את  ויש  הבורא,  שזה  האנכי 
ברא� ולכן  ופועל,  הא'  מתלבש  השבה 
הא'  התגלות  את  ברא?  הוא  מה  שית 
שמתגלה  הראשון  הדבר  אז  הב',  בתוך 
שמתלבשת  הא'  כלומר  אור,  יהי  הוא 
המציאות  שורש  היא  הב'  במציאות 
אב  הבריאה, זה  תחילת  של  הגילוי  של 
התחלה, כשהא' מתלבשת בב' זה עומק 

המושג שנקרא אב. 

המה הוא אב? אדם לא יכול להוליד בע�
מתל� מוליד? זה  הוא  אופן  , באיזה  וצמו

נקבה  לנקבה.  מצטרף  בנקבה, הוא  בש 
תנקראת ב'-בית, מעולם לא קריתי לאש�
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יתי אשתי אלא ביתי, אז האיש הא' מת�
לבש בב' בבית, ומכוח כך נברא העולם. 
אותיות  ראש-בית  כידוע  בראשית,  זה 
התל� נעשה  אז  חז"ל,  כדברי  תבראשית 

הבריאה  צורת  וזה  הא' בב',  של   בשות 
א'פה  שחודד  כמו  אלקים   שם  הוא  וזה 
זהו  בראשית.  דמעשה  אלקים  ל"ב  וזה 
א'  לאות  אלקים  בשם  רמז  שיש  שורש 

כפי שחודד.

הוא  א'  לאות  הגילוי  בו  שיש  נוסף  שם 
הזכרנו  היום".  כל  קל  "וחסד  א-ל,  שם 
חלקי  של  מהאופנים  אחד  קודם,  זאת 
האות א' י'ו'ו'ד' עולה ל' ומצד כך כל שם 
השם  זהו  בעומק  ל'.  א'  אלא  אינו  קל 
מורכב  אלקים  השם  שהרי  אלקים, 
חילוק  יש  הך, אבל  היינו  וזה  מקל-הים 
של  הבחנה  הוא  אלקים  שם  ביניהם. 
ל"ב  וזה  פה  גימטריא  וזה  הפה,  פתיחת 
אלקים דמעשה בראשית. בשם קל מה 
נמצא  זה  ובעומק  אלף,  הדבר?  הגדרת 
הבמילה א' עצמה, א' אותיות א'ל'ף' ובת�ו
כם יש אותיות א'ל', לפי"ז הקל והאלקים 
בבחינת  הוא  קל  בא',  רמוזים  שניהם 
א'  אלקים  של  ל'; גימטריא  מהא' נעשה 
א'  שבאות  הדבר  מהלך  בדיוק  זה  פ"ה, 
כפי  האלקים  ורמוז  הקל  רמוז  עצמה 

שנתחדד. 

הופך  זה  הוי"ה  של  למציאות  ביחס 
ונס� שנעלם  דבר  של  מציאות  תלהיות 

כך  מצד  לעיל,  כבר  שהוזכר  כמו  תר 
הא'  של  ההיגוי  כי  אפל  להיות  הופך  א' 
הכל  שורש  שהיא  וההוי"ה  נסתר,  הוא 
בהבחנה  עליון, אבל  פלא  בבחינת  היא 
לזולתו, כל  מתפשט  זה  ואלקים  קל  של 
מילת קל הוא מלשון א-ל הוא פונה אל 

זה  על  וכן  אל"  אל", "הלך  "ויאמר  הדבר 
הקל  צורת  זה  הדבר,  אל  לפנות  הדרך, 

והאלקים כמו שחודד.

שם נוסף שיש בו את האות א' הוא שם 
, רבותינו אומרים  שהמילה צב� תצבקות

קות מורכבת מב' תיבות, אות הוא בצבא 
המילה  רבותינו,  בדברי  מפורש  שלו. 
אות  צבא-אות,  היא?  מה  לפי"ז  צבקות 
א' עולה לכאן ולכאן היא מורכבת מש�

מורכבת  שהיא  הדבר  עומק  מה  תיהם. 
צבאותיו  צבקות,  זה  מה  הרי  משניהם, 
שם  הקב"ה.  של  נבראיו  הקב"ה, זה  של 
הוי"ה זה הוא עצמו; אקיה זה הוא ביחס 
זה  אלקים  קל  עצמו;  הוא  זה  אבל  ל-, 
סביחס לאחרים אבל זה הוא עצמו כבי�
של  ההגדרה? יחס  מה  צבקות  שם  כול; 
צבאות הוא כשכבר יש מי שהוא זולתו, 
זה שם שביסודו מדבר על מציאות של 

אחרים. 

בלשון  כתוב  הדבר  רבותינו  בדברי 
וחלק  בן,  ויש  אב  יש  הך:  והיינו  אחרת 
כרעא  ברא  בבחינת  הבן  הוא  מהאב 
נמצא  אביו.  של  רגליו  הוא  דאבוה, 
הרג� שהוא  האב  של  מעצמותו  קשחלק 

צבקות  ששם  מגביל  זה  הבן.  ליים, הוא 
הוא ברגליים, כלומר, מצד אחד זה שמו 
לשל הקב"ה, אבל מצד שני זה ביחס לב�
נים אתם לה' אלוקיכם. אות הוא בצבא 
גילוי  בבחינת  מתגלה  הזו  האות  שלו, 
של אות, ואיזה אות הוא בצבא שלו? יש 
הבזה כמה בחינות, אבל בחינה אחת לע�

ולכאן,  לכאן  שא' עולה  הוא  דידן  נייננו 
האות  גופא  הוא  עצמה  א'  האות  ולפי"ז 
ישראל  שבני  מתגלה  שלו.  בצבא  הוא 
שבראם,  הקב"ה  של  כביכול  כרעא  הם 
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כביכול הם חלק ממנו יתברך שמו, שמו 
הוא  אבל  שלהם.  הוויתם  על  חל  שלו 
על  שחל  שמים  שם  של  במובן  חל  לא 
הסוכה מבחוץ ואין השם חלק מעצמות 
הדבר, אלא כל השם הוא הגדרת מהות 
הצבקות מציאות בניו ומלאכיו במרום. 
לאבל מ"מ זהו שם שחל על מציאות הנ�

בראים כפי שחודד.

את  יש  אלקים  בשם  לפרט.  א"כ  נחזור 
של  הבחנה  הא' פ', וישנה  של  ההבחנה 
ההבח� בראשית.  דמעשה  אלקים  ל"ב 
האות  שהרי  היא  שהזכרנו  הנוספת  נה 
א' יש לה הבחנה של י'ו'ור' מצד כך וזה 
גימטריא גבורה, הבחנה זו שייכת לשם 
םאלקים כי אלקים הוא תקיף ובעל היכ�ו

לת שזה יחס של גבורה. 

סהיחס לצבקות הוא במהלך נוסף שהזכ�
, שאם מוסיפים לי'ו'ר' ו' זה עולה לח� ורנו

שבון רכ"ב, רכ"ב הוא הרוכב על הדבר, 
מעשה מרכבה - האבות הן הן המרכבה, 
הצבאות  הם  מי  שלו.  צבאות  נקרא  זה 
? ישראל, ושורשם הוא האבות הק� ושלו

דושים, הם המרכבה של הבורא יתברך 
שמו. כאשר האדם רוצה ללכת ממקום 
למקום הוא הולך ברגליו או שהוא נוסע 
במרכבתו, הרי שהמרכבה והרגליים הם 
, מצד כך זה עומק ההגדרה של מר� דיחד

כבה. כידוע הרגליים נקראים תרין פלגי 
לעצמו  אחד  כל  ונקבה  זכר  דגופא, כמו 
של  הרגליים  גם  כך  מעין  דגופא,  פלגא 
ההגד� דגופא, זה  פלגי  תרין  הם  םהאדם 

רה של רכ"ב שעולה לפעמיים אל"פ. זה 
נקרא רכ"ב, כלומר ההתחלה של הא' זה 
שם צבקות. לוקחים ב' דברים ומחברים 
שמ� ורכב  סוס  כמו  אהדדי  יחד  םאותם 

נקרא  זה  יחד.  והרוכב  הסוס  את  חבר 
צבקות.

הוא  אות  של  ההגדרה  עומק  זה  לפי 
אבצבא שלו קאי על האות א', הא' משמ�

שת לצבא והיא משמשת לאות, ובעומק 
אהיא משמשת לבורא והיא משמשת לנ�

בראים, ומצד כך זה הא' שמתגלה בשם 
ישראל. )ישראל כידוע הוא מלשון ישר 
ישורון,  נקרא  זה  התחתון  מהצד  א-ל, 

ישר אבל בהקטנה של הישרות. מהצד 

חז� ישר-א-ל  ישראל  נקרא  זה  ןהעליון 

שחודד  אלקים  קל  בחזרה  לקל  רנו 

בבחינת הא' כפי שחודד(. אבל מ"מ זה 

צבקות, האות  השם  של  ההגדרה  עומק 
משמשת  ולכאן, היא  א' משמשת לכאן 
ליש� לנבראים  משמשת  והיא  אלבורא 

ראל, זה אות הוא בצבא שלו.

שם  הוא  א'  אות  בו  שיש  הנוסף  השם 
אלא  אינו  בעומק  אדנות  שם  אדנות. 
של  ההתפשטות  כל  כלומר,  א'.  אות 
הרי  זה  ד'נ'י' - דין, א'-דין  הוא  האדנות 
אדנות  שם  של  השורש  אדנות.  שם 
הא'  שממציאות  אלא  א',  אלא  אינה 
כפי  אדנות  שם  והיא  התפשטות  נעשה 
מצר� אנחנו  כאשר  ובעומק   . דשחודד
עלה  א'ל' והל"ב  של  ההבחנות  שני  פים 
גי� זהו  והכולל  התיבות  ועם  ס"ג  ובידינו 

הוא  אדנות  הגדרת  אדנות.  שם  של  לוי 
"אין מלך בלא עם". יש הבדל עצום בין 
העצ� ההבדל  מה  אדנות.  לשם  תצבאות 
מי ביניהם? בשם צבקות זה "ברא כרעא 
אדנות  בשם  מאביו,  חלק  הוא  דאבוה", 
ההגדרה היא שהוא חל עליהם מבחוץ, 
כמו ששם שמים חל על הסוכה, וכידוע 
ואדנות,  הויה  שילוב  בגימטריא  סוכה 
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יוהרי שחל על הדבר. זה לא חלק מעצ�
הדבר, זה  על  חל  הוא  הדבר, אלא  מות 

נקרא בעומק שם אדנות.

החיבור של הא' דרך האות ב'

על  חל  הא'  איך  הגדרתו  אדנות  שם 
על  שחל  הא'  הנבראים.  מציאות 
מציאות הנבראים זה כוח של אלופו של 
של  באופן  בתחתונים  שמתגלה  עולם 
שם,  שהוזכר  כמו  אחרת  בלשון  אדנות. 
הא'  כהגיית  בתוכה  נעלמת  הא'  בהוי"ה 
יוצא  הא'  אדנות  בשם  נעלמת.  שהיא 
שם  של  הגילוי  עיקר  לגילוי.  מהעלם 
בעולם.  מתגלה  שהקב"ה  הוא  אדנות 
המקדש  בית  הוא  הגילוי  מקום  עיקר 
זה  המקדש  בית, בית  תבנה  נקרא  שזה 
עומק   בב', זה  שהא' מתלבשת  ההגדרה 
שאני  כשם  לא  אדנות,  שם  של  הגילוי 
ונקרא  בהוי"ה  נכתב  נקרא,  אני  נכתב 
לפי  בעומק  כאן  כתוב  מה  אז  באדנות. 
נכתב  הקודש  השתא? שם  שהוזכר  מה 
"ה באופן של א' נעלמת, נקרא בא� יבהוי

דנות באופן שהא' גלויה על ידי מדרגת 
תהאדנות שהיא בבחינת השראת השכי�

נה. בית המקדש, הב' שבדבר הוא מקום 
במציאות  מתלבשת  הא'  אז  ההשראה, 
זה  הב'  במציאות  והתלבשותה  הב', 
אגופא הגדר של גילוי הא' שיש כאן בע�ו

לם דידן.

אקי"ה,  ושם  הוי"ה  שם  את  א"כ  הזכרנו 
שם קל ואלקים, שם צבקות ושם אדנות. 
הא'  היא  בעיקר  אצלנו  שמתגלה  הא' 
מוסד  יסוד  זה  אדנות.  שם  שבבחינת 
לענייננו  בפרטות  רבותינו, אבל  בדברי 
בה, אנחנו  עוסקים  א' שאנחנו  כל  דידן 

שבד� האדנות  שם  מכוח  בה  םעוסקים 
בר. לדוגמה, אם אנו רוצים לעסוק בשם 
התחלת  א'פה  שהזכרנו  שכמו  אלקים 
לדבק  רוצים  אנו  אם  פה,  היא  ההגיה 
מצטר� אנחנו  מדריגה  באותה  ועצמנו 
תפתח  שפתי  "א-דני  אדנות,  מכוח  פים 
מצטרפים  לא  אנחנו  תהלתך".  יגיד  ופי 
עצמו,  האלקים  מכוח  לא'פה'  לאלקים, 
שבו  רבינו  משה  במדרגת  רק  שייך  זה 
בקול  יעננו  והאלקים  ידבר  משה  נאמר 
אבל  גרונו.  מתוך  מדברת  שכינה  זה 
להצטרף  באים  אנחנו  כאשר  אצלנו 
לכוח הא'-פה אנחנו מצטרפים למדרגת 

אדנות ומכוח האדנות חל הדבר.

מד� יש  עכשיו.  שאמרנו  מה  את  דנחדד 
אחר  המדרגה  את  ויש  תורה  מתן  רגת 
שנפלו ממדרגת מתן תורה, שאז זה גילוי 
כשהיינו  משכן.  של  באופן  שכינה  של 
בגילוי  היה  זה  תורה  מתן  של  בגילוי 
הג� מפי  לך  יהיה  ולא  אנכי  פה,  א'  לשל 
בורה שמענום, גבורה זה הגימטריא של 
מדבר  הקב"ה  כאשר  כביכול  אז  י'ו'ר', 
ההגיה  אומר  שהוא  הראשון  האות  מה 
הראשונה שיוצא מאותו פה כביכול פה 
ה' אל� אנכי  הא' של  מעלה? א', זה  לשל 
מתן  ממדרגת  נופלים  כאשר  אבל  קיך. 
ואז  א',  לאותה  כיסוי  נעשה  אז  תורה, 
במדרגת  לא  השכינה  השראת  מתגלה 
משכן  משכן.  במדרגת  אלא  תורה  מתן 
דחויא, אז  המשכא  את  לתקן  זה  כידוע 
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היא  חלה?  הא'  אופן  שבאיזה  מתגלה 
נקרא  גופא  זה  ב',  של  באופן  רק  חלה 

בית המקדש.

הדבר ברור, יש בית מקדש ראשון ויש 
בית מקדש שני. השורש שיש שני בתי 
נבנה  המקדש  בית  כי  הוא  מקדשות 
היה  הא' זה  של  גילוי  היה  ב', אם  מאות 
אבל  השלישי.  המקדש  בית  של  הארה 
במציאות  מתלבש  שהא'  כשמתגלה 
שמשיגים  ההשגה  עומק  כשזה  הב', 
אלא  הא' לעצמו  של  גילוי  אין  כך  מצד 
נוספת  ראיה  המקדש.  בתי  ב'  זה  בב'. 
לדבר יש ממה שהזכרנו בדבר הראשון 
רשנאמר כביכול במאמר פיו ויאמר אל�
קים יהי אור ויהי אור. הגמ' בב"ב אומרת 
אורו  נקרא  המקדש  שבית  אחד  ללשון 
של עולם, איפה  האור מתגלה? בב', אין 
הבית.  של  במציאות  אלא  לאור  גילוי 
מתג� לא  המקדש  בית  של  האור  יגילוי 

אלא  לעצמה,  מופשטת  כמציאות  לה 
הב',  של  בהלבשה  הוא  גילויו  עומק  כל 
זה בית המקדש שנקרא אורו של עולם, 

שם מקום הלבשתו. 

שהוא  זאת  לעומת  תורה  מתן  במדרגת 
תבמדרגת קודם החטא, שאז היינו במד�

ממלאך  חירות  הלוחות"  על  "חרות  רגת 
כמות  הא'  של  גילוי  היה  שם  המות, 
שהוא.  כמו  היה  האור  אנכי  א'  שהוא, 
דבריך,  ויאירו  פיך  פתח  נאמר  כך  מצד 
שהיו  תורה  מתן  מדרגת  של  העומק  זה 
את  רואים  למה  הקולות,  את  רואים 
הא'  בדיבור,  האור  את  היה  כי  הקולות 
הדבור  אז  האור,  בו  מתגלה  אנכי  של 
הדבר,  של  כמציאות  מתגלה  לא  הזה 

אלא בראיה ממש.

שהקב"ה  דיבור  שכל  חז"ל  בדברי  ידוע 
ולא� כולו  העולם  בכל  התפשט  רדיבר 
השורש  איפה  בלוחות,  נחקק  מכן  חר 
שיש שני בתי מקדשות? שורש דקלקול 
השורש  איפה  בב',  שמתלבש  שאמרנו 
הקל� נקודת  מצד  בב'  מתלבש  אשהוא 

השורש  מה  העגל,  דחטא  שורש  קול, 
דחטא העגל נשתברו הלוחות, והשורש 
לוחות  שני  הרי  הוא?  מה  זה  לפי  הדק 
הדיבור  הא' של  בידו, אז  הוריד  אבנים 
ובעומק  אבנים,  לוחות  בשני  מתלבש 
כלומר  שהוזכר,  כמו  א'ב'  אותיות  אבן 
הא' בב', שזה  של  ההלבשה  הוא  האבן 
הב'  הוא  שהבן  והבן,  האב  של  השורש 

ביחס לאב שהוא הא'.

לאבל מ"מ עומק הגילוי שמתגלה במדר�
גת מתן תורה עצמו, מצד הדיבור עצמו 
אהוא היה א', אבל כשהוא התלבש בל�ו

הזאת  בב'. ההלבשה  התלבש  הוא  חות 
והדיבור  שבכתב,  תורה  קרויה  בלוחות 
שבע"פ  תורה  כידוע  שבע"פ.  תורה  קרוי 
ותורה  אלקיך",  ה'  "אנכי  בא',  מתחילה 
שבכתב מתחיל בב' של "בראשית ברא", 
שבע"פ  בתורה  הוא  זה  של  והשורש 
עצמה שנחקקה בלוחות שהם שנים, אז 
היא הפכה להיות מתורה שבע"פ לתורה 
תורה  להיות  הופכת  וכשהיא  שבכתב, 
בשבכתב אז זה בבחינת ב', זה עומק נק�ו

דת הדבר כפי שנחדד.

בי� הא' שיש  של  הגילוי  את  נבין  "ז  ילפי
עצמי  גילוי  לנו  אין  שחודד  כפי  דינו, 
להיות  הופך  זה  אלא  הא',  מציאות  של 
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גורם  זה  אז  בב',  הלבשה  של  מציאות 
ומכ�ו נעלם  נסתר,  להיות  הופך   ' אשהא

אופן  יש  אבל  בב'.  מתלבש  הוא  סה, 
שהב' מכסה לגמרי את הדבר, ויש אופן 
שהבית יש בו נקודה של גילוי. לדוגמה 
בעלמא, בית שאין בו חלונות נקרא בית 
אפל ואינו מקבל טומאת נגעים, כי כתוב 
יהיה  שזה  וצריך  בבית"  לי  נראה  "כנגע 
תבית שיש בו ראיה. מה הוא עומק ההג�

דרה של בית אפל? בית צריך שיהיה בו 
נכנס  לא  חלונות  בבית  אין  אם  אור, אז 
מאותיות  מתהפכת  הא'  ואז  לבית,  אור 
אל"ף לאותיות אפל, זה נקרא בית אפל. 
מה הוא בית אפל? בפשטות אין בו אור 
מתגלה  הא'  בעומק  אבל  אפל,  הוא  אז 
הנכון  בצד  תתגלה  שהיא  או  בית,  בכל 
בבית  ויש  אור  בבחינת  שהוא  והשלם 
אור, אבל אם אין בבית מציאות של אור 

הא' מתגלה בבית בבחינת אפל.

ניתן עוד דוגמה לדבר. בתיבת נח כתוב 
אחד  ולפירוש  לתיבה"  תעשה  "צהר 
ברש"י צהר הוא חלון, והאור נכנס דרך 
החלון. על אף שזה דקות לעצמה כי הרי 
י"ב חודשים לא שימשו המאורות, אבל 
שדר� מקום  זה  חלון  כוללת  הכהגדרה 

רש"י  אומר  שני  ללשון  האור;  נכנס  כו 
שהצוהר לא היה חלון אלא אבן טובה, 
אבן  שהזכרנו  טובה? כמו  האבן  זה  מה 
הבית  אותיות  הוא  תיבה  א'ב'.  אותיות 
מאיר  אז  רבות,  פעמים  שהוזכר  כמו 
בה ההארה של הא' בתוך מציאות הב', 
ילפי הלשון הראשון הא' האיר דרך הח�

יש  השני  הלשון  ולפי  התיבה,  על  לון 
בתוך  האור  מאיר  כך  ומכוח  טובה  אבן 
של  מדרגתו  הוא  וזה  הבית,  מציאות 
הגילוי שמתגלה בתוך מציאות התיבה. 
שהיה  לפי  שלם  היה  לא  זה  כמובן  שם 

צד דקלקול י"ב חודש.

עניין האותיות א' וה' באברהם אבינו

ב�ה אותיות  אברהם  אברהם,  ועד  חמנח 
אומרת  העולם.  נברא  באברהם  בראם, 
בצוארו  תלויה  היתה  טובה  אבן  הגמ' 
לשל אברהם אבינו, הרי על אברהם אבי�
נו דורשים חז"ל מי העיר ממזרח צדק זה 
אברהם אבינו שהזריח שמו של הקב"ה 
הז� שאברהם  הדבר  כוונת  מה   . םבעולם

אברהם  בעולם?  הקב"ה  של  שמו  ריח 
יש בו שורש א' של האור, ויש בו שורש 
של  הא' ההגדרה  מצד  הבנין, אז  ב' של 
צדק",  ממזרח  העיר  "מי  היא  אברהם 
הוא מאיר את עומק ההארה, ומצד הב' 
מתגלה  מה  עולמות  בונה  שורש  שזה 
נברא  באברהם  בהבראם-  באברהם? 

העולם?  נברא  באברהם  זה  מה  העולם. 
אבל  א',  באות  מתחיל  אמנם  אברהם 
םכשאומרים באברהם נברא העולם נק�ו

דת הגילוי היא הב' שבדבר, זה הלבשה 
נברא  באברהם  הוא  זה  בב',  הא'  של 
נקודת  עומק  מאיר  באברהם  העולם. 
האור ויש בו את השלימות שמתלבשת 
אבי� אברהם  של  מדרגתו  הוא  זה   ,' בבב

הא'  של  הלבשה  אור,  בבחינת  אב  נו. 
בב', הלבשה של האור במציאות הבית, 
שמתגלה  ההארה  נקודת  עומק  הוא  זה 

באברהם אבינו בשורש בנין דתיקון.

בכל בית ובית יש לו מחיצות ויש לו גג, 
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הוא  חלון, הפתח  או  פתח  יש  למחיצות 
וחלון  ויוצאים,  נכנסים  שיהיו  מנת  על 
יש  ואם  לאויר,  ומשמש  לאור  משמש 
דרך  אז  פתח  או  חלון  בלי  אחד  דופן 
הדופן הזה לא נכנס אור אבל עדיין יש 
אברהם  אצל  אבל  דפנות.  משאר  אור 
ואבינו אהלו של אברהם היה פתוח מא�

היה  זה  כפשוטו  ודאי  אז  צדדים,  רבע 
בק� להיכנס  שיוכלו  האורחים  לבשביל 

לות מכל צד ושלא יצטרכו לטרוח ועוד 
דקויות מהסגנון הזה, אבל למהלך דידן 
שמכל  באופן  פתח  הוא  הדבר  עומק 
העיר  "מי  בפשטות  הרי  אור,  נכנס  צד 
ממזרח צדק" האור מגיע מצד מזרח שם 
מתפשט  והוא  חמה  של  תחילתה  עיקר 
היא  ובמערב  דרה,  חמה  שם  לדרום 
כלל.  חמה  אין  צפון  בצד  אבל  שוקעת, 
אז כמו שאומרת הגמ' צפון מלשון שזה 
כבר  בעומק  אבל  אור,  שם  אין  כי  צפון 
נקרא  צפון  מאוד  רבות  פעמים  הוזכר 
צפון משני צדדים, מהצד התחתון נקרא 
צפון מלשון ששם אין אור והדבר צפון 
נקרא  צפון  העליון  מהצד  אבל  ונסתר. 
צפון מלשון אור הצפון לצדיקים לעתיד 
את  פותח  אבינו  כשאברהם  אז  לבוא, 
האהל שלו מכל ארבעת הצדדים אז גם 
בצד צפון יש פתח, אם גם בצד צפון יש 
הצפון  שם? האור  מאיר  אור  איזה  פתח 

לצדיקים לעתיד לבוא.

לבוא  לעתיד  לצדיקים  הצפון  האור 
בנ� נמצא  בהלבשה, הוא  עכשיו  אנמצא 
שהצ� נראה  זה  כך  ומצד  כיסוי,  תקודת 
ומצד  וחשוך,  אפל  צד  להיות  הופך  פון 
הצפוני  "ואת  הרעה,  תפתח  מצפון  כך 
הגמ'  שדורשת  כמו  מעליכם"  ארחיק 

שע�ו הרע  יצר  זה  סוכה  מסכת  ףבסוף 
מסתיר  האדם, הוא  של  בלבו  וצפון  מד 
את מציאות האור כאילו זה מקום אפל 
שאין בו מציאות של הארה, ועל ידי כן 
שהוזכר  כמו  א'-פל  להיות  הופך  הוא 
ששורש הנפילה בבחינת אמרפל. אבל 
אברהם  של  אהלו  פתח  התיקון  מצד 
אבינו יש בו ד' פתחים, ובפרט יש בו את 
כך  מכוח  צפון,  צד  שהוא  הפתוח  הצד 
מאירה  ההארה  שעומק  הדבר  מתגלה 

דווקא ממקום הצפון.

שהיא  הדבר  עומק  את  נבין  זה  לפי 
מעיק� אברהם  הצפון.  ממקום  המאירה 

רא נקרא אברם ולאחר מכן התווסף לו 
במנ� הגמ'  שאומרת  כמו  ה', הרי  תהאות 

חות צורת האות ה' היא פתוחה מלמטה, 
שנופל,  למי  פתח  השאיר  הקב"ה  ח"ו 
והכרעיה של הצד שמאל פתוח שישוב 
שהוא  מהיכן  הגמ',  שואלת  בתשובה. 
מיל� מסתייעא  לא  יכנס?  משם  איצא 

פתח  של  מציאות  שיש  א"כ  נמצא  תא. 
בצד התיקון שהוא מקום ההארה. אבל 
מצד דקלקול זה בבחינת "לפתח חטאת 
הא'  חטא  במילה  שהזכרנו  וכמו  רובץ" 
שבחטא נעלם, שם מקום ההסתרה של 
מציאות  שיוצר  פתח  יש  כן  ידי  הא', על 

דצד הקלקול.

זה  ה'  האות  לאברהם  התווסף  כאשר 
אבותיך  אל  תבוא  "ואתה  מצד  היה 
הבטיחו  טובה"  בשיבה  תקבר  בשלום 
לע� וישמעאל  תרח  שעתידים  "ה  בהקב

אברהם  זכה  מה  ומכוח  תשובה.  שות 
כי  דבר,  אותו  את  לו  שיבשרו  אבינו 
הוא נקרא אברהם, התווסף לו האות ה' 
הה'  תשוב-ה',  כידוע  תשובה,  בבחינת 
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לא� ה' שהוסיפו  מאותו  ששבה.  זו  אהיא 
שהם  נתבשר  הוא  בשמו  אבינו  ברהם 
שבים  הם  אופן  באיזה  בתשובה.  שבים 
בתשובה? מכוח הה' עצמה, מדברי הגמ' 
שהזכרנו, יורדים בצד התחתון של הה' 
כוח  יש  מאיפה  העליון.  בצד  ועולים 
כביכול  ודאי  העליון? אז  מהצד  לעלות 
תוקף  סגי,  חילא  גופא  זה  תשובה  בעל 
בעומק  אבל  ומתעלה,  עולה  והוא  חזק 
צפון  הזכרנו  דקה,  יותר  היא  ההגדרה 
ונ� צפון  הסתרה  יש  שם  התחתון  דמצד 
וצפון  עומד  זה  שם  העליון  מהצד  סתר. 
לעתיד  לצדיקים  שצפון  אור  לצדיקים, 
כל  מתגלה?  הוא  בסוף  איך  אבל  לבוא 
זה  ועולה,  צף  מלשון  צפון  נקרא  צפון 

הכוח של בעלי תשובה לשוב ולעלות.

הוא  חנוכה  של  האור  בעניין,  ונרחיב 
םששם מאיר האור הצפון לצדיקים. מד�

ליקים את הנר לכתחילה בשמן שטבע 
השמן לצוף. זה עומק ההארה שמאירה, 
יש  שצפון,  מה  מתגלה  איך  הוא,  צפון 
את מה שמטמינים את הצפון בפסח ואז 
ילפינן  בבחינת  הצפון, זה  את  מחפשים 
שאומרת  כמו  מחיפוש  וחיפוש  מנר  נר 
לא  שמן  במדרגת  אבל  בפסחים.  הגמ' 
צף  מעצמו  השמן  אלא  בנר  מחפשים 
גופא  הוא  הצפון?  יוצר  מה  אז  ועולה, 
שחוז� ה'  לפי"ז  ועולה.  צף  שהוא  םגורם 

העליון  השמאלי  מהצד  בתשובה  רים 
של הה', מכוח מה חוזרים בתשובה? כי 
הדבר צף ועולה, מה שצף ועולה זה גופא 
נקודת  עומק  של  העליה  נקודת  שורש 
אבינו,  אברהם  מכוח  התיקון, שמתגלה 

מהה' שהתווספה לאברהם אבינו. 

אב� דידן,  במהלך  הדבר  ברור  זה  ילפי 

את  מגלה  הוא  א',  באות  מתחיל  רהם 
יש  הה'  שמכוח  מגלה  הוא  אבל  האור, 
מגלה  הוא  איך  נוספת,  לעליה  שורש 
הוא  נוספת?  עליה  יש  הה'  שמכוח 
הה'  ואז  א',  באות  ה'  האות  את  ממלא 
מתגלה בה הא', ואז מכוח הה' הוא חוזר 
העיר  "מי  אברהם  של  האור,  של  לא' 
חממזרח צדק". זה עומק התשובה שמת�

גלה מכוח מדרגת אברהם אבינו שהוא 
הה' עצמה  את  מאיר  הוא  תשובה.  בעל 
היא  הדבר,  נקודת  את  מאירה  שהיא 

מתקנת את הא' שהיא שורש הכל.

אבל  אור,  שורשו  הא'  לעיל,  הזכרנו 
כאשר הא' נופלת מאור, נעשית הכפלה 
והא'  הרע,  של  הר'  שורש  שזה  הר'  של 
הופכת להיות ארור, מציאות של ארור. 
אברהם אבינו הוא היפך של ארור, הוא 
מברכיך".  "ואברכה  ברוך  של  מציאות 
ונכ� ארור  מכלל  יצא  כן, עבדו  על  ריתר 

שאין  עליו  נאמר  ברוך, אמנם  לכלל  נס 
מכן  לאחר  אבל  בברוך,  מידבק  ארור 
"בא ברוך ה'". ברוך אותיות ב' ר' ך' עולה 
' פעמים א', וזהו י' ו' ו' ר' שעולה בגי� בלב
התי� נקודת  שורש  זה  רכ"ב.  אמטריא 

מכחו  ההארה  עומק  מתגלה  ובזה  קון, 
אבינו  שאברהם  אבינו,  אברהם  של 
המרכ� הן  והן  האבות  במדרגת  אהוא 
מדר� את  מתקן  רכ"ב, הוא  שורש  הבה - 
במדרגת  האור  את  ומאיר  המרכבה  גת 
הה' שנעשה העומק של העליה, ואז הה' 
למציאות  חוזרת  שהיא  באופן  מתגלה 

של הא'.

הזכרנו שבשם הוי"ה הא' נעלמת, ובשם 
באלקים,  שמתגלה  הא'  את  יש  אלקים 
אז  התיקון  מכוח  כן  על  ויתר  א'-להים. 
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' שבאלקים מתגלה בה א', הה' מחזי� ההה
רה את הדבר לתחילת הא' של האלקים, 
זה גופא גילוי של תיקון של מדרגתו של 
העולם,  נברא  באברהם  אבינו.  אברהם 
אלקים  ל"ב  גם  באברהם, ויש  בהבראם 
את  מתקן  אברהם  בראשית.  דמעשה 
להיות  הופכת  שהה'  ומגלה  ה'  האות 
למציאות  הדבר  את  מחזירה  היא  א', 
אברהם  של  מדרגתו  עומק  זה  הא',  של 
בבחינת  נתקנת,  הגבורה  גם  ואז  אבינו. 
אלקים נתקן שהה' חוזרת למציאות הא' 
ומתגלה הכל בחזרה במדרגת האור של 

מדרגת הא'.

יש עוד גילוי שמתגלה מכחו של אברהם 
שם  את  יש  שהזכרנו  כמו  הרי  אבינו. 
הבאות:  מהאותיות  מורכב  והוא  הוי"ה, 
בגימט� עולה  י'ו'ד'   שלה  שהמילוי  י' 
הא'  של  הצורות  אחת  וזה  עשרים  ריא 
שהמי� ה'  בא  אחריו  שחודד;  כפי  י'ו'ד' 
לוי שלה הוא ה'א'; אחרי זה ו' שמילויה 
אברהם  לפי"ז  ה'.  עוד  ובסוף  ו'א'ו',  הוא 
בבחינת  ה'  האות  לו  שנתווסף  אבינו 
הה'?  את  משיב  הוא  לאיפה  תשוב-ה, 
שם  של  האחרונה  הה'  שזה  אופן  יש 
הוי"ה והוא ממלא אותה בה' א', ואז היא 
חוזרת לו' שיש במילויו א', זה הו' אלפין 
שנאמרו בפסוק ראשון של התורה כמו 
של  מדרגתו  מצד  זה  בעומק  שהוזכר. 
לפני  התהלך  בו  שנאמר  אבינו  אברהם 
קודש, כי� ברית  האות  וזהו  תמים  הוהיה 

ו',  במדרגת  היא  קודש  ברית  האות  דוע 
היא בצורת ו', התהלך לפני והיה תמים, 
אות  שזה  אמת  אות  מתגלה  כן  ידי  ועל 
ברית קודש, תמים תם מצטרף לאות א', 
הו', זה  הה' למדרגת  את  מחזיר  הוא  אז 

אבינו  באברהם  שמתגלה  אחד  מהלך 
מצד הה'.

מוליד  אינו  אברם  בו  נאמר  בעומק 
נקודת  היה  איפה  אז  מוליד,  ואברהם 
השינוי? באות ברית קודש, שם נשתנה 
מוליד.  לאברהם  מוליד  אינו  מאברם 
ה'  האות  את  ממלאים  כאשר  ובעומק 
' זה גימטריא ו', זה גופא מדרגת התי� אבא

קון של האות ו' שהתגלה במדרגתו של 
מחזי� וא"כ  הזה.  ביחס  אבינו  םאברהם 

רים את האות ה' לה'א' ולאות ו' ו'א'ו', זה 
מצד  אבינו.  אברהם  של  מדרגתו  עומק 
הזה  היחס  ואחד,  י"ג  גימטריא  ו'א'ו'  כך 
היה  "אחד   - אבינו  אברהם  על  נאמר 
מדרגת  מצד  קראתיו",  "אחד  אברהם", 
האחד שהוא מחזיר את הה' לו' זה אחד 

קראתיו, אחד היה אברהם.

אבל יתר על כן אברהם מחזיר את הה' 
ההאחרונה שבשם הוי"ה למדרגת ה' רא�
שונה, הוא מצרף ה' בתראה ותתאה לה' 
עילאה, אברהם אבינו מתווסף לו האות 
בתשוב-ה,  כמו  היא  הדבר  כוונת  ה', 
מד� זה  הקודמת,  לה'  שבה  עצמה   ' ההה

רגה נוספת במדרגתו של אברהם אבינו 
שמשיב את מציאות הה'. ובעומק הדבר 
שמם,  נשתנה  ושרה  אברהם  ברור, 
אברם ושרי שניהם קיבלו ה', מה כוונת 
קיבלה  היא  ה'?  קיבלו  ששניהם  הדבר 
הה'  את  קיבל  והוא  התחתונה,  הה'  את 
אה� יחד  זיווגם  ואילך  ומכאן   , ההעליונה

דדי מצרפת שני הה' בבת אחת. זה אופן 
האחרונה  הה'  את  משיב  שהוא  נוסף, 

לה' העליונה.



בלבביפדיה מחשבה אות אל"ף מח 

א' בבחינת י' בעקידת יצחק

היא  לאיפה  תשוב-ה  כן  על  יתר  אבל 
הראש�ו לי'  לשוב  צריכה  הה'   ? בתשוב
אברהם אבינו, יש  נתנסה  נה, י' נסיונות 
נח,  עד  הראשון  מאדם  דורות  עשרה 
עשרה  של  גילוי  זה  אברהם  עד  ומנח 
אחד באברהם, זה מנח עד אברהם אבל 
נתנסה  נסיונות  עשרה  אבינו  באברהם 
הוא  מה  דידן  לענייננו  אבינו.  אברהם 
שנתנסה  נסיונות  עשרה  שיש  השורש 
שהיא  הא'  במדרגת  אבינו?  אברהם 
הא'  שהוא  אבינו  אברהם  י'.  במדרגת 
באברהם הנסיונות שלו הם במדרגת א', 
בא' שצורתה י'ו'ד' שזו מדרגת נסיונותיו 
אב� של  הנסיון  אז  אבינו.  אברהם  לשל 
רהם אבינו הוא להחזיר את הכל לי' של 
א', זה  האות  י'ו'ד' שזה  שהיא  הוי"ה  שם 

שלימות מדרגתו של אברהם אבינו.

בנך  את  נא  "קח  מתנסה  אבינו  אברהם 
הע�ו מה  לעולה".  והעלהו  אהבת  ראשר 

הוא  הנסיון  של  הנסיון? העומק  של  מק 
לצאת מהיחס של א-ל מהאלקים, ממה 
הכוח  באדם  יש  לזולתו.  פונה  שהוא 
הולדה, זה כוח של אקיה, מה הוא בורא 
איפה  עולמות.  בוראי  אתם  אף  עולמות 
פעמים  הזכרנו  עולמות?  בוראי  אנחנו 
, בכוח ההולדה אנחנו בוראים ע�ו תרבות

למות. כאשר הקב"ה אומר לו לקחת את 
הדבר,  הגדרת  מה  אז  ברא,  שהוא  מה 
את  תבטל  הקל,  של  היחס  את  תבטל 
מ�ו אינו  אברם  ההולדה.  כוח  ששורש 

הוא  כאשר  מוליד, ועכשיו  אברהם  ליד 
להיות  חוזר  זה  בנו  את  לעקוד  לו  אומר 

מעין אברם אינו מוליד. ודאי שהדברים 
לא כפשוטם, אבל בעומק עיקר תולדתו 
ובעקידת  יצחק,  אלא  אינו  אברהם  של 
כוח  שורש  את  עוקד  בעצם  הוא  יצחק 
, מצד כך הוא חוזר חזרה ומח� הההולדה
זיר את הה', לאיפה הוא מחזיר את הה'? 
הוא מחזיר אותו בחזרה למדרגת הי', כל 
ה' נקרא ה' מלשון הא לכם, ואם עוקדים 

את הדבר מחזירים  אותו לי'.

יצחק  עקידת  השיטות  רוב  לפי  כידוע 
נסיון  זה  כלומר  העשירי,  הנסיון  הוא 
רלחזור בחזרה לא' במדרגת י'. אחר הד�

ברים האלה ניסה האלקים את אברהם, 
הא',  במדרגת  אבל  עשרה  של  נסיון  זה 
אלא  נשאר  ולא  יצחק  את  עוקדים  אם 
אל� ב'  בבחינת  שנים  במקום   , םאברהם

פין זה הופך להיות א' אחד של אברהם 
אבינו, זה גופא עומק הנסיון של הדבר.

אברהם  אמר  חז"ל,  אומרים  ובעומק, 
אמרת  אתמול  לשאול  לי  היה  אבינו 
אתה  זרע, והיום  לך  יקרא  ביצחק  כי  לי 
מתגלה  כאן  לעולה,  העלהו  לי  אומר 
עומק  זה  והיפוכו,  דבר  ממך"  "במופלא 
הנסיון של מדרגת הא'. "וישכם אברהם 
בבוקר ויחבש את חמורו", הזכרנו כאשר 
א' נופל למטה הוא הופך להיות אותיות 
יצא  הוא  בבוקר  אברהם  וישכם  אפל, 
למדרגה  מתעלה  והוא  שבא'  מהאפל 
של פלא, כלומר דבר מופלא, אם יצחק 
היה אז יש לו מצוה ללמד את בנו, "למען 
אשר יצוה את בניו ואת בני ביתו אחריו 
ומשפט"  צדקה  לעשות  ה'  דרך  ושמרו 
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בלימוד  ליצחק  ביחס  הא'  מתגלה  ואז 
לאחרים, "אאלפך חכמה אאלפך בינה", 
אבל כאשר הוא עוקד את יצחק והיה לו 
דבק  שהוא  סימן  זה  שאל  ולא  לשאול 
הנסיון  מדרגת  עומק  זה  העליונה.  בא' 
אבינו,  אברהם  של  במדרגתו  שהיה 
שהיא  הוי"ה  שבשם  לי'  בחזרה  לחזור 

בבחינת הא' כפי שהוזכר.

בא'  שמתגלה  ביותר  העליון  השורש 
כפי שהוזכר זה ב' הבחנות. הבחנה אחת 
היא להחזיר את הא' למדרגת שם הוי"ה 
וכמו  כ"ו,  של  גימטריא  זה  י'ו'י'  עצמו, 
בחזרה  הדבר  את  מחזירים  שנתבאר 
כאשר  בעומק  אבל  העליונה.  למדרגתו 
העליונה  למדרגה  האור  את  מחזירים 
שהיא במדרגת שם הוי"ה, ההחזרה היא 
לחזור  רק  לא  הנעלם.  לשורש  החזרה 
הי' שהוא  של  המילוי  לי' כפשוטו, לצד 
תבבחינת י'ו'ד, אלא לחזור לבחינה עמ�ו
הקה יותר, שהיא י'ו'י'. כידוע בדברי רב�ו

תינו י'ו'ד' זה מדרגה תחתונה יותר, ואילו 
כתי� ושני  יותר,  עליונה  מדרגה  זה  י'ו'י' 
ותפי� דרש"י  תפילין  כנגד  הם  אלו  תבות 
לין דר"ת, תפילין דרש"י הם מה שאנחנו 
שלהם  והכתיבה  לדינא  בעיקר  נוהגים 
דר"ת  בתפילין  י'ו'ד',  הוא  הא'  בצורת 
כתיבת הא' היא י'ו'י' דזה מוחין דגדלות.

דקטנות  ומוחין  דגדלות  מוחין  הוא  מה 
ביחס  מדברים  דידן? כשאנחנו  בערכין 
שורש  זה  י'ו'ד'  נכתוב  אם  הוי"ה,  לשם 
כותבים  כאשר  אבל  האדנות,  של  לד' 
י'ו'י' נמצא כולו במדרגת הוי"ה. לא כשם 
ישאני נכתב אני נקרא, נכתב הוי"ה ונק�

רא אדנות, כאשר כותבים י'ו'ד' זה שורש 

כותבים  כאשר  לאדנות.  שורש  לנקרא 
כפי  הוי"ה  שם  של  גימטריא  שזה  י'ו'י' 
שהוזכר, זה מוחין דגדלות, ובזה מתגלה 
ששורש העליון של שם הוי"ה, וכמו שנכ�

תב בתפלין של ר"ת. לאותו שורש עליון 
הארת  מדרגת  עומק  את  להחזיר  צריך 

הא' כפי שחודד.

אבינו, "באברהם  באברהם  הזו  ההארה 
נברא העולם", הוא מגלה את החזרה רק 
שם  של  למדרגה  בעולם  הנברא  בתוך 
בי'ה'ו'ה' - ה' לו' או  שנתחדד  כפי  הוי"ה 
הבחנה  זוהי  שבי'.  י'ו'ד'  בבחינת  לי'  ה' 

אחת. 

העליונה  המדרגה  והיא  שניה  הבחנה 
שהוזכר  כפי  מתגלה  שהא' חוזרת  יותר 
מת� אברהם  אצל  תורה.  מתן  תבמדרגת 

בעיקר  אבל  באורייתא  איסתכל  גלה 
נברא  "באברהם  עלמא,  הברא  מתגלה 
תורה  מתן  במדרגת  בהבראם.  העולם" 
שהוא  באורייתא  האיסתכל  מתגלה 
ההבחנה  ומצד  יותר,  העליון  השורש 
בדברי  אחרת  י'. בלשון  ו'  י'  מתגלה  הזו 
של  בשילוב  כידוע  הך,  והיינו  רבותינו 
וי'  בתחלתו  י'  נקבל  ואדנות  הוי"ה  שם 
בסופו, ב' התיבות הללו לכל אחד יש ד' 
אותיות וביחד זה ח' אותיות. י' בתחלתו 
וי' בסופו ובאמצע ו' אותיות, זה י' ו' י'. זה 

ההבחנה של שורש השם הוי"ה.

אקיה  שם  הזכרנו  יותר,  עמוק  באופן 
)בצורת  בגימטריא  עולה  א'  א-היה, 
עשרים.  בגימטריא  והיה  עשרים,  י'ו'ד'( 

בגימ� ע'ש'ר'י'ם'  המילה  אותיות  עכידוע 
טריא כתר. מצד ההבחנה הזו יש אקיה 
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שנקרא על שם מה שעתיד להיות, אבל 
הופך  זה  ו'היה'  הא'  את  מחלקים  אם 
היה  העבר, היה-א', פעם  שם  על  להיות 
הווה  זה  בעומק  כמובן  א'.  של  מציאות 
ונ� היה  זה  ההתגלות  מצד  אבל   , דתמיד
אז  הזו  ההבחנה  מצד  מ"מ  אבל  עלם. 
העליה של שם הוי"ה עולה לאקיה, למה 
א'.  של  מציאות  שהיה  א'  להיה  שהיה, 
חוז� הוי"ה  שם  של  אותיות  הארבע  לכל 

לא' את  א', להחזיר  באות  ונכללים  רים 
להחזיר  כן  על  ויתר  י'ו'ד',  שזה  י'  האות 
שם  בגימטריא  שעולים  לי'ו'י'  זה  את 
הוי"ה. הזכרנו נקודת ממוצע שי'ו'ו'ד' גם 
הוא עולה הוי"ה, אבל הוא הוי"ה ממוצע  
שם  עיקר  אבל  לי'ו'ד',  י'ו'י'  הי'ו'ו'  בין 

הוי"ה מתגלה בי'ו'י'.

הדבר  את  מחזירים  כן  על  יתר  אבל 
השם  את  מחזירים  כך  מצד  עצמו,  לא' 
הדוגמה  שבו.  העבר  בו  ומתגלה  אקיה 
בתורה  נאמר  פעמים  ג'  לזה,  הבהירה 
שם אקיה כנגד עבר הווה ועתיד, אקיה 
אבל  עליכם.  שלחני  אקיה  אקיה,  אשר 
היה-א',  הוא  האקיה  של  השורש  עומק 
בתחילתו  שבראשיתו,  מה  ופירושו 
ושמו  הוא  היה  העולם  שנברא  קודם 
של  גילוי  זהו  אחד  ושמו  הוא  לבדו, 
עומק הא', שהא' חוזרת בחזרה למדרגה 
העליונה הראשונה, היה-א, שם החזרה 
הא'  של   במדרגה  כולה  התורה  כל  של 

כמו שנתבאר.

חזרת הא' לקדמותו

שהיא  בבראשית  התחילה  התורה 
בתחיל� סופן  נעוץ  אז  ב',  של  הבבחינה 

"לעיני  הוא  הסוף  בסופן,  ותחילתן  תן 
וחוזר  ל'  ישראל  סוף  כידוע  ישראל"  כל 
בחזרה לב' שזה סוד ל"ב נתיבות חכמה 
רוחוזר חלילה, אבל במהלך העמוק הנ�ו

הל'  לפני  האות  ישראל",  כל  "לעיני  סף 
בבחינת  התורה  כך  א' ומצד  האות  היא 
אלא  ל'ב'  לא  היא  בתחילתן  סופן  נעוץ 
מציאות  נעשה  שמהא'  כלומר  א'ל'ב', 
של ל"ב אבל כל התורה כולה אינו אלא 
גילוי של הא' שהתלבש במציאות הל"ב. 
אבל בעומק יותר מצד ההבחנה הזו אז 
לה� אלא  אינו  התורה  גילוי  כל  קעומק 
הא',  למדרגת  בחזרה  התורה  את  חזיר 
במדרגה  חוזר  שהכל  מגלה  ההיה-א' 

לכמות שהיה.

אלפי  שית  מוגדר  זה  רבותינו  בלשון 
שנין הוי עלמא וחד חרוב והקב"ה עתיד 
לחורבן.  בחזרה  העולם  את  להחזיר 
הוי  שנין  אלפי  שית  הדבר?  עומק  מהו 
ברא- "בראשית"  שהוזכר  כמו  עלמא 

פעמים  ששה  יש  הראשון  בפסוק  שית, 
עלמא  הוי  שנין  אלפי  שית  זהו  א',  אות 
ששה אלפין, אבל חסר את הא' השביעי 
בפסוק הראשון, בתיבה אחת לא הוזכר 
הא'  הוא  רבותינו, מה  שאומרים  א' כמו 
הוי  שנין  אלפי  שית  שחסר,  השביעי 
הוא  חרוב,  הוא  מה  חרוב.  וחד  עלמא 
חוזר למה שהיה, בתחילה בונה עולמות 
שית  ובונה  חוזר  מכן  לאחר  ומחריבם, 
ומחרבים  חוזר  מכן  לאחר  שנין,  אלפי 
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אקיה  שם  נקרא  גופא  זה  שהיו,  לכמות 
כמו שהזכרנו היה-אחד.

מהלכים  שני  שישנם  מבארים  רבותינו 
שהוא  כפשוטו  חורבן  יש  חורבן,  של 
ןחורבן מצד נקודת הקלקול, זה מה שנ�

ומחריבם,  עולמות  בונה  כפשוטו  ראה 
כי  להיתפס  במה  אין  שאם  חורבן  ויש 
בהוויתו  נתפסים?  במה  אז  חרוב  הכל 
הנעלמת, זהו חורבן בצד התיקון. זה מה 
שנקרא חד חרוב שעתיד להיות, מה זה 
דחד חרוב, אחד הוא החרוב. יש מה שח�

דבר  שוברים  שבירה, כאשר  בסוד  רוב 
אחד נעשה ריבוי, זה שורש של הפירוד 
מה  חרוב  בחד  אבל  דפירודא",  "עלמא 
ריבוי, אלא  לא  הוא  מתגלה? שהחורבן 
חד  זה  אחדות,  הוא  החורבן?  הוא  מה 

חרוב.

שהחד  לזה  קורים  הנפילה  מצד  כמובן 
גופא נחרב. אבל ברור שזה לא כך, אחד 
בחרוב זה עוה"ב. בחד חרוב מתגלה שה�
מה  האחד,  מציאות  את  מגלה  חורבן 
נעשה  בעולם  חרוב,  חד  הדבר  כוונת 
העולם  בהחרבת  ריבוי,  של  מציאות 
א' וכמו  ב' פעמים  הריבוי  את  מחריבים 
שהזכרנו שרכ"ב שורש ההרכבה, שורש 
גימטריא  הוא  אל"ף  של  מילוי  השניות. 
שיש, אי"ק  האחדים  כל  זה  כלומר  קי"א 
בחד  שישנם.  האחדים  מתגלה  בכ"ר 
חרוב מתגלה שהכל חוזר בחזרה לאחד, 
לחזור  עתיד  שהכל  היה-א'  האקיה,  זה 

בחזרה למציאות של האחד.

האחרונים  בשיעורים  שהזכרנו  מה  זה 
אלא  אינו  בעומק  כולה  התורה  שכל 

כל  וכו', אבל  ג' אלפין  א', ב' אלפין  אות 
של  ריבוי  אלא  אינם  כולם  האותיות 
מציאות הא', הכל צורות מצורות שונות 
של הכפלה של הא', אבל אין אלא אות 
מציאות  אלא  אינה  והיא  בתורה  אחת 
כל  זה  א'  ויהיה  א'  יש  היה-א'  זה  הא'. 

מציאות הדבר.

עולה  אלף  אחת  פעם  הזכרנו  בעומק 
פעמים  ג'  רכ"ב,  א'  שניה  פעם  קי"א, 
יהיו  "אם  נאמר  זה  על  של"ג,  עולה  א' 
זה  שני  ילבינו",  כשלג  כשנים  חטאיכם 
כשלג  הרכבה,  שנעשה  שנים  מלשון 
אלפין, אז  מתגלה? ג' פעמים  מה  ילבינו 
מתגלה שזה חזקה של אלפין, שכל מה 
כשלג  נקרא  זה  אלפין,  אלא  אינו  שיש 
ילבינו. יתר על כן הארבע פעמים אלפין 
ההת� שורש  וזה  תמ"ד  לחשבון  העולה 

הוא,  להתמדה  חזקה  בין  ההבדל  מדה. 
היא  התמדה  פעמים,  ג'  הוא  שחזקה 
רביעיות  שזה  בתמ"ד  פעמים,  ארבע 
אז  ההתמדה.  גופא  שזה  בעומק  מונח 
שמ� כשנים  חטאיכם  יהיו  אם  קבעומק 

כשלג  אז  הרכבה,  שזה  שנים  רק  תגלה 
הא'  של  חזקה  להיות  הופך  זה   ילבינו 
ואז כל מה שמתגלה אינו אלא מציאות 

של הא'.

אלפין  פעמים  ד'  שהוא  ההתמדה  כוח 
הפה,  מדרגת  של  הגילוי  זה  שהוזכר 
אל� של  מציאות  הוא  היש  כל  עכידוע 

שיש  מה  כל  שמתמיד,  מה  וזה  פין, 
של  גילוי  אלא  אינו  הבריאה  במציאות 
שהזכ� ההבחנות  כל  האלפין.  תמציאות 
שפ� המערכת  שזה  האלפין  בריבוי  ורנו 

איך  הבחנות  הם  בקצרה,  בס"ד  תחנו 
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דברים  של  הרכבה  להיות  הופכת  הא' 
ההרכבות  כל  יותר  בעומק  שונים, אבל 
של הא' עצמה נקראים מופלא, פלא, כי 
מציאות  יוצר  פעם  עוד  זה  בחיצוניות 
זה  על  וכן  רכ"ב  אלפין  ב'  הרכבה.  של 
הדרך - זה הרכבה בתוך הא' עצמה, הא' 
מארבעה  או  משלשה  מורכבת  עצמה 
ואו מחמשה אותיות, כמו שהוזכר למע�

לה י'ו'ו'ד'ד', והי' עצמה יש בה ג' חלקים, 
אבל הכל נעשה ממציאות של הרכבה. 

בהבחנה  היא  עצמה  הא'  יותר  בעומק 
של א'-פלא בבחינת מפליא לעשות, אז 
ההב� כל  שלם.  אחד  הוא  בעומק  להכל 
נ�ו בא'  שדיברנו  ההרכבות  של  תחנות 

וכן  מהרכ"ב  הא'  של  מההכפלה  בעות 
הא'  מהות  בעומק  אבל  הדרך.  זה  על 
עצמה היא אחד קראתיו כמו שאומרים 
עולמו  את  ברא  הקב"ה  להדיא,  חז"ל 
בב' והשאיר את הא' אליו כי הוא אחד, 
ומצד כך גם הא' עצמה אינה אלא אחד 
בא'  שמתגלה  העליון  הפלא  זה  בעצם. 
אחד  א'  אלא  אינו  כולה  הבריאה  שכל 
פלא  בעצם  ההוי"ה  הוא  האחד  והא' 

עליון אלופו של עולם. 

האות  את  לסיים  שזכינו  להקב"ה  נודה 
להת� להמשיך  הבורא  אותנו  יזכה  א', 
חיל את האות ב' ולסיימה ואת כל שאר 

האותיות בכל ענפיהם.

 זמין באמצעות 
 דואר אלקטרוני

bilvavi231@gmail.com

מילון 
ארמי

 ממחבר סדרת הספרים
 בלבבי משכן אבנה 

 תכלית חיבור זה, 
 לבאר לשון הארמי, 
 ולהראות את שורשו 

בלשון הקודש
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מילון ערכים בארמית אידוי

 אידוי, לשון זריקה, כמ"ש )ב"ק, יט, ע"ב( דאדייה אדויי.

ושורש א-ד, שמ'אחד', אחדות, נעשה פיזור לד' רוחות )עיין חשק שלמה, ערך השורשים, 
שורש דד(. וזהו זרק, מלשון זר, זורה לרוח, וכאשר זורה לרוח מתפזר לכל הצדדים, 

וכאשר זורק פעמים רבות לא נופל היכן שנתכוון, כמ"ש )ב"ק, כו, ע"ב( נתכוון לזרוק 
ארבע וזרק שמונה, וזהו פיזור יתר.

הדל"ת  חזרת  והוא  הפיזור.  היפך  זה  וזה,  זה  ואידי,  אידי  כמ"ש  אידי,  ולהיפך 

לאל"ף, ל'אחד'. וכן אוד. וכתב בערוך ערך אוד, וז"ל, אוד – כלי שגורפין בו תנור, 

שכל  בכדי  העצים  מפזר  או  בתנור,  המפוזרים  החלקים  את  והיינו שאוסף  עכ"ל. 

ערך  בערוך  כמ"ש  בלשון ארמית אדבעא,  נקראת  וכן אצבע  באש.  ימולא  התנור 

אדבעא. כי האצבעות מחד הם מפוזרים ועיקר פיזורם הם ד', כי בהן אצבע לעצמה 

)ולכך נקראת בהן, ב-הן, בחינת הן עם לבדד ישכון, שאותיות ה"ן אותיות בלי זיווג, 

כמ"ש חז"ל שם בפסוק(, והבן. ומאידך הם מחוברים ע"י כף היד, והבן.

ואד בלשון תורה, שבר, כמ"ש )ב"ר, יג( אד – ואד יעלה מן הארץ, שהוא שובר 

וכן  זהו שבר.  כי  ע"ז,  ריש  כמ"ש  איד,  נקרא  עכו"ם  יו"ט של  וכן  לבעלי שערים. 

ופירש  בשבתא.  אודרא  לאהדורי  שרא  חסדא  ר'  ע"א(  מח,  )שבת,  כמ"ש  אודרא, 

בערוך )ערך אודרא( וז"ל, הנוצה היוצאה מן הכסת, עכ"ל. והיינו שמתפזרת מתוך 

נקרא  הכסת  עצם  ולהיפך  לצדדים.  נוצות  ממנו  שמתפזרים  הכסת  ודרך  הכסת, 

אף הוא אודרא, כמ"ש בערוך שם, כי הכסת מצרפת אל תוכה נוצות נפזרים. וכן 

אדוותא, ופירש בערוך ערך אדוותא, כגלי הים. כי גלי הים נראים כפורצים מן הים 

להתפזר. וכן אדך, ופירש בערוך, וז"ל, אתו כולי עלמא לאדוכיה )קידושין, פ"א(, 

פירוש לכבותו, כמו דעכו כפשתה כבו, עכ"ל. ודרך דליקה כאשר כותש בה לכבותה 

היא זורקת גיצין ומתפזרים, והבן.

וכן אדכי, ופירש בערך ערך אדכי, וז"ל, אמר שמואל, האי סכינא ביני אדכי )יש 
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גורסין ארכי, שבת, נ( סכין שנועצים אותה בין נדבכי הבנין כדי לשומרה, עכ"ל. 

והאבנים הם חלקים שהבנין מצרפם, וכאשר מצורפים נקרא חדרא, חדר. וכן אודנא, 

והאמבטיה  עכ"ל.  מים,  של  אמבטי   – אודנא  וז"ל,  אודנא,  ערך  שם  בערוך  וכתב 

מצרפת את טיפות המים יחדיו. וכן אודייני, בור, וביאורו כנ"ל.

והוא שורש אדוק, קשור ומחובר.  – אדונית.  נקרא אדון  וכח הצירוף שמצרפם 

וזהו אדם, שכולל וחובק בתוכו כל הנבראים ומהדקם. היפך אדום, עשו, צבע אדום, 

שהוא צבע עז, ונראה כיוצא משאר הצבעים ונבדל מהם.

 יום שני 
 י' אדר א' תשפ”ד
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 מילון ערכים בקבלה

 אגף
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 ארץ

 עץ חיים
 עם פירוש בלבבי משכן אבנה

שער דרושי הצלם - דרוש ג'

 מילון ערכים בקבלה 
אגף

וז"ל,  אגף(  ערך  פ"א,  כג,  שער  רימונים,  )פרדס  ברמ"ק  כתב 
אל  כנוי  והוא  גפין,  כתרגום  כנפים,  ענין  הוא   – אגף 

התפארת,  אל  או  השכינה  אל  המתלוים  החילות  קבוץ 

והוא  וקבוץ.  כנופייא  ענין  ג"כ  הוא  כנפים  לשון  כי 

משל אל החילים המתקבצים אל השכינה, ר"ל 

התפשטות בחינתו לחסות תחת כנפי השכינה, 

וכענין אשר באת לחסות תחת כנפיו )רות, ב, יב( 

ועיין שער  עכ"ל.  הגרים,  בענין  בזוהר  הנדרש 

רוה"ק )יחוד כ"ד( בסוד שם אג"ף. 

הפורשת  באמא,  הוא  האגף,  שורש  ובאמת 
)שב"ק,  ימים  בחמדת  וכמ"ש  בניה,  על  כנפיה 

פ"א( וז"ל, אגף, סוד אותיות אחה"ע, בסוד פ"ד 

באהי"ה  שיש  אותיות  אגף(  וכן  פ"ד,  עולה  )אחה"ע 

פעמים אהי"ה, עכ"ל. וכנודע שאותיות אחע"ה 

בגרון בחינת אמא, וכן שם אהי"ה בחינת אמא. 

וכתב בעץ  כנפיה.  בחינת אמא הפורשת  והוא 

חיים )שער מא, פ"א, מ"ק( וז"ל, העור דתבונה נקרא 

חשמל, ונקרא כנפי נשרים, כי נשר הוא אמא עלאה, וזה 

כנשר יעיר קנו על גוזליו ירחף, יפרוש כנפיו וגו', עכ"ל. 

וכתב בפע"ח )שער הציצית, פ"ד( וז"ל, היסוד של אמא, הוא 

אהי"ה דההי"ן, והוא גימט' כנף )בחינת כנף – אגף(, וז"ס כנף 

הארץ וכו', והוא בחינה אחרונה של הנוק' הנקראת כנף, 

בכנופיא  נמצאים  הולדות  ששם  כנופיא,  מלשון  עכ"ל. 

יחד עם אמם, ונמצאים בצלה, וכלשון הבן ביתי )תהלים, 

לו, ו( בצל כנפיך – במקיפי אמא, עכ"ל.



מילון ערכים בקבלה אגן נו 

דרכי לימוד
 בו יבואר דרכי 

 הלימוד מראשית
 שלב אחר שלב 

 דע את 
תורתך

 עכשיו
 בחנויות 

בארץ

ושורשו באחדות יסוד אבא ואמא, כמ"ש בזוהר חי )בראשית, לא, ע"א( וז"ל, דנגדין 
אלו המים, מדרגא לדרגא בפרצוף אבא, ע"י דמכנפי לאתר חד "בכנופיא חדא", 

סוד יסוד אבא, שמשם יזובו המים אל יסוד אמא, ששניהם )יסוד אבא ויסוד אמא( הם 

בכנופיא חדא, דלא ידיע האי שביל אי הוא לעילא באבא או לתתא באמא, עכ"ל.

ושורשו בא"א – כתר, כי חיבור דכניפו חדא של יסוד או"א יחדיו, הוא מכח א"א 
– כתר, כנודע, ונקרא נתיב לא ידעו עיט. וכתב במצת שימורים )שער הברכות, כוונת 

הברכות של ברכת המצות( וז"ל, סוד הכתר, כי נתיב לא ידעו עיט, הוא שער החמישים, 

והוא כתר עליון כנזכר בתיקונים, קיט, ע"ב, לפי שממנו מושך בטיפה העליונה 

הנעלמה. נתן, נלע"ד, שהוא עטרה שביסוד דחכמה הנקרא כתר עליון, שמשם 

יסוד החכמה,  היסוד דאריך המולבש בתוך  לומר שהוא  נוכל  וגם  יוצא הטפה. 

והוא נקרא כתר עליון, והשני יסודות מזדווגים יחד עם הבינה, עכ"ל.
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בלבביפדיה קבלה ארץ

כתר
א-רץ,  מלשון  כן  נקראת  וארץ  רצון. 
בחינת  כרת,   – כתר  ועוד.  חז"ל.  כמ"ש 

)שמות, ט, טו( ותכחד מן הארץ.

חכמה
כתיב )משלי, ג, יט( ה' בחכמה יסד ארץ. 
ועיין עץ חיים )שער הכללים( וז"ל, כי ע"י 
דיבור החכמה נתהוה המלכות הנקראת 
וז"ל,  פ"א(  ג,  )שער  ועיי"ש  עכ"ל.  ארץ, 
ובתוכו  דא"ק,  מלכות  שהוא  והעתיק, 
חכמה דא"ק, בסוד ה' בחכמה יסד ארץ, 

עכ"ל.

)ישעיה, כג, ט( נכבדי  וכתיב  ועוד. כבוד. 
ארץ. ועוד. עיין גר"א )תיקונים, תיקון כא, 
מה, ע"ד( וז"ל, א"י – חכמה. בבל – בינה. 

ע' ארצות – ת"ת, עכ"ל. 

בינה
לב. וכתיב )בראשית, ו, ה( וירא ה' כי רבה 
רעת האדם בארץ וכל יצר מחשבות לבו 
וינחם ה' כי עשה את  רק רע כל היום, 

האדם בארץ ויתעצב אל לבו.

)ויקרא,  וכתיב  היובל.  סוד  בינה,  ועוד. 
ועיין  בארץ.  דרור  וקראתם  י(  כה, 

רקאנטי )וישלח( וז"ל, ארצה, היא הארץ 
של  השנייה  ה"א  ארץ  ור"ל  העליונה, 
שורש  ומשם  עכ"ל.  אותיות,  ד'  בן  שם 
מש"כ )תהלים, סז, ז( ארץ נתנה "יבולה", 
משמות  אחד  וכן  ודו"ק.  יובל,   – יבול 
הארץ, "תבל", קרוב ליובל )ועיין מצודות 

ציון, תהלים, צ, ב(.

דעת
דעת המבדלת. וכתיב )בראשית, י, כה( שם 
האחד פלג כי בימיו נפלגה הארץ. ושם 
בארץ.  הגוים  נפרדו  ומאלה  לב(  )שם, 

יג, ט( הלא כל הארץ לפניך  )שם,  וכתיב 
הפרד נא מעלי.

וכתיב )ישעיה, יא, ט( כי מלאה הארץ דעה 
את ה'. ומשה שהוא דעת, ודורו שהוא 
דור דעה, לא זכו להיכנס לארץ ישראל. 
עיין עץ חיים )שער הכללים(. ועיין מצודות 
ציון )מיכה, ז, ד( וז"ל, ענין בלבול הדעת, 

כמו נבוכים הם בארץ, עכ"ל.

כתיב  שעליו  בלעם,  דקלקול,  ודעת 
ספר  ועיין  שפי.  וילך  ג(  כג,  )במדבר, 

הפליאה, וז"ל, ארץ, אל"ף, רי"ש, צד"י, 
ס"ת שפי, עכ"ל. 

חסד
מים. וכאשר נסתלק, נעשה ארץ הנגב. 
עפר,   – ארץ  וממנה  שלג,  נעשה  וכן 
כמ"ש בספ"י )פ"א, מ"ג( ולשלג אמר הוי 
ארץ, וארץ נבראת ממים. ושם )פ"ב, מ"ב( 
)בראשית, א,  וכתיב  תולדות הארץ, מים. 
ותחלה  ארץ.  ליבשה  אלקים  ויקרא  י( 
עץ  ועיין  מים.  מלאה  היתה  הארץ  כל 
חיים )ש"ה, פ"ה(. וכתיב )שם, ב, ה( כי לא 
ואד  וגו',  הארץ  על  אלקים  ה'  המטיר 
ו,  )שם,  כתיב  ובקלקול  מן הארץ.  יעלה 
ואני הנני מביא את המבול מים על  יז( 
הארץ. וכתיב )שם, ח, ט( כי מים על פני 
כל הארץ. ונעשה שפיכות דמים. ועיין 
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ספר הפליאה, ארץ, במילוי אל"ף רי"ש 
צד"י, אותיות אמצעיות עולה ד"ם. ואזי 
ונקראת  המים,  מן  יבשה  הארץ  נעשה 
)ישעיה, לב, ב( בארץ עיפה. וכן )ירמיה, לא, 

מג( ארץ ציה וערבה. 

ועוד. ארץ "רבה" )תהלים, קי, ו(, גדולה.

גבורה
הארץ  וזהב  יב(  ב,  )בראשית,  וכתיב  זהב. 

ההוא טוב.

ועוד. "גבורות" גשמים על הארץ. וכתיב 
)בראשית, ז, יח( ויגברו המים וירבו מאוד 

על הארץ

להיות  החל  הוא  ח(  י,  )בראשית,  וכתיב 
)יחזקאל,  הארץ  "אילי"  וכן  בארץ.  גבור 

יז, יג(.

וז"ל,  הישן,  הכוונות  ספר  עיין  ועוד. 
משפיל גאים עדי ארץ – גבורה, עכ"ל. 

ארץ  ט(  עו,  )תהלים,  וכתיב  יראה.  ועוד. 
יראה ושקטה.

יח(  )שופטים,  וכתיב  חו"ג.  ידים,  ועוד. 
והארץ רחבת ידים.

תפארת
וז"ש  וז"ל,  פ"ג(  מח,  )שער  חיים  עץ  עיין 
תפארת  ארץ  משמים  השליך  הכתוב 
ז"א,  שהוא  ישראל  ת"ת  כי  ישראל, 
הת"ת  מקום  שהוא  השמים  מן  השליך 
שבו, את הארץ שהיא נוק' שהיתה שם 

במקום החזה כנודע, עכ"ל.

ועוד. רחמים. ומטבע הברכה )תענית, פ"ב, 

מ"ד( ברוך אתה ה' המרחם על הארץ.

ועיין  הצבי.  ארץ  נקראת  א"י  ועוד. 
א"י  וז"ל,  יט(  א,  ד,  )שמואל,  ציון  מצודות 
ו(  )כ,  יחזקאל  קרויה ארץ הצבי, כמ"ש 
צבי היא לכל הארצות, והוא ענין פאר 
)ישעיה, כח, ה( לעטרת צבי,  וחמוד, כמו 

עכ"ל.

נצח
ימין.  קו  המשך  נצח  נתינה.  חסד, 
שמנצח  חמס,  נטילה,  נעשה  ובקלקול 
ותמלא  יא(  ו,  )בראשית,  וכתיב  ונוטל. 
הישן,  הכוונות  ספר  ועיין  חמס.  הארץ 
וז"ל, הצדקה ניתנת לעני שהיא השכינה 
להקימה  וצריך  לארץ,  יושבת  שהיא 
)נו"ה, רגלין( ולהעמידה ע"י צדקה, שהיא 

תפארת, עכ"ל.

מי"א(  פי"ג,  )כתובות,  ואמרו  עליה.  ועוד. 
ה(  א,  )נחום,  וכתיב  לא"י.  מעלין  הכל 
ותשא הארץ מפניו. וכתיב )דברים, לב, יג( 

במתי ארץ.

הוד
נו"ה, רגלין, וכתיב )ישעיה, סו, א( והארץ 
הדום רגלי. וכן הליכה. וכתיב )בראשית, יג, 
יז( קום התהלך בארץ לארכה ולרחבה. 
לתורה,  קדמה  נו"ה,  ארץ",  "דרך  וכן 
ת"ת. וכן מרגלים, רגלים, שמרגלים את 
הארץ. וכן רמשים, כלשון המצודות ציון 
הרוחשים  הרגל  קצרי  יג(  ה,  א,  )מלכים, 

הארץ  על  הרומש  הרמש  כמו  בארץ, 
)בראשית, א, כו(, עכ"ל.

כא(  ד,  )שופטים,  בחינת  ירידה.  ועוד. 
ותצנח בארץ. וכן )תהלים, פט, מה( וכסאו 
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לארץ מגרתה. ועוד. נו"ה, קנין. וכתיב 
)בראשית, יד, יט( קונה שמים וארץ.

יסוד
עושה פרי. וכתיב )בראשית, א, יא( תדשא 
פרי  עץ  זרע  מזריע  עשה  דשא  הארץ 
עשה פרי למינו אשר זרעו בו על הארץ. 
שרצו  ורבו  פרו  ואתם  ז(  ט,  )שם,  וכתיב 
חלב  הארץ,  טוב  "טוב",  ונקרא  בארץ. 
הארץ. ובקלקול כתיב )בראשית, ו, יב( כי 

השחית כל בשר דרכו על הארץ.

ועוד. יסודי ארץ, "מצוקי ארץ" )שמואל, 
א, ב, ח(.

את  יג(  ט,  )בראשית,  וכתיב  ברית.  ועוד. 
ברית  לאות  והיתה  בענין  נתתי  קשתי 
כה(  לג,  )ירמיה,  וכתיב  הארץ.  ובין  ביני 
אם לא בריתי יומם ולילה חוקות שמים 
ח"ג,  )יה"א,  גר"א  ועיין  שמתי.  לא  וארץ 
ע"י שמירת  א"י,  וז"ל, שירושת  ע"ג(  יח, 

ברית המער, וברית הלב, עיי"ש.

מלכות
ועוד. שב"ק. וכתיב )בראשית, ב, א( ויכלו 

השמים והארץ.

ט(  מו,  )תהלים,  וכתיב  שם.  בחינת  ועוד. 
אשר שם שמות בארץ. והמלכות נקראת 
ארץ, כנודע פעמים רבות בזוה"ק וכבתי 

האריז"ל.  ועוד. מצות ישוב "הארץ".

אמרו  כך  ומצד  שביעית.  מדה  ועוד. 
מהלך  וכן  ארצות.  ושבע  פ"ד(  )ספ"י, 

הארץ שבע שנים, כמ"ש בליקוטי תורה 
)בראשית, ד"ה וישלחהו(.  וזהו שם אדנות, 

אדון הארץ.

נפש
מדרגת גר. וכתיב )בראשית, טו, יח( ויאמר 
זרעך  יהיה  גר  כי  תדע  ידע  לאברהם 

בארץ לא להם.

ועוד. עשיה. וכתיב )תהלים, קמו, ו( עושה 
שמים וארץ. ועוד. עפר, עפר הארץ.

נפש.  מדרגת  הארץ,  עם  מדרגת  ועוד. 
וז"ל,  לח(  )הקדמה  הגלגולים  שער  ועיין 
אין לך נשמה של ת"ח שאין לה ענפים 
עכ"ל.  מעשה,  ואנשי  וע"ה  בעה"ב  של 
ועיין שער הפסוקים )איכה( וז"ל, שמלת 
ע"ה,  בסוד  אחרונה,  למדה  רומזת  עם, 
שער  על  מהרח"ו  הקדמת  ועיין  עכ"ל. 
ע"ה  הם  תהו  והנה  וז"ל,  ההקדמות, 
משם  כי  הארץ,  ע"ש  נקראים  אשר 
היורדת  הבהמה  ורוח  כמש"ה  חוצבה, 
היא למטה מן הארץ, היא רוח הבהמית 

אשר להם, עיי"ש.

רוח
על  יעופף  ועוף  כ(  א,  )בראשית,  כתיב 
)כב(  ושם  רוח.   – יעופף  בחינת  הארץ. 
והעוף ירב? בארץ. ועוד. כתיב )בראשית, 
ד, יב( נע ונד תהיה בארץ. תנועה בארץ. 

וכן ותגעש ותרעש הארץ )תהלים, יח, ח(. 
נדנוד ותנועה חזקה.

אותם  ה'  ויפץ  ח(  יא,  )שם,  כתיב  ועוד. 
תלוי  ועוד.  הארץ.  כל  פני  על  משם 
באויר, בחינת )איוב, כו, ז( תולה ארץ על 
הזורק  מ"ג(  פי"א,  )שבת,  ואמרו  בלימה. 
מעשרה  למטה  וכו',  בכותל,  אמות  ד' 

טפחים, כזורק בארץ. 
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ובפרט, א"י, אוירה מחכים. עיין תיקונים 
)תיקון כ"א(, ובגר"א שם.

נשמה
עיין ספר הליקוטים )וזאת הברכה, ב( וז"ל, 
ג'  נעשים  המצות,  מעשה  מן  כי  דע, 
מיני מלבושים, אחד לנפש בהאי עלמא 
לתתא, ואחד לרוחא בגנתא דעדן, ואחד 
שתעלה,  קודם  הארץ  בג"ע  לנשמה 
ועיין  ירחי שתא, עכ"ל.  י"ב  שהוא תוך 
עץ חיים )הקדמת מהרח"ו על שער ההקדמות( 
הפשטיית  ותורה  מצות  שכר  כי  וז"ל, 

היא בעוה"ז ובג"ע הארץ, עכ"ל. 

חיה
נפש  הארץ  תוצא  כד(  א,  )בראשית,  כתיב 

חיה וגו', ויעש אלקים את חית הארץ.

מצודות  ועיין  החיים".  "ארצות  ועוד. 
חיים,  בארץ  וז"ל,  יג(  כז,  )תהלים,  ציון 
עכ"ל.  חיים,  ארץ  הנקרא  העולם  זה 
ערך  עיין  בינה.  יותר מדרגת  ובפרטות 
ארץ  והיא  עליונה,  ארץ  בינה,  קטן 

לחיה, בינה כלי לחכמה.

ועיין גר"א )היכלות, פקודי, לה, ע"א( שארץ 

החיים, א"י, כנגד עץ החיים. וחו"ל כנגד 
עץ הדעת טו"ר.

יחידה
ולזרעך  לך  ונתתי  ח(  יז,  )בראשית,  כתיב 
את ארץ מגריך את כל ארץ כנען לאחזת 
בסוד  הוא  עולם,  שאחוזת  והבן  עולם. 

יחידה, הויה ללא הפסק.

וז"ל,  ב(  א,  )בראשית,  הירש  רש"ר  ועיין 
ארץ, קרוב לארז, ארס, ערץ, הרץ. מושג 
המכוונת  החלטיות  אלה,  לכל  היסוד 
לייחוד  ושאיפה  מגמה  אחת,  לנקודה 
מוחלט. וכן זו גם תכונתה היסודית של 
יצורים  מקרבה  מוציאה  היא  הארץ, 
למיניהם, כל מין בהויתו המיוחדת, כל 
מהות  ברור  )ולפ"ז  המוחלט  בייחודו  פרט 
איסור כלאים, ודו"ק(, וכו', "תהו ובהו", הוא 

ניגוד גמור לשם "ארץ", עכ"ל.

וז"ל,  א(  א,  )בראשית,  רמב"ן  עיין  ועוד. 
חומר  בהם,  אשר  וכל  השמים  כי  ודע, 
אחד. והארץ וכל אשר בה, חומר אחד, 
וכו'. ופירש, כי הארץ אחר הבריאה הזו 
היתה "תהו", כלומר, חומר אין בו ממש, 

עכ"ל.
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 סא בלבבי משכן אבנה בא תשפ"ד

  עץ חיים עם פירוש בלבבי משכן אבנה

היכל חמישי ♦ שער דרושי הצלם ♦ דרוש ג' 

ואח"כ בשנה ז' כולה ויום א' נכנס חכמת הצלם שבתוך פ"ע דנצח תבונה בחכמה דז"א 
ופרק אמצעי דנצח תבונה יורד למטה בחסד דז"א ופ"ת דנצח תבונה יורד בנצח ז"א והרי 
נשלם קו ימין כולו: התבאר לעיל שמשנה שלישית ואילך מתחיל להיכנס הצלם לז"א, 
ואזי כל שליש מידה של תבונה נכנס במשך שנה שלימה במידה של ז"א, אולם הוא עד 
השנה שביעית, אך בשנה ז' ויום אחד כאשר נכנס עטרת היסוד לדעת דז"אא הוא נכנס 
מתחילה  מידה  כל  אחת, אלא  מידה  של  רק  אינה  שנה  כל  ואילך  אחדב, ומשם  ביום 
אחר יום אחד של השנה, ונכנסת יום אחד בשנה של חבירתה, והוא מה דהשתא פ"ע 
דנצח הנכנס בחכמה דז"א, השנה של כניסתו מתחילה אחר יום אחד של השנה הז', 

ומסתיימת ביום אחד של השנה השמינית.

ואין הדברים כך רק מחמת מציאות הדבר, שכיון שעטרת היסוד נכנס ביום אחד של 
ביום  מסתיימת  מאוחר, ולכן  אחד  יום  מתחילה  אחריו  הבאה  שהמידה  ז' נמצא  שנה 
אחד של שנה ח', ולא נימא דנכנס פ"ע דנצח דצלם בבת אחת עם עטרת היסוד ביום 
הראשון של השנה ז', ולכן נצרך להיכנס ביום אחד של השנה השמינית וכעזה"ד בכל 

המידות. 

אלא עומק מציאות הדבר הוא, שמונח כאן יסוד דברי הגמ' שיום אחד בשנה חשוב 
שנה, ויסוד זה נאמר לגבי כמה דינים, הוא נאמר בעונש על חטא המרגלים שנסעו מ' 
שנה במדבר שהעונש היה כנגד מ' יום, יום לשנה יום לשנה, וכן בענין מינוי המלכים 

המבואר בר"ה, ועוד. 

וזה מתגלה ע"י הדעת דייקא, שהוא סיבת כניסת עטרת היסוד בדעת דז"א ביום אחד. 
והיינו שמתגלה ע"י הדעת שיום ראשון של השנה יש בו שייכות לשנה הקודמת, ועי"ז 
אנמצא שכל שנה נכנסת ליום של השנה הבאה, ומתגלה בחינת מעיןג נעוץ סופן ב�ת
חילתן ותחילתן בסופן, מדין הדעת. ודייקא נגלה כן ע"י עטרת היסוד, שהיא חלק מן 

היסוד, חלק מהדבר הקודם, כמו שנתבאר לעיל.

א' תשרי  לדוגמה  ולכן  הקודמת,  לשנה  להצטרף  יכול  השנה  של  ראשון  שיום  נמצא 

דז”א  לת”ת  היסוד  עטרת  נדחק  ואח”כ  ומידה  מידה  ככל  בתחילה  הוא  שכך  לעיל  שהוזכר  מה  כפי  א  
והיסוד עצמו נכנס לדעת דז”א.

ב  והתבאר לעיל דהטעם הוא מחמת שעטרת היסוד אינה מידה לעצמה, אלא או שהיא בטילה ליסוד, או 
שהיא בטילה לכללות של נו”ה.   

ג  הוא רק מעין כי בחינה זו ששורשה היא בחינת העיגולים והכא מיירי בבחינת יושר שהרי הוא כל סדר 
הקבלה שאנו עוסקים בו כמבואר בהרחבה בתחילת הע”ח, אלא שמדין הדעת מתגלה בחינה זו בסוד יושר, 

כמבואר בהרחבה.



עץ חיים שער דרושי הצלם - דרוש ג' סב 

המחברת, שמ� דעת  בחינת  הדעת, שהיא  מכח  והוא  ולהיפךד.  ל' אלול,  להיות  ליכול 
חברת שנה קודמת לשנה הבאה. יתר על כן כיון שהדעת היא בחינת 'ממוצע', נמצא 
שהיא מגלה שיום אחד של השנה הוא בחינת 'ממוצע' בין השנה הקודמת לשנה הבאה.  

ובזה מתגלה בסוגיין תפיסה שונה בכל מהלכי הזמן, שאין כל זמן וזמן עומד לעצמו 
בבחינה 'הבדלה', אלא הוא מצורף לזמן הקודם, והוא נעשה ע"י  הדעת דייקא, דעת 
ה'מחברת', בסוד 'אחד', כדלהלן. ודבר זה נגלה בתוספת שבת ויו"ט ויום הכיפורים, 

שמצורף הזמן שלפניו ושלאחריו אליו.

והנה י"ב חודשי השנה הם בסוד ו"ק שהתפשט לי"ב חודשיםה, ובעומק אינו רק  מדין 
ו"ק בסוד תפארת, מדין ז"א, אלא הוא מדין הדעת דייקא, כי הדעת יש בה ה"ח וה"ג 
ושורשן בכללות החסד וכללות הגבורהו, ונמצא שהם י"ב, מעתה בכל מדרגת הדעת 
מונח יסוד הי"ב. והיינו שי"ב הוא סוד שנה, והשנה מתחילה אחרי יום 'אחד', כי היום 
הראשון שייך גם לשנה הקודמת, והיום אחרון של השנה הקודמת הוא ביום 'אחד' של 
השנה הבאה, כלומר הדעת שהוא 'אחד', מצד שהוא סוד הדעת שעולה עד הכתר, הוא 

סוד היום ה'אחד' הנ"ל, בסוד יום 'אחד' בשנה חשוב שנה, ודו"ק.     

ותחילתן  בתחילתן  סופן  ד'נעוץ  זה  דיסוד  דנהי  כאן,  המתגלה  העמוק  היסוד  והוא 
בסופן' הוא מסוד העיגולים, שהכל הוא בסוד השתוות בחינת אחד, כאן מתגלה בסוד 
'אחד'  בחינת  הדעת  ע"י  מתגלה  מ"מ  לעצמו,  עומד  ומדרגה  עולם  שכל  דנהי  יושר 

בסוד יושר, שהדעת 'מחברת' כל שנה לחברתה, בבחינת אחד ומצטרפים אהדדי. 

ווהיינו שבכניסת המוחיןז ז"א גדל, ומדין הקטנות כל זמן עומד לעצמו, ואפילו כשנ�
כנס פ"ת ופרקין אמצעים דנו"ה שהם הצלם של המוחין בחינת אחד, מ"מ עדיין אינו 
נעשה גדול בתפיסת כללות לתפוס שהכל אחד, אלא הוא עדיין תופס כל אחד לעצמו, 
בסוד  הדעת  נכנס  כאשר  אחד  הז' ויום  בשנה  לעצמה, אולם  היא  שנה  כל  עדיין  לכן 
עטרת היסוד, אע"ג שהוא רק תחילת כניסת הדעת, מתגלה בסוד הדעת שהוא אחד, 

שכל שנה מצורפת לשנה הקודמת, בסוד יום בשנה חשוב שנה, בסוד 'אחד', ודו"ק. 

ופרק  דז"א  בבינה  דתבונה  הוד  של  פ"ע  בתוך  אשר  צלם  בינת  נכנס  א'  ויום  ח'  ובשנה 
אמצעי דהוד תבונה יורד בגבורה דז"א ופ"ת דהוד תבונה יורד בהוד דז"א ואז נשלם קו 
והיינו  יותר.  למטה  לירד  התחתונה  המדרגה  את  דוחה  שהעליון  דהיינו  שמאל כולו: 
תשסוגיית הצלם דמוחין אינו בסוד השתלשלות, שכל מדרגה תחתונה משתלשלת מה�
המדרגה העליונה, אלא הוא השפעה בסוד 'דחייה', ואינה דחייה בעלמא בבחינת גבו�

רה, אלא היא דחיה בסוד דח-חד, כלומר הדחייה יוצרת חיבור ואחדות, בין המדרגה 
העליונה לתחתונה. כדוגמת אנשים הנדחקים במקום צר, שנעשים דבוקים ומאוחדים, 

ד  מה שהיום הוא תמיד א’ תשרי הוא מצד תקנת הלוח. 
ה  בבחינה ‘שנה’, וכמו שבסוד ‘נפש’ מו”ק נעשו י”ב שבטים, ובסוד ‘עולם’ מו”ק נעשו י”ב גבולי אלכסון. 

ו  והוא בב’ כתפין דז”א, או שורשן העליון יותר הוא ב’ עטרין כנ”ל בתחילת דרוש הדעת.
ז  והיינו הצלם דמוחין.



 סג בלבבי משכן אבנה בא תשפ"ד

מציאות  בעצם  'פירוד'  איחוד,  וגם  פירוד  גם  יוצר  צמצום  כי  נמצא  צפיפותם.  מכח 
הדחייה, ו'איחוד' בזה שהוא מחבר את כולם באותו מקום ע"י דחיה, ודו"ק. 

עיין  ואמנם  ז"א.  בתוך  שלם  י"ס  של  אחד  לצלם  שלישים  הג'  כלל  מצטרפים  ועי"ז 
בש"ש שהקשה על דברי הרב מדוע היסוד נכנס בשנה הט' ולא בשנה הח', הרי הוא 
הכופף  כאדם  אינו  גם  שאזי  דהוד  פ"ע  הח'  בשנה  כשנכנס  וא"כ  דנו"ה,  בפ"ע  דבוק 
רגלו אחת למעלה, אלא ב' רגלין למטה, א"כ ראוי היסוד לירד יחד עמם, וכמו שירד 
היסוד  שעטרת  מחמת  והיינו  הז',  בשנה  דנצח  פ"ע  שירד  שנה  באותה  היסוד  עטרת 
הנה"י  דבחינת  והיינו  כפשוטם,  אינם  שהדברים  ותירץ  דנצח.  פ"ע  נמשך  לכן  ירדה 

דאימא כל קו הוא נפרד מחבירו, ואין שייכות זה בזה.  

אנמצא שמתגלה בחינת היפרדות בירידת הצלם, וביאור הענין הוא, כי כאשר הם יור�
דים הם מתפרדים, כי נה"י דאימא אחרי שהתרוקנו כל קו נפרד מחבירו, אך מ"מ הרי 
למטה, בסוד  התחתון  את  דוחק  שליש  הדחייה, שכל  כח  ע"י  ומתחברים  חוזרים  הם 

דח-חד. 

המבדלת,  דעת  בתחילה  מתגלה  הצלם  של  השלישים  יורדים  בזה, שכאשר  ומתבאר 
כי נה"י דאימא מתחלקים לג' שלישים, ויתר על כן כשנכנס פ"ת דנצח ועדיין לא ירד 
פ"ת דהוד, כי הוא בחינת הבדלה, כיון דנו"ה הם תרין שוקין כחדא חשיבי, אך כאשר 
הם מתחילים 'לדחות' את השלישים התחתונים למטה, אזי מתגלה דעת המחברת ע"י 
גם  ואפשר  דבר  כלח  לפרק  שאפשר  מתגלה  הדעת  שע"י  נמצא  הדח-חד.  הדחייה  כח 

לחברו, והוא בחינת הדעת שיורדת ועולה, ודו"ק.

ובשנה ט' ויום א' נכנס דעת דצלם אשר בתוך היסוד דתבונה ונכנס בדעת דז"א ועטרת 
יסוד תבונה נכנס בת"ת דז"א בשליש ראשון עד החזה שלו והרי נשלמו כל הג' קוין דז"א 
דתבונה  יסוד  עטרת  נכנס  אחד  ויום  ז'  בשנה  שתחילה  והיינו  ואמצע:  ושמאל  ימין 
בדעת דז"א, ועתה בשנה ט' ויום אחד נכנס היסוד עצמו בדעת דז"א, ואזי נדחה עטרת 

היסוד לשליש עליון דת"ת דז"א. 

שלה  דנ"ה  העליונים  פרקין  ראשי  בין  למעלה  הוא  דתבונה  עצמו  יסוד  כי  ידעת  וכבר 
וכנ"ל שבהגדרה כוללת קו האמצע הוא תמיד למעלה מב' קוים  ויותר למעלה מעט: 
ימין ושמאל, ואולם בפרטות בחלוקת חב"ד חג"ה ונה"י, בחב"ד מתגלה בחינה שדעת 
למעלה מחו"ב, מצד שהדעת עולה עד הכתר, ובחג"ת מתגלה שהם שווים ורק מצד 
פנימיות הת"ת שהוא דעת הוא למעלה מחו"ג, ובנה"י מתגלה בפועל שהיסוד למטה 

מנו"ה, אולם מכח ירידת הצלם מתגלה שהיסוד למעלה מהם מעט. 

ולכן נכנס עתה אחר כולם: והיינו מצד שנכנס הצלם באופן של מתתא לעילא, ולכן כיון 
שהוא למעלה מנו"ה הוא נכנס לאחר כולם, ופשוט.

מה  לפי  יום אחד הוא כנגד עטרה דתבונה כנ"ל:  ויום א' כי  והרי עתה הוא בן ט' שנים 
שהתבאר בסוד ה'יום אחד', מתגלה שורש מה שגם לדינא הוא ראוי לביאה בן ט' ויום 

ח  והיינו אפילו נו”ה דכחדא חשיבי, ודו”ק.



עץ חיים שער דרושי הצלם - דרוש ג' סד 

אחד, יום אחד דייקא, והוא משורש סוד 'יום בשנה חשוב שנה', ובעומק היינו מצד 
הדעת דייקא, שהוא בחינת 'יום אחד', בחינת 'אחד', ואזי הוא בבחינת 'והאדם ידע'. 

והרי הוא עתה שלם בכל המוחין כולם במקומם האמיתי כל בחי' במקום הראוי לה ע"ד 
כולם',  המוחין  בכל  'שלם  הכוונה  אין  כנודע:  ה"ח  שם  אשר  שלו  הדעת  ונשלם  הנ"ל 
מוחין גמורים, אלא לצלם דמוחין, ופשוט. וכך הוא בענין הדעת, שהוא נשלם בערכין 

דצלם, שאזי הוא ראוי לביאה לבד, ולא לקידושין, כי אינו בר קידושין.

דגניז  חסד  שורש  בערכין, סוד  השתא  מתגלה  כי  והיינו  והנה הוא ראוי עתה לביאה: 
בפומא דאמה, והיינו ע"י הדעת שנכנס, שבו חו"ג, והוא הטעם שנעשה השתא ראוי 

לביאה.

במדרגת  מיירי  אור, אלא  בחינת  שהם  עצמם  המוחין  במדרגת  מיירי  לא  נחדד, הרי 
ביאה  לביאה,  ראוי  הוא  שמעתה  שמתגלה  מה  והוא  ניצוצות,  בחינת  שהוא  הצלם 
דייקא, אולם הוא רק בסוד ניצוצות, בחינת יסוד גרידא. לעומת כך מדרגת המוחין, 

הם בחינת אור, אזי הוא בחינת זיווג גמור, שמאיר אור החיה, שאז הוא בן י"ח.

להיות  יכולה  הולדה  בחינת  כי  והוא  זיווג,  בחינת  ויש  'להוליד',  בחינת  שיש  והיינו 
חיבור  ויש  ניצוצין  מדין  חיבור  שיש  והיינו  באמבטי.  התעברה  כדוגמת  זיווג  בלי  גם 
מדין אורות, חיבור מדין ניצוצין הוא בחינת הולדה שאינו ע"י זיווג גמור, אלא בחינת 
אור, בחינת  גמור, בחינת  זיווג  אורות, הוא  מדין  חיבור  שמולידים, משא"כ  ניצוצות 

חיבור גמור.  

ועיין בש"שט שהקשה על דברי הרב להלן שעיקר ההולדה הוא אחר כניסת החסדים, 
והקשה דהלא עדיין לא נכנסו בחי' המוחין דאבא, בחינת חיה, עד שנת י"ח, כי בחינת 
החיה הוא הגורם להיותם זו"ן פב"פ כדי להוליד, וכ"ז שלא נמשך לז"א מוחין דבחינת 
חיה אז הוא זווג דאב"א, ואינו זיווג גמור, רק רוחא דשדי בגווה לעשותה כלי, ועיין 

מה שיישב. 

ומ"מ כפי שהתבאר השתא, אתי שפיר, דלא מיירי בסוד זיווג גמור שהוא בחינת 'אור' 
בסוד מוחין דחיה, והוא כשהוא בן י"ח שנים, שאזי הוא חיבור גמור, אלא מיירי בסוד 
זיווג מדין ניצוצות, מדין הצלם דנכנס, ולא המוחין עצמם, ולכן הוא בחינת לידה לבד 
באמבטי,  התעברה  בחינת  הוא  אור, אלא  בחינת  גמור, שהוא  זיווג  לידה, בלי  בסוד 
שהוא בחינת לידה בלא זיווג, בלא  זיווג גמור שאינו בסוד חיבור גמור, והם ב' סוגיות 

נפרדות, ודו"ק. 

והוא נמי מעין מה דמצינן שיש בחינת זיווג בזו"ן כשהם עדיין אב"אי, והיינו כשהם 
עולים לאו"א ששם נעשה בהם בחינת זיווג, שאינו עולה בסוד זיווג דזו"ו אלא בשם 
כאן  מהרח"ו  לשון  כנ"ל, וכל  גמור  זיווג  בחינת  אינו  כך  מעין  נמי  דאו"א, הכא  זיווג 

ט  אות כה. 
י  שער ו’ פרק ח. שער לו פרק ד’.
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שכתב זיווג היינו בערכיןיא, והוא זיווג בבחינת אחור.  

ראוי  הוא  שעתה  מה  דייקא  ולא  בעלמא  הזווגים  בחינת  והיינו  כי סוד הזווגים כולם: 
לביאה כנ"ל.

הסיבה  ואולם  הזווגים,  של  הטעמים  א'  הוא  הזכר:  בחסדי  האשה  גבורות  להמתיק 
הוא  נוסף  וטעם  אחד'.  לבשר  'והיו  בסוד  לאחדות,  להגיע  הוא  הזיווג  של  הפנימית 

בבחינת 'אין אישה אלא לבנים'. 

וכבר יש לו חסדים בדעתו להמשיך משם טפה ע"י זווג לתתם בתוך היסוד דנוקבא אשר 
שם ה"ג ולכן נקרא הזווג לשון דעת בסוד וידע האדם את אשתו: והיינו שסוד ההמתקה 
ה"ח  בו  שיש  דייקא,  הדעת  ע"י   והיינו  הגבורות,  את  שממתיקים  החסדים  ע"י  הוא 

וה"ג, ודו"ק. 

מיירי  אשתו'  את  האדם  'וידע  דבחינת  מהרח"ו  בדברי  התבאר  שבמ"א  נדגיש  אולם 
כמ� בפרטות  בכללות, אך  היינו  הדעת, אמנם  במקום  שמקומה  לאה  עם  ז"א  גבזיווג 

תבאר כאן שע"י הדעת שבה ה"ח וה"ג היא ממתיקה את הגבורות. והיינו כי יש יחס 
של 'וידע האדם' מצד מקום הזיווג, שהוא במקום לאה שיסוד דז"א עולה לחזה, ויש 

בחינת זיווג מצד שסוד המתקה נעשה ע"י הדעת דייקא.

וז"ס הנזכר בגמ' קטן מבן ט' שנים ויום אחד ביאתו ביאה: גם בדינא דגמרא הם ב' דינים, 
בגמ' האם  פלוגתא  להוליד, שהוא  ראוי  שהוא  בה, ומה  להתחייב  ביאה  שביאתו  מה 
קטן מוליד או לא. ונמצא שמתבאר כאן ב' בחינות אלו שביאתו ביאה וגם יש בו כח 

להוליד אך כאמור אינו בסוד זיווג גמור כנ"ל.

ונחדד, שמה שנאמר השתא שהוא ראוי לביאה היינו במדרגת הטיפין בחינת ניצוצין, 
והיינו כי לפני כן הוא בחינת הפרשה בעלמא, והיינו כיון שלא הגיע לט' שנים ויום 
אחד אין בו התפשטות החסדים, ונמצא שיש בו רק בחינת גבורות בלי חסדים, בערכין.  

והיינו כי לשון ביאה הוא מלשון 'בא', כלומר מצד הזכר זה 'אב', ומצד הנקבה זה 'בא', 
שהוא בחינה שחוזר הב' לא', נמצא שסוד 'ביאה' היינו כי 'בא' הוא בסוד י"ה, בחינת 
חו"ב שמשם נמשך הטיפה, ונמצא שע"י חיבור זה מתמתק הב' בא', והוא סוד המתקת 
הגבורות שנעשה ע"י ביאה זו, והוא המבואר כאן שבן ט' ויום אחד הוא ראוי לביאה 

בסוד המתקת הגבורות, ודו"ק.

ולכן  שלו  הדעת  לא  גם  במקומן  צלם  של  המוחין  בחי'  נשלמו  כשלא  עתה  עד  משא"כ 
עדיין הוא קטן גמור ואינו ראוי לביאה: ועיין בש"שיב שהביא דברי הרב שדה"א שהביא 
דברי הרב צמ"ח לקמן, כי מה שבצלאל הוליד לח' שנים, היינו משום שהיה מעולם 
וגדלות,  קטנות  של  המדרגות  כל  הוזכרו  דייקא  בז"א  כי  א"א, והיינו  הנקרא  העליון 
שסדר גדילתו הוא ו"ק ואח"כ מקבל ג"ר, אך בא"א אין בו בחינת גדילה, אלא הוא י"ס 

יא  וכן מצינו בחינת זיווג בבהמות, וכן בחינת זיווג בצומח ודומם ג”כ מצצינו בלשון רז”ל.
יב  אות כב.
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מתחחילתו, ולכן בצלאל שהיה שייך לא"א יכל להוליד קודם, ודו"ק. 

גם נתוספו עתה בחי' אחרת, והוא כי הנה נת"ל כי ה"ח אשר בדעת כבר נתפשטו למעלה 
בה"ס של הצלם עצמו קודם שנכנס להיות מוחין פנימים אל הז"א והם בחג"ת נ"ה שלו 
כבר  מתפשטים  א' שהחסדים  דרוש  בתחילת  לעיל  הוזכר  שכבר  מה  הוא  של הצלם: 
כשהם למעלה בתבונה וז"ל, "ואמנם עיקר זו הטפה של הצלם נוצר מן חו"ב העליונים 
בהיותן מלובשים ונכללין בחכמה ותבונה", אולם יתבאר להלן מהו הדבר שהתפשט.    

הוהנה נתבאר ג"כ בדרוש הקודם כי החסדים בהיותן סתומים ביסוד תבונה אינם מתפ�ש
טין עד שיתגלו ויצאו מפי העטרה ההוא: והיינו עטרת יסוד דתבונה, ולפי הנ"ל משמע 
ודהיינו קודם שנתפשט במקום החזה דז"איג, וע"ז קאי שנשאר ב' חסדים עליונים וש�
ליש עליון דחסד דת"ת סתומים, וב"ח וב"ש דחסד דת"ת מגולים, ורק אחרי שיתגלו 
מתגלים  כי  והיינו  לעיל.  כמבואר  התחתונים  החסדים  חזרת  ע"י  העליונים  החסדים 
ביסוד דייקא, כי אין יציאה מן הקוים אלא דרך קו אמצע שהוא היסוד, כי הקוים של 
ימין ושמאל הם קוים ברי סיתוםיד, ורק קו אמצע הוא בתחילה סתום ומתרחב בעליית 

החסדים כמבואר.  

א"כ נמצא כי בו' שנים הראשונים בהיותן נכנסין הפרקין של נה"י דתבונה בז"א גם הח�
וזה היה עד  ופרק  נכנסין בז"א כ"א במקומו בכל פרק  סדים הנ"ל המתפשטין בהם היו 
השלמתו לו' שנים: והיינו שעטרת היסוד עדיין למעלה בתבונה עד שנה ז' ויום אחד, 

ולכן הוא עדיין בבחינת סיתוםטו. 

שליש  פחות  תחתונים  חסדים  ג'  יורדין  א'  ויום  ט'  ח'  ז'  שהם  אחרונים  שנים  בג'  אמנם 
שאלו תמיד הם מגולין כנ"ל בדרוש ואז ירדו אלו כל אחד במקומו האמיתי: והם מגולים 
כי בשנה הז' ויום אחד כבר נכנס עטרת היסוד דתבונה בז"א, והם החסדים הגלויים 

היורדים במרוצה כמבואר. 

אך עכ"ז אינו ראוי להוליד אם לא דרך מקרה אך עיקר ההולדה הוא אחר כניסת החסדים 
עטרת  ירד  לא  כשעדיין  והיינו  עצמו:  דז"א  ת"ת  של  תחתונים  וב"ש  לנ"ה  שהם  עצמן 
היסוד דתבונה, והוא פחות מבן ז' ויום אחד, ואז אינו ראוי להוליד כלל, גם לא דרך 
מקרה, אלא הוא בחינת הפרשה לבד, והוא כי אין יסוד, ואין גילוי מדרגת הדעת בסוד 
'וידע'טז. אך משנה ז' ויום אחד שנכנס כבר עטרת יסוד דתבונה, הרי הוא ראוי להוליד 
אך רק דרך מקרה, בחינת 'קרי', ובשנת ט' ויום אחד שנכנס כבר היסוד עצמו, הוא 
עיקר ההולדה, אך כמתבאר לעיל גם זה אינו זיווג גמור בסוד חיבור שיש בו את אור 

החיה, אלא רק כאשר הוא בן "יח. 

יג  ועיין להלן שמבואר מה שהקשה ע”ז בהגהת מהרח”ו, ומה שביארו המפרשים, ומה שהתבאר בדברינו 
שם.

יד  והתבאר שמה שמתפשט לזרועות הידיים היינו רק הארה לבד.
ופרק אם עדיין מיירי בתבונה  כי קשה היאך נאמר שהתפשט בז”א בכל פרק  יתבאר להלן,  זה  גם  טו  

למעלה, אך כנ”ל הוא קושיית מהרח”ו בהגהה.

טז  ואולם בכל מדרגה יש בחינת תרין ביעין דאותה מדרגה אבל אין בזה גילוי של הולדה.
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בחינת  טיפין,  בחינת  מקרה,  דרך  בחינת  הוא  היסוד  כך, שעטרת  לחלק  יש  ובדקות 
'קרי', ומצד הקלקול הוא ענין עמלק שהיה זורק מילותיהם של ישראל כלפי מעלה, 
והיינו מצד הערלה שדביקה בעטרת היסוד. והוא בחינת עמלק "אשר 'קרך' בדרך", 
דרך מקרה דייקא. וכנ"ל שהולדה במקרה הוא בחינת התעברה באמבטי, כלומר נכנס 
לגופא דרך מקרה, והוא העומק מה שמשלו את מלחמת עמלק בישראל כאחד שקפץ 
ויום  ז'  בשנה  היסוד  עטרת  ע"י  המתגלה  המדרגהה   והוא  רותחת, ודו"ק.  לאמבטיה 
אינו  זה  גם  הולדה, אך  כח  הוא  נכנס  עצמו  שהיסוד  אחד  ויום  ט'  בשנה  אחד, אולם 

זיווג גמור כנ"ל.

נמצא כי ג' חסדים פחות שליש המגולין כנ"ל כל א' עתה במקומו ואף תכף אחר ט' שנים 
תבונה  ביסוד  סתומים  הם  העליונים  ושליש  ב"ח  כי  דז"א  ביסוד  יורדין  כולן  אחד  ויום 
במקומו,  עתה  כ"א  לכן  וירדויז  מגולים  הם  התחתונים  חסדים  הב'  כי  והיינו  כנ"ל: 
וכאשר מגיע ט' שנים ויום אחד יורדים גם החסדים העליונים הסתומים של ב' חסדים 
דחו"ג ושליש חסד דת"ת עליון, ועיין מיד בסמוך הגהת מהרח"ו מה שהקשה ומה יש 

ליישב בהבנת פשוטם של דברים.

ונראה לי חיים. כי צ"ע אם היו מתפשטים כבר קודם שיכנסו, איך אמרינן בדרוש שקדם 
כי כולם מכוסים ביסוד תבונה, וברגע אחד יורדין אל היסודיח, ואח"כ עולין כ"א במקומו 
להתפשט שםיט, וגם כפי זה הם מכוסים הב' חסדים דנ"ה של הצלם בנ"ה דתבונה, ואיך 
ןחוזרין לצאת מן היסוד דתבונה ויורדין ביסוד דז"א: והיינו כי קשה דהנה בדרוש הקו�
דם התבאר שירדו מתבונה ליסוד דז"א והם סתומים ביסוד תבונה 'בחזה דז"א', וכאן 
נימא  דאי  קשה  ועוד  בתבונה,  למעלה  הדק  בצלם  התפשטו  אלא  ירדו  שלא  משמע 
הרי  לז"א,  דתבונה  ליסוד  משם  יתפשטו  היאך  דתבונה  בנו"ה  הדק  בצלם  דהתפשט 
רק  אלא  מוזכר,  לא  וזה  לירד,  ומשם  דתבונה  ליסוד  דתבונה  מנו"ה  לחזור  צריכים 

שעולים מיסוד דז"א לחזה דז"א ששם יסוד תבונה.   

מהרח"ו  בזה  עמד  שכבר  שהביא  היפ"ש  בדברי  ועייין  זה,  בענין  המפרשים  והרחיבו 
שורשים,  בין  לחלק  שיש  כתב  ושם  דצלםכ,  מוחין  בשער  לעיל  וכן  ו',  בדרוש  להלן 

ענפים, הארת הענפים. 

וביאר היפ"ש שהשרשים הם ב' עטרין שבדעת דז"א, והענפים הם החו"גכא המתפשטים 
דמיירי  דמה  מבאר  הוא  זה  ה"ג, ולפי  החו"ג  הוא  הענפים  ובנוק', והארת  דז"א  בו"ק 
שהיא הארת הענפים,  שנה ט' ויום אחד )לא עד בכלל( היינו הבחינה השלישית  עד 
בכל  הנכנסים  היו  והם  ז"א,  לתוך  שיכנסו  קודם  הצלם  בסוד  התפשטה  זו  שהארה 
ט' שנים  גמר  עד  למטה  כלל  נתפשטו  ולא  בדעת,  למעלה  נשארו  הענפים  פרק, אך 

יז  גם זה יתבאר להלן שירדו לז”א אולם היא רק הארה.
יח  היינו דז”א.
יט  כנ”ל בז”א.

כ  שער כג פרק ו’ אמצע דיבור “והנה כל זמן”.
כא  ומשמע עצם החסד והגבורה בכללות בלא התפרטות לה”ח וה”ג.



עץ חיים שער דרושי הצלם - דרוש ג' סח 

ויום אחד, שכבר כל המוחין גמרו ונכנסו כל א' במקום הראוי לו, אז הענפים עצמם 
שהם החו"ג המתפשטים ב' חסדי נו"ה וב' שלישי חסד דת"ת )הם החסדים המגולים( 
יצאו מיסוד דאימא ובמרוצה גדולה נפלו ליסוד דז"א, ואחריהם יצאו הגבורות שהם 
חוזר,  באור  שיעלו  קודם  החסדים  עם  נמתקו  ושם  דז"א  ליסוד  וירדו  ממש,  הענפים 

וכנ"ל בדרוש ב' מ"ב.

םאולם אם החלוקה היא שהשורשים הם הב' עטרין, והענפים הם החסד והגבורה דכ�
שהשורשים  להגדיר  אפשר  כי  מוכרח,  אינו  זה  עצמן,  וה"ג  ה"ח  היא  והארה  ללות, 
הם החו"ג עצמם, והענפים הם ה"ח וה"ג, והארה היינו הארה מהם לבד. מ"מ ביאור 
סוגיין בענין מה נכנס עד שנה ט' ויום אחד היינו רק הארה, ומשנה ט' נכנסו הענפים. 
והיינו כעין מה שהוזכרכב בענין החסדים הסתומים שמאירים הארה לידיים והענפים 

שנשארים סתומים בחזה דז"א. 

ניצוצין,  בחינת  הוא  הצלם  מדרגת  שכל  בדברינו  שהתבאר  מה  לפי  שפיר  אתי  וזה 
שמהותם אינה אלא הארה לבד, לכן מה שנכנס בצלם בהיותו למעלה עד שנה ט' ויום 
בז"א,  הענפים  ואילך, נכנסים  עצמה  אחד  ויום  ט'  בשנה  לבד, ורק  הארה  אחד, היא 

ודו"ק. 

ושפיר טפי ניחא לבאר כהחלוקה שביארנו שהשורשים הם החו"ג, והענפים הם הה"ח 
שהיא  והיינו  עצמן,  והה"ג  הה"ח  ולא  הארה  מהם,  הארה  רק  הוא  וההארה  והה"ג, 
היא  שהחלוקה  נימא  אי  הצלם, משא"כ  מדרגת  בחינת  משורש  ניצוצות  בסוד  הארה 
שההארה היא הה"ח והה"ג עצמן, שאמנם לפי"ז הגדרתם הוא ג"כ ניצוצות, אך עדיף 

למימר שבחינת הניצוצות הוא רק הארה של הה"ח והה"ג, ודו"ק. 

נמצא לפי"ז שכל מה שיורדים החסדים ליסוד דז"א ועולים חזרה הוא בחינת הארה 
ולעלות  לירד  יכולה  ההארה  ולכן  בתבונה,  למעלה  עדיין  הצלם  כאשר  דקאי  לבד, 

אע"פ שהאירה לנו"ה כי היא רק הארה ולא עצמות הדבר, ודו"ק.

"ז יש להגדיר בכללות, שכל סדר הגדילה עד שהוא נעשה גדול שיכול למכור בנ� ילפי
כסי דלא ניידי, כמדרגה של 'מטלטלין', והיינו מצד מה שההארה יורדת ועולה וחוזר 
המטלטלין  מדרגת  שבפרטות  נהי  כלומר  למקום,  ממקום  המיטלטל  כדבר  חלילה, 
היינו כשהוא בן ו' שנים, אך בכללות כ"ז שעדיין אינו ראוי למכור בנכסי דלא ניידי, 
בין  דקות  הבחנות  הם  המוזכרות  המדרגות  מטלטלין, וכל  מדרגת  בחינת  עדיין  הוא 
מדרגות 'הטילטול' שיש בכל מדרגה, כדוגמת דבר קל שמיטלטל ברוח בקלות לעומת 
שיכלה  אליהו  סערת  בקלות, כדוגמת  פחות  אך  להיטלטל  יכול  שגם  יותר  כבד  דבר 
ובעומק  ההרים,  את  להרעיד  הקב"ה  שעתיד  מה  מכך  ויותר  כבדים,  דברים  לטלטל 
אזי גם נכסי דלא ניידי יטלטלו, ודו"ק. וכעזה"ד בכל מדרגה הוא מדרגת 'טלטול', עד 

שיגדיל ויעשה בבחינת קבוע, בחינת נכסי דלא ניידי, ודו"ק.    

כב  בדרוש ב’ מ”ב.




