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 תורת הרמז
פרשת שמות

שנקרא הספר שמות, דבחי' שֵם במלכות. ומצרים  ענין 
על  מספר  ואח"כ  הספר,  של  תחילתו  והם  מלכות,  בחי' 

מעשה המשכן שהוא גם סוד מלכות. 

ידוע  מצרים.  בארץ  בנ"י  בגלות  פותח  שמות  ספר 
בספה"ק שרמזו רמזים רבים בפסוקים אלו לעורר כל יהודי 

ויהודי, שגם באדם עצמו יש בחינת מצרים, גלות, 
דברים  לכאורה  וכו'.  וכו'  וגאולה  ויזעקו  שעבוד, 
אלו הם מילתא דרמיזא בלבד, אולם כשנתבונן נבין 

שדברים אלו אינם רמז אגב אורחא. 

בתחתונים  מדברת  שהתורה  הק'  השל"ה  כתב 
בעליונים  מדברת  להיפך,  וכן  בעליונים,  ורומזת 
ורומזת בתחתונים, כלומר כל אדם רואה את התורה 
במבט שלו, מהיכן שמדריגתו כך גובה ראייתו. אם 
הוא במדרגת תחתונים, הוא רואה שהתורה רומזת 
בעליונים, רק רמז בעלמא. אולם מי שהוא במדרגת 
בעליונים.  מדברת  שהתורה  רואה  הוא  עליונים 
כל  את  לראות  צריך  שאדם  עש"ן  בחינת  ]זוהי 

התורה בבחינת נפש ולא רק בבחינת עולם[. 

במדרגה  עצמו  את  להעמיד  האדם  עבודת 
שעתה  אליו,  מדבר  בתורה  פסוק  שכל  שיחוש 
פסוק  מכל  אליו  מדבר  ובעצמו  בכבודו  הקב"ה 

ופסוק, ובצורה כזאת הוא אינו חש שהפסוקים רמז בעלמא 
להתעוררות, אלא הפסוקים הם דיבור ישיר מן הבורא ית"ש 

לאדם כיצד לעובדו. 

'ואלה שמות בנ"י'. )א, א(. )ובמ"ר ב'( 'א"ר אבהו כ"מ שנאמר 
אלה פסל את הראשונים, ואלה מוסיף שבח על הראשונים'. 
וכל כח הבאים מצרים  ו' היא אות החבור,  והענין. שאות 
הוא רק מכח שקדמו להם ג' אבות, שהם יסוד כלל ישראל. 
ונשלמו לג' רגלי הכסא, שבכחם יש מעמד לבנ"י. ולכך כח 
החיבור ליסוד הוא אות ו', שהיא מדת היסוד. ולכך דוקא 
כאן נרמז ענין זה, שבכאן נשלם יסוד כלל ישראל באבות. 

והתחילו התולדות, שהיא בחינת הוספה. 

 פרשת
 השבוע

 תורת הרמז                

                



פרשת השבוע ו 

שמנאן  'אע"פ  רש"י  דברי  יבואר  ועפ"ז 
במיתתן,  ומנאן  חזר  בשמותן,  בחייהן 
להודיע חיבתן שנמשלו לכוכבים שמוציאן 
למה  הטעם  ובשמותם'.  במספר  ומכניסן 
הברואים  דכל  לכוכבים.  דוקא  נמשלו 
כחו.  מתחילה  נוצר  נברא  כל  שבבריאה, 
בפועל.  להויה  הדבר  נברא  כח,  ומבחינת 
קדם  האור,  הוא  מהותם  דכל  והכוכבים 
לבריאתם האור היסודי, ורק אח"כ נבראו 
מיסוד  יניקה  הוא  כחם  דכל  ונמצא  הם. 
ישראל  נמשלו  ולכך  להם.  שקדם  האור 
לכוכבים במהותם, בהמשכת האור היסודי. 
מעשה  המשכת  כח  ע"י  כחם  בנ"י,  כן  כי 

האבות. 

דוקא  לכוכבים  שנמשלו  הטעם  והוא 
דאין  המנין  דענין  שמנאם.  המנין  בענין 
מזה,  זה  במהותם  נבדלים  דברים  מונים 
כגון האדם עם הבהמה. וכל מהות המנין, 
דבר  וכל  והדומה.  השוה  בדבר  רק  היא 
שעי"ז  יסוד  דלשניהם  הוא  מוכרח  השוה, 
הושוו. והוא שיש לכל בנ"י יסוד האבה"ק, 

והם יונקים מהאור שקדם להם. 

)א  ובמדרש  ו(  )ב,  ותראהו'.  'ותפתח 
כ"ה( 'בא גבריאל והכה למשה, כדי שיבכה 

דוקא  מדוע  וצ"ע  רחמים'.  עליו  ותתמלא 
זה  הוא  הדין,  למדת  שייך  שהוא  גבריאל 
שבא להמשיך רחמים. ונראה לומר דיסוד 
לרחמים,  נהפך  הדין  שגם  מצרים  גאולת 
היתה  הגאולה  תחילת  ולכך  יצאו.  ועי"כ 
המכה,  פנימיות  אולם  מכה.  בו  שנתן  ע"י 
סדר  המשך  בכל  תמצא  ולכך  רחמים. 
הגאולה, שע"י שמדת הדין מכה במצרים, 
ממידה זו יש רחמים לישראל שעי"ז נגאלו. 

והיא המדה הנעלמת, שפנימיותה גם דין 
ולכך תמצא  ב' דברים.  ופועלת  וגם חסד, 
הדם  כמו  לישראל,  רווח  עצמם  שהמכות 

שמכרו ונשתכרו. והוא הענין שבדם שאמר 
להם פרעה, 'כי רעה נגד פניכם', ומדת דין 
זו נהפכה לרחמים, שנעשה להם דם ברית. 
יצחק,  של  מדתו  שהיא  המילה  ענין  והוא 
ולכך  לרחמים.  שנהפכת  ושלמותה  דין. 
תמצא במשרע"ה שנולד מהול, דגם המילה 
נעשתה אצלו ללא צער, כי נהפך לרחמים. 

ועפ"ז יבואר מש"כ במדרש )א' י( 'כשמת 
מלם  שמשה  מילה.  ברית  הפרו  יוסף 
הפך  כן,  שעשו  וכיון  ממצרים,  בצאתם 
אוהבים  המצרים  שהיו  האהבה  הקב"ה 
ע"י  הגאולה  דכל  ומבואר  לשנאה'.  אותן, 
ועי"כ  לרחמים,  הדין  מדת  שנהפך  מילה, 
של  לשנאה  המצרים,  של  האהבה  נהפכה 
דין. ולכך דוקא גם נהפך לבנ"י לדם ברית 

כנ"ל. 

ולכך תמצא דכלוי מצרים נעשה במים, 
וגם  גבורות גשמים,  גם  שבחינתם כפולה. 
נקראו מצרים  ולכך  ורחמים.  חיות  מסמל 
מוגבלים,  אינם  דהמים  צר,  מים  אותיות 
ויש בהם ב' בחינות הפוכות. ומצרים לשון 
צר, שמצרים ומגבלים שלהם, זה רק מדת 
רחמים  בהם  שיש  במים  ונטבעו  הדין. 

לישראל ודין למצרים. 

וברש"י,  א(  )א,  וכו''.  שמות  'ואלה 
שמצינו  והענין  לכוכבים'.  'שנמשלו 
שנמשלו בנ"י לכוכבים ולחול. וב' בחינות 
במסלול  סובבים  דהכוכבים  הפוכות.  אלו 
צבא  ונקראו  לזה.  זה  ומחוברים  אחד, 
הוא  החול  וענין  יחיד.  לשון  השמים, 
ליבשה,  הים  בין  להבדיל  שנברא  בהיפך, 

שלא יכנסו זה בזה. 

והנה עיקר החיבור בין בנ"א, נעשה ע"י 
קול הדיבור. ולכך נאמר 'הקול קול יעקב', 
אמרו  חול  ובחינת  החיבור.  מהות  שהוא 
בש"ר )א' ל"ד( 'כשנופל אין שומעים קולו', 
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ל"ה(  )א  בש"ר  ואמרו  הפירוד.  ענין  והוא 
אמר  לשה"ר,  שיש  לאחר שראה  שמרע"ה 
והוא  ידעתי מדוע הם משתעבדים'.  'עתה 
דכל כח הגאולה הוא ע"י החיבור, שנעשה 
כלל ישראל לאחד. ולכך ע"י שנפרדו, ידע 
שירדו  בשעה  ולכך  נגאלים.  אינם  מדוע 
בהם  שיש  לכוכבים  המשילם  למצרים, 
ובזה  יגאלו.  זה  ובזכות  החיבור,  מעלת 
יבואר מ"ש 'ומצרים נוסע אחריהם', שנעשו 
לאחד. דבכח זה באו להלחם בישראל, דכל 

זכות גאולתם ע"י היחוד. 

אולם בהיפוך לזה נמשלו לחול. כדאמרו 
שנמשלו  ישראל  'אלו  ב'(  יג  כא  )פ'  בש"ר 
וכו' שנטלתי אותם בעולם, ואמרתי  לחול 
כל הנוגע בהם כנוגע בבבת עינו'. ומדה זו 
ומובדלים  שם  מצוינים  שהיו  בבנ"י  היתה 
מן  פירוד  בהם  שהיה  וכיון  המצרים,  מן 
הרע, וחיבור זה לזה בטוב, בזכות זו נגאלו. 

'ויטמנהו בחול'. )ב, יב( ואמרו בש"ר )א' 
וכו', א"ל  ל"ד( 'שלא היה שם אלא ישראל 

אדם  הזה  חול  מה  כחול,  משולים  אתם 
נוטלו מכאן ונותנו לכאן, ואין קולו נשמע, 
ישמע',  ולא  ביניכם  הזה  הדבר  יטמן  כך 
והענין שטמנו דוקא בחול. יתבאר, דפעולת 
שתק,  ושורשה  שתיקה,  תקרא  הדבור  אי 
הקב"ה  שנתן  אות  שהיא  קשת.  אותיות 
שנקרא  והטעם  עולמו.  את  יחריב  שלא 
קשת דענין קול האדם בשעה שמצירים לו, 
קולו.  שמרים  היא,  מיד  הטבעית  התנועה 
והוא הרצון שמתעורר מיד. ומ"מ יש רצון 
פנימי ועמוק יותר למנוע את הצרה מעליו, 
קולו,  להרים  החיצוני  שהרצון  ופעמים 
הרצון  על  הוא  גובר  ומ"מ  להזיקו,  יכול 
הפנימי העמוק. והוא ענין הקשת, שאע"פ 
רצון  להקב"ה  יש  מ"מ  מיתה,  שנתחייבו 
עמוק יותר כביכול, שהוא שורש הפנימיות 

שלכך ברא העולם, ולא מחריבו, והבן. 

דאע"פ שאין  גאולת מצרים,  ענין  והוא 
זכות לבנ"י ליגאל. מ"מ יש להקב"ה רצון 
כ"ז  ולכך  לאבות.  ההבטחה  שהוא  פנימי, 
וממילא  השתיקה,  במדת  אוחזים  שבנ"י 
הקב"ה  גם  הפנימי.  הכח  ע"פ  פועלים 
משתמש בכח זה. אולם אם משתמשים בכח 

החיצוני, א"א שישתכרו מן הכח הפנימי. 

'נמשלו  וברש"י,  א(  )א,  שמות'.  'ואלה 
שם  כ"ו,  אותיות  כוכב,  והענין.  לכוכבים'. 
הויה. שהוא הכח הפועל. ואותיות כ"ב, הם 
והם  העולם,  נברא  שבהם  האותיות  מנין 
הכח המוציא לפועל. והוא ענין כוכב, שכל 
עניינו צינור השפעה. ולכך הכא שמנה את 
השבטים, שבהם כח ההשפעה מן האבות. 

לכן המשילם לכוכבים. 

'הבה נתחכמה לו'. )א, י( וברש"י, 'לשון 
הכנה'. רמז שהאדם צריך להכין עצמו לכל 
הבה,  אותיות  כמו  והפוך,  ישר  המצבים, 

נקראים ישר והפוך. 

גלות  היתה  מצרים  דגלות  נודע  טו(  )א, 

ויש לרמז בשם שפרה פועה צפורה  הפה. 
פרעה, שיש בהם אותיות פה. וכן בגאולתם 

'כתיב והוא יהיה לך לפה'. 

'ויטמנהו בחול'. )ב, יב( ענין חול. דאמרו 
בא  גל  שכל  הספינה,  את  המוכר  בריש 
המיתה.  מן  מגין  והחול  העולם,  לשטוף 
ממות.  להציל  שעניינו  בחול,  טמנו  ולכך 
חול, לשון חולין, שהוא ענין חיצוני כלפי 

הקודש, בחי' שומר לפרי. 

ומדברת'.  שפועה  ע"ש  'פועה  טו(  )א, 

פה,  כנגד  שהיא  למלכות,  זכתה  ולכך 
כנודע. 

אותיות  מר.  שורש,  יד(  )א,  'וימררו'. 
של  שנה  ק"ל  שבגלל  רמז  קל.  קודמות, 

אדה"ר כנודע, נעשה מר. 
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כנער.  קולו  ו(  )ב,  בוכה'  נער  'והנה 
הענין. משה דומה ליעקב, כנודע מספה"ק. 
מיד  ולכך  יעקב'.  קול  'והקול  ובחינתו 

שנולד, היתה לו בחינת קול. 

מה  יא(  )א,  לפרעה'.  מסכנות  ערי  'ויבן 
בסוד  שמירה,  בניני  לבנות  שהוצרכו 
מלכות, בחי' נוק'. בחי' שמור. ולכך בנו את 
ראוים  היו  'שלא  וברש"י  ורעמסס.  פתום 
היינו  כן.  ואעפ"כ הכריחם לבנות  לאוצר', 
עשאו  לשמירה,  ראוי  שאינו  מה  שאפילו 
שומר. וזה עיקר בחינתה של מצרים. ועוד 
שהם פחדו מבחינת התפשטות, ולכך גזרו 
שמגביל  צמצום,  סוד  שהוא  בנין,  עליהם 
באו',  וביתו  'איש  ענין  וזה  התפשטות. 

הדגיש ביתו, כנ"ל. 

כי  אחד.  בכרס  ששה  שילדו  ז(סוד  )א, 

כרס, סוד מלכות, ומקבלת מז"א אור מו"ק. 
ולכך נולד משה, אחר שש ירחים. 

)א, כב( ענין הגזירה שבן יהרג ובת תחיה. 

מצרים.  בחינת  וזו  מלכות,  בחינת  בת  כי 
ז"א,  בן בחינת  ולכך צוה להחיותה. אולם 
שם הוי'ה, ופרעה לא ידע את הוי'ה, ולכך 

צוה להרוג. 

'ארי  ובתרגום,  יט(  )א,  הנה'.  חיות  'כי 
תחיה  'החכמה  בסוד  אינון'.  חכימין 
בעליה', הרי שהחיות מהחכמה, ולכן תרגם 

על חיות, חכימין. 

כנודע  לרצוח,  היה  טבעו  משרע"ה 
בספה"ק ובתפארת ישראל. והנה הוא נולד 
וניצל מרצח, שלא זרקוהו ליאור. וכן אח"כ 

ברח למדין, ע"י רצח. 

ואח"כ  מאשתו,  פירש  שעמרם  הענין 
חזר ולקחה, ואח"כ נולד משה. כי כן היה 
פירש  אח"כ  בביתו,  נולד  שתחלה  במשה, 

ישראל.  לעם  חזר  ואח"כ  פרעה,  לבית 
יותר  החיבור  הפירוד,  לאחר  כי  והענין. 
חזק. וכל סוד משה הוא דעת, חיבור. וכל 
חיבור אביו ואמו היה רק למענו, ואז נולדה 
בחינת דעת. ולכן כל מה שנעשה עמו, הוא 

בחי' חיבור שלאחר פירוד. 

בחינת  מלכות,  סוד  הפה,  דרך  יונקים 
מקבל. 

'כי טוב הוא'. )ב, ב( וברש"י נתמלא הבית 
אורה. והוא מש"כ ותפתח ותראהו, שראתה 

עמו שכינה, בחינת גילוי אור. 

ענין שהסנה איננו אוכל. )ג, ב( כי כל אש 
מכלה הגשמי, אולם אש בעוה"ב היא עצם 
רוחני פשוט, ולא של כילוי. וזה הענין כאן, 
לאש,  שנמשלה  התורה,  נתינת  שבמקום 
רמז על אש הרוחני, שאינה מכלה, לכן לא 

נאכל הסנה. 

פשרה.  אותיות  שפרה,  נקראת  יוכבד 
בחינת  משה,  את  וילדה  אמצע.  בחינת 

דעת, קו אמצעי. 

'נלכה נא דרך שלשת ימים'. )ג, יח( ביאור 
מדוע דוקא ג' ימים. כנגד חסד גבורה ת"ת, 

שאז יקבלו תורה, בחינת ת"ת. 

'ויקם מלך חדש אשר לא ידע את יוסף'. 
)א, ח( מלך, מדת מלכות. לא ידע את יוסף, 

מלכות.  למדת  הנותן  שהוא  יסוד.  מדת 
וחשב שכוחו מעצמו. 

'אלה שמות'. )א, א( שם בא"ת ב"ש, י"ב. 
ענין  הוזכר  דוקא  וכאן  שבטים.  לי"ב  רמז 

שם, וע"ש זה נקרא הספר כנ"ל. 

אחד.  בכרס  ששה  יולדים  היו  א(  )א, 

גלות  בחינת  היא  מצרים  גלות  הענין. 
הדעת, כנודע. ומשה הוא אור הדעת, ולכן 
אור  ז"א,  בחינת  יעקב  וכן  הגואל.  הוא 



 ט בלבבי משכן אבנה שמות תשפ"ד

'ששה  בחינת  וזו  הו"ק.  כל  שכולל  הדעת 
בכרס אחד' היינו אור הדעת שכולל ששת 
המדות. וזו בחינת 'וכן יפרוץ'. פירצת גדר 
בלי  נחלה  יעקב,  בחינת  שהיא  גבול.  בלי 

מצרים. 

בשעת  להמית  היתה  שהגזירה  ענין 
כנודע.  לידה,  בחינת  דגאולה  הלידה. 
ולכך  הגאולה.  לידת  למנוע  רצה  ופרעה 
וז"ש  הלידה.  שעת  על  שעבוד  עשה 
והדבר  הנה',  חיות  'כי  לפרעה  המילדות 
בחינת  היתה  באמת  וכן  בזריזות.  נעשה 

הגאולה, בחפזון. 

'וירא בסבלותם וירא איש מצרי'. )ב, יא( 
הענין. מה שראה בסבלותם היא מדה של 
רחמים. בחי' קו אמצעי, דעת. ועי"ז נתגלגל 
ישראל.  של  גואלם  ונעשה  למדין,  שהלך 
שהם דור המדבר, דור דעה. וממדה זו של 

הדעת, גאל אותם. 

לשון  מצרים  הענין.  יב(  )א,  ירבה'.  'כן 
פן  מדת  נגד  עצמם  וכל  צמצום.  מיצר, 

ירבה, ולכך רצו לצמצמם. 

הנה',  חיות  כי  וכו'  המילדות  'ותיראן 
)א, יז( ובתרגום, 'ארי חכימין אנון'. ביאורו. 

יסד  אבא  כמ"ש  המלכות,  שורש  חכמה 
וכיון  יראה.  בחינת  היא  ומלכות  ברתא. 
שהיו בחינת חכמה, משם נמשך להם יראה, 

ולכן 'ותיראן'. 

הענין.  כד(  )ד,  במלון'.  בדרך  'ויהי 
נמשך  ומשם  שפתים,  ערל  היה  משרע"ה 
המעור  וברית  הלשון  דברית  ביסוד.  פגם 

קשורים זה בזה. 

הדעת  היתה  מצרים  שבגלות  נודע 
והענין.  בגלות.  היה  הדיבור  וכן  בגלות. 
בחי'  נגאלה  שביצי"מ  מהבעש"ט,  דנודע 
דעת דנוק', ולא דוכ'. ולכך נעשה פה סח 

והבן.  בחינת דעת דנוק', סח לשון דיבור. 
את  מצרים  'ויעבידו  בזוה"ק  אמרו  ולכך 
ליבון  דא  ובלבנים,  ק"ו.  דא  בחומר,  בנ"י 
זה של תורה, שהוא  ודוקא חלק  הלכתא'. 

כנגד בחי' דבור, נוק', מלכות. 

'ותפתח ותראהו את הילד'. )ב, ו( ובגמ', 
כי  הענין.  ביאור  שכינה'.  עמו  'שראתה 
ולכך  קטנות.  ילד,  בחינת  אז  היה  משה 
שמוהו בתיבה, בחינת מלכות. ולכך ראתה 

עמו שכינה, בחי' מלכות. 

'ויוסף היה במצרים'. )א, ה( הענין שיוסף 
ירד תחלה למצרים. כי מצרים לשון מיצר, 
ענין  היפוך  הוספה,  לשון  ויוסף  גבול. 
של  ומיצר  הגבול  כח  לבטל  וכדי  הגבול. 
תחלה,  לשם  לרדת  יוסף  נצרך  מצרים, 

להמשיך אור ההוספה וההתפשטות. 

'ואלה שמות'. )א, א( וברש"י, 'חזר ומנאן 
וכו' שנמשלו לכוכבים'. הנה כוכב אותיות 
הוי"ה  שם  בחינת  כ"ו  הענין.  כ"ב.  כ"ו 
קבול  כלי  שהם  אותיות,  לכ"ב  שמשפיע 
שם  בחינת  ישראל  ישראל.  בני  וכן  שלו. 
הקיבול  כלי  היינו  בניו  הם  ובנ"י  הוי"ה, 

לשם הוי"ה. ובזה דמו לכוכבים. 

עם  מלון  כד(  )ד,  במלון'.  בדרך  'ויהי 
שפגם  שנה  ק"ל  כנגד  ק"ל.  גימ'  האותיות 
אדה"ר באות ברית קודש. ולכך 'ותכרת את 
ערלת בנה', לתקן הברית. וכן במילה מלון, 

יש אותיות מל. 

'שלח נא ביד תשלח וכו', ויחר אף ה''. 
)ד, יג( וברש"י, שנתחלף מכהן ללוי. הענין. 

לוי בחינת  כן.  כהן היא בחינת חסד, בחי' 
ללכת,  משה  שסירב  וע"י  לאו.  גבורה, 

בחינת לאו, נעשה לוי, דין, לאו. 

)ה, ב( פרעה ידע ע' לשון מלבד לשה"ק. 

ששם  ופרשו,  ה''.  את  ידעתי  'לא  הענין. 



פרשת השבוע י 

שם  שהוא  הוי"ה,  שם  ולא  ידע,  אלקים 
גם  ולכך  השמות.  לכל  ושורש  העצם 

לשה"ק שהוא שורש הלשונות לא ידע. 

וברש"י,  ה(  )ב,  אמתה'.  את  'ותשלח 
ונשתרבבה  יד,  לשון  דרשו  'ורבותינו 
שורש  אמה  הענין.  הרבה'.  אמות  אמתה 
'ותביאהו  כתוב  ולקמן  אם.  מלשון  א"מ 
לבת פרעה ויהי לה לבן'. וא"כ היא היתה 

לו לאם. והבן. 

המקום  כי  רגליך,  מעל  נעלך  'של 
הוא'.  קודש  אדמת  עליו  עומד  אתה  אשר 
וביניהם  נו"ה.  בחינת  רגלים  הענין.  ה(  )ג, 

מלכות.  בחינת  היא  ומקום  מכריע.  יסוד 
חיבור  יש  המקום,  על  ברגליו  וכשעומד 
את  להסיר  נצרך  ולכך  ומלכות.  נה"י 
הנעלים. וכ"ז במקום קדוש, כלומר מלכות 
קדוש, מלכות  לא  אולם במקום  דקדושה. 
דסט"א, אזי אדרבה, טוב לנעול, בכדי שלא 

להתחבר עמה ח"ו. 

הענין.  ו(  )א,  אחיו'.  וכל  יוסף  'וימת 
יוסף לשון תוספת, ולכך תחילה מת יוסף, 
שבטל  אחר  ורק  התוספת.  בטלה  כלומר 

העיקר מתו אחיו. 

אותם'.  הארץ  ותמלא  וכו'  יוסף  'וימת 
)א, ו( הענין. יוסף בחי' יסוד, והאחים בחי' 

נוק', בחינת ארץ. וע"י זיווג היסוד יש עליה 
לארץ. ואולם לאחר שבטל זיווג זה, שמתו 
פרו  ישראל  'ובני  כתיב  אזי  ואחיו.  יוסף 
וכו'', שש לשונות כנגד ז"א. 'ותמלא הארץ 
אותם'. שז"א ירד לבחינת הארץ, היפך מה 
ע"י  לז"א,  עלתה  שהארץ  תחילה,  שהיה 

יסוד יוסף. 

ע"ד  יא(  )ב,  ויצא אל אחיו'  משה  'ויגדל 
בבחינת  שכשאדם  לפרש,  יש  העבודה 
רק  ולכך  עצמו.  בתוך  שקוע  הוא  קטנות, 

כאשר 'ויגדל משה', אז ויצא אל אחיו. שרק 
במוחין דגדלות, אפשר לצאת לבנ"י. 

משה עניינו דעת. והדעת היא מציאות 
עניני  כמה  במשה  מצינו  ולכך  מכרעת. 
ובין  ליהודי,  מצרי  בין  שהכריע  הכרעה. 
שני יהודים, ובין בנות יתרו לרועים. אולם 
דעת זו לא נמשכה עד לפה. שאילו כן היה 
פרעה  ולכך  רע.  פה  פרעה,  בחינת  בטל 
אש  בין  לדעת  ההבדלה,  בכח  אותו  ניסה 
לזהב, ועי"ז נסתם פיו. כלומר, שהדעת לא 
להצליח.  פרעה  חשב  ולכך  לפה.  הגיעה 
אהרן,  היה  פרעה,  אצל  שפעל  מי  ובאמת 

ולא משרע"ה. 

שבונה  מה  שכל  ורמעסס,  פיתום  סוד 
היה שוקע. כלומר, שנשאר בבחינת קרקע. 
ולעולם אין בו עליה למעלה מן המלכות. 
עוד י"ל ע"פ מש"כ האריז"ל בשער הכונות 
ריש כונות פסח, שדור זה היה גילגול של 
נלבנה  שאמרו  מה  וכנגד  ההפלגה,  דור 
לבנים, נענשו בבנין. ולפ"ז י"ל ששם אמרו 
'נבנה לנו עיר ומגדל וראשו בשמים', וכאן 

נענשו שהכל שקע. 

ידך  את  נא  הבא  עוד  לו  ה'  'ויאמר 
בחיקך'. )ד, ו( חיקך נקרא מלשון חק. וכשם 
נעלם  זה  מקום  כך  נעלם,  ענין  הוא  שחק 
ונסתר. וכן תירגם בתרגום חיקך "עטפך", 
עי"ז  נעשה  ולכך  ומכוסה.  עטוף  לשון 
צרעת  כשלג".  ידו מצרעת  והנה  "ויוצאה, 
וזה  וכיסוי.  העלם  לשון  סגירו,  מתרגם 

נעשה בחיקך דיקא, והבן. 

 



 כלילת ההפכים – 
השורש לאהבת ישראל פנימית

שאלה:  בשפ”א כתוב בכמה מקומות שכל שנאת 
העולם  מאומות  מגיעים  אינם  לישראל  האומות 

אלא מתחילים מבתוך ישראל, ע”י פירוד הלבבות 

של  הזה  בזמן  האם  כן  ואם  ישראל,  נפשות  בין 

עקבתא דמשיחא ששורש כל הצרות בחבלי משיח 

מקום  בכל  שפורצת  דטומאה  הנון  שער  ע”י  הוא 

מלבד מה שתמיד אומר הרב שהעבודה היא 

עבודה  ישנה  דטומאה,  הנ’  משער  לפרוש 

מיוחדת של בין אדם לחבירו שכל אדם צריך 

ולשון  חנם  שנאת  כגון  ביותר,  לתקן  עכשיו 

הרע ועינו צרה בחבירו וכו’ או תיקון בשאר 

הדברים.

וזה  ההפכים,  כללות  הנו”ן,  שער  תשובה: 
עם  ישראל, אחדות  לאהבת  הפנימי  השורש 

כל מי שהפוך ממני. אולם רק בקדושה. זה 

השורש הפנימי של התיקון, והענפים הם כל 

שאל  מספר  קכט  עמ'  הנון  שער  )ספר  תורה  גדרי 

ליבי, תשפ"א(

עתה אנו בתוך שער הנו"ן

עשר  שאחרי  חיים  החפץ  בשם  שמעתי  שאלה: 
שמיטות יבוא משיח, והבנתי שכבר עבר הזמן הזה, 

השאלה היא מה מונע את ביאת משיח אם בכלל יש 

עיכוב, ואם כן מהו הפגם העיקרי שבגינו הקב"ה 

לא שולח את המשיח. ואני שואל את זה, כי אם נדע 

מה הסיבה לעיכוב נוכל כל אחד ואחד ממקומו,

את  להשקיע  ומכספו  מזמנו  השקעה  ידי  על 

המאמצים בביאת משיח.

שאלות 
ותשובות

 בנושא 
שער הנון



שאלות ותשובות יב 

בלשון  מוגדר  משיח  של  אורו  תשובה: 
ולכך  דקדושה.  הנו"ן  שער  רבותינו 
הצד שכנגד שמעכב גילוי זה, הוא שער 
שער  בתוך  אנו  ועתה  דקליפה.  הנו"ן 
ועכשיו  זמן אחישנה.  וכבר עבר  הנו"ן, 
זמן של “בעתה". ומעתה כל  אנו בתוך 
הזמן הוא בגדר בעתה. ובתוך זה עצמו 
יש בחינת “אחישנה בעתה". שכמו שיש 
זמן לפרוע חוב, כוליה יומא זימנא הוא, 
בהכרח,  מדויק  עת  לא  הוא  בעתה,  כן 
אלא כל השנים הללו עד סוף תת"ר, הם 
בחינת בעתה. )ספר שער הנון עמוד כז מספר 

שאל ליבי עמוד ת"ע(

 האור של פנימיות 
שער הנו"ן מאיר עכשיו

הזכיר  הרב  הקורונה  בתקופת  שאלה: 
שאנו נמצאים בגילוי שער הנ’ דטומאה 
בעולם, וזהו מלחמת גוג ומגוג, ולבסוף 
דקדושה  דנ’  הנ’  לשער  מגיעים  אנו 
שהוא גילוי המשיח. והרב מבאר ששער 
של  רב”  ה”ערב  היינו  דטומאה  הנו”ן 
ובמהות  והאינטרנט,  המדיה  טומאת 
במקום  ראיתי  דקדושה”  הנו”ן  “שער 
הגדרות  כמה  מעמידבזה  שהרב  אחר 
מהו שער הנ’ דקדושה – אחד דקדושה, 
בה’,  פשוטה  דביקות  הפכים,  כללות 
התכללות בה’. ובפשטות הבנתי שזוהי 
דמשיחא  בעקבתא  העבודה  כללות 
וא”כ  דקדושה  הנו”ן  לשער  להגיע 
לשער  להגיע  יכולים  אנו  עכשיו  כבר 
שרק  הרב  אמר  ולמה  דקדושה  הנו”ן 

הטומאה  כל  סילוק  של  התהליך  בסוף 
מהעולם יתגלה שער הנ’ דנ' דקדושה?

הזמן  מצד  רק  היה  הרב  כוונת  האם 
אבל בודאי מצד הנפש אנו יכולים כבר 

עכשיו להגיע לשער הנ’ דנ’ דקדושה? 

תשובה: כן. מצד הנפש ניתן להשיג הכל 
מרבותינו שאמרו  היו  וכבר  עתה.  כבר 

שהשיגו מדרגת משיח בנפשם

דנו”ן,  נון  עתה  מאיר  הזמן  מצד  אולם 
אולם לא בקע את החומר באופן שלם, 

כי יש כנגדו נון דנו”ן דקליפה. 

  ג' דרכים איך להתחבר 
ל"אחד דקדושה"

להשתמש  איך  האופנים  מהו  שאלה: 
טומאה  על  ללחום  דקדושה  ב”אחד” 
שהרב  רחב  נושא  שזה  כיון  היום,  של 
מדבר באופנים שונים בהרבה מקומות 
והאם שייך להרב לבאר כאן בקצרה את 
האופנים איך משתמשים בכח הזה בכדי 
האחרון,  בהנסיון  הטומאה  עם  להלחם 

האינטרנט.

והוא  ותמימות.  פשיטות  )א(  תשובה:  
בהקבלה ל"אני חכמה שכנתי ערמה". 

חלקי  כל  לכלול  דקדושה,  הרכבה  )ב( 

ועבודה  בתורה  אחת,  בבת  הקדושה 
שכולל  הרע  כח  כנגד  הערה[    ]עיין 

בתוכו הכל. 

)ג( אמונה פשוטה באין עוד מלבדו - כח 
"אחד" פשוט, כנגד "אחד" דקלקול.  

)משער הנון עמוד סב מארכיון שאל לבי( 



 יג בלבבי משכן אבנה שמות תשפ"ד

מהי העבודה של שבת שמות
 - אבנה  משכן  בלבבי  בספר  שאלה: 
שער הנו"ן )עמ' קל( הובא בשם השפת 
אמת בזו הלשון: וכענין זה הוא בנו"ן 
שבתות השנה שבכל שבת נפתח שער 
שזה  וכו'  בינה  שערי  מהנו"ן  מיוחד 
להרגיש  יכולין  וכו'  החירות  עיקר 
בהם  המתגלות  ההארות  שבת  בכל 
איך  בתורה  דרכים  נו"ן  נמצא  וכו' 
טומאה.  שערי  מכל  חורין  בן  להיות 
ואלה השערים נפתחים בנו"ן שבתות 
השנה, עכ"ל. וכן עוד הובא שם )עמ' 
לספר  בהקדמה  הראב"ד  דברי  כא( 

שאלות  חמישים  אלו  וז"ל,  יצירה, 
ופסוקים ששאל הקב"ה את איוב בס' 
איוב פרקים לח-לט, כדכתיב ויען ה' 
ולפיכך  ויאמר.  מהסערה  איוב  את 
ראיתי לכתוב לך חמישים שערי בינה 
הן:  ואלו  זה,  אחר  זה  סדורים  כולם 
מי  )ב(  ארץ.  ביסדי  היית  איפה  )א( 

נטה  מי  או  )ג(  תדע.  כי  ממדיה  שם 
אדניה הטבעו.  מה  על  )ד(  קו.  עליה 
)ו( המימך  )ה( או מי ירה אבן פנתה. 

צוית בקר. )ז( ידעת השחר מקומו. )ח( 
הבאת עד נבכי ים. )ט( ובחקר תהום 
התהלכת. )י( הנגלו לך שערי מות. )יא( 
ושערי צלמות תראה. )יב( איזה הדרך 
ישכן אור. )יג( וחשך איזה מקומו. )יד( 
הבאת אל אוצרות שלג. )טו( ואוצרות 
יחלק  הדרך  איזה  )טז(  תראה.  ברד 

)יח(  תעלה.  לשטף  פלג  מי  )יז(  אור. 
למטר  היש  )יט(  קולות.  לחזיז  ודרך 
)כא(  טל.  אגלי  הוליד  מי  או  )כ(  אב. 
מבטן מי יצא הקרח. )כב( וכפור שמים 
מי ילדו. )כג( התקשר מעדנות כימה. 
)כה(  תפתח.  כסיל  מושכות  או  )כד( 

על  ועיש  )כו(  בעתו.  מזרות  התוציא 
בניה תנחם. )כז( הידעת חקות שמים. 
)כח( התרים לעב קוליך. )כט( התשלח 

בטוחות  שת  מי  )ל(  וילכו.  ברקים 
בינה.  לשכוי  נתן  מי  או  )לא(  חכמה. 
)לג(  בחכמה.  שחקים  יספר  מי  )לב( 

התצור  )לד(  ישכיב.  מי  שמים  ונבלי 
ללביא טרף. )לה( וחית כפירים תמלא. 
)לו( מי יכין לעורב צידו. )לז( הידעת 

עת לדת יעלי סלע. )לח( חולל אילות 
חפשי.  פרא  שלח  מי  )לט(  תשמור. 
)מא(  פתח.  מי  ערוד  ומוסרות  )מ( 

היאבה רים עבדך. )מב( התקשר רים 
בתלם עבותו. )מג( התבטח בו כי רב 
כחו. )מד( התאמין בו כי ישיב זרעך. 
התתן  )מו(  נעלסה.  רננים  כנף  )מה( 

צווארו  התלביש  )מז(  גבורה.  לסוס 
)מט(  )מח( התרעישנו כארבה.  רעמה. 
פיך  על  אם  )נ(  נץ.  יאבר  המבינתך 

יגביה נשר. ע"כ.

 – זו  שבת  של  העבודה  מהי  זה,  לפי 
של  הי"ד  השבת  שהיא  שמות,  שבת 

השנה? 



שאלות ותשובות יד 

בא   – אוצרות שלג  וז"ל, הבאת אל  יצירה, הקדמה(  )ספר  תשובה: כתב הראב"ד 
להודיעך, כי גם במדת החסד, יש בה תערובת דין, שהרי יש בה אוצרות שלג. 
ודע, כי יש שני מיני שלג. האחד מהם הוא שלג של כתר עליון, ויטהרו הטמאים 
ויתקרבו הנדחים, שנאמר אם יהיו חטאיכם כשנים כשלג ילבינו, ואומר לובשיה 
כתלג חיור. ויש שלג אחר, והוא נפעל מאדי המים ואדי הארץ, ובפגשם במקום 
הקר יתקרשו, ויש מהם שיחזרו להיות ברד, ויש מהם שיחזרו להיות שלג, וכו'. 
וצריך אתה לדעת, כי האדים העולים מן המים ומן הארץ, הם נפשות הנדחים, 

בנוק' דתהום רבה, וכו', כי באבני ברד נפרע מפרעה, עכ"ל, עיי"ש.

והבן שנודע, שבמצרים ישנם אלו נפשות שיצאו בחטא אדה"ר בהוצאת שז"ל 
ע"י חימום, והשלג בא לכפר על חימום דקלקול, שכנגדו נעשה לו קרירות מן 
השלג. וזה השייכות של הבאת אל אוצרות שלג אל פרשיות אלו של ירידה 

למצרים.

 בלבבי משכן אבנה חלקים א-ט בשלושה כרכים



את  יצר  אשר  יברך:  הכסא  מבית  כשיצא  א 
בחכמה  היא  האדם  שבריאת  בחכמה,  האדם 
מלא  לנוד  דומה  שהגוף  שם  על  וי"מ  נפלאה. 
וי"מ  בסמוך;  כדלקמן  נקבים  מלא  והוא  רוח 
הראשון  אדם  של  מזונותיו  שהתקין  בחכמה, 
חלולים  נקבים,  נקבים  בו  וברא  בראו  ואח"כ 
וחוטם  פה  כגון  רבים,  נקבים  פירוש:  חלולים, 

רבים  אברים  בו  ברא  וגם  טבעת,  ופי 
חלולים, כמו לב וכרס ומעיים, שאם יסתם 
אחד מהם, כלומר, שבנקבים יש נקב אחד 
שהוא הפה, שכשהוא במעי אמו הוא סתום, 
ואם  נפתח,  הוא  העולם  לאויר  וכשיוצא 
סתום,  נשאר  היה  העולם  לאויר  כשיוצא 
לא היה אפשר להתקיים אפילו שעה אחת. 
אחד  נפתח  היה  אם  החלולים,  והאברים 
מהם, לא היה אפשר להתקיים אפילו שעה 
לאדם  יש  שגבול  לפרש  יש  ועוד  אחת. 
וכיון  ימות,  ולא  ליסתם  נקביו  שיכולין 
להתקיים  אפשר  אי  הגבול  אותו  שעבר 
הנקבים  שבכלל  וכיון  אחת.  שעה  אפילו 

האברים  ובכלל  האמה,  ופי  הטבעת  פי  הם 
אפשר  אי  מהם  אחד  יפתח  שאם  החלולים, 
שבח  הוי  שפיר  ומעיים,  כרס  הם  להתקיים, 
עוד, שמאחר  ואפשר  זה מענין עשיית צרכיו. 
שאם יוצא לנקביו ביותר, עד שאם עבר הגבול, 
והוי  הוא,  מהם  אחד  יפתח  שאם  בכלל  ימות, 
שאם יפתח אחד מהם נמי מענין עשיית צרכיו 
הנקבים  שם  על  בשר,  כל  חולי  רופא  ממש. 

שולחן 
ערוך

 אורח חיים - סימן ו'
 דין ברכת אשר יצר 

 ואלהי נשמה

 עם פירוש 
בלבבי משכן אבנה                                                  
בירור הלכה                                                 
הלכה פסוקה                                    

פירוש על דרך הסוד

'



שולחן ערוך סימן ו' סעיף א' טז 

מאכלו,  פסולת  להוציא  בו  שברא 
כי אם יתעפש בבטן ימות, והוצאתו 
מפני  לעשות,  ומפליא  רפואה.  היא 
ואם  רוח,  מלא  לנוד  דומה  שהאדם 
של  כחודה  נקב  בנוד  אדם  יעשה 
מלא  והאדם  יוצא.  הרוח  מחט, 
הרי  בתוכו,  משתמרת  ורוחו  נקבים 
זה פלא. ועוד יש לפרש ע"ש שבורר 
הגה:  הפסולת.  ודוחה  המאכל  טוב 
לעשות  שמפליא  לפרש  יש  ועוד 
בקרבו,  האדם  רוח  ששומר  במה 
גשמי,  בדבר  רוחני  דבר  וקושר 
והכל הוא ע"י שהוא רופא כל בשר, 
כי אז האדם בקו הבריאות ונשמתו 

משתמרת בקרבו )דברי עצמו(.

בירור הלכה – סעיף א'

סימן  ריש  השולחן  בערוך  כתב 
זה, וז"ל, ברכת אשר יצר, משונית 
הם  הברכות  דכל  הברכות,  מכל 
הענין  על  ומפורשות  קצרות 
הנהנין  בברכת  כמו  שעושים, 
כשאוכל לחם אומר המוציא לחם 
השחר  וברכות  כולם,  וכן  וכו', 
ג"כ. וברכה זו ארוכה ועיקר הענין 
לא  צרכיו(  )עשיית  מברכין  שעליה 
דאם  ועוד,  וכו'.  כלל,  הוזכרה 
נדמה זה לברכת הנהנין אי אפשר, 
בצאת  לאדם  הנאה  דיש  דאף 

דומה,  אינו  זה  )ואף  ממנו  המותרות 
הנאה  "קבלת"  יסודו  הנהנין  ברכת  כל  כי 

מבחוץ, אולם הכא ההנאה הוא ע"י סילוק 

ודו"ק(,  עצמית,  הנאה  ולא  מתוכו,  הרע 

הברכה  הנהנין  ברכת  בכל  מ"מ 
ברכת  דכל  ועוד  המעשה,  קודם 
הנהנין ביד האדם ליהנות או שלא 
בהכרח.  הוי  זו  ומעשה  ליהנות, 
ואם נדמה ברכה זו לברכת השחר 
הלא  עולם,  של  מנהגו  על  שהוא 
די בפעם אחת ביום, עכ"ל, ועיי"ש 

היטב.

ובאמת יש ב' דינים בברכת אשר 
האדם,  יצירת  של  ברכה  א.  יצר. 
יצר  אשר  הברכה  במטבע  כמ"ש 
רש"י  וכמ"ש  בחכמה,  האדם  את 
לעשות(,  ומפליא  ד"ה  ע"ב,  ס,  )ברכות, 

כמ"ש  רפואה,  ברכת  ב.  עיי"ש. 
וז"ל,  בשר(  כל  רופא  )ד"ה  שם  רש"י 
לכל  רפואה  שהיא  היציאה  כנגד 
זהו  רש"י  ולשיטת  עכ"ל.  הגוף, 
שאמרו,  שם  מחלוקתם  גופא 
חולים  רופא  רב  מאי חתים, אמר 
כל  רופא  שחותם  שם  לשמואל  )וס"ל 

בשר, עיי"ש(, רב ששת אמר מפליא 

לעשות. והיינו שרב ושמואל ס"ל 
שהוה ברכה על יצירת האדם, ורב 
ששת ס"ל דהוה ברכה על רפואה. 
אולם  דייקא,  רש"י  לשיטת  וזהו 



 יז בלבבי משכן אבנה שמות תשפ"ד

בשו"ע  שהובא  אבודרהם  לשיטת 
דחיית  על  הוא  לעשות  שמפליא 
הפסולת, א"כ אף מפליא לעשות 
ולשיטת  והבן.  רפואה,  מדין  הוא 
הלבוש ודעימיה, אף אשר יצר את 
רפואה,  מדין  זהו  בחכמה  האדם 
וז"ל, ברכת אשר יצר, שנתקנה על 
עיי"ש  למותרות,  הדוחה  הכח  זה 

היטב בדבריו.

וז"ל,  )ס"א(  הרב  בשו"ע  וכתב 
אע"פ שמדינא דגמרא א"צ לברך 
כשעשה  אלא  יצר  אשר  ברכת 
לברך  העולם  נהגו  מ"מ  צרכיו, 
בכל שחרית תיכף אחר ברכת על 
נט"י ברכת אשר יצר )עיין לבוש שם(, 
בריה  האדם  נעשה  יום  שכל  לפי 
יום  בכל  לברך  שייך  לכן  חדשה, 
ויום אשר יצר את האדם בחכמה, 
עכ"ל. ונראה מדבריו שלמד שיש 
ב' תקנות של ברכת אשר יצר. א. 
בריה  כשנעשה  בבוקר  יום  בכל 
עצם  על  הודאה  ועיקרה  חדשה, 
האדם  את  שיצר  חדשה,  הבריה 
שעושה  פעם  בכל  ב.  בחכמה. 
זו  צרכיו תקנו לברך, ואזי בשעה 

עיקרה ברכת רפואה, ודו"ק.

לעשות"  "מפליא  שברכת  ולצד 
כפשוטו  רפואה,  משום  היא  אף 

כמ"ש  הפסולת,  דוחה  כי  הטעם 
אפשר  אולם  כנ"ל,  האבודרהם 
הוא  לעשות  שמפליא  לטעם  אף 
כדברי רש"י והתוס' שאף שהאדם 
נוד מפוח ויש בו נקבים מ"מ אינו 
יוצא רוחו כשאר נוד שיש בו נקב 
נגלה  זה  ודבר  רוחו,  יוצא  שאזי 
דייקא בעיקר בזמן שיוצא בגילוי 
עושה  כאשר  וזהו  הנקב,  מן  דבר 

צרכיו, ודו"ק.

כל  הנ"ל  היסודות  לפי  ודו"ק 
אתר,  על  המפרשים  דברי  פרטי 
הוא  שורש  לאיזה  ופרט  פרט  כל 

שייך, והדברים רחבים ואכמ"ל. 

הלכה פסוקה  – סעיף א

צרכיו  מעשיית  כשיוצא  יברך 
ברכת אשר יצר, ויכוון שהיא ברכת 
שבח והודאה על יצירת האדם. וכן 

ברכת הודאה על רפואתו.

פירוש על דרך הסוד – סעיף א

במהות  הגדרות  ב'  שיש  נתבאר 
ברכת אשר יצר. א. חכמה, אשר יצר 
את האדם בחכמה. ב. רפואה, רופא 

כל בשר.

ואיתא בשער הכוונות )ענין ברכות 



שולחן ערוך סימן ו' סעיף א' יח 

היא  יצר,  אשר  ברכת  וז"ל,  השחר( 

)ושם  העשיה  שבעולם  אבא  כנגד 
א"א  כנגד  הוא  נט"י  על  שברכת  כתב  לעיל 

דעשיה ואחריו ברכת אשר יצר, אבא דעשיה. 

יצר, אלקי נשמה, בינה דעשיה,  ואחרי אשר 

ואח"כ ח"י ברכות השחר, כנגד ז"א דעשיה. 

ופע"ח,  ע"א.  טו,  דף  שלום,  נהר  ועיין 

שער הברכות, פ"ה(, ולכן יש בה מ"ה 

חכמה  שהוא  אדם,  כמספר  תיבות, 
האדם  את  יצר  אשר  וז"ש  דאבא. 
בחכמה, כי מסוד החכמה העליונה, 
וכו'  בו,  שנרמז  האדם  זה  נוצר 
וז"ל,  ז(  אות  )שם,  ביפה שעה  ]וכתב 
שמחותם אבא דאצילות, נמשך ממנו 
חותם בתר חותם, עד שנחתם אבא 
דעשיה, עכ"ל. ועיין סידור הרש"ש 
על ברכה זו. ומעיל אליהו על אתר[. 
והנה נקבים אלו, הם בחינת ז' נקבים 
כנזכר  אבא,  שהוא  האדם  שבראש 
והנה  וכו'.  משפטים  פרשת  בר"מ 
יותר  יפתחו  הרחמים  בחינת  אם 
מדאי דרך אותם הנקבים, ודאי הוא 
כי יתבטלו הדינים שבעשיה ויתבטל 
יותר מדאי  יסתמו  אם  וכן  העולם. 
הדינין  יתרבו  הרחמים,  ימשכו  ולא 
ויהיו הם לבדם בלתי רחמים, ועי"ז 
אחת,  שעה  אפילו  להתקיים  א"א 
בסוד  בשר,  כל  רופא  ועי"ז  וכו', 

כי  הרחמים,  ע"י  הדינים  מיתוק 
סומקא,  בישרא  דינים,  הם  הבשר 
סוד  הוא  משם  כי  בעשיה,  והוא 
לעשות,  מפליא  הוא  וע"כ  הבשר, 
העליון  הנתיב  ממשיך  הוא  כי  ר"ל 
הנקרא פל"א )שהוא יסוד דאבא, כמ"ש 
ביפה שעה שם, אות י'( עד עולם העשיה 

כדי למתק דיניה, עכ"ל. 

הכוונות,  שער  מדברי  והעולה 
 – אבא  מהותה  יצר  אשר  שברכת 
נגלה  ובפרטות מיסוד אבא  חכמה, 
הנקרא  העליון  מנתיב  הרפואה, 
)שער  בפע"ח  וכתב  ודו"ק.  פל"א, 
הברכות, פ"ה( וז"ל, בברכת אשר יצא 

ומפליא לעשות, שהוא סוד פלא יועץ, 
בסוד  פלא,  נקרא  דאבא  שהיסוד 
והוא  פלא,  אחותי, שר"ת  לי  פתחי 
של  הגבורות  שהם  הבשר,  ממתק 
עשיה, עכ"ל. ועיין שער הפסוקים 

)שה"ש, ד"ה אני ישנה(.

חכמה,  בחינת  הם  הנקבים  וכן 
שהם  הנ"ל,  הכוונות  בשער  כמ"ש 
בחינת  שהוא  שבראש,  נקבים  ז' 
תיקון  )תיקונים,  הגר"א  וכתב  אבא. 
רשימן(  ד"ה  אחרונים,  מתיקונים  י"א 

כנ"ל,  בחכמה  שהוא  נקב,  וז"ל, 
שהוא משגיח מן החלונות מציץ מן 
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בתיקונים,  כמ"ש  שבגוף,  החרכים 
אשר  תיקוני  שלכך  נקב,  ב"פ  והן 
נקבים  וגו'  בחכמה  האדם  את  יצר 
להשיג  א"א  נקב  וכל  ב"פ,  נקבים, 
מהותה כמו החכמה, עכ"ל, עיי"ש. 
וראה  )ד"ה  הפליאה  בספר  וכתב 
וז"ל, וראה והבן  והבן מה אתה רואה( 

נתקיים  רוחניים  איברים  שרמ"ח 
חלולים  שכן  וחלולים,  נקבים  דרך 
וכתב  עכ"ל.  רמ"ח,  עולה  חלולים 
בטל אורות )מהדורא בתרא, אות ג( וז"ל, 

בברכת אשר יצר, מתחיל "בחכמה", 
ומסיים ב"פלא", "ומפליא לעשות" 
שהגוף  הזה  הענין  באמת  כי  וכו', 
יתהווה מעצם הנפש ויהיה לו ענין 
הוא  כנ"ל,  הנפש  עם  המשתווה 
בשכל  ישוער  ולא  פלא,  ענין  בחינת 

ובטבע כלל, עכ"ל, עיי"ש.

שהוא  'הוה'  של  מהלך  והוא 
החיבור,  ו'  בחינת  שהוא  ו'  בחינת 
כלומר שהכל בתפיסה של 'חיבורים', 
לעומת בחינת של 'היה' דקוצו של י' 

שהוא בחינת אור פשוט.

 שולחן ערוך
אורח חיים

 עם פירוש  
 בלבבי משכן אבנה 

 זמין באמצעות 
 דואר אלקטרוני

bilvavi231@gmail.com

 ♦ בירור הלכה
 ♦ הלכה פסוקה 

♦ פירוש על דרך הסוד





 דע את תורתך- חיבור לתורה
פרק ג – שלשת המדרגות של צירוף לתורה

תורה שלא לשמה הוא עסק הגוף עם התורה   

נבין נקודה מאוד יסודית. 
רואים  לא  ואנחנו  תורה,  מתן  לאחר  שנים  אלפי  כבר  ישראל  כלל 
שהגילוי של התורה הביא את כל מי שעסק בה לתכלית הנרצית. מדוע? 

כאשר האדם עוסק בתורה שלא לשמה, אזי כל מדרגת 
תורתו היא במדרגת גופו. אין כוונת הדבר בלבד שיש כאן 
אלא  אמת,  זה  שגם  אף  על  טהרה,  בה  וחסר  זרה,  פנייה 
שכאשר האדם עוסק בתורה שלא לשמה, בעצם הוא עוסק 
בתורה רק מכוח גופו, ונמצא שמימיו הוא לא זכה לעסוק 
תורה  במדרגת  עסק  הוא  ימיו  כל  אלא   - אור"  ב"תורה 

שנקראת "נר מצוה". 

תורה לשמה הוא עסק הנשמה עם התורה

שהוא  כלומר,  לשמה,  בתורה  עוסק  האדם  כאשר  אך 
אחד(,  שורשם  ונשמה  )לשמה  הנשמה  מתוך  בתורה  עוסק 
אזי הוא עוסק בעסק של נשמות, שזהו סם החיים שמתגלה 

בתורה. 
לכל אחד מאיתנו יש איזשהו ניצוץ של לשמה, כל אחד 
לעסוק  להשתדל  צריך  האדם  הזה,  ומהמקום  ערכו.  לפי 

בתורה. 
כמובן שתמיד יש את השלא לשמה, כפי שאמרו חז"ל לעולם יעסוק 
בתורה ובמצוות שלא לשמה, שמתוך שלא לשמה יבא לשמה )פסחים נ 
ע"ב( והכוונה בזה בדקות לעניינו הוא, שכאשר האדם עוסק בתורה רק 

מדין מצוה )גוף, שלא לשמה( הוא יגיע למדרגה שנקראת תורה )נשמה, 
לשמה(. אבל באותו מקום שגלוי אצלו מדרגת הנשמה, לפי ערכו שלו, 

יכול  לא  שזה  כמובן  לתורה.  צירוף  שיהיה  להיות  חייב  הזה  מהמקום 
להיות נקי לגמרי, אבל אם הוא יתחבר לתורה רק מצד גופו )שלא לשמה(, 

אזי תורה כזו יכולה להפוך אצלו לסם המות. 
יש את צורת החיים בחוץ שאנחנו רגילים אליה, ויש את צורת החיים 
הפנימית כיצד הדברים צריכים באמת לחול. חייב להיות שהאדם מעמיד 
את נקודת הגילוי שקיימת בתוכו, בבחינת ה"תורה אור" שבתוכו, שמכח 

עבודה
 דע את תורתך

פרק ג'

 בלבביפדיה 
עבודת ה'

אנחנו



דע את תורתך פרק ג' כב 

החלקים.  שאר  את  כן  על  יתר  מעורר  הוא  כך 
אך זה יתכן רק אם הנקודה כבר גלויה וקיימת 
בתוכו. אם לא, שאר החלקים כמעט לא יכולים 

להועיל. 

 בהירות האדם במדרגת הצירוף 
שלו לתורה

שאור  רואים  לא  שאנחנו  הסיבה,  בעצם  זו 
התורה מתגלה מתוך עסק התורה. הכמות של 
דברי תורה שיש בעולם היא לא ניתנת לשער, 
ביחס  לא  הוא  בעולם  שקיים  האור  כמות  אבל 
כלל לכמות התורה שקיימת. וטעם הדבר הוא 

כפי שנתבאר. 
לתורה,  עצמו  את  לצרף  בא  כשהאדם 
מבוררת  נפש  של  מציאות  להעמיד  חייב  הוא 
להצטרף?  בא  הוא  חלק  איזה  עם  לחלקיה: 
יודע  ולא  בבוקר,  תפילין  שמניח  לאדם  משל 
על איזה יד להניח תפילין. הוא צריך לדעת את 
הוא  ואז  וההלכה,  המצוה  של  המציאות  גדרי 
יכול לקיימה ולהתאימה לגדרי המציאות שלו. 
בעצמו  חלק  מאיזה  תורה,  לומד  האדם  כאשר 
שיש  מחמת  התורה?  עם  להצטרף  בא  הוא 
את  לנצל  רוצה  הוא  כי  תורה?  תלמוד  מצות 

הזמן? כי רוצה שכר לעתיד לבא? 
ניתן משל להבהיר את הדבר. חבית מלאה יין 
ושמן, אף אם רוקנתי את כל היין והשמן, עדיין 
נשאר שם ריח היין וריח השמן, וגם הלחלולית 
של היין והשמנונית של השמן נשארה.  ובנמשל: 
לזמן  בתורה  עוסק  האדם  כאשר  קורה  מה 
מאותו  לו  נשאר  מה   – מסוימת  לשעה  מסוים, 
עסק? הרשימו שנשאר, מגלה מה היה כשהיה 
רק  היה  שלו  העסק  סדר  אם  עצמו.  הדבר  את 
לקבל שכר, או כי לימוד התורה הוא מצוה – אזי 
עוד  לחפש  יהיה:  בנפש  לו  שנשאר  הרשימו 
מצוות. יכולים לראות בני אדם שעסקו בתורה, 

זוהי  התורה  עסק  מאותו  להם  שנשאר  והאור 
תולדה של "קיום מצוות".

כתיב "חכם לב יקח מצוות", ובחז"ל אומרים 
משה  מדרגת  כמו  מזה,  למעלה  מדרגות  שיש 
חכמת  מכח  רק  בתורה  שעוסק  מי  אבל  ועוד, 
לב, הוא נמצא במדרגת מצוות, וכל חכמת הלב 
שהוא  אחרי  אם  אבל  מצוות.  ליקח  הוא  שלו 
של  רשימו  הוא  שנשאר  הרשימו  בתורה  עסק 
השתוקקות טהורה לחכמת לב של התורה, אזי 
שהוא  שלו  התורה  בעסק  מסוימת  רמה  לו  יש 

למעלה ממדרגת מצוה. 
מהרבה  הדברים  את  יותר  להרחיב  אפשר 
מאד,  ברור  הדברים  את  כשנעמיד  אבל  פנים, 
כל נפש טעונה בירור מוחלט, עד כמה שניתן, 
עצמו  את  מצרף  הוא  בעצמו  מקום  מאיזה 
הנשמה?  ממדרגת  או  הגוף  ממדרגת  לתורה: 
נשמה  שאין  שניהם,  בלא  אפשר  שאי  ודאי 
מה  היא  השאלה  נשמה,  בלי  גוף  ואין  גוף  בלי 

היחסיות ביניהם כשהוא מצטרף לתורה. 

רק צירוף לתורה ממדרגת הנשמה נותנת 
לאדם סיפוק בלימודו

שבתוך  הפנימית  המציאות  היא  הנשמה 
האדם, שהיא יודעת את התורה. וככל שהאדם 
מצטרף לתורה מכח נשמתו, הוא נעשה מעיין 
תורה  שם  יש  תורה,  לומד  וכשהוא  המתגבר. 

בעצם. 
ממדרגת  לתורה  מצטרף  שהאדם  ככל  אבל 
נגוע, כאשר הוא איננו מקבל  גוף  גופו, שנקרא 
נצרך  הזמן  כל  הוא  התורה,  מלימוד  חיותו  די 
לעוד ועוד דברים מבחוץ, אין כאן תורה בעצם, 

אלא מצוה.
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בלבביפדיה עבודת ה' - אנחנו
האנחה שב'אנחנו'

וכשזה  אני  יש  יחיד  של  בלשון  אנחנו 
מצטרף לרבים זה אנו, אבל בהרחבה יותר 
היה  כך  ומצד  אנכי  יחיד  של  בלשון  יש 
צריך להיות לכאורה שגם בלשון של רבים 
יהיה האנחנו בכ' ]-אנכנו[ מעין אנכי אבל 

הוא משתנה והופך להיות בח'.

הדיברות  עשרת   - הדברים  של  והשורש 
אשר  אלקיך  הוי"ה  ב"אנכי  מתחילים 
הוצאתיך מארץ מצרים לא יהיה לך אלהים 
אמר  הקב"ה   - כלומר  פני",  על  אחרים 
'אנכי'   - עצמו  כלפי  יחיד  בלשון  זה  את 
מי  שזהו  הדברים  שנאמרו  מי  כלפי  וכן   -
שהקב"ה הוציא ממצרים - וזה נאמר כלפי 
מצרים"  מארץ  הוצאתיך  "אשר   - היחיד 

כמו שמדקדקים חז"ל.

מה  מתגלה  הלוחות  נשתברו  כאשר  אבל 
של  הבחינה  הקודם,  בשיעור  שהוזכר 
שמונח  השבירה  כח  שזה  שוברת"  "אנחה 
וזה  באנחה ש"שוברת חצי גופו של אדם" 
ששבירת  הלוחות  נשתברו  של  השורש 

הלוחות יסודה באנחה.

מנת  על  היתה  ממצרים  היציאה  שהרי 
הזה"  ההר  על  האלקים  את  ה"תעבדון 
ובתחילת שורש היציאה נאמר "ויאנחו בני 
הדבר  תחילת  וא"כ  העבודה",  מן  ישראל 
הוא באנחה ואז - "ויזעקו ותעל שועתם אל 
האלקים מן העבודה", בתחילה נאמר "וימת 
הישועה  תחילת  היתה  ואז  מצרים"  מלך 
של  לתכלית  מגיעים  כך  אנחה,  שהולידה 

"תעבדון את האלקים על ההר הזה".

שנשתברו  מהתכלית  כשנופלים  אבל 
אנחה  לאותה  בחזרה  חוזרים   - הלוחות 
שהיתה במצרים - "ויאנחו בני ישראל", זה 

ה"אנחה ששוברת" ששברה את הלוחות.

אנכי  שיהיה  שבמקום  האנחה  שורש  וזהו 
זה  רבים,  בלשון  בכ'  ו'אנכנו'  יחיד  בלשון 
הופך להיות 'אנחנו' בח' מלשון של אנחה 

- כאב.

חז"ל  שאומרים  כמו  הפרטי  ה'אנכי'  מצד 
אשר  אלקיך  ה'  "אנכי  אמר  שכשהקב"ה 
הוצאתיך מארץ מצרים לא יהיה לך אלהים 
אחרים על פני" - כביכול, מה שזה בלשון 
שמע  שהוא  רבינו  משה  על  קאי  זה  יחיד 
את זה, ומשה רבינו באמת לא היה בחטא 
העגל, וע"ז הרי אומרים חז"ל שמשה רבינו 
בא וטען "לי ציוית ולהם לא ציוית", אבל 
כנסת ישראל כציבור, נפלו ממדרגתם ולכן 
את  שמקבלים  בכ'  יהיה  שאנחנו  במקום 
ה'אנכי', זה הופך להיות אנחנו בח', ודייקא 
אות חי"ת שהיא מלשון חטא ועון שנעשה 
שורש של נפילה, מכח כך כל אנחנו הופך 

להיות שורש של אנחה.

זה  שבאנחנו  ה'נח'  מהלכי  מצד  וכמובן 
השורש לתיקון של הנחמה והמנוחה, וא"כ 
יש  אהדדי  יחד  מצטרפים  הרבים  כאשר 
בהם הבחנה של 'אנחנו' בבחינה של אנחה.

האנחה - בנפרדות והנחמה - 
בצירוף הרבים

 - נאנח  שהוא  במצב  נמצא  האדם  כאשר 
הוא זקוק לנחמה, ההגדרה של נאנח היינו 



בלבביפדיה עבודת ה' אנחנו כד 

שהוזכר  וכמו  לבדו  ונשאר  נפרד  שהוא 
גופו'  חצי  ה'שוברת  זה  הקודם  בשיעור 
השני  דגופא'  ל'פלגא  מצטרף  לא  שהוא 
"וישאר  בבחינת  לבדו  נשאר  אלא  שלו 
היא  והנחמה  לבדו,  נשאר  שהוא  נח"  אך 

הצירוף לאחר, זה גופא שורש הנחמה.

כך  בעצם  היא  הנחמה  הידוע,  ובלשון 
חצי  רבים  "צרת  בצרתו  נמצאים  שאחרים 
שהאנחה  'חצי'  אותו  זה   - כלומר  נחמה" 
נחמה'  ה'חצי  היא   - גופו'  חצי  'שוברת 

שהיא מנחמת כשיש מציאות של רבים.

אבילות   - אנחה  של  מציאות  יש  כאשר 
"ישב  בבחינת  ונבדלות  היפרדות  יוצר  זה 
בדד וידום" שהוא נמצא בתפיסת ה"לבדו 
דקלקול" אבל כאשר נעשה צד של תחילת 
נקודת התיקון - מצרפים את הרבים לאותו 

דבר וזה עומק תחילת נקודת התיקן.

מהות החורבן - נבדלות
בשיעור  שהוזכר  כמו   - המהלך  את  נחדד 
דוי"  ולבי  אנחותי  רבות  ה"כי  הקודם 
חורבן  הבית,  חורבן  בזמן  בעיקר  מתגלה 
בית אלקינו שאז מתגלה עיקר האנחה, והרי 
שנבדל  פירוד  הוא  נבדלות,  הוא  החורבן 
הצירוף שיש בבית שהוא צירוף של אבנים, 
היא לעצמה  ואבן  אבן  להיות שכל  והופך 
זה הגדרת מהות החורבן - היפרדות חיבור 
של  בית"  ל"שם  אותם  שעושה  האבנים 
ה"אין זה כי אם בית אלקים", והעמדת כל 
חורבן  הגדרת  גופא  זה  לעצמה  ואבן  אבן 

הבית.

החרב  שזוהי  חֶרב  מלשון  הוא  חורבן 
שמבדילה בין האבנים, - בזמן בית המקדש 
לא  לי  תעשה  אבנים  מזבח  "ואם  נאמר 

עליה  הנפת  חרבך  כי  גזית  אתהן  תבנה 
ותחללה" אבל "משעה שחרב בית המקדש 
ישראל  בין  ברזל  של  מחיצה  נפסקה 
לאביהם שבשמים" שהיפך מה שנאמר "כי 
חרבך הנפת עליה ותחללה", מתגלה היפך 
כך בחורבן שיש את ה"נפסקה מחיצה של 
ברזל   - החרב  בחינת  גופא  שהיא  ברזל" 
הופך  הוא  כך  שמכח  הדבר  על  שמונפת 

להיות במציאות של ביטול.

הרי  שזה   - מיתה  של  שורש  הוא  חורבן 
כחלל"  הוא  הרי  "חרב  לדינא  ההגדרה 
הטומאה  אבות  אבי  להיות  הופך  שהוא 
והוא  המטמא,  הדבר  כמו  נטמא  שהוא 
וחורבן  טומאה,  של  מציאות  להיות  הופך 
של  דין  זהו  חרב,  מדין  זהו  המקדש  בית 
צירוף לעצם תפיסת המות עצמה, זה נקרא 

חורבן הבית.

שהוא  הרי  חורבן  לאותו  שמצטרף  כל 
מצטרף למדרגה של מת כי מת עומד לבדו 
הגדרת  זוהי   - לזולתו,  מצטרף  לא  והוא 
כחלל'  הוא  הרי  'חרב  מלשון  החורבן 
שזהו העמדת הדבר לעצמו - זה עומק כח 

החורבן.

החורבן שזה ההיבדלות, הנבדלות -  וא"כ 
לא  הדברים  ואם  האנחה,  תפיסת  חל  ע"ז 
מצטרפים יחד אהדדי - זה האנחנו דקלקול 
שזה מכח עצם כך שהרבים לא מצטרפים 

יחד אהדדי.

שורש הנבדלות שבחטא העגל
שנאמר  וכמו  העגל  בחטא  שהיה  מה  וזה 
הרי   - כלומר  אחיו"  את  איש  "הרגו  שם 
שזה   - חרב  של  בצורה  הוא  הריגה  עיקר 
עד  וכידוע   - שנתבאר  כמו  חורבן  לשון 
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מאד הלשון אח הוא מלשון איחוי, חיבור 
נפרדות  היא  שמהותה  ובאבילות  וצירוף, 
גמורה כמו על אביו  ]=באבילות  מוחלטת 
מתאחה,  שאינו  קרע  לקרוע  צריך  ואמו[ 
זה   - צירוף,  לו  אין  איחוי,  לו  שאין  קרע 
"הרגו  העגל  בחטא  שנאמר  מה  בעומק 
'אינו  יהיה בבחינת  איש באחיו" שהפירוד 

מתאחה'.

תמוז  בי"ז  מתחיל  ששורשו  הבית  וחורבן 
הלוחות,  נשתברו  שבו  העגל  חטא  דהיינו 
שמתחיל  באחיו'  איש  'הרגו  נאמר  שם 
השורש בהריגה של חרב, ואז לא מצטרפים 
הכנסת ישראל יחד אלא הם נבדלים - משה 
רבינו קורא "מי לה' אלי" ואז "ויאספו אליו 
נפרדו  לוי  ששבט   - כלומר  לוי"  בני  כל 
לוי  של  השורש   - ישראל,  הכנסת  מכל 
הוא מלשון "הפעם ילוה אישי אלי" שהוא 
לשון של חיבור אבל שם הם נבדלו מכולם, 
נתחברו  עצמם  שהם  רק  לא  זה   - כלומר 
נלוים להקב"ה שעל  בבחינת  ונהיו  כשבט 
שם כן בעומק הם נקראים לוים אלא בזה 
נתברר ששאר הכנסת ישראל אין להם את 
אותו כח של לויה, כח של צירוף, אלא הם 

עומדים נפרדים.

שאצל כל מת יש לו מצות לויה היינו  מה 
הקלקול,  במעמקי  נמצא  שהוא  משום 
במידת  אותו  לצרף   - כלומר  לויה  ומצות 
זה  הנחמה,  גופא תחילת  זה  מה לאחרים, 

מצות לויה.

החורבן שהתחיל בתשיעי - גילוי 
הפירוד שבמדרגת התשיעי

הפירוד  נקודת  עומק  שהוא  הבית  וחורבן 
שקבעו  התענית  זמן  עיקר  שנתחדד,  כמו 
הידועים  הגמ'  וכדברי  בתשיעי  הוא  חז"ל 

הוה  התם  הוינא  "אילו  אמר  יוחנן  שרבי 
קובע  שהיה  העשירי"  ליום  ליה  קבעינא 
אומרת  והגמ'  העשירי,  ליום  התענית  את 
בתשיעי  זה  את  קבעו  שבאמת  שהסיבה 

משום "אתחלתא דפורענותא עדיף".

בט'  היתה  שההתחלה  הוא  דבר  הלא 
נקודת  עומק  מה  בי',  היה  החורבן  ועיקר 
הדבר? - ה'באש הצתתה' שמתגלה בחורבן 
בגמ'  נאמר  וע"ז  בתשיעי  שהתחיל  הבית 
מה   - עדיפא",  דפורענותא  "אתחלתא 
כידוע  כי  בתשיעי  להחרב  התחיל  שהוא 
מאחד  עד  הם  שקיימי  המספרים  עצם 
למציאות  חזרה  כבר  זה  ועשרה  תשע, 
האחד אבל אין מנין של עשר בעצם, עשר 
הגדרתו הוא תשע שחזרו לאחד - זה עשר, 
כלומר - התשע עם הגילוי השורש זה עשר, 
ולפי"ז 'נחרב בתשיעי' כלומר - הוא נחרב 
במדרגת תשיעי, מה שהוא נחרב בזמן של 
יום ט' כלומר שהוא נחרב בזמן שהוא לא 
וכיון  האחד,  מציאות  עם  ומצטרף  חוזר 
שהט' הוא תחילת החורבן א"כ כשמגיע הי' 
ההגדרה  גופא  זה   - לאחד,  חוזר  לא  הוא 
מחד,  עדיפא"  דפורענותא  ש"אתחלתא 
מצד  בעשירי,  הוא  החורבן  עיקר  ומאידך 
ההתחלה  הגדרת  דפורענותא'  ה'אתחלתא 
של הפורענות מתחילה בתשיעי, כלומר - 
זה פירוד שנשאר כפירוד, זה מה שמתגלה 
נשאר  שהתשיעי  הפורענות  בתחילת  כאן 
 - הדבר  של  הגילוי  איפה  אבל  כתשיעי, 
עיקר החורבן בזה שכשמגיע העשירי הוא 
לא מצטרף אל התשיעי - זה נקרא שעיקר 
של  השורש  אבל  בעשירי,  היה  החורבן 
הדבר הוא מחמת שהתשיעי נשאר כתשיעי 
שבתשיעי  נקרא  זה  לעשירי,  באי-הגעתו 
נחרב הבית "אתחלתא דפורענותא עדיפא" 

וזה עומק מציאות הפירוד.



בלבביפדיה עבודת ה' אנחנו כו 

העשרה   - הציבור  תפיסת  הפקעת 
"כל  בגמ'  שמבואר  וכמו  באב  שבתשעה 
יותר  ובפרטות  שריא"  שכינתא  עשרה  בי 
כמו שאומרת הגמ' בראש השנה כידוע עד 
"ואני תפילתי  בקרא  על מה שנאמר  מאד 
רצון,  עת  הוא  אימתי   - רצון  עת  ה'  לך 
בשעה שהציבור מתפללין", במדרגת נפש 
זמן כמו  ובמדרגת  זהו העשרה של ציבור 
שאומרת שם הגמ' - "אלו הם עשרה ימים 
והיינו  הכפורים",  יום  ועד  השנה  מראש 
ששניהם זה במהלכי עשרה רק שבמדרגת 
זמן זה עשרת ימי תשובה ובמדרגת נפש זה 
-הך, אותו  היינו  זה  עשרה מישראל, אבל 

שורש של עשרה - פשוט וברור.

שמתגלה ב"אני תפילתי לך ה' עת  והגילוי 
רצון" הוא ההיפך הגמור מזמן החורבן של 
תשעה באב כמו שנאמר בקרא "גם כי אזעק 
ואשוע שׂתם תפילתי", ומה הגדרת ה"שׂתם 
תפילתי"? - הזכרנו את דברי חז"ל שבשעה 
שנחרב הבית נפסקה מחיצה של ברזל בין 
של  שהמחיצה  שבשמים,  לאביהם  ישראל 
ברזל זה בבחינת האנחה כמו שהוזכר לעיל, 
שנאמר  מה   - עכשיו  יותר  בפרטות  אבל 
ב"גם כי אזעק ואשוע שׂתם תפילתי" - הרי 
יש עת רצון בשעה שהציבור מתפללין שזה 
עשרה מישראל ועל מנת שיהיה ח"ו "שׂתם 
עשרה  של  התפיסה  הופקע   - תפילתי" 
עת  ה'  לך  תפילתי  "ואני  יהיה  שלא  בכדי 
ולכן  רצון',  ה'עת  תפיסת  מופקע  רצון", 
החורבן היה בתשיעי כמו שהוזכר וממשיך 
חוזר  לא  שהתשיעי   - כלומר  לעשירי, 
לעשירי כמו בכל תשיעי ועשירי - זה עומק 
בפרטות  נשאר  שהתשיעי  החורבן  תפיסת 
ה'אחד'  של  לכלל  חוזר  ולא  התשע  של 
כי  "גם  גופא ההגדרה של  זה  שזה העשר, 
שהסיתום  תפילתי"  שׂתם  ואשוע  אזעק 

של התפילה הוא בזה שהיא מתגלה תמיד 
כתפילת יחיד.

אף  שעל  באב,  תשעה  של  התפילה  זוהי 
הדבר  בעיקר  שנאמר  ודאי  שלדינא 
שמתפללים בציבור אבל הגדרת האבילות 
זה "אבל יחיד עשי לך", - "ישב בדד וידום", 
כל  תמיד  שאם  היא  הנעלמות  עיקר  וא"כ 
פעם שמתפללים בציבור הוא עת רצון אבל 
בתשעה באב אף בתפילה בציבור חסר את 
הארת הציבור, זה תפילה שהיא במציאות 
הציבור  וכשמופקע  הציבור  שמופקע  כזו 
דקות  נקודת  באיזושהי  התפילה  על  גם   -

נאמר "ישב בדד" וממילא "וידום".

גילוי השתיקה שבאבילות - 
הפקעת הצירוף שמונח בדיבור

זה ההבחנה של "אבל שאין לו פה" כלשון 
הגמ' בספ"ק דב"ב, זהו ה"ישב בדד", הוא 
יושב בדד מהציבור ויתר על כן גם תפילת 
היחיד שלו זה "וידום" "אָבֵל אין לו פה", זה 
עומק נקודת הדבר, השורש של הפה הוא 
 - הדיברות  עשרת  שאמר  עליון  פה  אותו 
דייקא עשרה - וזה אותו פה עליון שאמר 
הלוחות  וכשנשתברו  מאמרות  עשרה 
נשתבר העשרה של הפה המדבר - וכדברי 
חז"ל כידוע שעשרת הדיברות שיצאו מפיו 
ולאחר  העולם  בכל  נתפשטו  שמו  יתברך 
מכן נחקקו בלוחות. וא"כ, כאשר נשתברו 
- הדקות  ואותיות פורחות באויר  הלוחות 
של השבירה כבר חלה בפה העליון המדבר 
עומק  זה   - הדיברות,  יצאו עשרת  שמשם 
השבירה, וזהו האבל שאין לו פה שכביכול 

נסתם פה של מעלה.

מזמן  נבואה  "פסקה  של  ההבחנה  וזה 
חורבן הבית" - היה את כל סדר הדברים, 
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נביאים ראשונים ונביאים אחרונים עד חגי 
החורבן  אחר  מעט  שהיו  ומלאכי  זכריה 
אבל בהגדרה כוללת - אור הבית הוא אור 
הנבואה ובהסתלקות הבית יש את השורש 
]-ומדגישים,  הנבואה  הסתלקות  של 
זה  בדיוק[,  בזמן  התגלות  לא  בשורש, 
שמתגלה  העליון  הדיבור  כח  של  השורש 
'ניב שפתיים',  זה מלשון  בנבואה שנבואה 
לו  שאין  ונעלם,  נסתם  העליון  והדיבור 
מציאות של גילוי ולכן הנבואה נסתמת כי 

הדיבור נסתם.

שהתפיסה  כיון   - הדבר?  של  העומק  ומה 
 - כלומר  נסתמת,  הצירוף  מציאות  של 
שזה  לזולתו  מצטרף  שהאדם  צירוף  יש 
צירוף  ויש  עשרה  של  הצירוף  בבחינת 
שהאדם מצורף בתוך עצמו, ואיפה שורש 
מצורף  שהאדם  שמתגלה  הצירוף  עיקר 
מה  זה  הכוללת  בהגדרה   - עצמו  בתוך 
לרוח   - חיה  לנפש  האדם  "ויהי  שנאמר 
ממללא" שיצירת האדם היא חומר - עפר 
ה"ויפח  שזה  השמים  מן  ורוח  האדמה  מן 
באפיו נשמת חיים" ואז "ויהי האדם לנפש 
הצירוף  עיקר  וא"כ  ממללא"  לרוח   - חיה 
א"כ  שותק  וכשהאדם  הדיבור  בכח  הוא 

נפגם הצירוף של נשמה וגוף.

שורש החורבן - ביטול צירוף 
האותיות שהם שורש הבנין

כל  הרי   - פשוט  וזה  יותר  בדקות  אבל 
שזה  אותיות  צירופי  על  בנויות  האותיות 
הרי כמו שאומרים חז"ל על בצלאל "יודע 
בהם  שנבראו  אותיות  לצרף  בצלאל  היה 
נבנה המשכן שהוא  ידו  ועל  וארץ"  שמים 

שורש למקדש.

צירוף  רק שמתבטל  לא   - הבית  וכשנחרב 

שזה  לכן  קודם  שהוזכר  כמו  האבנים 
האבנים  צירוף  הפקעת   - החורבן  הגדרת 
מ'שם בית' והעמדת כל אבן לעצמה, אלא 
במה שהם נתפרדו נעלם ונגנז הצירוף של 
נקודת  עומק  זה  האותיות,  שזה  השורש 
שהאותיות  הוא  החורבן  עומק  החורבן, 
המקדש  לבית  השורש  שהם  שמצטרפות 
בבחינת "איסתכל באורייתא וברא עלמא" 
לצרף  בצלאל  היה  ל"יודע  השורש  וזה 
 - וארץ"  שמים  בהם  שנבראו  אותיות 
הם  אותיות  אותם  הבית  שנחרב  ובשעה 
אינם ברי-צירוף ולכן "שמים וארץ בוכין" 
ה"יודע   - כלומר  רבותינו,  שאומרים  כמו 
וארץ"  שמים  בהם  שנבראו  אותיות  לצרף 
וא"כ כשנחרב הבית הצירוף הזה בטל ולכן 

נעשה התרופפות של שמים וארץ.

ש"נזדעזעה  בחז"ל  שמבואר  ההבחנה  וזה 
ארץ ישראל ארבע מאות פרסה על ארבע 
 - חזיר,  בחומה  כשהעלו  פרסה"  מאות 
הצירוף  של  ההיפרדות  היא  ההזדעזעות 

של האותיות - זה נקרא חורבן הבית.

שורש ה"ידום" שבחורבן שמכח 
אי-צירוף של אותיות

מה  בגר"א,  שמחודד  וכמו  כידוע  ולכן 
המקדש  בית  "שיבנה  אומרים  שאנחנו 
במהרה בימינו ותן חלקנו בתורתך" שכשיש 
וכשנחרב  תורה  של  אור  יש  המקדש  בית 

הבית נסתתמו מעיינות החכמה.

יותר, עכשיו  גדר הסיתום - בפרטות  אבל 
היא  הסיתום  הגדרת   - דידן  בסוגיא 
הנעלמות של צירוף האותיות שמצטרפות 
וידום",  בדד  ה"ישב  זה   - אהדדי,  יחד 
אות  גם  לכתוב  אפשר  שבכתב  בתורה 
כמובן  שלדינא  אף  ועל  כשלעצמה  אחת 
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בלבד  אחת  באות  הדליקה  מן  מצילין  אין 
שצריך  בשבת  הגמ'  שאומרת  כמו  אלא 
שיהא צירוף של פרשה קטנה שבתורה, וכן 
כותב חייב רק בשתי אותיות וכו' אבל שייך 

לכתוב אות אחת ויש לה שם תואר אות.

אבל בפה כידוע אי אפשר להגות אות רק 
ע"י צירוף של אותיות - אם אומרים אל"ף 
חייבים לבטאות גם את המילוי שלה שזה 
הל' והפ' וכן באות בי"ת - ב' י' ת', וכן ע"ז 
הדרך, אבל אין אות שאפשר להגות אותה 

בעל פה בלי צירוף.

 - וידום"  בדד  ה"ישב  של  העומק  זה 
יכול  לא  שהוא  משום  היינו  ה"וידום" 
לו  אין  כי   - ומדוע לא?  לבטאות אותיות, 
צירוף של אותיות, נתבטל מציאות הצירוף 

של האותיות.

מהות ה"אותיות פורחות באויר" 
שבשבירת הלוחות

זה השורש של חורבן הבית וזהו ה"נשתברו 
מה  הרבה  הוזכר  שכבר  וכמו  הלוחות", 
שנשתברו הלוחות ואותיות פורחות באויר 
היינו שכשהם היו כתובות הם היו מצורפות 
שכל  אלקיך"  הוי"ה  "אנכי  אהדדי,  יחד 
מילה היה בה צירוף אותיות, וכשנשתברו 
א"כ  באויר  פורחות  ואותיות  הלוחות 
שמונח  מה  זה   - לעצמה  עומדת  אות  כל 
הלוחות  את  יש   - הלוחות",  ב"שבירת 
ה"אותיות  את  ויש  שנשתברו  הכלי  שהם 
מאירות" שנמצאות בלוחות שהם מאבדים 
"אותיות  נקרא  וזה   - שלהם,  הצירוף  את 
יש  לאות  אות  בין  שהרי  באויר"  פורחות 
הרי  הלוחות  וכשנשתברו  חללא  תמיד 

א  יש את מה שכותבים עליו שהוא שהעור 

שנשאר רק החלל שבין האותיות, נשאר רק 
האויר וכיון שהאויר לא צירף אותם נהיה 
ה"פורחות באויר" כי אין את הכח המצרפם, 
ה"אותיות  זהו  המחברם,  הכח  את  אין 
הבית  חורבן  עומק  וזהו  באויר"  פורחות 

שאין את הכח שמצרף את הדברים.

שברור  הרי  הפירוד  שורשי  הם  וכשאלו 
נעלם  התורה  של  שכשהצירוף  הדבר 
ישראל  כן  כמו  כנפרד,  נראה  ונסתר, 
נפרדים זה מזה כי כידוע עד מאד ששישים 
רבוא אותיות יש לתורה כנגד ששים רבוא 
נשמות ישראל, - זה עומק נקודת החורבן 
של הבית. וכמובן זה מתגלה בעיקר בבית 
עומק  חנם שהוא  שנאת  בעוון  שני שחרב 
נובע  ומשם  הנבדלות,  ההיפרדות,  נקודת 

השורש של האנחה, של האנחנו.

"בוטל התמיד" - ביטול כח 
הצירוף שב'קרבן ציבור'

המקום שמצרף  הוא  הבית   - להבין  וצריך 
בשיעור  לעיל  שהוזכר  כמו  כולם  את 
הקודם, ובפרטות יותר "תל תלפיות - תל 
שכל פיות פונות לשם", הוא מצרף ומחבר 
הוא  כן  על  ויתר  ישראל,  הכנסת  כל  את 
שנגלה  בכללות  אדם  צורת  כל  את  מצרף 
הבריאה  כל  את  יותר  ובפרטות  בבריאה 

כולה.

בין  הצירוף  שנחרב  הרי  הבית  וכשנחרב 
הבני-אדם, וזה מה שמונח בעומק ב'בוטל 
התמיד' שזה מהדברים שארעו בי"ז בתמוז 
כמו שהמשנה מונה, ה'תמיד' הוא הראשון 

עצמו שעליו כותבים את הכתב שזה בבחינת 
שהוא  עצמו  המרווח  את  ויש  הלבניניות 

החלל בין אות לאות.
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וכמו  בקרבנות  האחרון  והוא  בקרבנות 
שדורשים מקרא "עליה השלם ]=על תמיד 
כולם",  הקרבנות  כל  השלם  שחר[  של 
כאן  מונח  מה   - הכוללתב,  ההגדרה  זה 
של  ותמיד  שחר  של  תמיד  של  בהגדרה 
בין הערביים? - לא פותחים את הקרבנות 
ציבור  בקרבן  פותחים  אלא  יחיד  בקרבן 
והגדרת  ציבור  בקרבן  מסיימים  כן  וכמו 
מתרומת  שבא  הקרבן  זה  ציבור  קרבן 
מה  וא"כ,  ישראל,  מכל  שהוא  הלשכה 
זה  בתמיד  ומסיימים  בתמיד  שמתחילים 
אותו מהלך של הדרשא שדורשים בתורה 
'כלל ופרט וכלל', כמו כן יש בקרבנות כלל 
בראשית, כלל באחרית ופרט באמצע - זה 
תמיד בראשיתו של היום ותמיד באחריתו, 
וכל הקרבנות באמצע, זה הגדרת הקרבנות.

שהם  כזה  באופן  בנויים  הקרבנות  וא"כ, 
מביא  היחיד  ישראל,  הכנסת  את  מצרפים 
קרבן  לחטאתו,  קרבן  מביא   - קרבנות, 
שישנם,  יחיד  הקרבנות  כל  ושאר  לתודה 
של  השורש  הקרבנות,  של  התפיסה  אבל 
הכנסת  כל  של  הצירוף  הוא  הקרבנות 

ישראל בהתחלה ובסוף.

ובלשון שדובר קודם לכן זהו 'אחד' ו'עשר', 
כלל  שהוא  האחד  השורש  הוא  'אחד',   -
שנמצא  ומה  ל'אחד',  חוזר  וה'עשר'  הכל 

מהשנים עד תשע הוא מקו ההתפרטות.

מהות התמידיות שב'תמיד' - מכח 
ה"ציבור אינו מת"

 - התמיד"  ב"בוטל  שמונח  מה  ולפי"ז, 
אלא  התמיד  רק  בטל  לא  הרי  שלכאו' 

ב  חוץ מקרבן פסח שקרב אחר תמיד של 
הערביים.

נאמר  למה  וא"כ  הקרבנות  כל  אז  בטלו 
כפשוטו,  ודאי   - התמיד"?  "בוטל  דווקא 
ה'תמיד' הוא עיקר הקרבנות, אבל בעומק 
שבטל  היינו  התמיד"  ש"בוטל  מה  הגדרת 
את  שמצרף  הכח  שהוא  התמיד  שורש 
הכל - ובעומק לכן הוא נקרא 'תמיד' כיון 
אבל  מתמיד  אינו  הוא  פרט  שהוא  שדבר 
דבר שהוא כלל הוא מתמיד וכדברי חז"ל 
ציבור  מת,  אינו  "ציבור  בירושלמי  כידוע 
היינו  מת  אינו  שהציבור  מה  מעני"  אינו 
שהוא לא בטל. וכמו שמבואר לדינא שאם 
הציבור הפרישו קרבן, אפי' אם כל הציבור 
יש  אחרים,  אנשים  הם  הציבור  וכל  מת 
אפשרות להביא את הקרבן, משא"כ בקרבן 
את  להקריב  א"א  מת  שכשהיחיד  יחיד 
אבל  הכוללת,  בהגדרה  אופן  בכל  קרבנו 

הציבור לא מת כי 'שם הציבור' הוא אחד.

ותמיד  בהתחלה  תמיד   - של  ההגדרה  זהו 
"ציבור אינו  זה כח התמידיות של  בסופו, 
מת", וא"כ הקרבן ציבור שמוקרב בהתחלה 
ה'אחד'  של  בהתחלה  ראשית  קרבן  הוא 
והאחרית שחוזר ל'אחד', - וזה נקרא "בטל 
שמצרף  ה'אחד'  של  הכח  שבטל  התמיד" 

את כולם גם יחד.

הופכים  הרבים  שמציאות  מתגלה  ואזי 
אנחה  אנחה,  של  מלשון  אנחנו  להיות 
ששוברת חצי גופו של אדם בבחינת עלמא 

דפירודא כמו שנתבאר.

מתקן  עצמה  'ממכה   - גופא  היא   - אבל 
רק  איננה  היא  שהאנחה  כך  עצם  רטיה', 
אנחת יחיד אלא היא אנחה של ציבור כמו 
היא  הדברים,  בראשית  לכן  קודם  שחודד 

גופא תחילת מציאות הנחמה.

אף  שעל  באב  בתשעה  שמתגלה  כמה  עד 
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שנעשה מציאות של "אבל יחיד", של "ישב 
בדד וידום", אבל יש אעפ"כ דין של ציבור, 
שלא הופקע לגמרי הדין של ציבור - עומק 
מה שנשאר דין של ציבור בתשעה באב זה 

האנחה שמצרפת את כולם.

תחילת הנחמה מכל הכלל 
שמתגלה בנפש ומתגלה בזמן

תחילת  זה  בנחמתה",  ורואה  ה"זוכה  זהו 
לא  שהציבור  מה  מכח  שמתגלה  הנחמה 

בטל.

היה המצב רק כפשוטו שנחרב הבית,  אם 
א"כ, הבית חרב, אבל אם יש דין של "ציבור 
אינו מת" בנפש, היינו שבעומק גם פנימיות 

הבית מצד כח הכללות שלו לא נעלם.

מה שקיים בנפש קיים בזמן וקיים במקום, 
הכיפורים  יום  זהו  בזמן  קיים  שזה  מה 
כפרה  לא  זה  הכיפורים  יום  לכל,  שמכפר 
ויחיד  יחיד  כל  שוודאי  אף  ועל  יחיד,  של 
היא  כיפור  יום  של  הכפרה  אבל  מתכפר 
שסובר  המ"ד  מצד  וזה   - כלל,  של  כפרה 
שבים,  ולשאינם  לשבים  מכפר  שיוהכ"פ 
ולמאן  הכלל,  מדין  מכפר  הוא   - כלומר 
שהכפרה  היינו  לשבים  מכפר  שזה  דאמר 
נאמר  ובפרט  לפרט  מתפשט  הכלל  של 
"מכפר לשבים ואינו מכפר לשאינם שבים" 
כי זה תלוי בכל פרט כשלעצמו, אבל יום 
הוא"  לכל  כפרה  "יום  שביסודו  הכפורים 
"ציבור  נפש  שבמדרגת  למה  מקביל  הוא 
אינו מת" וכמו שבציבור אין ציבור פחות 
היום  זה  זמן  במדרגת  כן  כמו  מעשרה 
העשירי יום הכפורים - "כי ביום הזה יכפר 
לפני  חטאתיכם  מכל  אתכם  לטהר  עליכם 
 - נעלם  זה  מקום  ובמדרגת  תטהרו".  ה' 

ולכן יש תשעה באב.

 ביהמ"ק השלישי - 
שלימות הארת הציבור

מת"  אינו  ש"ציבור  בנפש  שנגלה  מה  אם 
אם   - הכפוריםג  יום  שזהו  בזמן  נגלה  וכן 
הוא היה נגלה גם במדרגת מקום הרי שהיה 

גילוי של בית בבניינו.

המקדש  בית  השלישי,  המקדש  בית  זהו 
השלישי הוא לא אור שעדיין לא קיים כבר 
עכשיו, - הוא כבר מאיר כאן, רק הוא מאיר 
בנפש והוא מאיר בזמן, אבל הוא לא מאיר 
של  האבילות  וע"ז  מקום,  במדרגת  עדיין 
תשעה באב ב"תשיעי ועשירי" דייקא כמו 

שנתחדד ככל מהלך פני הדברים.

מקום  של  במדרגה  הארה  אותה  נחסרה 
אינו  הכלל  שכח  מת,  אינו  שהציבור 
בטל, וזה הרי כל מדרגת המשכן ומדרגת 
המקדש שנעשה ע"י "מחצית השקל בשקל 
בתרומהד  כביכול  שווים  שכולם  הקודש" 
לא  המקדש   - שהמשכן  הערה  יש  וא"כ 
הוא  אלא  ביסודו  יחיד  מתרומת  מגיע 
של  מציאות  כולו  ציבור,  מתרומת  מגיע 
ציבור, ואם האור הזה היה מאיר בשלימות 
לבית המקדש  היה  לא   - במדרגת המקום 

מציאות של חורבן.

במה  כמובן  הוא  הדבר  של  והשורש 
של  בחלקו  הוא  עצמו  המקדש  שהבית 
בנימין אבל יש רצועה שיוצאת מחלקו של 
יהודה ונכנסת לחלקו של בנימיןה, והיינו 

שהוא בעצם השורש של הכפרה לחטא  ג 
העגל, השורש של 'נשתברו הלוחות' כמובן, 
עשרה  של  ביטול  לאותו  כפרה  שהוא 

שבשבירת הלוחות.
ד  אף שאין זה בכל התרומות.

ה  יומא י"ב א'.
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חלוקה,  של  מקום  יש  המקדש  שבמקום 
אם  מחלוקת  שיש  בגמ'  שמבואר  וכמו 
ירושלים נתחלקה לשבטים או לא נתחלקה 
נתחלקה  שירושלים  ולמ"ד  לשבטים, 
לשבטים א"כ יש בירושלים התפרטות כמו 
שמתגלה בכל דבר, אבל למ"ד שירושלים 
שירושלים  כלומר  לשבטים  נתחלקה  לא 
וזה  ההתחלקות,  ממקום  למעלה  היא 
השורש של בית המקדש השלישי אבל זה 
נמצא  לא  זה  גנוז,  זה  מכוסה,  זה  נעלם, 

באיתגליא.

 עומק הבנין דלעת"ל - 
 כח של צירוף שלא שייך 

שיהא בו מציאות של ביטול
ש"ציבור  בנפש  שמאיר  האור  וכשיאיר 
שזהו  בזמן  שמאיר  האור  ויאיר  מת"  אינו 
מדרגת  נתקן  אז   - הכפורים  יום  מדרגת 
תשעה באב, - "העשירי יהיה קודש", אבל 
אז יתגלה העשירי שהוא קודש שהוא איננו 
שלא  צירוף  של  במציאות  הוא  אלא  בטל 
דייקא,  אז  ביטול,  של  למציאות  ניתנת 
תשעה באב הופך להיות זמן של 'עת רצון'.

תפילתי  "ואני  מדין  לא  זה  בעומק,  אבל 
לך ה' עת רצון" מדין 'עת', מדין זמן, אלא 
יתגלה המקום שכולו רצון שזה הרי מקום 
בית המקדש שזה כל הבית המקדש - מה 
שהקדוש ברוך הוא רוצה בישראל ומתגלה 
הכח של "מרצים לו ונתרצה" שזה הרי כל 
עניין הקרבנות שהם באופן של ריצוי ופיוס 

לפניו יתברך שמו.

אבל עדיין זה במדרגת נפש ובמדרגת זמן 
מדרגת  של  ההארה  עומק  עדיין  ונחסר 
חורבן  עומק  זהו   - בטל,  שאיננו  מקום 
של  פנים  גם  לחורבן  שיש  וודאי   - הבית, 

הוא  החורבן  אבל  החורבן,  ארע  מתי  זמן 
על מה שבית חרב, עצם כך ששייך שהבית 
זהו  החורבן,  נקודת  עומק  זהו  חרב  יהיה 

שורש נקודת החורבן.

נשא  המקדש  בית  את  שלמה  שבנה  ביום 
את בת פרעה, ומה שמתגלה אז ה"נשא את 
הכריח  פרעה  שהרי   - כלומר  פרעה"  בת 
את ישראל לבנות את פיתום ואת רעמסס 
וכדברי חז"ל שכל מה שבונים פי תהום ]-ל' 
פיתום[ בולעו, זה השורש של החורבן במה 
לא  וא"כ מעולם   - שהכל מתחיל להחרב, 
נגלה בבית המקדש התפיסה העמוקה של 
מציאות  שהיא  העשרה  של  המציאות  כל 
של  מציאות  בה  שיהא  שייך  שלא  כזאת 

ביטול.

זה הגדרת עומק החורבן, החורבן הוא עצם 
מציאות  מתגלה  לא  הבנין  שבמדרגת  כך 
והשורש  להתבטל,  יכול  שאינו  דבר  של 
של זה כידוע עד מאד הוא ב"מתחילה היה 
של  הבנין  וא"כ  ומחריבן"  עולמות  בונה 
בנין שלם,  היה  לא  הכל, מעיקרא  ראשית 
הבנינים  כל  בשורש  בפועל  מתגלה  וזה 

שהוא בנין בית המקדש.

 "ועמך כולם צדיקים" - 
גילוי הציבור השלם

בימינו  בית המקדש במהרה  כשיבנה  אבל 
נחמה  להיות מלשון של  הופך  ה'אנחנו'   -
תחילת  שהיא  נחמה"  חצי  רבים  "צרת   -
הנחמה, וההשלמה של הנחמה היא הגילוי 
שהציבור שמצטרפים הם מצטרפים באופן 
שלא שייך שיהא בהם מציאות של ביטול, 
צדיקים  ר"ת  צבור  כידוע  בפנימיות  כי 
ויום הכפורים הרי מכפר  ורשעים  בינונים 
צדיקים,  להיות  הופכים  כולם  וא"כ  לכל, 
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- זה עומק הכפרה של ציבור וזהו השעיר 
לעזאזל שביום הכפורים שהם  ושעיר  לה' 

קרבנות ציבור.

הציבור השלם זה מדרגת בית  וכשמתגלה 
לעולם  צדיקים  כולם  "ועמך  של  המקדש 
יירשו ארץ נצר מטעי וגו' להתפאר" - זהו 
המקדש  בבית  שמתגלה  הגילוי  שלימות 
איננו מקום עם אפשרות  בפנימיות שהוא 
של ביטול אלא מקום של מציאות של קיום 

בעצם.

ביהמ"ק שירד מן השמים - הגילוי שבשורש 
הכל מחובר

מצד  הן  נפשו  במעמקי  שמצורף  מי 
מדרגת הנפש והן מצד מדרגת הזמן - הרי 
שמתנוצץ אצלו ההארה של מקום כדבעי, 
המקדש  בית  של  ההארה  אצלו  מתנוצץ 
יכול  ולא  נחרב  לא  שמעולם  השלישי 
להחרב כי מאיר בו הארה של ציבור, זהו 

כח הציבור שמצטרפים.

מן  ירד  השלישי  המקדש  שבית  מה  זהו 
- בענפים שיש כאן בהאי עלמא,  השמים, 
מחובר  הכל  בשורש  אבל  חנם,  שנאת  יש 
תלפיות  "תל  ליעקב",  עשיו  אח  "כי   -
מתגלה  שמה  לשם",  פונים  שכולם   -
השורשים שכולם מצורפים, זה מקום בנין 

בית המקדש השלישי.

לא  שבמקום  כך  עצם  על  הוא  החורבן 
מתגלה המדרגה של העשירי שאיננו יכול 
להתבטל, של "העשירי יהיה קודש" שאינו 

בטל.

העשירי  האלף  מאיר  אור  אותו  וכשמאיר 
המקדש  בית  זהו   - הימים,  אחרית  של 

בו  שמתנוצץ  השמים  מן  שירד  השלישי 
האור השלם של מדרגת העשירי, והעשירי 
"מקומו  במדרגת  הוא  נצחים  נצח  שהוא 
של עולם" ו"מקומו של עולם" הוא לאו בר 

חורבן.

למעמקי  התיקון  מציאות  שלימות  זה 
החורבן שיבנה במהרה בימינו, ]-אמן[.

שהיה  בהגדרה  תיקון  יש  לשאלה:  תגובה 
שבירה ויש 'עלמא דתיקון' ויש את שורש 
נשבר  לא  שמעולם  ממקום  הוא  התיקון 
ה'עץ  של  המבנה  כל  צורת  זה  שהרי   -
חיים' - היה את השם ב"ן שנשתבר ושורש 
התיקון הוא לא בתוך השבירה עצמה אלא 
שורש התיקון הוא בהארת שם מ"ה החדש 
עמו  וביחד  כולו  מ"ה  שם  את  שמוציא 
וא"כ,  התיקון,  שורש  וזה  דב"ן  ט"ס  יוצא 
התיקון הוא מאור חדש שמעולם לא יצא - 

שמעולם לא נשבר. וזה שורש התיקון.

בונה  היה  רבינו  אם משה  לשאלה:  תגובה 
את בית המקדש האור היה מאיר בשלימותו 
]-שלכן בית המקדש לא היה חרב[ ואז גם 
עם ישראל היו טפלים לאותה מדרגה ולא 

היה בהם מציאות של ביטול.

תגובה לשאלה: סדר השלבים שהיה בבית 
מתברר  זה  שני  בית  של  והשלבים  ראשון 
ובשער   )?( בשער  בכוונות  חיים"  ב"עץ 
 - שישנם,  הזיווגים  של  המדרגות  ל"ג, 
ביעקב  הקטנים,  ובזו"ן  הגדולים  בזו"ן 
הכוללות  בהגדרות  ורחל,  וביעקב  ולאה 
שצריך להיכנס לכל סוגיא ולהסביר אותה 
ממש,  הכוללות  בהגדרות  אבל  בפרטות, 
ביחס של בית שלישי מול בית ראשון ושני 
- הגדרת הדבר הוא שבית שלישי הוא אחד 
אחד  זהו  שני  ובית  ראשון  ובית  בעצם, 
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שנעשה בו נקודה של צירוף ולכן הוא שייך 
- עיקרו  וגם לאומות העולם,  גם לישראל 
לישראל אבל הוא "תל תלפיות - שכל פיות 
מן  ונדבות  נדרים  ומקבלים  לשם"  פונות 
העכו"ם, אבל הוא במציאות של הצטרפות, 
 - הצטרפות  של  במציאות  שהוא  ודבר 

נעשה בו שורש של ההיפרדות.

ובהגדרה היותר מדוייקת - בית ראשון חרב 
בגלל ג' עבירות ובית שני חרב בגלל שנאת 
חנם, - ג' עבירות כלומר - זהו פגם שנמצא 
בענפים ושם נעשה נקודת החורבן, - ושנאת 
שבדבר  השורש  בנקודת  נמצאת  חנם 
ששמה יש נקודת היפרדות בשורש, - מצד 
אחד בית ראשון גבוה מן השני ומצד שני 
"גדול יהיה כבוד הבית האחרון ]=השני[ מן 
שהוא  בב"ב  הגמ'  שדורשת  כמו  הראשון" 
בהגדרה  אבל  ובשנים,  בגובה  גדול  יהיה 
שבדבר - בבית ראשון החורבן היה בענפים 
ואם  בשורש,  הוא  החורבן  שני  ובבית 
שאומרת  כמו  לכן   - בשורש  הוא  החורבן 
לא  הוא  שלכן  בינינו"  מרקד  "עדיין  הגמ' 
נבנה, - אלו הם ההגדרות הכוללות בקצרה 

ממש ממש.

תגובה לשאלה: היה שבירה בשם ב"ן שזהו 
ובבן הזה היה  ה"בנים אתם לה' אלקיכם" 
צד מסויים של שבירה, ויש את השורש של 
 - שיוצא  החדש  מ"ה  בשם  שהוא  התיקון 
שזה שם חדש - אבל יש מה שהוא מוציא את 
הט"ס דב"ן שמעולם לא יצאו והוא מברר 
בירורי הב"ן שנשתברו, - וא"כ יש כאן שני 
במקום  לגעת  תיקון  יש  בתיקון,  חלקים 
שמעולם לא נשבר, ואז לברר את החלקים 
התחברות  רק  שזה  לא  אבל  שנשתברו, 
למקום שלא נשבר בלבד, - התחברות רק 
למקום שלא נשבר זה בעצם - או מקיפים או 

דמיונות, אלא צריך להיכנס למקום הנשבר 
השבירה,  ממציאות  שלמעלה  הארה  מכח 
ומכח  האורות,  מדרגת  מכח  תיקון  זה   -
מדרגת הניצוצות זה בירורי הניצוצות של 

ה"הוי דומה לו" שנתבאר.

סיכום קצר וחלקי
]מתברר כאן בשיעור כח הצירוף של הכלל 
ואופן  והחורבן  השבירה  זהו  שהעדרו 
התיקון מכח הארת הכלל שקיימת שמביאה 
לגילוי השלם של כח הצירוף שלא יתכן בו 

ביטול[

הוא  האחד  העשרה:  תפיסת  מהות  א. 
השורש שהוא כלל הכל, משניים עד תשעה 
הגדרת  ולפי"ז  ההתפרטות,  מקום  זהו 
העשרה הם תשעה שחוזרים מההתפרטות 
שבהם לגילוי השורש של ה'אחד' וכך הם 
נעשים כלל של עשרה, ומצד כך המספרים 
מנין  אין  אבל  תשע  עד  רק  הם  שקיימים 
כשהתשעה  זה  כל  אבל  בעצם.  עשר  של 
חוזרים מההתפרטות ל'אחד' להיות עשרה, 
פירוד  של  בתפיסה  הוא  כשהתשיעי  אבל 
וממילא  בפרטות של התשע  נשאר  הוא   -
מופקעת תפיסת העשרה כי אין כאן תשע 

שחזרו לאחד.

התחיל  שהחורבן  הדבר  עומק  וזה  ב. 
דפורענותא  'אתחלתא   - באב  בתשעה 
עדיפא" שזהו השורש של הפירוד שבתשיעי 
- וגילוי הדבר הוא במה שבעשרה באב היה 
עיקר החורבן - העשרה שלא חוזר ל'אחד'. 
ובהקבלה לכך יש את ה'עת רצון' לתפילה 
זהו  נפש  שבמדרגת  העשרה,  שבמהלכי 
שמתפללים  מישראל  עשרה   - הציבור 
ובמדרגת זמן הם עשרת ימי תשובה, אבל 
בתשעה באב נאמר "שׂתם תפילתי" שכיון 
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הארת  חסירה  העשרה  תפיסת  שהופקע 
הציבור.

ג. הקרבת הקרבנות בביהמ"ק היא במהלך 
של כלל ופרט וכלל, בראשית היום מוקרב 
ה'תמיד' שהוא קרבן ציבור בבחינת ה'אחד' 
היחיד  קרבנות  ולאחמ"כ  הכל  כלל  שהוא 
ל'אחד'.  החזרה   - ה'תמיד'  הוא  והאחרית 
את  בו  יש  כי  'תמיד'  שהוא  מה  ובעומק, 
מת".  אינו  "ציבור  של  התמידיות  כח 
כח  בטל  התמיד"  ש"בוטל  בתמוז  ובי"ז 
הופכים  והרבים  הכלל  את  האחד שמצרף 

לנפרדים.

אדם"  של  גופו  חצי  שוברת  ה"אנחה  ד. 
שעניינה הפירוד מה'פלגא דגופא' מתגלה 
מקבלים  לא  שישראל   - הלוחות  בשבירת 
בכ'  לא  הוא  ה'אנחנו'  ולכן  ה'אנכי'  את 
]=כמו 'אנכי'[ אלא בח' מלשון אנחה שזה 
פירוד  שהוא  החורבן  מהות  וזהו  הפירוד, 
האבנים היפך בית שהוא איחודם ומתגלה 
בעיקר בבית שני שחרב בעוון שנאת חנם, 
- והוא מלשון חֶרב שמצורף לכח הנפרדות 
שבמוות שזה עומק ה"חרב הרי הוא כחלל" 
וזהו ה'לבדו דקלקול של "ישב בדד וידום".

אותיות  לצרף  בצלאל  היה  "יודע  ה. 
שורש  זהו   - וארץ"  שמים  בהם  שנבראו 
הפירוד  שורש  כך  ומצד  והמקדש  המשכן 
וזה  מצטרפות  אינם  שהם  באותיות  הוא 
הגילוי של "ישב בדד וידום" בתורה שבעל 
בצירופם,  רק  אותיות  להגות  א"א  כי  פה 
המצרף  שהכח  מתגלה  הלוחות  ובשבירת 
של האותיות שהוא האויר שביניהם בטל - 

שזהו ה"אותיות פורחות באויר".

שורש הצירוף שבתוך האדם עצמו הוא  ו. 
ה"רוח ממללא" שמצרף חומר ורוח ו"אבל 

שאין לו פה" – דיבור, נפגם הצירוף הזה, 
ית"ש  מפיו  שיצאו  הדיברות   - ובשורש 
נסתם  בשבירתם  ובדקות  בלוחות,  נחקקו 
בחורבן  ולכן   - מעלה,  של  פה  כביכול 
הנבואה  להסתלקות  שורש  נעשה  הבית 

]=שמלשון 'ניב שפתיים'[.

מדרגת  מצד  הוא  הבית  חורבן  עומק  ז. 
מקום משורש ה'בונה עולמות ומחריבם' - 
ומתגלה גם בגלות מצרים בבנית פיתום - 

שפי תהום בולעו וכו'.

ח. תחילת הנחמה על ה'אנחה שוברת חצי 
גופו של אדם' היא ב'צרת רבים חצי נחמה' 
וה'אנחנו' הופך לנחמה, ועיקר הגילוי הוא 
ב"ציבור אינו מת" שבמדרגת נפש, וה"יום 
דיוהכ"פ,  הזמן  שבמדרגת  לכל"  כפרה 
שמגלה שבפנימיות כח הכללות לא נעלם 
גם במדרגת מקום, וההשלמה של הנחמה 
הוא  העשרה  של  שהצירוף  בגילוי  היא 
באופן שלא יתכן בו ביטול - וזהו ההארה 
השלימה של ביהמ"ק השלישי שמתגלה בו 
ה"מקומו של עולם" - מקום שהוא לאו בר 

חורבן.
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  סוגיות

אברהם

אמר  זמנין  עוירא,  רב  דרש   – ע"א  ה,  סוטה, 
משמיה  לה  אמר  וזמנין  אסי  דרב  משמיה  לה 
לסוף  הרוח  גסות  בו  שיש  אדם  כל  אמי,  דרב 

מעט,  רומו  כד(  כד,  )איוב,  שנאמר  מתמעט, 
ושמא תאמר ישנו בעולם, ת"ל, ואיננו, ואם 
חוזר בו נאסף בזמנו כאברהם אבינו, שנאמר 
אברהם  של  שמדתו  ]והיינו  והומכו  )שם( 

היפך  מ"ט(.  פ"ב,  )אבות,  כמ"ש  נמוכה,  רוח 
יצחק  כאברהם  יקפצון,  ככל  הרוח(  גסות 
ויעקב דכתיב בהו בכל מכל כל וכו'. ופירש 
בכל  שנתברכו  אף  וז"ל,  שם  המהרש"א 
הטובות, כדכתיב בהו בכל מכל כל, לא היו 
מתגאין, כדאמרינן בחולין, כי אתם המעט, 
אתם הממעטין עצמכם, אברהם אמר ואנכי 

עפר ואפר, עכ"ל. 

וביאר המהר"ל )נתיבות עולם, נתיב הענוה, פ"ז. 
כי  פירוש,  וז"ל,  אתר(  על  אגדות  חידושי  ועיין 

האבות שנברכו בכל, אין סברא לומר כלל שהיה 
אחד מת קודם זמנו, שאם כן לא היה כאן "כל" 
והם נתברכו בכל מכל  כאשר היה כאן חסרון, 
כל, לכך אם חוזר בו נאסף בזמנו כמו אברהם 
יצחק ויעקב, שמצד שברכתם בכל, אין חסרון 

ומעוט בם, עכ"ל.

יוצא  הוא  רוח,  גס  שהוא  אדם  חדות,  וביתר 
והבן  חבירו,  בגבול  ונכנס  עצמו,  מגבולות 
היטב. ותולדתו שמתקצרים ימיו. והבן שקיצור 

מחשבה
בלבביפדיה מחשבה 

 סוגיות
 אברהם

 מילון ערכים בארמית
אגריקוס - אגרטוס



לו  בלבביפדיה מחשבה - סוגיות אברהם

למקומו  נכנס  שאחר  מחמת  הוא  ימים 
מלכות  אין  בבחינת  חייו,  את  ונוטל 
נוגעת בחברתה אפילו כמלא נימא. ואם 
זמן  אורך  מקצרת  היתה  נוגעת,  היתה 
מלכות האחרת. והבן מאוד שזהו מהות 

קיצור ימים.

בו נאסף  ואם חוזר  עומק אומרם  וזהו 
כי  וביאורו,  כל.  בו  שנאמר  כאברהם 
ונעשה  הרוח,  מגסות  בו  חוזר  כפשוטו 
תיקון הגסות. אולם בעומק חזרתו מכח 
כך שמשווה את עצמו לכולם. וזהו "כל" 
מלשון כולם, כמ"ש באבן עזרא )איוב, כד, 
עכ"ל.  ככולם,   – ככל  והומכו  וז"ל,  כד( 

ואזי  לכולם,  עצמו  את  והיינו שמשווה 

מתקיים בו מעין מ"ש אין מלכות נוגעת 
שיכנס  מי  ואין  נימא,  כמלא  בחברתה 

בגבולו לקצר ימיו, והבן.

ובדקות יותר, דבק בעצם הויתו, ולכך 
וכמ"ש  ודו"ק.  ימיו.  כמנין  בדיוק  חי 
היא  שהגאוה  וז"ל,  אתר,  על  המהר"ל 
תוספת, וכל דבר תוספת הוא דבר שאינו 
קיום  לו  ואין  הוא  תוספת  שהרי  ממש, 
)בבחינת כל יתר כנטול דמי, ולא רק היתר כנטול, 

וכולו  כיתר,  נעשה  כולו  ביתר  שדבק  כיון  אלא 

כנטול דמי, וכלשון המהר"ל שם שאין בבעל גאוה 

"ממש", והיינו שכולו נעשה אין בו ממש, ודו"ק(, 

ואמר שאם חוזר בו נאסף בזמנו, כלומר 
שיש לו קיום, עכ"ל. והיינו שדבק בעצם 
הויתו. וכמ"ש באברהם זקן ובא בימים, 

ודו"ק.

 זמין באמצעות 
 דואר אלקטרוני

bilvavi231@gmail.com

מילון 
ארמי

 ממחבר סדרת הספרים
 בלבבי משכן אבנה 

 תכלית חיבור זה, 
 לבאר לשון הארמי, 
 ולהראות את שורשו 

בלשון הקודש
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מילון ערכים בארמית אגריקוס - אגרטוס

יב.  ]ב"ר,  שלו  בית  על  ממונה  במדינה  וז"ל,  אגריקוס,  ערך  הערוך  כתב   
א"ב, פירוש בלשון יוני, פרזי )ויש גירסא כפרי( ואיש שדה[, עכ"ל. ויש גורסים 
אגדריקוס. וכפשוטו נקרא כן מלשון אגר-יקוס, מלשון אוגר ומצרף, וממונה 
על הבית, ממונה לאגור כל צרכי הבית. וכן אגרנימון, פקיד ממונה על דברי 
מאכל ועל שער השוק. עיין ערוך ערך זה, ובמוסף הערוך שם. ועיי"ש ערך 
שדה,  ואיש  פרזי  יוני  ביאור  אולם  למלך.  מס  מאגירת  קיבוץ  והוא  אגרמי, 
זהו דייקא מי שיצא לחוץ בחינת פרוז היפך מוקף חומה, בחינת איש שדה 
היפך יושב אהלים. והיינו מי שמקבץ מבחוץ, כגון אוסף מן השדה, בחינת חג 
האסיף, שאוגרים ואוספים מן השדה. וכן פרזי, היינו הממונה על דברי החוץ 

לאוספם לצורך הבית. וכן אגדריקוס לשון אגד.

ומצינו ברמב"ן )בראשית, מז, כ( וז"ל, ובב"ר )סדר בראשית, יב, ו( מהו סלו לרוכב 
בערבות בי"ה שמו )תהלים, סח, ה(, אין לך כל מקום ומקום שאין לו ממונה על 
בייא שלו )וביאור ביי"א ביאר הרמב"ן שם, וז"ל, ובלשון יון בייא, הבי"ת רפא בשו"א, יאמרו 
אותה על הדוחק והצער(, אגריקוס במדינה ממונה על בייא שלו, אגריטוס במדינה 

ממונה על בייא שלו, כך מי ממונה על בייא של עולמו, הקב"ה. רוצה לומר, 
שבכל מקום יש איש ממונה על הצעקה ועל העוות, והקב"ה ממונה על צעקת 

העשוקים העולה הצועקים בייא, עכ"ל. 

וקרוב לאגריקוס, אגריטוס, כנ"ל, וכן קאטריקום, כמ"ש )תנחומא, נשא, ה( משל 
עיין  אוגרקו"ס.  מין צמח  יש  וכן  מדינה.  על  לארכיטקטון שהיה קאטריקום 
ט"ז )או"ח, רב, אות י(. ובפמ"ג )או"ח, רה, אות ו'( גבי מי אוגרקו"ס. וכן הוא מלשון 
סיקוסים, כמ"ש בספר המעריך )אות סמ"ך, ערך סקם – סיקוסים( וז"ל, ענינו ידוע 
ועניינו הסרה,  יוני,  וקץ. אבל פירוש המלה, הוא הגבהה בלשון  שהוא סוף 
ולפ"ז  לומר הסירו, אומרים הגביהו, עכ"ל.  וטורקי, כשרוצין  יוני  כי בלשון 
אגריקוס, שממונה על הבית, היינו שממונה על כל ענייני הבית, יש לו את כל 
כח ההגבהה בבית, כמו שכל ממונה נקרא "גבאי" מלשון "גובה", כן הממונה 
על הבית, יש לו את כל מיני ההגבהות שבבית. והוא משורש קוסם, מלשון 

גובה, כי הקוסם מראה כביכול דברים גבוהים.



פרשת השבוע לח 

ואולם נמלה, שבה נאמר )משלי, ו, ח( תכין בקיץ לחמה אגרה בקציר מאכלה, 
עליה נאמר )שם, ו, ז( שאין לה קצין ומושל, אין לה אגריקוס ואגרטוס.

סוסון  תרגום  מזוינים,  סוסים  וז"ל,  זה,  ערך  בערוך  ופירש  אגירייסין,  וכן 
אגירייסין, מסתבר סוסים שאינן בני תרבות, כמו שפירש למעלה כלב אגריאון. 
וכן קורין לשדה בלשון לע"ז אגר"ו )כנ"ל, איש שדה(, עכ"ל. והיינו דבר שיש לו 
תרבות, יש דבר מעליו, אולם מי שמעל הכל, זהו בעומק אין לו תרבות, והבן.

וכלשון הערוך ערך אגריאן, כלב אגריאון וארי אימירין )בב"ר, ויותר יעקב לבדו, 
פרשה עז(, פירוש אגריאון בלע"ז סלבטיקו. אומרין, פירוש בהמה ביער שאין 

וזה בפסיקתא דרב, בפסקא דהחדש ]א"ב, אגריאון פירוש בלשון  לה אדון. 
יוני, יערי למוד מדבר. אימירון, ביתי ומורגל בין אנשים )דבר והיפוכו([, עכ"ל.

 יום שני 
 י"ב שבט תשפ”ד
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קבלה
 מילון ערכים בקבלה

 אגם

 בלבביפדיה קבלה 
 אביר

 עץ חיים
 עם פירוש בלבבי משכן אבנה

שער דרושי הצלם - דרוש ג'

 מילון ערכים בקבלה 
אגם

בספר כתב הרמ"ק )פרדס רימונים, שער כג, פ"א, ערך אגם( 
המלכות  היא  וכיוצא,  מים  אגם  פירוש,   – אגם  וז"ל, 

בהיותה מקבלת מימי החסד, והשדה )הנוק' הנקראת שדה( 

נעשית אגם מים, והענין מוכרח מעצמו, עכ"ל.

אולם יש כמה פנים ממי מקבלת המלכות את 
מימי החסדים הללו. כפשוטו היא מקבלת זאת 

מן החסדים הגנוזים ביסוד. אולם כתב ברמ"ק 

נקראת   – שרון  וז"ל,  שרון(  ערך  כא,  פרק  )שם, 

הבינה וכו', והטעם כי השרון הוא מקום היובל 

המתהפך לאגם מים, כמו הבינה שהוא מקור 

כך  ומצד  עכ"ל.  הגן,  את  המשקה  השפע  כל 

ונקראת  הללו  החסדים  שפע  מקבלת  הנוק' 

וכתב  אגם.  נגלה  בה  שכבר  הבינה,  מן  אגם, 

בזוהר הרקיע )בשלח, ד"ה ואת שאיל דא( וז"ל, סוד 

ועכשיו  ה"ג  להוציא את  אימא  יסוד  הוא  צור 

)בסוד ההפכי הצור אגם מים, עיין זוה"ק, ח"ב, סד, ע"ב( 

להוציא אגם מים, ה"ח, עכ"ל. 

ליסוד,  נוק'  בין  היחס  תחלה  שהוזכר  כשם  ולפ"ז 
שהנוק' נקראת אגם מים, ומקבלת המים, החסדים מן 

יעקב  בקהלת  וכמ"ש  או"א.  בין  יחס  אותו  כן  היסוד. 

)ערך אגם( וז"ל, אגם נקרא יסוד דאמא, שהוא מקום שמן 

ודשן. אגם מים, חסדי אבא – מאורי אור, עכ"ל. וחסדי 

וכתב  הז"א.  מחסדי  יותר  גדולים  רחמים  הם  אבא, 

בספר הפליאה )ד"ה ונקראים פנים ואחור( וז"ל, ומה שהלך 



מילון ערכים בקבלה אביר מ 

דרכי לימוד
 בו יבואר דרכי 

 הלימוד מראשית
 שלב אחר שלב 

 דע את 
תורתך

 עכשיו
 בחנויות 

בארץ

באגם )עיי"ש(, כוונתו להיות סביב הבית ברחמים, עכ"ל.

ועד השתא נתבאר שאגם מקבל מים. אולם מכח רחמים רבים אף המדבר והצור 
נהפכים שיש שם מים, וכמ"ש ברקנאטי )וארא( וז"ל, והכל במדת רחמים מיוחדת, 

שנאמר )ישעיה, מא, יח( אשים מדבר לאגם מים, עכ"ל. ובעומק שורש רחמים אלו 

הם מא"א, רחמים רבים, "מדת רחמים מיוחדת", כלשון הרקנאטי. ונמשך לתתא 

התמונה  בספר  וכמ"ש  אמצע.  קו   – יעקב  בחינת  בימין(,  בחסדים  )ולא  אמצע  בקו 

)תמונה שניה, ד"ה ושם המדה( וז"ל, ושם המדה בלשון עליון, נקרא אלוה יעקב, אשר 

הפך הצור אגם מים, עכ"ל. והבן ששורש כח הפיכה הוא לעולם מן כתר – א"א. 

ויתר על כן עתיק. וכלשון הלשם )ספר הדע"ה, ח"א, פתיחה, ד"ה והנה כל( וז"ל, והוא 

הליקוטים  ספר  ועיין  עכ"ל.  אגם,  הצור  ית"ש, ההופכי  דעים  "מנפלאות" תמים 

)עקב, פ"ח, ד"ה הנה הצור(. 
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בלבביפדיה קבלה אביר 
כתר

כתיב )תהלים, כב, יג( אבירי בשן כתרוני. וכתב במצודות ציון )חבקוק, א, ד( וז"ל, 
מכתיר – מסבב, ככתר המסבב את הראש, וכן אבירי בשן כתרוני, עכ"ל.

ואמרו )זוה"ק, תיקון ע', קלה, ע"א( מתרין עשר )אותיות(, אינון תלין מכתר עלאה, 
ירון,  תמן  אביר,  תמן  ציץ,  תמן  אח,  תמן  בהאי שמא,  יואאחצ"צבירון,  כגון 
דא שמא דתליא מכתרא עלאה כל שמא דאיהו מתרין עשר אתוון איהו ברזא 
דאל"ך דאיהו פל"א. והיינו שהכתר הי"ג מצרפם, סוד י"ג גימט' אחד, כנודע.

חכמה
כח-מה. וכתיב )איוב, כד, כב( ומשך אבירים בכחו. וכתב במצודות ציון )שם, לד, כ( 
וז"ל, אביר – כח ואומץ, עכ"ל. ועיין ליקוטי מוהר"ן )תורה נז( וז"ל, שהמלאכים 

הנקראים אבירים, כל אחד ואחד נחזר לו כחו, עכ"ל.

ואמרו )זוה"ק, תיקונים, לט, ע"ב( חל"ם בהפוך אתון לח"ם, ודא איהו לחם אבירים 
אכל איש, דאיתמר ביה ה' איש מלחמה, מסטרא דחכמה אתקריאת חל"ם.

בינה
לב. וכתיב )ישעיה, מו, יב( שמעו אלי אבירי לב. וכתיב )תהלים, עו, ו( אשתוללו 
אבירי לב.  ועוד. תשובה. ואמרו )סנהדרין, קט, ע"ב( אבירם – שאבר עצמו מעשות 

תשובה.

דעת
דעת – עדת, אותיות שוות. וכתיב )תהלים, סח, לא( עדת אבירים.

ועוד. כח הדעת, כח ההנהגה. ואיתא בספר הפליאה )ד"ה ודע כי דרכי הספירות( 
וז"ל, מנהי"ג המין, בגיט' אביר, ובגימט' יג"ר שהדותא, עכ"ל. ועיין שערי צדק 

)שער ה', ד"ה ודע כי צדק(.

חסד
מדת "גדול". וכתב במצודות דוד )שמואל, א, כא, ח( וז"ל, אביר הרועים – גדול 

וממונה, עכ"ל. 

ועוד. אביר – אבירים – אברהם, אברהם גימט' רמ"ח. וז"ש )יומא, עה, ע"ב( מה 



בלבביפדיה קבלה  אביר מב 

אני מקיים אבירים, לחם שנבלע ברמ"ח אברים. אביר – איבר. ועיין במד"ר 
)ז( לחם שהוא נימוח באבריהם. ואמרו )זוה"ק, לך לך, עז, ע"א( רחימותא דקב"ה 
דרחים ליה אברהם מכל בני דריה דהוו אבירי לב. והבן, אברהם לעומת דורו 

שהיו אבירי לב.

גבורה
אביר לשון גבורה, כמ"ש במצודות דוד )ירמיה, מו, טו( וז"ל, אביריך – הגבורים, 

עכ"ל.

וכתב עוד בדבריו )יואל, ב, ט( וז"ל, באנשי מלחמה אבירי לבב, הלוחמים בחזקה, 
עכ"ל. וכן כתב עוד )תהלים, עח, כה( וז"ל, אבירים – שהוא ענין של חוזק, וכן 
נאמר עליהם חזקים כראי מוצק )איוב, לז(, עכ"ל. וכן כתב שם )תהלים, קלב, ב( 
וז"ל, לאביר יעקב – לחזקו ותוקפו של יעקב, עכ"ל. וכן כתב במצודות ציון 

במקומות רבים. וכן אמרו בזוה"ק )וירא, צז, ע"ב( תוקפוי, הה"ד, אביר יעקב.

תפארת
יעקב. וכתיב )בראשית, מט, כב( אביר יעקב. וכן )ישעיה, מט, כו( גאלך אביר יעקב. 
ה(  )ויק"ר,  ואמרו  כד(.  א,  )ישעיה,  ישראל  אביר  וכן  ע"א(.  רמז,  )ויחי,  זוה"ק  ועיין 
וישראל  לא(,  סח,  )תהלים,  עמים  בעגלי  אבירים  עדת  אבירים,  נקראים  אוה"ע 

נקראו אבירים, שמעו אלי אבירי לב )ישעיה, מו, יב(.

יעקב,  וז"ל, קורא למדת האמת אביר  )ויחי(  וכתב בספר הציוני  ועוד. אמת. 
עכ"ל.

נצח
נו"ה, רגלין. וכתיב )ירמיה, מז, ג( פרסות אביריו.

הוד
צד מטה, כל מודה תחתון, והבן. היפך מנצח שנמצא למעלה. וכתיב )ישעיה, 
י, יג( ואוריד כאביר יושבים. ושם )לד, ז( וירדו ראמים עמם ופרים עם אבירים. 
על  פרנס  ונתמנה  שבקלין,  קל  שאפילו  ללמדך  ע"ב(  כה,  )ר"ה,  אמרו  ולהיפך 

הציבור, הרי הוא כאביר שבאבירים.

יסוד
יוסף. וכתיב )בראשית, מט, כד( ויפזו ידיו מידי אביר יעקב. ואמרו )סוטה, לו, ע"ב( 

מי גרם לו שיחקק על אבני האפוד, אלא אביר יעקב.
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מלכות
צדק – צדקה. וכתיב )ישעיה, מו, יב( שמעו אלי אבירי לב הרחוקים מצדקה. ועיין 

ברכות )יז, ע"ב(.

ועוד. גר. ואמרו )שם( מאן אבירי לב, גובאי טפשאי, אמר רב יוסף תדע לך דהא 
לא אגייר גיורי מינייהו. אמר רב אשי, בני מתא מחסיא אבירי לב נינהו, דקא 

חזו יקרא דאוריתא תרי זמני בשתא ולא קמגייר גיורא מינייהו.

)יומא, עה, ע"ב( לחם אבירים אכל  ועוד. לבנה. פני יהושע כפני לבנה. ואמרו 
איש, זה יהושע שירד לו מן כנגד כל ישראל.

נפש
כל  מצדקה.  הרחוקים  לב  אבירי  אלי  שמעו  ע"ב(  יז,  )ברכות,  ואמרו  מעשה. 
העולם כולו נזון בצדקה, והם נזונין בזרוע. והיינו בכח מעשיהם, ולא בזכות. 
ואמרו )זוה"ק, שמות, פא, ע"ב( הוא מזונא יתיר דקיקא, דעייל יתיר לנפשא מכלא, 

ומתפרש יתיר מכלא, ומתפרש יתיר מגופא, ואקרי לחם אבירים.

רוח
כח התנועה אינו עומד במקומו. וכתיב )ירמיה, מו, טו( מדוע נסחף אביריך לא 

עמד כי ה' הדפו.

נשמה
איתא במגלה עמוקות )ויחי( וז"ל, ר' עקיבא שיצאת נשמתך באחד, הא' שהוא 

עבור יוסף שגרמה אביר יעקב, אותיות רבי עקיבא, עיי"ש.

חיה
חי – חיה. ואיתא בלקוטי תורה )תהלים, קלב( וז"ל, אם אתן שינה לעיני וגו', כבר 
ידעת כי דהמע"ה היה נשמתו ראויה להיות נפל וכו', ולולי החיות שניתן לו 
מהאבות ע"י היסוד דז"א הנקרא חי עולמים, וזכה להאחז ביסוד דז"א, ולכן 
יהיה חי ממש,  נובלות המיתה, אלא  היה צריך להשמר מהשינה ס' נשימין, 

להשפיע לו זיווגו מיסוד הנקרא אביר יעקב, עכ"ל.

יחידה
איתן – חוזק ותוקף, בחינת אביר. עיין ערך קטן גבורה.
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  עץ חיים עם פירוש בלבבי משכן אבנה

 היכל חמישי ♦ שער דרושי הצלם 
דרוש ג' ♦ כללים של חו"ג והם י"ח

וז"ס אדם כי ימות באהל ודרז"ל אין התורה מתקיימת כו' והוא ז"א הנקרא תורה 
אינה מתקיימת אלא ע"י מ"י שהיא תבונה שממיתה עצמה ממש חיצונותיה שבה 

הנשאר בלתי או"פ שהם חיותה וזהו לצורך ז"א לתת לו מוחין שהם קיומו: נחדד, 
ענין המסירות נפש מלעילא לתתא, היינו שהתבונה ממיתה את עצמה לצורך 
ז"א. והיינו ע"י התרוקנות הנה"י שלה מהאור הפנימי שלהם, ונמצא שהנה"י 

נעשים 'כלים מרוקנים' שהוא גופא עצמות המסירות נפש. 

עצמו  שממית  בבחינת  ז"א, שהוא  מצד  לעילא  מתתא  נפש  במסירות  הוא  וכך 
לומד  הוא  שכאשר  דהיינו  עצמן,  המוחין  את  ממית  הוא  שבדקות  התורה,  על 
עד כלות הכוחות, בעומק הפנימי הוא חוזר למדרגת הנה"י דתבונה כפי שהיו 
מרוקנים במקום התבונה. ואין הכי נמי שיש בחינת ממית עצמו גם  מצד הגוף 

בבחינת חכמים שמנדדים שינה מעיניהם וכדומה. 

ביה  דהוה  קדמאה  מדרגא  דנחית  מאן  חז"לא "כל  אמרו  שבירידה  שכמו  והיינו 
קארי ביה מיתה", גם כדי לעלות מדרגא לדרגא, מבואר בדברי רבותינו ומחודד 
ברש"ש דהיינו שהוא ממית את הדרגא הנחותה בסוד מסירות נפש. וזו הצורה 
הפנימית של עמל התורה, שבכל מדרגא הוא לומד עד כלות כוחות הנפש, כלות 
מוחין  עבורו  להוליד  דאו"א  זיווג  ונעשה  מתרוקנים,  המוחין  ושוב  המחשבה, 

חדשים, וחוזר חלילה. 

ואחר  ופנימותן  חיותם  עתה  להם  היה  דתבונה  בנה"י  המתלבש  הזה  הצלם  אמנם 
שנסתלק פנימיותם העיקר שלהם נשארו כמתים בעת הולדת הצלם: והיינו שקודם 
נולד הצלם כדי שהמוחין יתלבשו בהם, וכל זה נעשה כבר במקום נה"י דתבונה 

המרוקנים. 

וכנ"ל שצלם הוא נקודת הממוצע, בחינת חיות ופנימיות של הנה"י, דהיינו שהם 
נאמר 'סר  לעילא  מתתא  זה  חיות, וכנגד  להם  ונעשים  מתים  כלים  לתוך  נולדו 
הוא  לעילא  ועולה  הצלםב  הוסר  כאשר  דהיינו  הצללים'  'נסו  מעליהם'  צילם 

א  זוהר נשא קל”ה ע”ב.
ב  ולא רק מצד התיקון בסוד ממית עצמו באהלה של תורה, אלא גם המיתה גופא היא 
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ז"א, מ"מ  שהוא לצורך  שהוא בהשאלה מחמת  הצלם אע"פ  בחינת מיתה, ולכן 
השתא הוא נעשה להם בחינת חיות ופנימית, בסוד ניצוצות שמחיים את הכלים 

כפי שיבואר להלן. 

כמבואר על פסוק וראיתן על האבנים: וכמאמר חז"ל שהאבנים הם הירכיים של 
והיינו  אבניםג,  נקרא  ולכן  כאבנים  ומתקשות  מצטננות  יולדת  שכאשר  האשה 
שהנה"י נעשים קשים כאבנים מחמת שהחיות הסתלקה מהם. כי החיות יוצרת 
רכות, לעומת כך המת נקרא 'אבן', וכדאמרו חז"ל שבן שמונה הרי הוא כאבן, 

והיינו כמת, שאין לו מציאות של חיים.

םאמנ מצד הקלקול נאמר על הנה"י 'רגליה יורדות מות', ובדקות בשורש השורר
שים הם הנה"י דכתר שנפגם, אולם מצד התיקון הם נה"י שנתרוקנו לצורך מוחין 
לז"א, והוא בחינת שורש וראיתן על האבנים, שהוא כאשר האשה כורעת לילד 
דקלקול  המיתה  הושרש  שכבר  כיון  דתיקון. אולם  המיתה  שורש  דייקא, שהוא 
לתתא, נמצא שהאשה בזמן הלידה אע"פ שהוא תיקון היא קרובה למיתה, ולכן 

על ג' דברים נשים מתות בשעת לידתן דייקא, שהוא שעת סכנה להן, ודו"ק.   

ואח"כ חוזרים להחיות ע"י הצלם הנעשה להם חיות ופנימית בהשאלה כי הלא אינו 
רק פנימית לצורך ז"א עצמו: והיינו שתחילת החיות של הנה"י נעשה ע"י הצלם 

שהוא בחינת ניצוצות, ואח"כ נכנסים המוחין שהם האורות ע"י זיווג דאו"אד. 

והוא מעין מה שהיה בשבירת הכלים שנפלו הרפ"ח ניצוצין לתתא כדי להחיות 
את  להחיות  כדי  נמי  הכא  החיות,  תחילת  שהוא  במקומו  כמבואר  הכלים  את 
הנה"י שנתרוקנו ונעשו בחינת מיתה, צריך קודם צלם, להתחיל את החיות ע"י 
ביסוד  שורשן  הניצוצין  שהם  הצלמים  ובשורש  הצלם.  שהם  הניצוצות  מדרגת 

דאימא שהוא בחינת ניצוצות שבמקום הסיתום שלו יוצא הצלם.

םג נקרא בלשון מיתה על שיורדת ממקומה להתלבש בז"א דוגמת וימת מלך מצצ
למעלה  שכבר  שהתבאר  הנ"ל  מטעם  זה  טעם  ושונה  רים שהורידוהו מגדולתו: 
שמתגלה  מבאר  הוא  כאן  אולם  עצמו',  ש'ממית  בחינה  מתגלה  דתבונה  בנה"י 
הבתבונ ש'ממית עצמו' כאשר היא מתלבשת לתתא בחב"ד דז"א, שאז היא יורר

דת ממקומה, שהוא בחינת מיתה מחמת שיורדת ממקומה למקומו. 

ולפי שמתלבשת בזכר נקראת בינה עלמא דדכורא כנודע, וזהו שממית עצמו ולא 

ע”י שסר הצלם, שעולה למדרגת הנה”י המרוקנים וכך נעשה מיתה לתתא בפועל.
ג  והוזכ”ל בשער המוחין.

ד  והוא כמעט להדיא בדברי הרב, ודו”ק. 
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הוא  הדוכרא  צד  אמנם  כי  במפרשיםה  התבאר  אמר שממיתה עצמה לשון נקבה: 
נקרא  שהמשפיע  הערכין  מצד  ומלכות, מ"מ  אימא  הוא  הנקבה  וז"א, וצד  אבא 
דוכרא והנשפע נקרא נוק', בערך הזה בינה-תבונה שהיא עליון ביחס לז"א היא 

זכר בערכו, וז"א שהוא תחתון הוא נקבה בערכה. 

אולם הוא קצת דחוק, דהיאך אימו של ז"א תיקרא דוכרא, סגי בזה שהיא 'אימו', 
שהיא גם בחינה מעליו ולא נימא שהיא דוכרא. 

ונראה לבאר ע"פ מה שכבר התבאר במק"א שמעבר בין עולם לעולם הוא ע"י 
הנה"י של עליון, והוא ע"י היסוד דייקא, כי נו"ה הם קוים סתומים. והנה הוזכר 
לעיל שיסוד דאימא קצר ויסוד דדוכרא ארוך, אולם כנ"ל מתגלה באימא בחינת 
יסוד ארוך, ומאידך מתגלה ג"כ יסוד קצר בז"א. והיינו כאשר שליש יסוד דז"א 
עולה להגדיל את הג"ר, הוא נעשה יסוד קצרו, נמצא בזה שיש בו גילוי בחינת 
יסוד  בחינת  באבא  שמאיר  מא"א  הארה  ע"י  ומאידך  קצר.  יסוד  דנוק',  יסוד 
יסוד  את  שמאריכה  זו  שהיא  בפועל  נמצא  באימא,  מתלבשת  זו  והארה  ארוך, 
דז"א, ואזי מתגלה באימא בחינת יסוד ארוך, יסוד דזכר, נמצא שמתגלה בבינה 

בחינת דוכרא, ובז"א בחינת נקבה, ודו"ק. 

ואמנם אינו מדין כללות הדבר דנימא דכל השפעה של תבונה לז"א היא בחינת 
אדוכר שמשפיע, כי היא נותנת לו מדין אימא שנותנת לבנה ולא מדין זכר שמר
ע"י  שנעשה  ז"א  את  מגדילה  שהתבונה  ביחס  פרטות  שמדין  לנוק', אלא  שפיע 
קצר  מיסוד  דז"א  יסוד  את  מאריכה  היסוד, שהיא  שהוא  ההשפעה  מקום  עיקר 

ליסוד ארוך, לכן נקראת ביחס הזה דוכרא, ודו"ק.        

ובצפרניים,  בשערות  הוא  חיותו  בזמן  באדם  מתגלה  מיתה  של  ונחדד, הבחנה 
אולם עיקר מקום גילוי מיתה הוא ביסוד, אות ברית קודש, שמתגלה בו מציאות 
או איבר חי או איבר מת. אולם בנקבה היסוד הוא תמיד בבחינת איבר מת, ולכן 
מעין  הוא  קצר  דז"א  שיסוד  מתגלה  שכאשר  הקבר. נמצא  מקום  נקרא  גם  הוא 

יסוד דנוק'.

עולה  כאשר  כי  לעילא,  מתתא  נפש  מסירות  בעומק  נוסף  עומק  מתגלה  ובזה 
שליש דיסוד דז"א, הוא נעשה קצר, והוא גופא מסירות נפש, שהוא מעלה חלק 
מהויתו לשורשו, ומחמת כן מתבטל ממנו בחינת יסוד ארוך, יסוד דזכר, וחוזר 
להיות יסוד קצר, בחינת יסוד דנוק', הוא בעומק השורש של ממית עצמו עליה, 

ה  דברי שלום.
ו  שליש אחד.
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מצד ז"א לתבונה, ודו"ק. 

ששת  שכל  והיינו  החיים,  עץ  בחינת  לשבת  משבת  ת"ח  עונת  ענין  עומק  והוא 
ימי המעשה שהם בחינת עץ הדעת, בחינת מלאכה שהם חרישה זריעה קצירה 
וכו', שאזי הוא בבחינת בעצבון תאכלנה, שהוא ביטול הדעת מכח קלקול, ובזה 
בחינת  עצמו  ממית  בחינת  אלא  זו"ן,  חיבור  בחינת  ידע'  'והאדם  מתגלה  לא 
איבר מת, אולם בשבת מתגלה בחינת מיתה דתיקון, שהוא בחינת סוד השבתת 
המוחיןז, רזא דמחשבה, וכן שביתה מדיבור בסוד שלא יהיה דיבורך כדיבור של 
תינוקות  מלמדין  שלא  הטעם  מלאכות. והוא  ממלאכה, מט"ל  שביתה  חול, וכן 
דבר חדש, כי הוא השבתת המוחין בסוד מיתה דתיקון, ובעומק השבתת המוחין 
המחשבה  כלומר  השביעי,  ביום  ויכל  בסוד  המחשבה  כלות  בחינת  הוא  דשבת 
בשורשה, וזהו עומק השבתת המחשבה דתיקון, בסוד ממית עצמו עליה מתתא 
לעילא. ולהיפך מתגלה בשבת אבר חי, מכח עץ החיים, ולכן עונת ת"ח משבת 
לשבת, בבחינת במיתתם קרוים חיים, והיינו שבמקום של מיתה, איבר מת, הם 

מגלים חיים, והבן.

והנה אחר שנתלבש הצלם הזה בנה"י דתבונה כנ"ל מתחילין להכנס תוך ז"א עצמו 
שהוא בחינת הפרצוף הנ"ל הנקרא ו"ק כנ"ל ומתחילין להכנס אחר ב' שנים שהם 
כל  שהתלבש  אחרי  והיינו  הנ"ל:  פרצוף  שהוא  הו"ק  נשלמו  אז  כי  היניקה  זמן 
הצלם הנ"ל, נכנסין לתוך ז"א עצמו שהוא פרצוף ו"ק, ובזמן היניקה נשלמו לו 
הו"ק ביחס למדרגת תלת גו תלת שהיה בעיבור, ואח"כ הג"ר מתחילים להיכנסח, 
ואח"כ  ו"ק,  תוך  ג"ר  מועטת,  הגדלה  שהוא  דו"ק  ג"ר  נקראים  בתחילה  אולם 
נעשה לו ג"ר כמציאות גמורה, אולם עדיין הוא ג"ר דו"ק, דהיינו ו"ק שיש "על 
אולם  דו"ק,  מג"ר  למעלה  בחינה  שהוא  ט"ס  בחינת  נעשה  ואח"כ  ג"ר,  גביו" 
הארת י"ס שלימים הוא הארה דלעת"ל, שהוא סוד הארת הכתר, כפי שהתבאר 

בשער מוחין דצלם.

והנה בשנה ג' נכנס פרק תחתון דנצח תבונה ובתוכו ספירת נצח של הצלם ונכנס 
ךתו ספירת חכמה דז"א בבחי' פרצוף ו"ק כנ"ל ועדיין פ"ת דהוד תבונה נשאר למצ
לעילא )בפרר מתתא  הצלם  שנכנס  והיינו  העל כאדם הכופף רגלו למעלה תלוי: 
טות מצד התבונה( באופן של קוים. ולכן כאשר בשנה א' נכנס פ"ת דנצח בחכמה 
דז"א ועדיין פ"ת דהוד לא נכנס בבינה עד שנה ד', נמצא צורתו כהגמון שרגל 

אחת נכנסה ורגל שניה לא נכנסה.  

ז  ואולם הרהורים מותרים, אך הרהורים שמביאים למעשה נוטים הפוסקים לאסור.
ח  והיינו מה שנאמר ‘ויגמל’, כי אחרי כ”ד חודש הרי הוא כיונק שקץ, ‘ויגמל’-שנה ג’.



 מט בלבבי משכן אבנה שמות תשפ"ד

כאן  אך  למטה,  הוא  הוד  וצד  למעלה  הוא  נצח  הוא, שצד  הבנין  צורת  ואמנם 
מתגלה ההיפך, שצד הנצח ירד למטה, וצד ההוד נשאר למעלה, ויתבאר להלן 

אי"ה.

וכפי  דז"א:  בבינה  ונכנס  תבונה  דהוד  פ"ת  תוך  אשר  דצלם  הוד  נכנס  ד'  ובשנה 
שיבאר הרב להלן היסוד עדיין לא נכנס, ונמצא שהנצח וההוד שנשארו למעלה 
למעלה,  נשארו  בלבד  שלישים  וב'  לז"א  נכנס  אחד  שליש  כי  קצרים,  בתבונה 
ונמצא שהיסוד שיש בו ב' שלישים מעיקרא, מעתה נעשה שווה לנו"ה כג' קוים 
שוויםט. והשוואה זו הוא האור העליון שהוא שורש מציאות המוחין דז"א שהם 
חב"ד שמתגלה בהם השוואה של ג' קוים המתחברים יחד, שווים. כי  הפרקים 
התחתונים של נו"ה הם יוצרים את אריכות קו ימין ושמאל ביחס ליסוד שהוא 
השוואה  בהם  מתגלה  האמצעיים  בפרקים  משא"כ  תחתון,  שליש  בו  ואין  קצר 

ליסוד, שאז הם ג' קוים המתחברים יחד.

דחב"ד,  נה"י  חג"ת  חב"ד  שהם  חלקים  לג'  מתחלקים  דז"א  החב"ד  כי  והיינו 
ונמצא שכאשר יורדים פ"ת דנו"ה שהם רק ב' קוים הם בחינה של 'לבר' ואינו 
עיקר המדרגה של המוחין, משא"כ כאשר יורדים פרקים אמצעיים יחד עם שליש 
תחתון דיסוד התגלה שורש עצמות המוחין דז"א, בבחינה שהם שווים זה בזה, 
וזו עיקר מדרגת החב"ד דז"א, במדרגה זו שהוא 'תוך' ו"ק, ואזי עיקרו חג"ת, וכן 
במדרגה של ג"ר ע"ג ו"ק, כיון שאינו ט"ס גמורים, עצם עיקרו חג"ת, והבן. והם 

במדרגה של ג' קוים ולא ב' קויםי.     

ופ"ת  דז"א  בחכמה  תבונה  דנצח  אמצעי  בפרק  אשר  דצלם  חסד  נכנס  ה'  ובשנה 
דנצח תבונה אשר בתוכה נצח דצלם ירד למטה בחסד דז"א, ובשנה ו' נכנס גבורה 
דצלם שבתוך פרק אמצעי דהוד דתבונה בבינה ז"א ופרק תחתון דהוד תבונה אשר 
בתוכה הוד דצלם ירד למטה בגבורה דז"א: והיינו שכאשר יורדת מדרגה עליונה 

יותר, היא דוחקת את המדרגה היותר תחתונה למטה.

הובשנ ז', אז ביום א' של השנה תכף נכנס עטרה דיסוד תבונה תוך דעת דז"א כנוצ
דע כי עטרת יסוד דתבונה הוא בדעת דז"א כנודע: והיינו כמו שבתחילת העולם 
העולם לא היה בסוד מתקלאיא, מעין זה נעשה בירידת הצלם לז"א, כי בתחילה 

ט  או כמעט השוואה, כי יסוד דנו”ק.
י  ועוד יבואר להלן.

יא  כמבואר בע”ח בשבירה שהיו בחד סמכא ואח”כ נעשו ג’ קוים, והוא ע”פ המבואר 
בספד”צ.



עץ חיים שער דרושי הצלם - דרוש ג' נ 

ירדו רק ב' קויםיב של פ"ת דנו"ה, ואינם ג' קוים שהוא סוד מתקלא, ונמצא שאז 
המוחין אין בהם גילוי של קו אמצע, אולם כאשר יורדים ב"פ אמצעיים דנו"ה 
דתבונה ואזי יורד בשנה הז' עטרת היסוד נמצא גילוי של ג' קוים במוחין דז"א 

בסוד מתקלא.  

והיינו שכמו שבתחילת העולם הם היו בחד סמכא ומחמת כן היה שבירת הכלים, 
ואזי ירדו הניצוצין שמחיים את הכלי, ואח"כ ירדו אורות ע"י זיווג דאו"א, מעין 
ונשארו  ועלו  דתבונה  האורות  שנתרוקנו  והיינו  דז"א,  חב"ד  במוחין  נעשה  כך 
ונר הנה"י,  את  ניצוצין, שמחיה  בסוד  ירד  מיתה, והצלם  ריקנים, בחינת  "י  ההנ
עשה זיווג דאו"א להוליד מוחין חדשים, בחינת אורות, ובירידת ב"פ אמצעיים 

דתבונה ירד גם עטרת היסוד ונעשו ג' קוים.  

תחילת  של  שהמבנה  הדברים,  של  פשוטה  ראיה  אלא  חידוש  אינה  זו  ונקודה 
בריאה העולם חוזר על עצמו בבניית החב"ד דז"א, מעין תחילת הבריאה, ואולם 
באתר ואוקי  מיניה  דוק  בבחינת  שהיא  ממש, אלא  העולם  בריאה  כתחילת  ואינ 

ראיג, ודו"ק. 

אמצעים  פרקין  ב'  בין  למעלה  שהיא  אלוה  אחזה  מבשרי  נוקבא  יסוד  עטרת  כי 
כי  ב' פרקין תחתונים  בין  ולא  נכנס אחריהן  ולכן  ויותר עליון מעט  דנ"ה דתבונה 
קו אמצעי קצר כנודע: ועיין במפרשיםיד שהקשו היאך מקום היסוד מגיע בין ב' 
פרקין אמצעיים הרי מבשרי אחזה שאינו מגיע אלא בב"פ עילאין דנו"ה. ותירצו 
דמיירי כאשר האם רובצת על האפרוחים, שאזי היסוד שלה בין ב"פ אמצעיים 

שהם השוקיים, ואזי מגיע יסוד דתבונה לחזה דז"א, ודו"ק. 

ווהיינ שתחילת היסוד הוא מעט למעלה מנו"ה, כי הוא מתחיל בסוף שליש תחר
תון דת"ת, ואמנם המשך היסוד הוא למטה מתחילת נו"ה, אולם תחילת נו"ה הם 
אחר תחלת היסוד. יתר על כן יש הבחנה שהיסוד מתחיל מן הטבור ואזי ברור 
הוא שמתחיל למעלה מנו"ה, כי אז הוא מתחיל בשליש אמצעי של הת"ת. והיינו 

יב  עיין להלן בהארה שהם בחינת אותה תפיסה.
יג  כי השתא הרי הם ב’ קוים ולא קו אחד בבחינת חד סמכא, אולם הוא אותו שורש כי 
התבאר במקומו דחד סמכא אינו חד סמכא כפשוטו דא”כ היה מאיר אור הקו בתוכו ולא 
היה שבירה, אלא הוא חד סמכא שהם זה ע”ג זה באופן שאינו ישר גמור, והיינו שהוא חד 
סמכא עם נטייה לצדדין. וא”כ מחד אינו קו אחד דתיקון ומאידך אינו בחינת ג’ קוים, והיינו 
דכאן בסוגיין הב’ קוין דנו”ה מתגלים ב’ קוים בבחינת צדדים, והוא מחמת שכבר התגלה 
נטיה לצדדין בשורש בבחינת חד סמכא, ולכן השתא הם ב’ צדדים גלויים, נמצא דב’ קוים 

וחד סמכא הם בני בקתא חדא נינהו. 
יד  ש”ש ובלח”י.



 נא בלבבי משכן אבנה שמות תשפ"ד

עיר מנו"ה, פרקין  למעלה  מעט  שתחילתו  כמו  ב' שלישים,  קצר,  שיסוד  ןדכיו 
לאין, כן חלקו השני שהוא עטרת היסוד, הוא למעלה מתחילת פרקים אמצעיים 
של נו"ה. והסוד לכך הוא שהיסוד מתחיל מן הטבור, ואזי הוא מתחיל למעלה 
מנו"ה, וכן תחילתו בפועל, הוא למעלה מעט משליש ראשון של נו"ה, וכן עטרת 
דהיסו מתחילה מעט מעל שליש שני של נו"ה, כי כל חלקי יסוד לעולם מתחיר

לים מעט למעלה מנו"ה. 

יחד  להיכנס  צריך  היה  בתחילתו,  לנו"ה  שווה  היה  היסוד  מקום  שאילו  והיינו 
עמהם ולא אחריהם, כלומר שליש תחתון דנו"ה הם ודאי למטה מן היסוד, אולם 
גם בשליש השני היסוד הוא למעלה מעט מהם, ולכן גם הב"פ אמצעיים דנו"ה 

נכנסו קודם קו האמצע שהוא היסוד.

עיין לעיל שהעירו המפרשיםטו על מש"כ דכאשר הנה"י דתבונה מתרוקנים הוא 
נקרא מיתה, דלא מצינו לשון מיתה אלא על שיורד והולך מעולם לעולם, ולכן 
מיירי  וכאן  הבריאה,  עולם  למקום  מאצילות  שנפלו  המלכים  על  מיתה  נאמר 
ובאות עולם, כי אחורי או"א שנפלו נשארו באצילות, ולכן נאמר בהם רק נפיר
להטז ולא מיתה. ותירץ ששם כיון שיש חילוק בין הז"מ לאחורי או"א צריך לחלק 
שייך  נמי  והכא  מיתה,  בחינת  למימר  שייך  כולם  על  בכללות  מ"מ  אך  בניהם, 

לשון מיתה בנה"י דתבונה שנתרוקנו, אפילו באותו עולם. 

בדקות יותר, מש"כ לשון מיתה דייקא, היינו ביחס לעיקר סוגיין שהוא בחינת 
הצלם שהוא בחינת ניצוצין, שהניצוצות באים להחיות את הכלים 'המתים', ולכן 
הוא  בסוגיין  הרב  שכוונת  שהתבאר  כפי  והיינו  דייקא,  מיתה  לשון  בהם  שייך 
אחורי  כי  והיינו  דז"א.  המוחין  ללידת  הבריאה  תחילת  בין  הקבלה  שיש  לבאר 
או"א שנפלו בתוך אצילות לא בעו ניצוצות להחיותם, ולכן לא שייך בהם בחינת 
הוא  לבי"ע  ונפלו  שנשברו  הכלים  את  להחיות  הבאים  הניצוצין  אולם  מיתה, 
בחינת מיתה. וכבר התבאר לעיל שכמו שיש מיתה בפועל בכלים, שבירה, כן יש 

"שורש" של מיתה באורות, שנעשה מהם ניצוצין.  

באה  דתבונה  וכיון  בז"ת,  הייתה  הבריאה  בתחילת  שהמיתה  כיון  כן,  על  ויתר 
לבנות את המוחין של הז"ת, נמצא שהיא יורדת למקום 'המיתה', לכן התרוקנות 

הנה"י שלה לצורך זה הוא נקרא מיתה, ודו"ק. 

טו  יפ”ש וש”ש.
טז  ואחורי כתר נפגם.



בחנויות בארץ עכשיו

ודע לך קורא יקר וחביב - על אף שכמובן עיקר הגילוי של שער הנו"ן דקדושה 
בעולם יתגלה רק לעתיד לבוא, אבל תקוותינו היא שההתנוצצות של שער 

הנו"ן דקדושה שהקב"ה מאיר לנו בחסדו ובאהבתו וחמלתו האינסופית עלינו, 
שמתחזקת ככל שמתקרבים לגאולה שתבוא במהרה וברחמים – היא תהיה האור 

שיגלה ספר זה שלפנינו.

תקותנו בסידור והוצאת ספר זה היא שכל מי שיקרא וילמד בספר זה ויתבונן 
קצת בהדברים שבתוכו, יזכה באמת באמת שיקלטו הדברים בתוכו, בכדי שיוכל 

למלאות את תפקידו ולעשות את עבודתו בהאי עלמא כשהתכלית היא לגלות 
את הקשר העצמי שלו עם הקב"ה לנצח נצחים באמת באמת.


