
פרשת השבוע
שאלות ותשובות
שולחן ערוך
עבודה
מחשבה
קבלה

בלבבי
משכן אבנה

מקץ - חנוכה

  תשפ"ד 
 גיליון 
324

בס"ד



 ללקיחת חלק בהוצאות הגדולות
 של הדפסת הספרים לזיכוי הרבים
ניתן לתרום במערכת הטלפונית:

 מרכז הצדקה
 ישראל: 1-800-28-28-28
 USA +972-2-5025580

 יש לציין מספר קרן:
בלבבי משכן אבנה - 4387

 לקבלת הגיליון השבועי בדוא"ל
 יש לשלוח בקשה לכתובת:
bilvavi231@gmail.com

 לקבלת הגיליון השבועי בפקס
 יש לשלוח בקשה לפקס המערכת: 

03-5480529 

© כל הזכויות שמורות

מספר ישיר לשמיעת 
השיעורים בקול הלשון: 

 073-295-1245 ישראל
USA 718-521-5231

 מערכת 'בלבבי משכן אבנה'
 טלפון: 052.763.8588
 פקס: 03-5480529
ת.ד. 34192 ירושלים 
9134100 
bilvavi231@gmail.com



 תוכן הגיליון 
ד " פ ש ת  ♦ ה  כ ו נ ח  - ץ  ק מ

 כל החומר ]זולת מדור פרשת השבוע[ 

שמופיע בגיליונות אלו מידי שבוע 

יוצא לאור לראשונה 

פרשת השבוע
ה     מקץ                       הרמז   תורת 
ז  תורת הרמז חנוכה     	           

שאלות ותשובות
				         ט    כאב ופחד	                

 שולחן ערוך עם פי' בלבבי משכן אבנה
    דיני נטילת ידים - סימן ד' סעיף כב'  

עבודה                                 
דע את תורתך פרק ג'                                                   יט
 בלבביפדיה עבודת ה' אן                                    כא

                            מחשבה

 בלבביפדיה מחשבה - סוגיות אברהם                   לג
		  	      לה מילון ערכים בארמית אגורה 

קבלה
 מילון ערכים בקבלה אבטיח 	                         לז

 בלבביפדיה קבלה חנוך - חנוכה                               לט
עץ חיים דרושי הצלם - דרוש ב'                              מג

טו





 תורת הרמז
פרשת מקץ

)מא,  הטבחים'.  לשר  עבד  עברי  נער  איתנו  'ושם 
מן  יוסף  למנוע  נאמרו  אלו  דברים  שדייקא  והענין  יב( 

אם  כי  המשקים  לשר  באומרו  יוסף  דהנה  הגדולה. 
זכרתני חטא, ויש בזה ג' חלקים. א' המחשבה. ב' הדבור. 
ג' שהאיש שקוה לעזרתו זה מצרי ערל. ולכך כנגד זה 
אמר 'נער', פרש"י, 'שוטה', חסרון דעת ומחשבה. עברי 

יכול  ואינו  עבד  הדבור.  כנגד  לשוננו,  מכיר  אינו 
לעלות לגדולה במצרים, כנגד בקשתו מהמצרי. 

)מא, כו( הענין שהשנים נראו בחלום בצורת פרה, 

לשון פרו ורבו. ולכך נקטו בשור שנגח את הפרה 
לה  שיש  רבוי  לשון  דפרה  בצדה,  עוברה  ונמצא 
ולד. ולכך השנים הטובות נמשלו לשנים פוריות, 
לפריה,  שראוים  שאע"פ  כפרה  נראו  נרעב  ושני 

אפה"כ הם רעות. 

שהמלאך בא ללמד את יוסף הע' לשון,  אמרו 
ולא יכל ללמוד עד אשר הוסיף לו אות ה'. והענין, 
שה' אחרונה בשם הוי'ה היא מלכות, ומשם הדבור, 

כנודע. 

חסד  לימין,  רומז  ארי,  אותיות  'יאר'  ג(  )מא, 

במרכבה. ולכך כתב רש"י שעיקר החלום שעולות 
מן היאר, שהוא שורש השפע של שני השובע. 

)מג, ב( ירידה למצרים ע"י אוכל שנחסר ליעקב ובניו. 

זה  שלצורך  הניצוצות  לברור  רמז  האוכל.  העלו  וכן 
ירדו. אכל גימ' שם ב"ן ששם מלאכת הבירור. 

פה  פסח  שפות,  ע'  יודע  היה  פרעה  שבמצרים  ענין 
גאלו  זו  בחינה  ואת  הכא.  וכן  פה,  שהענין  כנודע,  סח 

ממצרים. 

עניינו  גשם  כל  גשמים.  יורדים  אין  שבמצרים  ענין 
מתתא  בחינתו  הנילוס  אולם  לתתא.  מעילא  ירידה 
לעילא. הענין מצרים בחינת קליפה, ואין ענין לתת לה 
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פרשת השבוע ו 

אלא רק להעלות ממנה, וזה הענין המיוחד 
שהיה במצרים שניצלו והעלו הכל. 

ורעב  שובע  לשנות  שרמז  ענין  א  מא, 
נראו ע"י יופי הפרות. הענין. רעב צמצום, 
שובע הפכו. וכל צמצום סודו אינו צמצום 
באמת, דלית אתר פנוי מיניה, אלא נראה 
וז"ס  במראה.  לצמצום  רמז  ולכך  כך. 
וזו  צמצום,  יראה  ראיה,  אותיות  שיראה 
מתוך  שהכל  הענין  וזה  ראיה.  בחינת  רק 
שממנו  יאור  ובחינת  ירא,  אותיות  היאור, 
מ"ן,  שמעלה  מלכות  בחינת  מים,  עולים 
ושם בחינת מראה הנבואה כמ"ש הרמח"ל 

בקל"ח. 

טבח  יב(  )מא,  הטבחים.  לשר  עבד  יוסף 
אותיות בטח, ויוסף נענש על חסרון בטחון. 

)מא, יד( יוסף בא לפני פרעה בר"ה. ר"ה 

מלך,  פרעה,  לפני  הגיע  ואז  מלכות,  זמן 
ויחלף  'ויגלח  דוקא  ולכך  למלכות.  וזכה 
שער,  מלכות,  בחינת  שער  גלח  שמלתיו', 
כניסה. וכן בגד לבוש בחינת כבוד מלכות, 

והבגדים בחינת כבוד. 

'ויטב הדבר בעיני פרעה'. )מא, לז( הענין. 
טוב תלוי בעין טוב, לשון שלמות. הענין. 
אין שלם בבריאה, רק כך נראה לעין האדם. 
בחינת  לפי  הם  שלמות,  טוב,  כל  ולכך 
שהיא  ית',  משלמותו  חוץ  האדם.  ראיית 

שלמות עצמית אמיתית. 

בסוד  ערב,  היה  שיהודה  ענין  ט(  )מג, 

כנס"י,  בסבל  שמשתתפת  שכינה,  מלכות, 
וכן בחינת ערב. 

)מא, א( פרעה חלם. ענין שכל השתלשלות 

היינו  דנאמר  חלומות,  ע"י  מצרים  גאולת 
כחולמים, שאחרי הגאולה העתידה תראה 

כל הגלות בחינת חלום. וכן גאולת מצרים 
גאולה העתידה בחינת הגלות  כעין  שהיא 

חלום, ולכך יציאה מגלות זו ע"י חלום. 

יד(. חשב  )מ,  'כי אם זכרתני'  אמר  יוסף 
שע"י שכחה יפסיד, וע"י זכירה ינצל. אולם 
למעשה יצא ע"י חלום פרעה, שהרע בולע 
מרוב  השבע  כל  שנשכח  והפתרון  הטוב, 
חכם  איש  נצרך  היה  ולכך  הרעב,  חוזק 
הביאתו  זו  שכחה  שבחינת  נמצא  ונבון. 
לגאולתו. וכן רזו בחינת כחוש, שורש של 

כחש, אותיות שכח. 

יוסף  מב(  )מא,  שש'.  בגדי  אותו  'וילבש 
זכה  ולכך  הכל.  כולל  כל,  יסוד.  בחינת 
מדה  שש,  בגדי  הלבישהו  ולכך  למלכות. 

שישית. 

הענין.  א(  )מא,  היאור'.  על  עמד  'והנה 
מדה  מלכות,  בחינת  ירא,  אותיות  יאור 
שביעית. וכל החלום ענין של שבע שנים, 
ומכך הגיע יוסף למלכות. וזה ע"י שאמרו 
עליו נער עברי עבד, ר"ת עע"נ, גימ' קץ, 

בחינת סוף, מלכות. 

'אין נבון וחכם כמוך'. )מא, לט( נבון בינה, 
דוכ'.  שבע,  שני  דוכ'.  חכמה,  חכם,  נוק'. 
שמקבל  כל,  יסוד,  מדת  יוסף  רעב,  שני 
ונותן  מקבל,  בחינת  שבז"א,  מהספירות 
ולכך  ונוק'  דוכ'  המאחד  והוא  למלכות. 

ממשיך משני השובע לשני הרעב. 

)מא, א( הענין.  מקץ שנתים ימים'.  'ויהי 
אמונה,  ויש  הבטחון.  במדת  פגם  יוסף 
לאתר  ירד  ויוסף  בטחון.  מעליה  ומדריגה 
שנתים  נצרך  ולכך  בזה"ק,  כמ"ש  שכחה 
הזוהר  כונת  וזוהי  בחינות.  ב'  לעלות, 
דאית  לדרגא  דרגא  דתא  שנתים  באומרו 
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ביה זכירה, והבן. )מא, מג( 'אברך', שהכניס 
בחינת א', אלופו של עולם לכל בחינת שני, 

ב כ ר, והבן. 

)מא, ז( ענין בליעת ז' הפרות הרעות את 

שבחינתם  רעות  פרות  הטובות.  הפרות 
הקדושה  מן  הוא  חיותם  כח  וכל  סט"א, 
אין  חוץ  כלפי  אולם  הטובות,  מהפרות 
באו  כי  נודע  ולא  וז"ש  זה,  כח  בהם  ניכר 

אל קרבנה. 

וברש"י,  ח(  )מד,  מצאנו'.  אשר  כסף  'הן 
י' ק"ו  'זה אחד מעשרה ק"ו שבתורה'. יש 

כנגד י"ס, ובכל ספירה יש ק"ו. 

'ויגשו אל האיש וכו' וידברו אליו פתח 
נצרך  ליסוד  להגיע  יסוד,  יט(  )מג,  הבית'. 

להכנס במלכות שהיא פתח הבית. 

 תורת הרמז
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"ואין לנו רשות להשתמש בהם". הענין. 
דאתכסיא.  עלמא  בינה,  בחינת  נרות  ח' 

ולכך אין להשתמש, לראות, בחינת גילוי.

מלכות.  ביתו,  בפתח  מניחו  חנוכה  נר 
יסוד.  בחינת  חלון,  מניחו  אפשר  ובאי 
ודין  שולחנו,  על  מניחו  הסכנה  ובשעת 
שולחן בצפון, בחינת גבורה, שהשפע אינו 

יכול לירד עד למטה ליסוד ומלכות. 

לאה,  גימ'  נרות,  ל"ו  סה"כ  מדליקין 
בחינת עלמא דאתכסיא, ששורשה בבינה. 
גמור,  גילוי  לה  כשיש  מלכות  הענין. 
לס"ג,  שהפך  ב"ן  בחינת  לבינה,  עולה 
בינה  דבאמת  דאתגליא.  לעלמא  והופכת 
שלנמצא  אלא  בעצם,  אתכסיא  אינה 
אולם  רוממותה.  מפני  ממנו  נסתרת  בז"ת 

כשאדם מתעלה, הופכת לגלויה לו. והגילוי 
והכיסוי הכל לפי מדריגת האדם. וזה הסוד 
שלא היה בפך שמן אלא ליום אחד בלבד, 
ימים,  שמונה  ודלק  נס  ונעשה  מלכות. 
שמלכות הפכה לבינה שהיא שמינית. ולכך 
לפי  שהם  בהם,  להשתמש  רשות  לנו  אין 
בחינת גילוי אורו של משיח, בחינת בינה. 
אולם עתה שאנו עדין בגלות, הוה כמועל 

בקדשים. 

"על הנסים ועל הנפלאות". יש נס בחינת 
בינה, ויש נפלאות בחינת פלא עליון, כתר.

ולא  שמצאו,  בפך  נעשה  שהנס  ענין 
נס  נעשה  מפני שהנס  מאין.  יש  נס  נעשה 
אולם  נצרך פך אחד.  ולכך  בינה,  בבחינת 
חכמה,  מבחינת  היתה  הנס  בחינת  אילו 
כדכתיב,  מאין,  יש  שיעשה  שייך  היה  שם 

"והחכמה מאין תמצא".

מן  רגל  שתכלה  עד  שידלק  צריך  הנר 
גימ' ת"ו במילוי, בחינת סוף  השוק. שוק, 

דרגין וגם שם צריך להאיר. 

נ"ח בשמאל הנכנס ובימין היוצא. דכל 
ענין נר חנוכה להאיר בחוץ, ומצד בחינה 

זו הרי שמדליק בימין היוצא, והבן.

מדליקין בחוץ ממש, שהוא בחינת  אין 
ג' קליפות הטמאות, אלא רק בפתח, בחינת 

קליפת נגה, להפוך רע לטוב. 

תחלה היו כהונה ומלכות באחדות אצל 
שהיו  והחשמונאים  נחלקו.  ואח"כ  ראובן, 
תיקון  מעין  מלכות  גם  לקחת  רצו  כהנים 
טעו  בזה  אולם  הראשון,  למצב  וחזרה 

כמ"ש הרמב"ן.





הכאב הנכון על המצב הקשה
]שאלה שנשאלה בסוף השיעור בלבביפדיה מחשבה - גבורה[

שאלה:

גם מי שנמצא בדרגה גבוהה, כמשה רבנו ע"ה שראה 

כמו  לו,  כאב  לבנים,  במקום  הילדים  את  שהכניסו 

שרש"י אומר )סנהדרין קא: ד"ה נתמכמך בבנין(, והוא אמר 

שהילדים  לו  ענה  והקב"ה  שאמר,  את  מה  לקב"ה 

אחד  שיוציא  ירצה  ואם  רשעים,  יהיו  הללו 

מהם, ובאמת משה הוציא אע"פ שה' אמר לו 

כערכנו,  אנשים  כ"ש  כן,  ואם  רשעים.  שיהיו 

כיצד יכולים להתמודד עם כזה כאב ואכזריות 

של המלחמה?

תשובה

ברורה  היא  והתשובה  ברורה,  השאלה 

ופשוטה. הכאב הגדול ביותר שיש היום הוא, 

גשמי  צער  של  מציאות  יש  כאשר  שפתאום 

בעולם - כולם מתעוררים, אך מזה שכל יום 

נשרפים נשמות, שזה הרבה הרבה יותר קשה, 

ההתעוררות מאוד מאוד קטנה.

בבניין,  שהכניסו  התינוקות  את  ראה  רבנו  כשמשה 

כמו שאמר לו הקב"ה שאלו הן רשעים שלא עתידין 

להיגאל, מה כאב למשה? לא רק שהכניסו אותם לתוך 

הבניין, אלא כאב לו שממילא הם לא יצאו ממצרים, 

וכמו שמשה רבנו הוציא את  וזה היה עיקר הכאב. 

התינוק,  את  הוציא  הוא  גם  כך  מדעתו,  רב  הערב 

וממילא התינוק הוציא עמו את הע"ז. כלומר, כאב 

למשה על זה שיש נשמות שישארו במצרים. מה כאב 

לו יותר, השיעבוד הגופני שבמצרים או המ"ט שערי 

שאלות 
ותשובות

 בנושא:
כאב ופחד



שאלות ותשובות י 

טומאה שאליהם הם הגיעו שם? בוודאי 

שהמ"ט שערי טומאה.

הזה,  בדור  שחי  אדם  כל  כך,  מצד 

שלו  הכאב  עיקר  האחרונה,  בתקופה 

צריך להיות, וזהו משפט עמוק: שכואב 

ולא  מלחמה,  ישנה  כאשר  רק  לאנשים 

מלחמה  יש  הזמן  שכל  לאנשים  כואב 

פנימית. פתאום שיש מלחמה חיצונית, 

בשמחת תורה אנשים באו לדפוק בדלת. 

למה לא דופקים כל השנה? פתאום נהיה 

ורגע אחד מפחדים למות, אז  מלחמה, 

הכל התהפך.

הכאב  מהו?  האמיתי  הכאב  עיקר  אבל 

שנמצאת  הרוחנית  המלחמה  מצב  על 

כואב  שאנשים  מה  על  וכאב  יום,  כל 

על  כאב  וגם  מלחמה,  שישנה  רק  להם 

הגשמיות של כולם. מדגישים את הלשון, 

נצרך קומה שלמה של כאב, אי אפשר 

להיתפס רק בכאב התחתון. כשנתפסים 

לערב  מתחברים  התחתון,  בכאב  רק 

סיבת  והם  המלחמה,  את  שעשו  רב 

המלחמה, וכל מה שהם מצליחים הופך 

להיות עבודה זרה גילוי עריות ושפיכות 

דמים. הצורה הפנימית היא כאב של כל 

הקומה כולה. זו צורה שלמה של חיים. 

זה נאמר על כל דבר, וזה נאמר בוודאי 

גם על המקרה זה.

גלו  אנשים  בית,  להם  אין  אנשים 

ממקומם, וכמובן הצער הוא עצום. הרי 

שתשעים  יודע  מבין  שמעט  אדם  כל 

שיוצאים  הנשמות  של  אחוז  ותשע 

והעונש  עדן,  לגן  מגיעים  לא  מהעולם 

שלהם הוא הרבה יותר קשה מזה, למה 

זה  כי  זה?  על  הפשוט  הכאב  כואב  לא 

הרואה  לעין  רוחני,  זה  מופשט,  יותר 

האדם לא רואה את זה, אבל אדם שחי 

צריך  לא  הוא  רוחני,  עולם  יותר  טיפה 

לשמוע חדשות, הוא לא צריך לדעת מה 

בלבנון,  או  בטורקיה  או  בעזה  שקורה 

הוא  אם  רק  המציאות,  עצם  לו  כואב 

טיפה רואה את מה שקורה במציאות - 

הכל כאן כואב, והכאב הזה הוא מצטרף 

זה  כאב!  והוא  ונורא,  עצום  לכאב 

מעומק  שלימה  קומה  לאדם  שיש  כמו 

הנשמה עד הגשמיות, הוא גם כואב על 

אחרים,  אנשים  של  הפיזית  הגשמיות 

אבל בפועל לכאוב רק על זה? זה הכאב 

רק  שרואים   - בבריאה  שיש  העצום 

אור,  בלי  כלי  בלי שורש, שרואים  ענף 

שרואים גוף בלי נשמה, זה עיקר הכאב!
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שו"ת מסוף שיעור עבודת ראש חודש טבת 
שאלה: אני גרה בארץ במקומות שיש 

לשים  וצריכים  מערבים,  סכנה  קצת 

ברכב כל מיני דברים לשמור מאבנים 

סכנה  של  מקרים  וקורה  וכו',  וכו' 

שבאמת מפחדים. האם זה פחד חיובי, 

פחד  כמו  זה  על  להסתכל  שצריכים 

למקומות  אותנו  להביא  שצריך  טוב, 

טובים?

הראשון  החיובי  הפחד  תשובה: 

כך  מעצם  הוא  לפחד,  צריך  שאדם 

מהקב"ה.  חוץ  מדברים  מפחד  שהוא 

והנקי  האמיתי  הפנימי  הפחד  זהו 

מהקב"ה,  הפחד  עצם  את  יש  שיש. 

מזה  מפחד  שהאדם  הפחד  את  ויש 

פעם  כל  מהקב"ה.  חוץ  מפחד  שהוא 

מערבים  כגון  פחד,  כזה  שמתעורר 

האדם  את  לעורר  צריך  זה  וכדו', 

זה  מפחד  שהוא  שהסיבה  להבין 

הקב"ה.  עם  נמצא  לא  שהוא  מחמת 

אם הוא היה נמצא באמת עם הקב"ה, 

הוא לא היה מפחד. עוד פעם, זה לא 

ענין שכלי, אבל באמת אם הוא יהיה 

הקב"ה,  יפחד.  לא  הוא  הקב"ה,  עם 

וכאשר  פחד.  אין  איתו,  כשנמצאים 

להזכיר  צריך  זה  הפחד,  מתעורר  כן 

שהוא  שהסיבה  האמת  את  לאדם 

מזה  לפחד  עכשיו  צריך  הוא  מפחד 

בשלימות,  לקב"ה  מחובר  לא  שהוא 

ולכן הוא מפחד מערבים.

בעצם,  חיובי  פחד  לא  זה  אז  שאלה: 

נמצאים  לא  שאנחנו  שמזכיר  פחד  זה 

במקום הנכון?

בכל  להשתמש  אפשר  נכון.  תשובה: 

להגיד  אפשר  הטוב.  לצורך  דבר 

לו,  לומר  ואפשר  תפחד",  "אל  אדם 

פחד  ותעורר  הזה,  בפחד  "תשתמש 

עליון יותר". אבל הני מילי כשבאמת 

הקב"ה,  עם  להיות  לא  פחד  לו  יש 

כי אם אין לאדם פחד לא להיות עם 

לזה,  אותו  יעורר  לא  זה  אז  הקב"ה, 

זה מחשבה בעלמא. אם בעצם מונח 

רק  הקב"ה,  עם  להיות  לא  פחד  לו 

יכול  זה  מערבים,  מפחד  הוא  עכשיו 

לעורר אותו לאותו פחד עליון.

בכח  כשמדמיינים  האם  שאלה: 

אחר,  למישהו  שקרה  דבר  הדמיון 

שזה  איכשהו  לגרום  יכול  זה  האם 

יקרה אצלינו, בגלל שאנחנו מדמיינים 

כזה דבר?

כתוב  מאוד.  נכונה  שאלה  תשובה: 

"אשר  חז"ל  בדברי  רבותינו,  בדברי 



שאלות ותשובות יב 

יגורתי יבא לי"א, הדבר שהאדם חושב 

עליו ומעסיק אותו בסוף מגיע אליוב. 

ידמיין  שהאדם  כאן  מדובר  לא  אבל 

דבר שהוא לא מפחד ממנו. מה שהוא 

יגורתי  ואשר  פחדתי  פחד  "כי  כה:  פס'  ג'  פרק  איוב  א  
יבא לי"

ב ראה שיחות הר"ן אות סב: "דע שיש בבני אדם סגולות 
גדולות, כי יכולין לפעול על ידי מחשבתם מה שהם חושבים. 
ואפילו היקרות חס ושלום הוא בא ממחשבות בני אדם. כי 
שיהיה  אחד  בדבר  ודבוקה  אחוזה  כולה  היא  כשהמחשבה 
פנימיות  דהיינו  במחשבה  שיש  הבחינות  כל  דהיינו  כן, 
וכשכולם  הנקודה.  עד  כולם  הבחינות  ושאר  וחיצוניות 
כאחד אחוזים ודבוקים וחושבים שיהיה כן בלי בלבול ונטיה 
כן  יהיה  זה הם פועלים שבהכרח  ידי  על  למחשבה אחרת, 
וגם שהמחשבה תהיה בפרטי פרטיות  כמו שהם חושבים. 
וכך  כך  יהיה  כן  יהיה  שאם  שיחשוב  כגון  כלל,  בדרך  לא 
בפרטיות. אבל כשחושב בדרך כלל הוא בחינת גלמי כלים 
)כלים יב, ו( ויכול לטעות כמו שטעה נבט שראה אש יוצא כו' 

)סנהדרין קא:(. וגם לענין הלימוד מועיל זה, אם תהיה מחשבתו 

תקיפה מאד כנ"ל, בודאי יהיה כן. ובלבד שתהיה המחשבה 
שיחשוב  למשל  דהיינו  כנ"ל,  בזה  מאד  ואחוזה  תקיפה 
במחשבתו שיזכה ללמוד ולגמור כל הארבעה פוסקים כולם 
באיזה  בדעתו  ויצייר  ויחשוב  הגדולים,  הפירושים  כל  עם 
ללמוד  שיזכה  למשל  כגון  זמן,  ובכמה  אותם  ילמוד  אופן 
חמישה דפין ביום אחד עד שיזכה לגמור כולם בשנה אחת, 
עד  מאד  גדול  בתוקף  היטב  היטב  בזה  מחשבתו  ויכניס 
בזה  וכיוצא  מאד.  בזה  ואחוזה  תקיפה  המחשבה  שתהיה 
בשאר לימודי התורה הקדושה כגון ש"ס עם הרי"ף והרא"ש 
בזה  ויחשוב  וישתוקק  ויכסוף  וכיוצא,  ותנ"ך  וכו'  וטורים 
מרומז  שזה  ואמר  כן.  שיהיה  יזכה  אזי  גדול  בתוקף  הרבה 
בדברי רבותינו זכרונם לברכה במה שאמרו )שם כו:(: מחשבה 
שמועלת דהינו  ממש  מועלת  תורה,  לדברי  אפילו   מועלת 
פירש  שרש"י  פי  על  ואף  תורה.  לדברי  אפילו  לזה  ומסייע 
שם בענין אחר, אף על פי כן הוא כך. ולא סיים לבאר הדבר 

יותר, ואלו ואלו דברי אלקים חיים."

שהיה  צדק  להצמח  תרפ"ז  המאמרים  בספר  עוד  וראה 
ווֶעט  גוּט  "טְרַאכְט  לחסיד:  ואמר  לבקרו  שבא  חולה  חסיד 
זַיין גוּט" )תחשוב טוב יהיה טוב( ובאמת אותו חסיד נרפא מחוליו 

בשל כך.

מדמיין הוא כבר מפחד ממנו,  נמצא 

שמה שהוא מפחד ממנו בהכרח כבר 

אנחנו  וממילא  בדמיון,  אצלו  עובר 

רק לוקחים את הדמיון והופכים אותו 

שיהיה בצורה של אמונה ובצורה של 

מפחד,  לא  אדם  בן  אילו  ה'.  אהבת 

לא היינו מציעים לו לצייר את אותו 

פחד. מדוע? כי אנחנו מעוררים אותו 

לכך שהוא הביא את עצמו לידי אותו 

שזה  לפעול  יכולה  שהמחשבה  מצב 

באדם  הרי  כאן  מדובר  אבל  יקרה. 

שמפחד, ואדם שמפחד, אז הדמיונות 

האלה נמצאים אצלו כבר בלי אמונה 

עושים  שאנחנו  מה  כל  אהבה.  ובלי 

זה שאנחנו מבררים את המדמה מכח 

הכנסנו  לא  ה',  אהבת  ומכח  אמונה 

אותו לדמיון אלא לקחנו את הדמיון 

והפכנו  מבורר,  לא  נמצא  כך  שבין 

ומתוך  אמונה  מתוך  למבורר  אותו 

זה  שבכח  שבוודאי  נמצא  ה'.  אהבת 

שהוא מדמה יש בזה סיכון, אבל בלי 

העצה הזו, הוא בין כך ובין כך כבר 

מדמה את הדבר רק בלי אמונה ובלי 

אהבת ה', וע"י מה שדובר הוא מברר 

כן  וע"י  לקדושה,  יותר  המדמה  את 

הולך  כמובן  אליו  יבוא  שזה  החשש 

השאלה  אבל  וגדל.  הולך  ולא  ונקטן 

נכונה מאוד.
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ביקשו  אז  העגל,  את  כשעשו  שאלה: 

והוא  בשבילם,  אותו  שיעשה  מאהרון 

התכשיטים  את  שיביאו  להם  אמר 

מפחד,  העגל  את  עשה  והוא  והזהב 

כיצד במדרגתו הוא פחד?

שהוא  מפורש  אמרו  חז"ל  תשובה: 

כללי  כיסוד  אבל  חור.  בגלל  פחד 

צריך להבין, שכיון שהאדם לא יכול 

גם  לכן  בקב"ה,  לגמרי  דבוק  להיות 

לא יתכן שהוא לא יפחד בכלל, אבל 

הפחד.  על  לעבוד  שאפשר  בוודאי 

הדבר,  את  לגמרי  לעקור  אפשר  אי 

אבל בין לעקור לגמרי לבין להישאר 

עצום  הבדל  יש  העכשווי,  במצב 

שהאדם  בנפש,  פחד  עוד  יש  ונורא. 

כמו  החטא",  יגרום  "שמא  מפחד 

ביעקב אבינו, אבל צריך שיהיה איזון 

בנפש בין המקום שהאדם לא מפחד 

האדם  אם  מפחד.  שהאדם  למקום 

לא  האיזון  אז  הקב"ה,  עם  נמצא  לא 

האדם  אם  אבל  נכונה.  בצורה  קיים 

דבוק עם הקב"ה, אז נעשה איזון בין 

החיצוני  למקום  מפחד  שלא  המקום 

שמפחד.

שאלה: זה עוד נקודה של פחד?

תשובה: כן, זה נקודה של פחד "שמא 

צילו  על "צל  חל  וזה  החטא",  יגרום 

של גוף". אבל אז זה מאוזן בין הפנים 

השלם  החיבור  את  אין  אם  לחוץ. 

לקב"ה, אז החלק החיצוני של הפחד 

מפחד  שהאדם  גורם  זה  ואז  שולט, 

לפחד.  צריך  שהוא  לגבול  מעבר 

אבל אם הוא דבוק בקב"ה, אז החלק 

החיצוני  והחלק  מושקט,  הפנימי 

יגרום  "שמא  פחד  בו  שיהיה  שראוי 

הנכון  ולמינון  לשיעור  החטא" מגיע 

שלו, וזה היה הפחד של הקדמונים.

החטא",  יגרום  "שמא  החשש  שאלה: 

רק  זה  מבפנים?  להיות  יכול  לא  זה 

חלק חיצוני?

שדבוק  הפנימי  במקום  תשובה: 

בו  שיהיה  אפשר  אי  בקב"ה,  לגמרי 

חטא, אז הוא לא חושש מחטא.

שואלת: אז לכאורה יוצא שבכל פעם 

שהאדם מרגיש פחד חזק, אז זה סימן 

שמשהו לא בסדר איתו, או שזה חטא, 

או שזה לא קשור לקב"ה מספיק? זה 

סימפטום, זה מראה שמשהו לא בסדר 

איתו?

אם  מאוד!  נכונה  הגדרה  תשובה: 

מראה  זה  אז  חזק,  מאוד  הוא  הפחד 

לו  יש  הפחד  אם  נכון.  לא  שמשהו 

"רצוא ושוב", מצד אחד הוא מרגיש 

לו  יש  ומאידך  הקב"ה,  כלפי  רוגע 

אם  הפחד,  את  מזהה  הוא  ואז  פחד, 

אז  החטא"  יגרום  "שמא  הוא  הפחד 



פרשת השבוע יד 

אז  לא,  אם  אבל  דקדושה.  פחד  זהו 

למקום  הגיע  לא  שהאדם  סימן  זה 

השלם שלו.

באים  שהפחדים  שייך  האם  שאלה: 

אם  הקודם?  בגלגול  שקרה  מה  בגלל 

כן, האם הרב מציע או שהרב מסכים 

היום,  שיטות  מיני  כל  יש  ללכת, 

שהיה  מה  אדם  לבן  להחזיר  שאפשר 

בעבר ]"היפנוזה"[, ועל ידי כך אפשר 

לתקן את הפחדים?

פחדים  שיש  בוודאי  תשובה: 

מפורשים  הדברים  הקודם.  מהגלגול 

יכול  שזה  רבותינו,  בדברי  להדיא 

להיות גם מהגלגול הקודם. הדוגמא 

לר'  אמר  ז"ל  שהאר"י  לזה,  הברורה 

שומע  שהוא  פעם  שכל  ויטאל,  חיים 

מפחד,  מאוד  הוא  נרצח,  שמישהו 

מהרוגי  היה  הוא  הקודם  בגלגול  כי 

הוא  ולכן  אותו,  שרצחו  מלכות 

מפחדג. 

אז  אדם,  בני  לכאלה  ללכת  האם 

ג  שער הגלגולים הקדמה לח וז"ל רבי חיים ויטאל: "גם 
נפש  בי  נתעבר  שנה,  י"ג  בן  שבהיותי  לרח"ו(,  )האריז"ל  א"ל 
דר' אלעזר בן ערך תלמיד ריב"ז, ואח"כ בהיותי בן עשרים 
ר'  תלמידו של  בן שמוע,  אלעזר  דר'  נפש  בי  נתעבר  שנה, 
עקיבא, כי להיותו אחד מעשרה הרוגי מלכות, מעלתו גדולה 
מר' אלעזר בן ערך. ושעתה בשנת השל"א ליצירה, שאני בן 
כ"ט שנים ללידתי, היה בי רוח של ר' עקיבא ע"ה, מרחפת 
נפשו  כי  נראה  מזה  בעה"י,  בי  להתעבר  עלי  ומחופפת 

מגולגלת בי עם נפשי"

ראשית צריך לברר כל אדם אם הוא 

באמת הגון וישר. אבל לאחר שנניח 

שהוא הגון וישר, רמת הדיוק של זה 

שרבו  וכיוון  אחוז.  במאה  לא  היא 

וגם  האמיתיים,  ומעטים  הרמאים 

אותם אמיתיים זה לא מבורר במאה 

לא  זה  אם  כלל  דרך  על  לכן  אחוז, 

בעיה מאוד מאוד חריפה, העצה היא 

להתמודד עם כללות הפחד בשורשו, 

הזו.  להלבשה  דווקא  להיכנס  ולא 

הפחד  עם  כשמתמודדים  העצה  זו 

שנאמר,  כמו  העצה  יודעים.  כשלא 

לחיות במקום יותר פנימי.



כב אם אין לו מים, יקנח בצרור או בעפר או בכל 
לתפלה  ויועיל  ידים,  נקיות  על  ויברך  דמנקי,  מידי 

אבל לא להעביר רוח רעה שעליהן.

בירור הלכה – סעיף כ"ב

שהם  בין  וז"ל,  כד(  )ס"ק  המג"א  וכתב  והנה 
)טור,  הדעת  בהיסח  שהם  בין  מלוכלכים, 

סימן צב(, עכ"ל. 

וז"ל, דאם  וכתב בלבושי שרד על אתר, 
שאין  לנקותם,  צריך  בטיט  מלוכלכים 
בידים  המלכים  מלכי  מלך  לפני  לדבר 
מלוכלכים. ובין שהם נקיים, רק שהיה לו 
חיישינן  דאז  הנטילה,  מעת  הדעת  היסח 
שמא נגע במקום מטונף וכה"ג. וכי תימא, 
היסח  של  בידים  בצרור  נקיון  שייך  מה 
)סימן  שם  המג"א  כן  הקשה  כבר  הדעת, 
צב( ס"ק ג', עכ"ל. וז"ל המג"א שם, וצריך 

או  זיעה  מעט  בו  מודבק  דדילמא  לומר, 
צואה ויתקנח, עכ"ל. ולא סגי בבדיקה אם 
יש שם זיעה או צואה, אלא בעי ניקוי מ"מ. 

ועיין סימן צ"ב, ובב"י שם אות ב'.

לנקות  סגי  לכאורה  לכלוך,  יש  כאשר  והנה 
יש  כאשר  אולם  הלכלוך.  מקום  את  רק  בידו 
רק היסח הדעת ויש חשש של זיעה או צואה, 
לכאורה צריך לנקות את כל ידו. אולם בפמ"ג 
חיים,  במקור  הוא  דבריו  ומקור  טו.  אות  זהב,  )משבצות 

וז"ל,  כתב  היד(  גב  לגבי  עיי"ש  י"ד,  סעיף  ד',  סימן 

וצריך לנקות אף גב היד וכן אף הפרק, עכ"ל. 
בו  יש  טינוף,  שיש  מקום  שכל  לשיטתו  וזהו 

שולחן 
ערוך

 אורח חיים
עם פירוש בלבבי משכן אבנה                                                  
בירור הלכה                                                 
הלכה פסוקה                                    

פירוש על דרך הסוד

דיני נטילת ידים - סימן ד'



שולחן ערוך סימן ד' סעיף כ"ב טז 

אע"פ  ולכך  עיי"ש.  רעה,  רוח  אף 
שמקום הטינוף הוא במקום מסוים, 
היד.  לכל  מתפשט  רעה  הרוח  מ"מ 
מ"מ  נסתלק  שהטינוף  שאף  וס"ל 
ודו"ק.  נשאר רוח רעה על כל היד, 
רוח  אף  מסלק  וכד'  שהצרור  וס"ל 
רעה שמחמת הטינוף, ולא רוח רעה 
של בת מלך, ודו"ק. ולכך אין מוכרח 
שיש לקנח ג' פעמים, כמ"ש בשיירי 
כנה"ג )בהגהות הטור, אות ז, בשם הברכת 
ק"א(.  )אות  החיים  כף  ועיין  אברהם(. 

והבן  וראה  )ד"ה  הפליאה  ספר  ועיין 
ובחסרון  וז"ל,  שכתב  רואה(  אתה  מה 

המים תעביר בכל מידי דמנקי, אלא 
עכ"ל.  במים,  המובחר  מן  שמצוה 
ומשמע קצת שגם בכל מידי דמנקי 
יש סילוק הרוח, כי אם לא, אינו רק 

חסרון במצוה מן המובחר, ודו"ק.

והנה בשו"ע כתב בכל מידי דמנקי, 
לא.  ומה  בזה  כלול  מה  ברור  ולא 
במג"א  והובא  יח,  )סימן  חסידים  ובספר 
בצרור  ידיו  יקנח  וז"ל,  כתב  הנזכר( 

וכן  עכ"ל.  בקורה,  או  בעפר  או 
י'(, ועוד ראשונים.  הוא בכלבו )סימן 
וכן  תפלה,  )דיני  המנהיג  בספר  אולם 
ועוד  טז,  אות  תפלה,  חיים,  בארחות  הוא 

ראשונים( כתב וז"ל, יקנח ידיו בצרור 

והוא  עכ"ל.  ובקיסמית,  בעפר  או 
ע"א(.  טו,  )ברכות,  דידן  הגמ'  כלשון 
)צב, ס"ו( כתב,  והשולחן ערוך לקמן 
בכותל  אף  סגי  בתפלה  עומד  שאם 
משנ"ב  עיין  לילך.  יכול  שאינו  כיון 

)הלכות ק"ש,  שם. וכתב הכסף משנה 
ואם הוא  וז"ל,  יעקב(  ר'  פ"ג, ה"א, בשם 

הספינה  בדופני  ידיו  מקנח  בספינה 
או בבגדים קשים, עכ"ל.

וכד'  בקורה  מקנח  כאשר  והנה 
ידיו  כל  שיקנח  אפשר  אי  כמעט 
ובפרט  בין פרקי האצבעות,  ובפרט 
ששם מצויה זיעה. ולכאורה אם ס"ל 
שסגי לקנח לכתחילה בקורה כמ"ש 
אין  כנ"ל,  ראשונים  ועוד  הרמב"ם 
צריך לקנח ממש כל ידו. ולפ"ז צ"ב 
על דברי הגמ"א, שמחד כתב שצריך 
ומאידך  זיעה,  מן  אף  ידיו  לנקות 
לנקות  לכתחילה  שאפשר  כתב 
היא  רחבה  קורה  והרי  בקורה,  ידיו 
למקום  הנכנסת  כקיסמית  ואינה 
יקנח  לכתחילה  ולכך  וצ"ב.  דקים, 
היא העצה המובחרת  כי  במטפחת, 
לשפשף ולנקות כל שטח האצבעות 
כמ"ש  בגד קשה,  נצרך  אולם  והיד. 
)ח"א,  הרדב"ז  וכתב  משנה.  הכסף 
סימן לח( וז"ל, וכן אני נוהג לשפשפם 

עיי"ש  יפה,  יפה  קשה  במטפחת 
שמקור מעשיו בדברי הרשב"א.

הלכה פסוקה  – סעיף כ"ב

מידי  בכל  יקנח  מים  לו  אין  אם 
במטפחת  לכתחילה  ועדיף  דמנקי, 

קשה, וישפשף כל ידו.



 יז בלבבי משכן אבנה מקץ - חנוכה תשפ"ד

פירוש על דרך הסוד – סעיף כ"ב

מי  ע"א(  טו,  )ברכות,  אמרו  מלמולי 
כתיב ארחץ במים, בנקיון כתיב, כל מידי 
דמנקי. אולם לכתחילה בעי מים. והטעם 
דוד  במצודות  כתב  מים,  בעי  שלכתחילה 
לרדב"ז )מצוה עז( וז"ל, ובתפלה מדבר עם 
יתירה  וצריך טהרה  בפנים,  פנים  המלך 
כי  ועוד,  שמו"ע(.  בתפלת  דייקא  סברא  )וזו 

המתפלל צריך חסדים לשאלתו, ולכך צריך 
טהרה במים, הרומזים לחסדים, עכ"ל.

והנה שורש "רחיצת" ידים מלבד דין 
כיור של רחיצת ידים ורגלים עם כלי, כתיב 
גבי עגלה ערופה )דברים, כא, ו( וכל זקני 
העיר ההוא בקרבם אל החלל ירחצו את 
ידיהם על העגלה הערופה בנחל וגו', ואל 
תתן דם "נקי" בקרב עמך ישראל. וכתב 
ברבינו בחיי )שם( וז"ל, וזקני העיר ירחצו 
למעלה  שהם  החסד  במימי  ידיהם  את 
מדת  בהם  תשלוט  שלא  כדי  זו,  מעגלה 

הדין, עכ"ל.

לא(  הערה  )שם,  תמימה  בתורה  וכתב 
דפשוטו  בנחל,  ידיהם  את  ירחצו  וז"ל, 
במי הנחל, דדוחק לפרש דהוא רק תואר 
דלא  בנחל,  וערפו  הלשון  ע"ד  למקום, 
דכתיב  בכ"מ  בעלמא  וגם  כן.  משמע 
עכ"ל.  מים,  גבי  כתיב  רחיצה  בתורה 
וצ"ב מסוגיא דידן שהוא רחיצה בכל מידי 
דמנקי. ויש באמת לדון באופן שלא רחצו 
אם  דמנקי  מידי  בכל  רחצו  אלא  במים 
עולה להם. ובפרט שיש שיטות שנחל איתן 
הוא בקעה ועמק ללא מים בדוקא. עיין 
בהרחבה שו"ת שאילת יעב"ץ )סימן כ"ד(. 

במים,  לרחוץ  שיש  ודאי  לכתחילה  אולם 
וכדמפורש  בחיי.  הרבינו  שכתב  כטעם 
במשנה )סוטה, מה, ע"ב( זקני אותה העיר 
עיין  אולם  במים.  ידיהם  את  רוחצים 
רמב"ם )הלכות רוצח ושמירת הנפש, פ"ט, ה"ג( 

שהשמיט מלת במים.

בהם  אין  מים,   – רוח   – אש  והנה 
מצד עצמם כח המלכלך. אולם עפר הוא 
טו,  )מו"ק,  הר"ן  וכלשון  הלכלוך.  שורש 
להעביר  אלא  סך  ולא  רחץ  לא  דוד  ע"ב( 

בארץ,  ששכב  והעפר  הזוהמא  מעליו 
אות  אדם,  בתורת  הרמב"ן  מדברי  )והוא  עכ"ל 
ומצד  הלכלוך.  שורש  שהעפר  והרי  נט(. 

התיקון מתהפך ונעשה העפר כח לנקיון. 
וכן צרור. וכתב ביריעות שלמה )חוברת יא, 
יריעה כא( וז"ל, שהעפר בעצמו בעל חלקים 

ונעשו  שלפעמים מתדבקים  וכו',  דקים, 
צרה,  מלשון  כן  ונקרא  עכ"ל.  "צרור", 
כמ"ש )שבת, פח, ע"ב( אריב"ל, מ"ד צרור 
המור דודי לי בין שדי ילין, אמרה כנס"י 
ש"מיצר"  אע"פ  רבש"ע  הקב"ה,  לפני 
ונתהפך  ילין.  שדי  בין  דודי,  לי  ומימר 
שמנקה  ובפרט  ניקוי.  של  לכח  הצרור 
את עיקר הלכלוך שהוא צואה )תולדתה של 
אכילה דקלקול(, כמ"ש )שבת, פד, ע"א(. וזהו 

והיינו  דמנקי,  מידי  כל  ההגדרה  עומק 
ודו"ק.  מנקי,  להיות  הופך  מידי  שכל 
כל  לא  דידן עדיין  אולם פשוט שבעלמא 
מידי הפך להיות מנקי, אלא מה שהוזכר 
בפוסקים: קיסמית, קורה, כותל, בגד עב 

או יבש, כלשון הרשב"א.



שולחן ערוך סימן ד' סעיף כ"ב יח 



 דע את תורתך
 פרק ג'

 צירוף האדם אל התורה בימינו  
נבין כעת ברור, ונפתח את הדברים עוד יותר. 

יש יסוד שהמהר”ל מדבר עליו בכמה מקומות, לגבי הגילוים 
של עסק התורה שנקראים נר מצוה ואור תורה. 

בעידנא  ומצלא,  מגנא  ביה,  דעסיק  בעידנא  “מצוה 
דלא עסיק בה, לא מגנא ומצלא”, ולעומת כך התורה “בין 
מגנא  ביה,  עסיק  דלא  בעידנא  בין  ביה  דעסיק  בעידנא 

ומצלא”. 

זמן.  ענינה  כל  מצוה  ברור.  מאד  הוא  החילוק  טעם 
אבל  בפועל,  זמן  שהוא  גרמא,  שהזמן  עשה  מצוות  יש 
של  ענינם  כל  כלל  בדרך  גרמא,  הזמן  שאין  במצוות  גם 
המצוות הוא מצוה לזמן )מלבד מצוות התלויות במחשבה 
ובלב, שהם הממוצע בין תורה למצוות(. מצוות עשה שאין 
תמידי  איננה  המצוות  של  שהקיום  מחמת  גרמא,  הזמן 
עשה  מצות  אינה  צדקה  מצות  לדוגמא,  לפרקים.  אלא 
שהזמן גרמא, אבל האדם לא מקיים בכל רגע את מצות 
כל  כלומר,  לפרקים.  רק  צדקה  נותן  הוא  אלא  צדקה, 
מצוה היא לזמן. ולכן המצוה מגינה רק בזמן שהוא עושה 
מצוה, מחמת שכל מהותה של המצוה היא זמן. וזהו גם 

העומק של “מצוות בטילות לעתיד לבוא”, שאז הזמן בטל ולכן 
המצוות שעניינם הם זמן, בטילות לעתיד לבוא.

“זאת התורה לא תהא מוחלפת”, ומשום כך נאמר “והגית בו 
יומם ולילה”, ויש את דברי הרמב”ם בהל’ תלמוד תורה כידוע, 
תורה  בתלמוד  מחויב  בריא,  בין  חולה  בין  בוגר  בין  ילד  בין 
בכל עת ובכל שעה. זהו מצד המדרגה שנקראת אור תורה של 
נר  מדרגת  על  התורה.  של  מצוה  נר  מדרגת  מצד  ולא  התורה, 
אם  ולכן  מעשה”,  לידי  שמביא  תלמוד  “גדול  נאמר  שבתורה 
כדי  תורה  מתלמוד  לבטל  חייב  הוא  עוברת,  מצוה  לאדם  באה 
בזמן.  אצלו  להיות  הפכה  שהתורה  משום  זה  ובעומק,  לקיימה. 
מצוה עוברת תלויה בזמן, וזה מעמיד שעסק התורה שלו מוגבל 

עבודה
 דע את תורתך

פרק ג'

 בלבביפדיה 
עבודת ה'

אן



דע את תורתך פרק ג' כ 

נר  מדרגת  כלומר,  בזמן.  התלויה  מצוה  לקיים 
מצוה הופכת את התורה לתורה של זמן. 

תורה  החטא,  שלאחר  תורה  מדרגת  זהו 
 – יותר  עמוקה  ובלשון  ויורדת,  שנופלת 
ומצד  מצוה.  מדרגת  זה  הזמן.  בתוך  מתלבשת, 
כך גם מצות תלמוד תורה מקבלת פנים של זמן, 
יכול לבטל תלמוד  והתוקף הגדול שלה, שמצוה 
תורה. איך יתכן שמצוה דוחה תלמוד תורה, הלא 
זהו משום  “תלמוד תורה כנגד כולם”? בפשטות 
“גדול תלמוד שמביא לידי מעשה”, ואם אין דברי 
התורה מביאים למעשה, אזי חסר בעצם התלמוד 
הוא,  להשתא  שנוגע  מה  אבל  אמת,  זה  תורה. 
מחמת שהתורה מתגלה אצלו רק במדרגת מצוה, 

ולכן מצוה יכולה לדחות אותה.
מצוה,  במדרגת  לתורה  האדם  של  צירוף  יש 
תורה.  במדרגת  לתורה  האדם  של  צירוף  ויש 
קרעים  נעשה  תורתו  לפרקים,  תורה  שלומד  מי 
הכוונה  ממש,  כפשוטו  הכוונה  מלבד  קרעים, 
אצלו  נתפסת  התורה  מדרגת  שכל  היא  בעומק 
כפרקים – הוא רואה את התורה כעוד פרק ועוד 
פרק ועוד פרק. יכול להיות שהאדם עוסק בתורה 
מבוקר עד לילה, אבל התפיסה שלו לתורה היא 
זמן  רק  הוא  אצלו  התורה  כל  פרקים.  במדרגת 
שאדם  להיות  יכול  בו.  לעסוק  לו  שיש  מסוים 
הוא  בעצם  אבל  תמידיות,  מצוות  שש  יקיים 
קיימם רק במערכת הזמן. “והגית בו יומם ולילה” 
לזמן  התורה  לימוד  את  להגביל  הדבר  כוונת  אין 
של יום ולילה. לא שיש לו חיוב תלמוד תורה גם 
ביום וגם בלילה, שמצות תלמוד תורה היא מצוה 
התלויה בזמן, וזמנו הוא יום ולילה. אלא, בתורה 

אין דין של זמן. 
לומד  והוא  זמן  במדרגת  נמצא  האדם  כאשר 
בתורה  עוסק  שהוא  בודאי  לפרקים,  רק  תורה 
ברור.  וזה  תורה,  במדרגת  ולא  מצוה,  במדרגת 
אבל בדקות, גם אם אדם עוסק בתורה יום ולילה, 
אבל הוא תופס את התורה במדרגה של מצוה, זה 
בעומק נקרא עוסק בתורה רק לפרקים שנעשית 

מדרגת  את  מקרע  הוא  כלומר,   – קרעים  קרעים 
אצלו  מתגלה  תורה  ומדרגת  כתורה,  התורה 
הויה  היא  ביסודה  התורה  מצוה.  במדרגת  רק 
זמן   - מצוה  במדרגת  אבל  אחת,  מקשה  אחת, 
כמקשה  ולא  כחלקים  רק  התורה  את  תופס  הוא 
אחת. וכשהוא לומד את התורה באופן של קרעים 
- במדרגת קרעים  קרעים, כך הוא תופס התורה 

קרעים.
כל  של  והברורה  הפשוטה  המדרגה  זה  בעצם 
כך,  מצד  כמצוה.  התורה  מדרגת  מצד  הנפשות 
כאן  שיש  תופס  הוא  תורה,  לומד  אדם  כאשר 
ספרים,  פרקים,  פסוקים,  תיבות,  אותיות,  הרבה 
מסכתות – הוא בעצם תופס את התורה כפרקים 

כפרקים, לא כתפיסה של “תורה אור”. 
ימיו  כל  עוסק  שהאדם  יתכן  ברור:  שיהיה 
ולא  כמצוה  התורה  את  תופס  הוא  אבל  בתורה, 
היא  התורה  עסק  מצות  שעצם  ודאי  כתורה. 
מצוה שאין לה ערך, אבל כל ימיו הוא עוסק רק 
ב”מצוות”, הוא מזדרז לעשות מצוות, הוא לומד  
עליו  נאמר  בדקות,  מצוה.  שנקראת  בתפיסה 
“בעידנא דעסיק בה מגנא ליה, בעידנא דלא עסיק 

ביה לא מגנא ולא מצלא”. 
מבואר  בגמ’  תורה.  של  שלם  עסק  אין  היום 
ידי  על  שנתפס  המלך,  דוד  פטירת  של  המעשה 
והלא   – בתורה  עסוק  שהיה  אע”פ  המות  מלאך 
וא”כ  ביה  עסיק  דלא  בעידנא  גם  מגינה  התורה 
דוד  את  להמית  יכול  היה  מות  המלאך  איך 
המלך? סיבה אחת לזה בנוגע לענינו הוא, מחמת 
מצוה  במדרגת  היא  בימינו  תורה  של  שהמדרגה 
- שהוא רק בעידנא דעסיק ביה מגנא ליה. מלאך 
כל  מגיע  שמשם  חטא,  הנחש,  שורש  הוא  המות 
הקלקול, וזה מגלה שכל מדרגת התורה של היום 

נקראת מצוה.



 כא בלבבי משכן אבנה מקץ - חנוכה תשפ"ד

בלבביפדיה עבודת ה' - אן
א-נ - תנועת הבריאה מהראשית 

לאחרית
אן - לאן, אנה

שורש הכל מתחיל מהא' - יחידו של עולם, 
ותנועת הזמן של הבריאה יש בה את סדר 
סדר  וכידוע   - הנ'.  עד  שמתפשט  הזמנים 
'לרגעים  מ-רגע,  מתחיל  הזמן  מהלכי 
תבחננו' שזה התתר"פ חלקים שיש בשעה, 
שנה,  חודש,  שבוע,  יש  יום,  יש  שעה,  יש 
וא"כ  שנה,  נ'  הוא  והיובל  ויובל.  שמיטה 
נ'.  של  למדרגה  מתפשט  הזמן  מהלכי 
היום  שזה  בימים  כמובן  הוא  והשורש 

החמישים של מתן תורה.

ותנועת  בכלל  הבריאה  של  התנועה  וא"כ, 
מתנועעת  היא  בפרט  הזמן  מהלכי 
ולכן  החמישים,  מציאות  עד  מהראשית 
הוא  לאן  דבר  על  לבטאות  באים  כאשר 
הולך כלומר - איך הדרך שלו, איך המהלך 
של אותו דבר להגיע לחמישים, זה הגדרת 
הולך",  אתה  ולאן  באת  מאין  "דע   - לאן. 
ה'לאן' שהדבר הולך הוא להגיע לחמישים, 
יש  בזה   - לחמישים  להגיע  הדרך  ואיך 

דרכים רבים.

השורש של גילוי מציאות החמישים שהיא 
האות נ', זה הנו"ן במילוי שעולה בגימטריא 
קו שהשורש של התנועה של הבריאה היא 
הקו  טבע   - קו.  רבותינו  בלשון  הנקראת 
והולך,  מתפשט  והולך,  מתפשט  שהוא 
לאחרית  מגיע  שהוא  עד  והולך,  מתפשט 

שלו.

צורה  היא  נ'  צורת  של  התפיסה  כן  וכמו 

ביותר  הארוכה  האות  היא  שהרי  קו  של 
ן  של  הצורה  שזוהי  לקו  דומה  שצורתה 

]באותיות סופיות[.

יון  שתפיסת  הרבה  פעמים  הוזכר  וכבר 
מתחיל מנקודה שזה הי' ומתפשט לו' והוא 
מתפשט עד ן - זה יון, אלא שכמובן יש את 
היון דקלקול שזה חכמת יון וכו' אבל כשזה 
היא  קו  מתגלה מצד הקדושה הצורה של 

צורה של ן.

נו"ן במילוי עולה  הן הגימטריא של  וא"כ, 
קו והן הצורה של ן היא מעין צורה של קו 

שטבעו שהוא מתפשט והולך.

 יוסף - עיקר הגילוי 
של התפשטות הקו

והגילוי הזה הוא מתגלה בעיקר אצל יוסף, 
ממנו  הוספה  של  מציאות  זה  ה'"  ה"יוסף 
יוסף  שם  של  השורש  שזה  שמו  יתברך 
הצד  שזה  חרפתי'  את  ה'  ה'אסף  מלבד   -
התחתון, אבל בצד העליון "יוסף ה' לי בן 
אֶלף  ככם  עליכם  ה'  "יוסף  ובעומק  אחר" 
היניקה  שורש  ששם  מהאַל"ף   - פעמים" 
קנ"ו  בגימטריא  הוא  ויוסף  ההוספה,  של 
זה   - ק"ו  הוא  נו"ן  שבמילויה  נ'   - כלומר 
יוסף  של  שהתפיסה  כלומר  קנ"ו.   - יוסף 
מתגלה  שאצלו  הנ'  מדרגת  מעצם  היא 
וזה הגימטריא של שמו  המציאות של קו, 
כמו שהוזכר - קנ"ו, נ' שהופך להיות קו, זה 

עומק הגילוי שמתגלה אצל יוסף.

ובהגדרה רחבה יותר ההוספה שמתגלה זהו 
צורתו  זהו   - להתפשט  שמוסיפה  הוספה 
ועוד,  עוד  הלאה  הולך  שהקו  הקו  של 
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ומצד תנועתו שהוא הולך עוד ועוד מונח 
בו תנועה של הוספה.

תפיסת הקו מצידו ית' ותפיסת הקו 
מצד המקבלים

אבל להבין עמוק - בקו יש תפיסה מלעילא 
מלעילא  בתפיסה  מלתתא,  תפיסה  ויש 
מצידו יתברך שמו, כביכול זהו כח תמידי, 
הדבר  בפנימיות  שמונח  אינסופי  כח 
שמתפשט והולך ואין לו קיצבה עד שהוא 

מגיע לתכליתו.

שמבואר  מה  זהו  הקו  כח  לעילא  ומתתא 
כידוע ברמח"ל ועוד שהוא נקרא קו מלשון 

של תקוה, "לישועתך קיויתי ה'".

גורם  מה  המדוקדקת,  בהגדרה  וא"כ 
ועוד  עוד  להתפשט  הקו  של  להתפשטות 
שמונחת  התנועה  זוהי  לתתא  מלעילא   -
בלי  אור  בו  שיש  הקו  מהות  בפנימיות 
ומה  ועוד,  עוד  מתפשט  הוא  ולכן  גבול 
תוספת  מלשון  יוסף  של  מציאות  בו  שיש 
כמו שהוזכר זה לא הוספה בגדרי שיעור, 
זה  בעצם,  הוספה  זה  אלא  גבול,  בגדרי 
עד  והולך  מוסיף  והולך,  מוסיף  תמיד 
שהוא מגיע למקום האחרון שלו ]- שגם זו 

הגדרה לעצמה[.

עומק  בו  מונח  לתתא  מלעילא  וא"כ, 
של  מציאותו  מתוך  וביה  מיניה  התנועה 

עצמו שהוא תמיד מתפשט ומתפשט.

מתגלית  הזו  ההתפשטות  לעילא  ומתתא 
למי שמקוה אליה, למי שמצפה עליה, למי 

שמייחל אליה.

ב' ההגדרות של מניעת השפע 
שמתגלה מצד המקבלים

ובלשון אחרת, - הדבר מבואר כידוע בדברי 
רבותינו שמצידו יתברך שמו אין שום מונע 
עומדת  ההשפעה  תמיד  אלא  השפעה  של 
מניעה  שיש  ונראה  מצטייר  ואם  וקיימת 
מצד  היא  בהשפעה  המניעה  בהשפעה, 
את  מעמידים  לא  שהמקבלים  המקבלים 

עצמם לקבל את הדבר.

המקבלים  מצד  שמתגלה  המניעה  ועומק 
את  לקבל  עצמם  את  מעמידים  לא  שהם 
הדבר יש לו שני הגדרות כלליות ויסודיות.

הגדרה אחת: מצד הבורא יתברך שמו שהוא 
משפיע, הוא משפיע דרך גילוי של תורתו, 
המצוות  תרי"ג  את  בה  יש  כידוע  והתורה 
של  אדם  צורת  בבחינת  שהיא  תורה  של 
רמ"ח איברים ושס"ה גידים שעולה תרי"ג 
ומצד כך בתורה מתגלה, "זה ספר תולדות 
אדם" שהתורה מצטירת בצורת אדם, - זו 
והיא  הנעלמה  מאמיתתו  שניתנה  התורה 
נאמר  שעליהם  ישראל  אצל  המתקבלת 
העולם  אומות  ואין  אדם  קרוים  "אתם 
מקבלים  המקבלים  וא"כ  אדם",  קרוים 
הוא  המקבל  כי  אדם  של  בצורה  תורה 

בצורה של אדם.

 - ההשפעה  כח  של  המונע  מהו  ולפי"ז 
המונע של כח ההשפעה הוא חסרון בצורת 
ואל  ב'שב  או   - אדם שכאשר האדם פוגם 
או  עשה  מצות  מקיים  לא  שהוא  תעשה' 
ב'קום ועשה' שהוא פוגם בלא תעשה, א"כ, 
הסילוק  עד   - אדם,  הצורת  ממנו  נחסר 
הגמור של "בצלם אלקים עשה את האדם" 
שעל זה נאמר "סר צילם מעליהם" שהצלם 
אלקים מסתלק מהאדם, - יש חסרון פרטי 
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ויש חסרון כללי, וכאשר  של איבר מסוים 
זה חסרון כללי על זה נאמר "ונסו הצללים" 
"כי האדם   - ואז  שמסתלק הצלם מהאדם 
בית עולמו", הוא מסתלק לבית  הולך אל 

עולמו.

מקום, מצד ההגדרה של צורת אדם  ומכל 
חסרון  אדם,  בצורת  חסרון  הוא  החסרון 
ובהגדרה  ב'שס"ה',  חסרון  או  ב'רמ"ח' 
של  בהתחברות  חסרון  זהו  השורשית 
עסק התורה שהיא שורש הצורת אדם, זה 
וע"י  באדם,  שמתגלה  אדם  בצורת  חסרון 
דרך  שמו  יתברך  ממנו  הנשפע  השפע  כן 
תורתו שהיא בצורת אדם איננה מתקבלת 
נחסר  כי  אדם  בצורת  שהוא  המקבל  אצל 
לו הצורת אדם ולפי שיעור החסרון בצורת 

אדם כך החסרון בהשפעה שהוא מקבל.

ובזה  בבריאה,  אחד  שורשי  מהלך  זה 
הרחיבו רבותינו רבות מאד בכל פגם ופגם 
שנעשה מכח מעשה אדם מה שיעור הפגם 

שלו בצורת אדם ]= בהדגשה[.

כח השפע הנשפע מהמקום הנעלם של 
פנימיות ה'צורת אדם'

הנוסף  המהלך  שזה  השניה  וההגדרה 
הנעלמות  פנימיות  שהוא   - בבריאה 
שבבריאה - שכח השפע שהקב"ה משפיע 
הוא למעלה מההצטיירות, שהרי כל דבר 
מורכב מחיצוניות והוא מורכב מפנימיות, 
אבל  צורתו  את  דבר  לכל  יש  בחיצוניות 
הצורה,  מנקודת  למעלה  הוא  בפנימיות 
ובערכין שהוזכר השתא - החיצוניות הוא 
צורת אדם שזה צורת הבריאה והפנימיות 
הוא דבר בלתי מצטייר, וכאשר הוא בלתי 
מצטייר - הוא המקום הנעלם ]= בהדגשה[ 
הנעלמה,  באמיתתו  ונוגע  מגיע  שכביכול 

ולא  גוף  לו  אין  שמו  יתברך  הוא  שהרי 
דמות הגוף, כלומר - אין שם שום מציאות 
של צורה, וא"כ השפע הנשפע ממנו בעומק 
וזה  צורה,  של  מציאות  מכל  למעלה  הוא 

השפע הנעלם שמגיע מאמיתתו הנעלמה.

ה"יוסף ה' עליכם ככם, אֶלף פעמים" - הכל 
דרך   - נמשך  הוא  ואיך  מהאֲל"ף,  מגיע 
נו"ן  של  המילוי  שזהו  שנתבאר  כמו  הנ' 
שבגימטריא קו, הוא נמשך באופן של קו, 
כלומר - עוד אין לו מציאות של הצטיירות, 
הוא שפע כשפע המגיע למציאות הנבראים.

האן,  זהו  שמו  יתברך  מצידו  הזה  והשפע 
זה עומק השפע הפנימי שנשפע במציאות 

הבריאה.

ובהבחנה הזו כביכול, יש מתנת חנם ממנו 
יתברך שמו אפילו למי שאינו ראוי, אפילו 
למי שאינו כדאי, - ומה הוא אינו ראוי ואינו 
כדאי, בהקבלה למה שהוזכר קודם, שאף 
נעלם  יש מקור  לו בצורת אדם  מי שחסר 

פנימי יותר שמשם מקבלים את השפע.

ההשפעה באופן של אדם - מדה 
וההשפעה באופן של קו - תקוה

כאשר ההשפעה היא השפעה מצד תפיסת 
צורת אדם, א"כ הכל בנוי במהלכי תפיסת 
מודד  שאדם  'במידה  מידה',  כנגד  'מידה 
כך מודדין לו', הכל נמדד במידה, בצורה, 
מלשון  זהו  אדם  'כל  אדם.  בצורת  בגבול, 
מדה - שהא' והה' מתחלפים אהדדי ומצד 
כך אדם זה אותיות מדה, הכל נמדד בצורת 
אדם, זה המידה שמודדים כל דבר בבריאה.

כך  מודד  שאדם  "במדה  של  הזה  ובכלל 
אם  פרטית,  מידה  כמובן  יש  לו"  מודדים 
בחנון  דבק  שהוא  או  ברחום  דבק  הוא 
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הוי  אתה  אף  רחום  הוא  "מה  בבחינת   -
חנון",  הוי  אתה  אף  חנון  הוא  מה  רחום, 
מודד  שאדם  "במידה  יותר  בעומק  אבל 
של  המדידה  זה  המידה   - לו"  מודדין  כך 
מודד  זה המידה שהוא  הצורת אדם שבו, 

וע"ז נאמר 'כך מודדין לו'.

הבריאה,  צורת  של  החיצוניות  זה  אבל 
השפע  אור  הוא  הבריאה  של  הפנימיות 
של הא'-נ', הא' הוא השורש והנ' הוא הקו 
שבו נמשך אותו מציאות של שפע, והשפע 
כביכול,  שמו  יתברך  מצידו  הנמשך  הזה 
הוא נמשך בלא קץ, בלא גבול, אין שיעור 

למציאות הדבר.

הזה  השפע  את  לקבל  בא  האדם  וכאשר 
מגיע  עיקרו  אין  הזה  השפע   - מהבריאה, 
אלא  שנתבאר  כמו  אדם  צורת  של  באופן 
והכלי  קו,  של  באופן  שמגיע  שפע  הוא 
לקבל את אותו שפע הוא הנקרא תקוה - 

"לישועתך קויתי ה'".

התיקון של "לישועתך קויתי ה'" 
שבשבט דן - "מאסף לכל המחנות"

נאמר  זה  ה'"  קויתי  "לישועתך  והרי 
מברך  כשהוא  אבינו  יעקב  של  בברכותיו 
דרך  עלי  "נחש  נאמר  שעליו  דן  שבט  את 
דן,  של  מדרגתו  זה  אורח",  עלי  שפיפון 
נמצא  הוא  באחרית,  נמצא  דן   - כלומר 
ולכן  השפלות  במקום  נמצא  הוא  בקצה, 
הוא מאסף לכל המחנות שהוא מאסף את 
כל הפסולים כמו שאומרים רבותינו, והוא 
נמצא בעיקר באותו מקום של מי שנחסר 
בו הצורת אדם שזהו המקום השפל שאצל 
הנפשות השפלות שנפלו ממדרגתם - שם 
לנחש  לו  שיש  במקום   - דן  של  מקומו 
שליטה, ומקום זה שלנחש יש שליטה הוא 

הצורת  את  להחסיר  שמצליח  מקום  אותו 
אדם עד הקצה האחרון.

וזה ברור ופשוט, שהרי אין לך סתירה יותר 
גדולה לצורת אדם מהנחש, שהרי הוא זה 
שפיתה את אדם וחוה לאכול מעץ הדעת 
על מנת להפיל אותם ממדרגת צורת אדם, 
נפילה שנופלים כביכול  והנפילה הזו היא 

מצורת אדם.

ואיך התיקון? התיקון הוא בשני המהלכים 
הוא  התיקון  של  אחד  מהלך  שנתבארו. 
- להשיב את עצמו לצורת  כמובן תשובה 
להשיב  ל'רמ"ח',  עצמו  את  להשיב  אדם, 
זה  גדרי הדין,  ל'שס"ה' כפי כל  את עצמו 

חלק אחד.

תקוה,  של  המהלך  הוא  נוסף  מהלך  אבל 
"לישועתך קויתי ה'".

עומק מחלוקת רבותינו אם שייך 
בטחון לבעל עבירה

את  דוגמא בהירה על מנת להמחיש  וניתן 
מתבארות  הם  איך  האלה  התפיסות  שתי 
יסודית  מחלוקת  יש   - רבותינו  בדברי 
ה"חובות  בין  העבודה  בדרכי  כידוע 
הלבבות" ועוד האם שייך בטחון למי שהוא 
כותב שלא  עבירה, החובות הלבבות  בעל 
יתכן שמי שהוא בעל עבירה שיהיה שייך 
בו בטחון והוא כותב שזה דרך כסלות, כי 
הרי הוא עושה נגד רצון הבורא וא"כ, כיצד 

הוא יבטח בבורא.

כל  ברשעים,  שאפילו  אמרו  רבותינו  אבל 
שהאדם בוטח בו יתברך שמו ומקוה אליו 
יתברך - שזה נקרא "קוה אל ה' חזק ויאמץ 
ליבך וקוה אל ה'" כדרשת חז"ל "קוה וחזור 
וקוה", וביאור הדבר מהו "קוה וחזור וקוה" 
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ב'קוה  אלא  פעם  עוד  מקוה  שהוא  לא   -
וחזור וקוה' - אם הוא רק מקוה, זה תקוה, 
ומקוה א"כ הוא בוטח  חוזר  אבל אם הוא 
א"כ,  כך  ומצד  וקוה',  'חזור  הגדרת  זה   -
אפילו במי שהוא רשע נאמר "והבוטח בה' 
חסד יסובבנו", - בין אם הוא צדיק ובין אם 
הוא רשע אם הוא בוטח בה' הוא יקבל את 

מה שהוא בטח.

וודאי  שהרי  המחלוקת,  עומק  מאיפה 
 - חיים"?  אלקים  דברי  ואלו  ש"אלו 
האלה  המהלכים  בשתי  נעוצה  המחלוקת 

שנתבאר השתא.

בבריאה  שמגיע  השפע  שכל  המהלך  מצד 
רמ"ח  אדם,  צורת  של  באופן  מגיע  הוא 
איברים ושס"ה גידים שכנגד רמ"ח מצוות 
מי  א"כ,  תעשה,  לא  מצוות  ושס"ה  עשה 
שהוא רשע הרי שנחסר בו הצורת אדם ואם 
יועיל בטחונו  נחסר לו הצורת אדם - מה 
הרי אין לו כלי לקבל את אותו מציאות של 

שפע, וזה המהלך של החובת הלבבות.

 - הלבבות  החובות  על  שחלקו  אלו  אבל 
- מצד הכלי של צורת  הגדרת הדבר הוא 
נחסר  כי  לקבל  יכול  לא  הוא  באמת  אדם 
לו הצורת אדם, אבל יש עוד מהלך פנימי 
שזהו פנימיות של הצורת אדם שהיא צורת 
לקבל  אפשר  התקוה  צורת  ומצד  התקוה, 
שהצורת  אפילו  מקוה  שהוא  באופן  שפע 

אדם שלו נחסרת.

גופא  נכון, הא  זה  יקבל את  שאם הוא  רק 
יהיה השפע - שזה יאיר לו את אור התשובה 

להשיב את עצמו לצורת אדם.

בהירה  דוגמא  נקטנו  מקום,  מכל  אבל 
העבודה  בצורת  שקיימת  זו  במחלוקת 

להבין איפה שורשה של המחלוקת בחכמה 
 - בהירותה,  את  מקבלת  החכמה  ולפי"ז 
שאלו הם שני מהלכים של אופן ההשפעה 

שקיים בפנימיות מציאות הבריאה.

הגדרת מקום העקב שבקומת אדם
שמתגלה  תקוה  של  כח  שהוא  הזה  והכח 
באדם על אף שהוא אדם שלא מתגלה בו 
הכח  בעצם  הוא   - השלמה  אדם  הצורת 

שמתגלה באחרית הימים.

שבטים,  של  באופן  זה  את  כשמציירים 
השבט העליון הוא יהודה והשבט האחרון 

הוא דן.

וכשמציירים את זה במהלכי זמן, הנחש הוא 
ראש  ישופך  "הוא   - בעקביים,  זה שנמצא 

ואתה תשופנו עקב", הוא נמצא בעקביים.

זמן  שזהו  הימים  אחרית  כשמתגלה  וא"כ, 
- אז  'עיקבתא דמשיחא' בבחינת עקביים, 
מתגלה ה"הוא ישופנו עקב" וזה תוקף הרע 
המתגלה באחרית הימים שכיון שהאחרית 
שליטת  כח  ועיקר  עקב  של  במדרגה  הוא 
זהו   - עקב,  של  באופן  הוא  באדם  הנחש 

ההגדרה שהנחש שולט בעקב כפשוטו.

בעומק מה ההגדרה של "הוא ישופך  אבל 
עקב" - שהרי בצורת אדם אף שבוודאי יש 
הצורת  עיקר  אבל  הצורה,  כל  כללות  את 
אדם מתגלה באדם בעיקר בפניו, - ולדינא 
יבמות  בסוף  כהסוגיא  בחוטמו  תלוי  זה 
לגבי עגונה - 'אין מעידין אלא על פרצוף 
הכוללת  בהגדרה  אבל  החוטם',  עם  פנים 
הוא  אדם  הצורת  הפרצוף,  מקום  עיקר 

בגולגולת, בראש.

ביותר  איפה המקום שבו מסתלק  ולהיפך, 
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המקום  העקב,  מקום  זהו   - אדם?  הצורת 
וזה המקום  המסולק ביותר מהצורת אדם 

השפל ביותר שבאדם.

זה עומק ההגדרה של "והוא ישופך עקב", 
זה לא רק מקום בעלמא שהמקום שהנחש 
עומק.  כאן,  מונח  הוא בעקב אלא  ישופנו 
]- ישנה הגדרה פשוטה יותר שזה ההבחנה 
רבותינו  כדברי  נחש  גימטריא  משיח  של 
מלשון  משיח  נקרא  שמשיח  מאד,  כידוע 
שאותיות  משיח  זהו   - מרגיש,  חש,  חוש, 
המקום  הוא  העקב  כך  והיפך  בקרבו,  חש 
הדבר  זהו  מרגיש",  ולא  חלי  ש"לא  באדם 
והיפוכו, אבל בפנים נוספות לסוגיא דידן 
-[ עומק ההגדרה של "והוא ישופך עקב" 
כלומר ב"ישופך עקב" הוא מעמיד את כל 
זהו  אדם,  צורת  בו  מקום שאין  על  האדם 

ה"הוא ישופך עקב".

אבל להבין עכשיו עמוק מאד - יש הגדרה 
של צורת אדם ויש את המעמיד של צורת 
אדם, המעמיד של צורת אדם זה הרגליים 
שבהם נמצא העקב, והעקב הוא המעמיד 
של הכל, - בוודאי שבפשוטם של דברים, 
הוא  והראש  ויש את העקב  יש את הראש 
הצד העליון ושם מתגלה הצורת אדם, זהו 
מקום  הוא  והעקב  השלם,  צורתו  מקום 

השפלות, המקום התחתון.

אבל בתפיסה הפוכה, העקב הוא המעמיד 
וא"כ  גביו  על  עומד  הוא  האדם,  כל  של 
הזו  והעמדה  הקומה,  כל  את  מעמיד  הוא 
אז   - העקב  על  עומד  אדם  הצורת  שכל 
כפשוטו המעמיד הוא למטה מהצורת אדם 
וזה גופא מה שמונח בצורת אדם שהעקב 
נמצא למטה, אבל בפנימיות, בעקב שהוא 
נחש עלי דרך שפיפון  דן  'יהי  המקום של 

עלי אורח' - שמה מתגלה "לישועתך קויתי 
ה'", שמה מתגלה הארה עליונה יותר.

משיח - מקום הקו - תקוה
ולהבין עמוק, זהו בעומק תורתו של משיח, 
'זאת התורה לא תהא מוחלפת' אבל 'תורה 
חדשה מאתי תצא' שזהו תורתו של משיח, 
 - תצא'?  ש'מאתי  חדשה'  ה'תורה  ומהו   -
עבדי  ישכיל  "הנה  בפסוק  שמבואר  מה 
וירום ונישא וגבה מאד" שנאמר על משיח 
אומרים על זה חז"ל כידוע - 'מאד' אותיות 
אדם שהוא עולה למעלה מצורת אדם, ומה 
כוונת הדבר שמשיח עולה למעלה מצורת 
האדם  של  מהצורה  עולה  הוא   - אדם 
למקום של התקוה, למקום של הקו, - זהו 
משיח - נחש כשזה מתגלה מצד התיקון זה 
שבט דן כמו שהוזכר מה שנאמר עליו "יהי 
וגו'  אורח  עלי  שפיפון  דרך  עלי  נחש  דן 
לישועתך קויתי ה'" שמתגלה האור הפנימי 
יותר, האור הנעלם יותר, זה נקרא "תורתו 

של משיח".

עכשיו  לנו  יש  מה   - וברור  פשוט  וזה 
עדיין  משיח  הרי  כפשוטו   - מהמשיח? 
לא בא וא"כ מה יש לנו מהמשיח? - "אני 
המשיח  בביאת  שלמה  באמונה  מאמין 
ואע"פ שיתמהמה עם כל זה אחכה לו בכל 
יום שיבוא" והיינו שאע"פ שהוא מתמהמה 
'אחכה לו בכל יום שיבוא' - וא"כ מה שיש 
לנו מהמשיח זה מה שאנחנו מחכים ומקוים 
אליו, זה ההארה שיש לנו מהמשיח, - וזה 
כוונת  שאין  בר-דעת  לכל  וברור  פשוט 
כמו  אלא  שיהיה  למה  תקוה  שזה  הדבר 
שהוזכר פעמים הרבה, התקוה מושכת כבר 
עכשיו את האור מכח הקו המחבר, שהקו 

מושך כבר עכשיו את האור אליו.
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המהלך  לפי  יותר  העמוקה  בהגדרה  אבל 
החיבור  היא  התקוה   - השתא  שנתבאר 
לפנימיות מהות ההארה של "תורה חדשה 
מאתי תצא", זהו חיבור למדרגה שהתורה 
אלא  אדם  של  במדרגה  רק  לא  היא  הזו 
שזה  מה'אדם'  גבוה  הוא  מאד',  'וגבה 
 - והוא עולה למעלה מכך,  'מאד'  אותיות 
שזה  תאיר"  ציון  על  חדש  ה"אור  מתגלה 
האור שלמעלה מן הצורה - זה האופן של 

הקו של התקוה.

של  להארה  מתחברים  אנחנו  איך  וא"כ, 
משיח - "אם יתמהמה חכה לו כי בוא יבוא" 
כלומר שמכח התקוה שאנחנו מקוים מכח 
כך - 'כי בוא יבוא' ולא רק שאנחנו מקוים 

שהוא יבוא בעתיד.

עומק ביאת המשיח 'היום'
בגמ'  המבוארת  ההגדרה  של  העומק  וזה 
המשיח  עם  לוי  בן  יהושע  דרבי  במעשה 
"אימתי  למשיח  לוי  בן  יהושע  ר'  ששאלו 
אז  'היום',  המשיח  לו  ואמר  מר"  קאתי 
כפשוטו כמו שאומרת הגמ' שר' יהושע בן 
כביכול  שמשיח  הנביא  לאליהו  אמר  לוי 
לו  אמר  וע"ז  ליואי,  בר  על   - עליו  שיקר 
אבל  תשמעון",  בקולו  אם   - "היום  אליהו 
ברור לכל בר-דעת שאם המשיח אמר לבר 
ליואי רק מחצה של דברים א"כ כפשוטו יש 
כאן צד מסויים של רמאות, - אבל בעומק 
ביאת  בגדרי  מהלכים  שני  כאן  יש  באמת 

המשיח.

זה  כפשוטו  אדם  צורת  של  המהלך  מצד 
שה'בקולו  תשמעון"  בקולו  אם  "היום 
ושס"ה  עשה  מצוות  רמ"ח  זה  תשמעון' 
מצוות לא תעשה ומצד כך מתי הוא יגיע 
- עכשיו היום אבל 'אם בקולו תשמעו', זה 

מצד המדרגה של צורת האדם.

ו"לא  היום  רק  לו  אמר  משיח  למה  אבל 
סיימיה קמיה" - כי יש מהלך נוסף, ובמהלך 
מאמין  ש"אני  שכיון  הכוונה  'היום'  הזה 
ואע"פ  המשיח  בביאת  שלמה  באמונה 
אם  שלכאו'  אף  על  לו"  אחכה  שיתמהמה 
הוא  הרי שאני מחכה אבל  הוא מתמהמה 
המהלך  אם  אבל   - זמן,  לאחר  רק  מגיע 
ב'אע"פ  א"כ  התקוה  לעצם  החיבור  הוא 
היום,  לו  מחכה  אני  לו'  אחכה  שיתמהמה 

זה מה שמשיח אומר לבר ליואי 'היום'.

ביאת  של  מהלכים  שני  כאן  מונח  וא"כ, 
יותר הוא ה"היום  משיח, המהלך התחתון 
של  הפנימי  והמהלך  תשמעון"  בקולו  אם 
שהוא  שכיון  בעצם,  "היום"  הוא  הדבר 
מקוה לדבר הרי שהוא מחובר לדבר, הוא 
בתוך  נמצא  הוא  הרי  וא"כ  לדבר  מקושר 
לעצם  מחובר  הוא  כי  עכשיו  עצמו  הדבר 
ההארה,  עומק  שזה  התקוה  של  המהות 
ואשר על כן מי שמחובר לתקוה של ביאת 
משיח הרי שהוא מחובר לאורו של משיח 

עכשיו - זה עומק נקודת ה"היום".

צורת  של  הפנימיות  היא  הזו  וההארה 
הבריאה.

עומק כח הרע - ההשתמשות שבכח 
הקו והצורת אדם - בכל כח להפכו

וכמובן שבכח הרע - הוא יונק בדקות מזה 
עצמו שיש מהלך פנימי של תקוה שלמעלה 
להפיל  מנסה  הוא  כך  ומכח  אדם  מצורת 
השתמשות  מכח  אדם  מצורת  האדם  את 
בתקוה, ומאידך הוא משתמש בצורת אדם 
הוא  וביה  מיניה   - התקוה,  את  להקטין 
כח  עומק  וזה  להפכו  כח  בכל  משתמש 

שליטת הרע - והדברים עדינים ועמוקים.
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 הכח של תחיית המתים - 
מכח החיבור לתקוה

"לאן  של  הפנימי  הכח  עומק  מקום,  ומכל 
אתה הולך" - לאן הכל הולך, במשנה כתוב 
"לאן אתה הולך למקום עפר רמה ותולעה" 
- ולשם כל הבריאה כולה הולכת, לשם כל 
אדם הולך למקום עפר רמה ותולעה, - אז 
רמה  עפר  למקום  חוזר  הוא  אם  כפשוטו, 
ההעדר,  למקום  מגיע  שהוא  הרי  ותולעה 

לאפס.

 - שם?  נמצא  הוא  כאשר  לו  יש  מה  אבל 
"אני מאמין באמונה שלימה שתהיה תחית 
המתים" וכו', ומהו תחיית המתים? - תחיית 
המתים הגדרתה היא שנמצאים במקום של 
ומקוים לתחיה,  ההעדר הגמור שזהו מת, 

זוהי תחיית המתים.

משיח  בביאת  האמונה   - וברור  ופשוט 
אף שכמובן  על  בתחיית המתים  והאמונה 
יש לזה שתי הגדרות אבל הם "בני ביקתא 
חדא נינהו" - וכן מצד סדר הדברים ביאת 
משיח ותחיית המתים מחוברים - אבל עומק 
ההגדרה הפנימית היא שמעין אותה הבחנה 
ב''עקבתא  מגיע  שהוא  משיח  ביאת  של 
דמשיחא' שהוא מגיע ב"הוא ישופנו עקב", 
מות תמות" שב'ביום'  ב"ביום אכלך ממנו 
דייקא יש מציאות של מיתה - הסתלקות, 
ולכן התיקון הוא ה"אחכה לו", כח התקוה 
כמו  "היום"  שמתגלה  ההארה  עצם  שזה 
של  ההגדרה  זה  לכך  במקביל  שנתבאר, 

האמונה בתחיית המתים.

המת הוא העדר גמור, זה הגדרתו ואין לך 
הוא  ממת,  יותר  בבריאה  העדר  של  גדר 
באדמה',  חלל  ימצא  'כי   - 'חלל'  הנקרא 
את  לה  יש  סוגיא  כל  כמובן   -[ העדר 

הדקות שלה - חלל, העדר - אבל בהגדרה 
יותר  גמור  העדר  לך  אין   ]- השורשית 
ממציאות של מת, זה ההגדרה של חללות 

שנמצא בבריאה.

וכאשר יש אמונה בתחיית המתים כלומר - 
הרי כאשר האדם מת מה שקורה על דרך 
פרטית  סיבה  או  עליון  מקדוש  ]חוץ  כלל 
עד  ומתפרק  מתפורר  שהגוף  מסוימת[ 
גדר  יש  עצמם  ובעצמות  עצמות  של  גדר 
של 'עצמות יבשות', וגם כשמצטרפים את 
אדם  צורת  להיות  הופך  לא  זה  העצמות 
שנקראת  לדינא  שמבוארת  ההגדרה  זה   -
'ליקוט עצמות', זה רק 'ליקוט' אבל נאבד 

ממנו הצורת אדם.

זה ההבדל העצמי בין חי למת, החי יש לו 
נעדר  כלל  דרך  על  המת  אבל  אדם  צורת 
של  העומק  מה  ולפי"ז  אדם,  צורת  ממנו 
הוא  כפשוטו  וודאי,  אז   - המתים?  תחיית 
יחזור לחיות ויהיה לו צורת אדם, אבל מה 
הוא קיבל מזה שהוא מת? ]כפשוטו זה רק 
העדר, אבל בעומק -[ כאשר יש מת, מכח 
מה הוא קם - כי הוא האמין בתחיית המים 
המתים  בתחיית  האמינו  שלא  אלו  שהרי 
כמבואר  המתים  בתחיית  קמים  לא  הם 
שמאמין  מי  חלק,  פרק  בתחילת  בסוגיא 
לו  יש  כן,  שאם  כלומר  המתים  בתחיית 
גם  אדם,  צורת  לו  שאין  בשעה  גם  חיבור 
לו  שאין  עצמות  של  במצב  נמצא  כשהוא 
צורת אדם, עדיין יש לו חיבור מכח התקוה 
לאור  מחובר  הוא  וא"כ  המתים,  לתחיית 

הפנימי יותר שהוא כח התקוה.

"מחיה המתים" בהוה - מכח התקוה
זה המדרגה של תחיית המים, "ונאמן אתה 
מחיה  הוי"ה  אתה  ברוך  מתים  להחיות 
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המתים" וכידוע מה שמסבירים המפרשים 
ש'נאמן' זה קאי על העתיד ו'מחיה המתים' 
אותו מהלך  מעין  זה   - ההוה,  על  קאי  זה 
בקולו  אם  ה"היום  מצד   - ה"היום",  של 
את  תחזיר  הרי שתחיית המתים  תשמעון" 
הצורת אדם, אבל מצד ה"היום" כשלעצמו 
- זהו "ברוך אתה הוי"ה מחיה המתים" כבר 

בהוה, כי זה כל נקודת התקוה.

הרי  ושינה  מיטתו  על  נם  האדם  כאשר 
"בידך   - שבמיתה  משישים  אחד  היא 
לקום  ומייחל  מקוה  הוא  רוחי",  אפקיד 
בבוקר, ולכן בשעה שהאדם ישן הוא יכול 
להשיג השגות יותר גבוהות כדברי הגר"א 
הידועים, ועומק הדבר - בשעה שהוא ישן 
מחבר  שבו  שבמיתה'  משישים  ה'אחד   -
שלמעלה  לתקוה  אותו  מחבר  לקו,  אותו 
הוא  ישן  שהוא  בשעה  שהרי  אדם  מצורת 
לא נמצא ב'רמ"ח' של הקיום מצוות עשה 
ושס"ה מצוות לא תעשה, אלא הוא מחובר 
למקום  המכוסה,  למקום  הנעלם,  למקום 
ומיחלים  שמקוים  הפנימי  לאור  התקוה, 

אליו שזה אורו של משיח.

האור הזה הוא האור הפנימי שמאיר בעיקר 
באחרית הימים - "לישועתך קויתי ה'".

ההתרחקות של הנפשות מהצורת 
אדם - קירבה להארה שאין בה צורה

ככל שהנפשות שפלות יותר ונמוכות יותר, 
אחד  מצד   - אדם  מצורת  יותר  רחוקות 
הנפילה  של  השפלות  במקום  נמצאים  הם 
לתקוה  קרובים  יותר  הם  שני  מצד  אבל 
קרובים  יותר  ה'",  קויתי  ה"לישועתך  של 
רחוקים  הם  כי  צורה  בה  שאין  להארה 

מהצורה.

הידועים  המהר"ל  דברי  יסוד  עומק  זה 

על  ורוכב  'עני  הוא  זכו'  ב'לא  שהמשיח 
החמור', שעל זה אומר המהר"ל - אל תביט 
אל חומריותו אלא אל פשיטותו, וא"כ "עני 
מצורף  הוא   - כלומר  חמור"  על  ורוכב 
להארה פשוטה שלמעלה מצורת אדם, זהו 
פנימיות  עומק  זה  חמור',  על  ורוכב  'עני 

הארתו של משיח.

כל הבריאה הולכת לתקוה הפנימית 
של הארת משיח

 - שב'זכו  מה  זה  למעלה,  מתגלה  כשזה 
החפץ  שהם  המים  שזהו  שמיא'  ענני  על 
שהרי  כידוע,  צורה  להם  שאין  בבריאה 
אלא  צורה  בר  לאו  הם  עצמם  המים מצד 
עושים להם צורה מכח כלי חיצוני, אבל לא 

מצד עצמם אלא אם כן הם קופאים.

שאין  דבר  של  צורות  שתי  כאן  יש  וא"כ, 
בהם צורה, 'בזכועל ענני שמיא' זה בבחינת 

שהם למעלה מן הצורה.

חמור',  על  ורוכב  עני   - זכו  'לא  אבל 
הפשיטות של החומר בלי הצורה, זה שני 
הקצוות של אותו מקום של תפיסת ההארה.

ההארה הזו היא פנימיות ה"לאן אתה הלך", 
להגיע   - הולכת?  כולה  הבריאה  כל  לאן 
של  הארתו  שזה  פנימית  תקוה  לאותו 

משיח.

פרטיות של כל אדם ואדם להיכן הוא  יש 
הולך בחיצוניות, אבל לאיפה כל פנימיות 
פנימיות  כל  לאיפה  הולכות,  הנשמות 
אתה  ה'לאן  עומק  שזה  הולך,  הבריאה 
הולך' - היא הולכת למקור של הא' שממנו 
שהוא  שנתבאר  הקו  לצורת  הנ',  מתפשט 
צורת  כל  פנימיות  לשם   - נו"ן  בגימטריא 

הבריאה, "לאן אתה הולך".
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אין  אור  פשוטה,  בלשון  לשאלה:  תגובה 
סוף ממנו יוצא הקו וממנו נעשה אדם קדמון, 
וא"כ צורת האדם הוא באדם קדמון וצורת הקו 
של התקוה זה האור החדש שנמשך מהאור אין 
מאתי  חדשה  "תורה  נקרא  זה  הקו,  דרך  סוף 
תורה  היא  השתא  בידינו  שיש  התורה  תצא", 
של צורת אדם - אדם קדמון - וה"תורה חדשה" 
היא המשכה חדשה מאור אין סוף, וההמשכה 
החדשה - זה אור הקו, זה כל מהלך הדברים 

שהסברנו בהקבלה פשוטה.

את  גם  יש  הרי  מהשומעים:  ]שאלה 
האדם  איך   - ה'רשימו',  את  ויש  הסובב  אור 
שאתם  מה  תשובה:  האלה[  מהנקודות  יונק 
שואלים זה סוגיות נרחבות, - יש את ה'רשימו' 
הגנוזות  ספירות  לעשר  שורש  שהוא  שמצד 
במאצילן שהוא שורש הצורת אדם שזה קומת 
האדם - זה המהלך התחתון ב'רשימו' ויש את 
הגנוזות  ספירות  העשר  שורש  של  ה'רשימו' 
במאצילן שכאשר נסתלק האור אין סוף ונשאר 
שנשאר,  ה'רשימו'  גופא  זה  ספירות,  העשר 
שזה ההבנה השורשית ב'רשימו', ומצד כך זה 
גופא השורש לצורת אדם, ויש הבחנה עליונה 
סוף  אין  האור  בעצמות  רושם  שזה  ב'רשימו' 
עצמו ולא בעשרה ספירות הגנוזות במאצילן, 
היא   - הדבר?  מן  יונק  האדם  איך  כך,  ומצד 
גופא, כל רשימו הגדרת הדבר הוא שהיה עבר 
היה  - שבעבר  כלומר  וה'רשימו'  ועתיד,  הוה 
כאן אור אין סוף ובהוה כבר אין אור אין סוף 
כי הוא נסתלק והוא הפך להיות עבר, - אבל 
שהוא  וודאי  א"כ  תמיד'  ב'הוה  כשנמצאים 
וא"כ  ועתיד',  הוה  ה'עבר  ממציאות  למעלה 
מהו לפי זה בעומק הגדר של הרשימו - הרושם 
שנשאר שמקדים את ה"ה' מֶלך" ל"ה' מָלך ה' 
ימלוך" כפי הסדר שאומרים ולא כפי הסדר של 
וימלוך', מה  מֶלך   - 'מָלַך  ועתיד,  הוה   - עבר 
שמתחילים מה'מֶלך' זה גופא הגדרת ה'רשימו' 
כי כמו שהוגדר, לא מתחילים מה'עבר - הוה 
שמאירים  תמיד"  ב"הוה  מתחיל  אלא  ועתיד' 
מֶלך"  לעבר הוה ועתיד שלכן מקדימים ב"ה' 

הרשימו,  הארת  נקרא  גופא  זה   - ההוה,  את 
אחרת היו מתחילים ב"ה' מָלַך", בעבר.

משתמש  הרע  הקלקול  מצד  לשאלה:  תגובה 
ובצורת  אדם  הצורת  את  להכחיש  בתקוה 
השתמשות  לו  יש  התקוה,  את  להכחיש  אדם 
בשתיהם, אבל מצד התיקון אין לנו הארת קו 
בלי צורת אדם ואין לנו צורת אדם בלי הארת 
- מצד עלמא  וכלי,  אור  זה בבחינת  קו, אלא 
שזה  הכלי  במהלכי  הוא  הגילוי  עיקר  דידן 
עיקר  משיח  של  תורתו  ומצד  אדם  הצורת 
שהוא  כלי  לו  שיש   - קו  צורת  הוא  הגילוי 
הצורת אדם, והשאלה היא מה עיקר החיבור 
זה או זה, אבל אי אפשר זה בלא זה, - זה לא 
בכל  כפירה  של  הבחנה  זה  ושלום  חס  בזה 
התורה כולה או חס ושלום חוסר קיום בפועל 
- לעולם אור הקו מתלבש  כולה,  של התורה 
יניקתו  בצורת אדם ולעולם צורת אדם מקור 
- נשמתו היא הקו, בעלמא דידן עיקר הגילוי 
גילוי של תורה שהיא בחינת צורת אדם  הוא 
והקו הוא רק נשמתו של הדבר, ולעתיד עיקר 
הגילוי של תורה - מדגישים - היא במדרגת קו 

שהלבוש שלו הוא צורת אדם.

תגובה לשאלה: אם האדם ידבק בתקוה באמת, 
- הרי הקו עשה את צורת אדם, וכמו שבראשית 
כן  כמו  אדם  הצורת  את  עשה  הקו  הנאצלים 
אצלו הקו יחדש לו את הצורת אדם בהכרח, - 

אם התקוה היא תקוה שלמה ואמיתית.

סיכום קצר וחלקי
שנאמרו  )ובתשובות  בשיעור  כאן  ]מתברר 
הבריאה  תנועת  שורש  מהות  לאחריו( 
מהראשית לאחרית שהוא באופן של קו, ואופן 
ביחס  תקוה   - קו  של  במהלך  הנשפע  השפע 
לשפע הנשפע במהלכי הצורת אדם - ומה הם 

דרכי העבודה הנולדים מהדברים[

בל'  נקראת  הבריאה  של  התנועה  שורש  א. 
ועוד,  עוד  להתפשט  הוא  קו שטבעו  רבותינו 
אורו  הוא  הקו  מהות  בפנימיות  שמונח  ומה 
הוא  ולכך  גבול  בלי  אור  שהוא  שמו  יתברך 
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מתפשט ומתווסף בעצם - כי זה מהותו, וזהו 
לן'  מהא'  התנועה  אן,  ששורשו  לאן  לשון 
]שהיא בצורת קו ובמילוי נו"ן הוא בגימטריא 

קו[ - עד לתכלית הבריאה.

ב. בהשפעה הקיימת ממנו ית"ש יש חיצוניות 
 - הבריאה  שצורת  כיון  בחיצוניות  ופנימיות, 
המקבלים הם בצורת אדם לכן הקב"ה משפיע 
דרך גילוי של תורה שהיא בבחינת צורת אדם, 
רמ"ח מצוות עשה ושס"ה מצוות ל"ת שכנגד 
רמ"ח אברים ושס"ה גידים, ומצד כך כל פגם 
של  בהתחברות  חסרון  ובשורש,   - במצוות 
בצורת אדם שמונע  הוא חסרון   - תורה  עסק 
 - מודד'  שאדם  'במדה  העומק  וזהו  השפעה, 
 - אדם  בצורת  היא  מדידתו  המקבל  כשמצד 

'כך מודדין לו' השפעה במהלכי צורת אדם.

אבל בפנימיות, הוא ית"ש אין בו מציאות של 
צורה ולכך כח השפע הנעלם הנשפע מאמיתתו 
הנעלמה הוא ממקום שעדיין אין לו הצטיירות 
וכך הוא נשפע לנבראים, ושפע זה שהוא מתנת 
חנם ממנו ית' יתכן שיהא נשפע גם למי שאינו 
זה הוא באופן של קו  וכיון שגדר שפע  ראוי, 
לכן הכלי לאותו שפע הוא התקוה - 'לישועתך 

קויי ה'.

היא  כסלות  שדרך  הלבבות  החובות  שיטת  ג. 
שבעל עבירה יבטח בה', נעוצה במהלך השפע 
שמצד צורת אדם ולכן לרשע אין כלי לשפע, 
רבותינו שאמרו שגם הרשע הבוטח  אבל שי' 
"חסד יסובבנו" נעוץ בפנימיות השפע שמצד 
שגם  התקוה  שהיא  אדם  הצורת  של  הנשמה 
יקבלו  - אלא שאם  רשע שמקוה מקבל שפע 
יאיר לו להחזירו לצורת  באופן הנכון, השפע 

אדם.

ד. הנחש שהפיל את האדם מהצורת אדם נמצא 
במקום העקב שהוא המקום השפל שבאדם 
זמן  וזהו  אדם,  מהצורת  ביותר  שמסולק 
הנפשות  נמצאים  שבו  דמשיחא  עקבתא 
אבל  אדם,  הצורת  את  שחסרות  השפלות 
בתפיסה ההפוכה העקב הוא המעמיד של 
שנמשל  בדן  מתגלה  וזה  האדם  קומת  כל 

לנחש ש"מאסף לכל המחנות" ע"י ההארה 
 - בו  שמתגלה  ה'"  קויתי  "לישועתך  של 
ואז, דייקא הנפשות הרחוקות מצורת אדם, 
קרובים יותר להארה שאין בה צורה שזוהי 
נחש[  שבגי'   -[ משיח  תורת  של  ההארה 
גבוה  שהוא  מאד"  "וגבה  נאמר  שעליו 

מהאדם ]= מאד[.

מהלך  מהלכים,  שני  יש  משיח  בביאת  ה. 
שביאתו  תשמעו"  בקולו  אם   - "היום  של 
שזהו  אדם  הצורת  בשלימות  מותנית 
ה'בקולו תשמעו' אבל המשיח עצמו אמר 
של  המדרגה  מצד  כי   - "היום"!  לריב"ל 
עכשיו  כבר  מושכת  התקוה  לו',  ה'אחכה 
את האור אליו, וא"כ זהו "היום" בעצם כי 
הרי  התקוה  מהות  לעצם  מחובר  כשהוא 

שהוא מחובר לאורו של משיח עכשיו.

ובהקבלה לכך באמונה בתחיית המתים יש 
בעתיד,  מתים'  להחיות  אתה  ה'ונאמן  את 
בעתיד  תחזיר  שהתחייה  האמונה  שזהו 
את הצורת אדם שנעדר בהיותו מת, אבל 
"בא"י מחיה המתים" זהו בהוה שגם ב'לאן 
כבר  מונח  וכו'  עפר'  למקום  הולך  אתה 
התחייה בהוה - כי גם בהעדר, הוא מחובר 
לאור הפנימי של  בהוה  כבר  מכח התקוה 

תחה"מ.

ו. מצד הקלקול, הרע משתמש בכח התקוה 
את  ולהפיל  אדם  הצורת  את  להכחיש 
האדם מהצורת אדם, ומאידך הוא משתמש 
בצורת אדם להקטין את התקוה, אבל מצד 
וכלי  אור  הם  אדם  והצורת  הקו  התיקון, 
של"ש זה בלא זה, אלא שמצד עלמא דידן 
העיקר הוא הצורת אדם - הכלי והקו הוא 
חדשה'  ה'תורה  גילוי  אבל  הנשמה,  רק 
אדם  והצורת  הקו  במדרגת  היא  דלעת"ל 

הוא הלבוש.





בלבביפדיה מחשבה
  סוגיות

אברהם

על  שהפריז  מפני  אמר,  ושמואל   – ע"א  לב,  נדרים, 
מדותיו של הקב"ה, שנאמר )בראשית, טו, ח( במה אדע 

כי אירשנה.

היה  שלא  וז"ל,  פ"ט(  ה',  )גבורות  המהר"ל  וכתב 
לאברהם מעלת השני, מפני שהוא היה הראש, 
כאשר אמרנו למעלה. ומעלת השני, מדת הדין, 
מדת יצחק, שהיה דבק במדת הדין. אבל אברהם 
מפני שהיה נוטה מן מדת הדין, לכך הפריז על 
מדותיו של הקב"ה לומר במה אדע. שכל מדה 
מדידה,  מלשון  )מדה  הדין  במדת  הם  הקב"ה  של 
על  הפריז  אדע,  במה  שאמר  ומה  די-ן(,  דין,  די, 

מדותיו שהם הדין, ויצא מקו מדת הדין, עכ"ל. 
המדה  הרחבת  היינו  מדותיו,  הפריז  ולדבריו 
וז"ל,  יד( כתב  יד,  לך,  )לך  כפשוטו. אולם ברא"ש 
הרחיב "לשונו" שאמר במה אדע כי אירשנה, וכי 
לא היה לו להאמין במאמר הראשון, עכ"ל. ועיין 
הפריז  לשון  שחיבר  וצ"ב  טו(.  )שם,  אברבנאל 
על מדותיו עם דברי ר' יוחנן. וכן הוא במהר"ל 
)גבורות ה', פ"ט(. ונראה שכך היה הגירסא לפניהם.

אתר  על  שם  פירש"י  מדותיו,  על  הפריז  ובעומק, 
הקב"ה,  של  מדותיו  על  לישראל  שהגדיל  וז"ל, 
עכ"ל. והיינו "על מדותיו", שביקש לדעת את שורש 
)ד,  בנדה  ]אולם  עצמם  המדות  את  רק  ולא  המדות 
מדותיו,  על  שהפריז  הלל  כדברי  לא  שאמרו  ע"ב( 

וכמ"ש  כפשוטו.  נראה  שם  מדאי,  יותר  שהחמיר 
הרשב"ם )ב"ב, סה, ע"ב, ד"ה הרי( וז"ל, פרוזבול, פרוז – 
ריוח, כמו שהפריז על מדותיו דבמסכת נדה, עכ"ל. 
ב"מ, סט,  )הובא בשיטת קדמונים,  ברוך הספרדי  ר'  וכתב 
פרה  מלשון  פירוש   – שדהו  על  ומפרין  וז"ל,  ע"ב( 

מחשבה
בלבביפדיה מחשבה 

 סוגיות
 אברהם

 מילון ערכים בארמית
אגורה
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ורבה. ויש שונה מפריז, כדתניא גבי נדה, 
כלומר,  מדותיו,  על  שהפריז  כהלל  לא 
הוסיף עליהן, מלשון פרזות, עכ"ל. ועיין 
רש"י שם )ד"ה ומפרין(. וכן הוא באור זרוע 
)ח"ג, פסקי ב"מ, אות ר"ג[. ובר"ן על אתר 
מדותיו  על  להרהר  שהרבה  וז"ל,  כתב 
עכ"ל.  והפקיר,  ויתר  הפריז,  הקב"ה.  של 
כנודע.  במוחין,  המדות,  ששורש  והבן 
מדותיו  על  להרהר  הביאור שהרבה  וזהו 
של הקב"ה, דהיינו שדבק בשורש המדות 
שהם המוחין, ולכך הרבה להרהר, ודו"ק.

וכתולדה מחטא זה נשתעבדו בניו. וכתב 
המהר"ל )הנ"ל( וז"ל, ועבדום נגד שהפריז 
על מדותיו של הקב"ה, וחטא במדת הדין, 
זרעו,  על  עבודה  של  הדין  מדת  בא  לכך 
שזהו ממדת הדין, עכ"ל. ובדקות זהו מדה 

כנגד מדה, דייקא תיקון המדות, ודו"ק. 

אולם לפי המהלך העליון שביקש לדבוק 
העונש  מהות  כנ"ל,  המדות,  בשורש 
נתבאר במהר"ל על אתר וז"ל, ומי שאמר 
יש  ר"ל  הקב"ה,  של  מדותיו  על  שהפריז 
רואה  הש"י  שאין  הש"י  מדת  כנגד  דבר 
לישראל,  המצרים  שעשו  ובחמס  בכח 
היה  הש"י,  מדת  על  הוא  שהפריז  ומפני 
עשה  שלא  המדה,  על  מפריז  הש"י  ג"כ 
נקמה בשונאיהם אשר שעבדו בהם ]וקצת 
צ"ב שהרי כתיב )שמות, יח, יא( בדבר אשר 
זדו עליהם[, עכ"ל. והיינו דבקות בשורש 
לא  ועי"ז  המדות,  מן  שלמעלה  המדות 

נטה המדה, המדידה.

הוספה לחנוכה: ועיין מאור עינים )פרשת 
רבנן  דתנו  חנוכה,  מאי  ת"ר,  וז"ל,  מקץ( 

בכ"ה בכסליו וכו' כשנכנסו יוונים להיכל 
וכו' הנה לכאורה ע"כ כוונת קושייתו הוא 
למה נקרא חנוכה, ומה תירץ לו על זה. אך 

האמת הוא שמלת חנוכה הוא חנ"ו כ"ה, 
שיש מדה הנקרא 'כה', והיא מדת מלכות 
שהמלך הוא מצוה כה יהיה וכה יהיה, כמו 
כן המדה זו מצווה בכל העולמות, ועל ידה 
מתנהגים כל העולמות, וכו', שהמדה הנ"ל 
נקראת פמליא של מעלה שכונסת בתוכה 
משפיעים  שכולם  העליונות  המדות  כל 
נברא  שהעולם  ונודע  וכו',  בתוכה, 
ותכלית  ישראל  ובשביל  התורה  בשביל 
ליה  דישתמודעין  בגין  היה  הבריאה  כל 
באמצעות  אך  השי"ת  את  מכירין  שיהיו 
מה יכולין להגיע להכיר אותו יתברך א"א 
כ"א על ידי הדבק במדותיו יתברך כמאמר 
רבותינו זכרונם לברכה )סוטה יד א( מה הוא 
רחום אף אתה רחום וכו' ועל ידי זה יכולין 
לבא אליו יתברך. והנה אז כשנכנסו יוונים 
כביכול  השכינה  נפילת  בסוד  היו  להיכל 
כהן  מתתיהו  ובבוא  הקליפות  ונתגברו 
את  דעת  לימד  גדול  צדיק  שהיה  גדול 
ונתעלית  יתברך  במדותיו  לאחוז  העם 
כביכול מדת מלכות ונתבטלו כל הדינים 
ועל ידי זה נצחו את היוונים וזה כשנכנסו 
כו' טמאו כל השמנים חכמה נק' שמן רצה 
חכמת  אפילו  החכמות  כל  שטמאו  לומר 
בפניות  שלומדים  כ"י  נטמאה  התורה 
חשמונאי  בית  מלכות  וכשגברו  וגדלות 
וכו' מצאו פך אחד כו' אחד גימ' י"ג היינו 
ולכן  וכנ"ל,  יתברך  מדותיו  בי"ג  לאחוז 
היינו  בהיכל,  פרצות  י"ג  היוונים  פרצו 
יתברך  מדותיו  בי"ג  אחזו  שלא  מפני 
מלכות  מדת  נפלה  זה  ידי  ועל  בתחלה, 
כנ"ל ונתגברה בקליפה, ואחר זה כשחזרו 
פועלי  כל  נתפרדו  השי"ת  במדת  לאחוז 

און, והבן, עכ"ל.



 לה בלבבי משכן אבנה מקץ - חנוכה תשפ"ד

מילון ערכים בארמית אגורה
אמרו )פסיקתא רבתי, יא( מה אגוז הזה עשוי ארבע אגורות. ונקרא כן מלשון "גר", מגורה, 
כמ"ש )תרומות, י, ו( מגורה שפנה. ופירש הרמב"ם )שם( וז"ל, הוא מקום שאוצרין בו, עכ"ל. 
ענינו  וז"ל,  )שם(  הרמב"ם  ופירש  מגורה.  משיעשו  האגוזים,  מ"ב(  פ"א,  )מעשרות,  וכמ"ש 
ועיין  עכ"ל.  במגורה,  הוא  כאילו  האוכל  ויהיה  החיצונה,  הקליפה  מן  האוכל  משיבדל 

מלאכת שלמה )שם(.
וכן מלשון אסיפה, כמ"ש ברד"ק )ערך אגר( וז"ל, ענינו אסיפה וכו'. אגרה בקציר מאכלה 
)משלי, ו, ח(, ויין לא תשתה, ולא תאגר )דברים, כח, לט(, עכ"ל. וכן אמרו )ברכות, לט, ע"א( זית 

שאמרו, לא גדול ולא קטן, אלא בינוני. וזהו אוגרי. ופירש רש"י )דברים, כו, ב( וז"ל, זית 
שמן – זית אגורי, ששמנו אגור בתוכו, עכ"ל. ויתר על כן כתב ברע"ב )שם( וז"ל, זית ששמנו 
מאסף לתוכו "כולו כאחד", כמו יין בתוך הענבים, ואינו מפוזר בכל הגרגיר כמו זיתים 

שלנו, עכ"ל. והבן שזהו פנימיות אגור כולו כ"אחד", ודו"ק.
וביאור נוסף כתב הרד"ק )שם( וז"ל, אך לאגורת כסף )שמואל, א, ב, לו(, האל"ף נוסף, והוא 

כמו גרה, ועניינו מטבע כסף, וכן פירש המתרגם, למעה כסף, עכ"ל.
שחוזרת  גרה,  מעלת  בבהמה  ובפרט  המאכל,  כל  נאסף  בגרון  כי  גרון,  מלשון  הוא  וכן 
ואוספת מאכלה לגרונה. ומאותו לשון של "אסיפת הגרונות" אמרו )גיטין, פח, ע"ב( אגוריאות 
של נכרים. והיינו ערכאות, ששם נאספים כל העם לדיניהם. ונקרא כן מלשון שזהו מקום 

שאוגר אנשים. וכן במקום זה נאגרים כל המעות לדון בבעלותם.
וכן אגר – שכר. כי שכירות אינה משתלמת אלא לבסוף, והיא אוגרת אל תוכה את כל המעות 
יחדיו, בבחינת וצרת הכסף, צרור ואגור יחדיו. ובפרטות אמרו חז"ל, שירדו ישראל לבין 
אוה"ע, כי שיתוספו עליהם גרים )פסחים, פז, ע"ב(. וזהו השכר - אגרא של הגלות. אגר, א-גר, 
סוד אסיפת והוספת גרים זהו גופא השכר. ובעומק, אגורה, א-גר-וה. והיינו שאוגר ומצרף 

את ו-ה של שם הוי"ה לשורשו לאל"ף או לי-ה.
ויסורים באים עליהם, היפך ברכה קללה,  )יבמות, מח, ע"ב( שגרים בעוה"ז מעונין,  ואמרו 
הברכה  כי  הברכה.  המשכה,  לשון  ברכה  היפך  גרירה,  לשון  וגר  ארה-גו.  אגורה,  ארה. 
המשכה מן המקור, לעומת כך גרירה זהו המשכות אחר המקור, כי נתרחק ממקורו, ועתה 

נגרר למקורו )וזהו תיקון הגרירה היפך גרירה והמשכות אחר הרע(. 
הוספה לחנוכה: ועיין בספר קהלת משה )לבן המגיד הק' מקאזניץ, ליקוטים( וז"ל, בפסוק אגורה 
באהלך עולמים וגו', כי אהל הוא לשון הארה, כמו בהלו נרי, ומורה על עולמות ואורות 
העליונים אשר אורם אין לשער ולהגיד, ובוודאי אין צריך לאור שלנו וכאומרם ז"ל וכי 
לאורה הוא צריך, מ"מ מקבל כביכול תענוג מאתנו ואנחנו מוסיפין אורה באור דלעילא 
וכדומה, ע"י נר חנוכה שאנו מדליקין פה בעוה"ז אנו מדליקין בוצינין דלעילא לאמשכא 
באורותיך,  ואוסף באהלך  אוגר  עולמים, שאני  אגורה באהלך  וזהו  רבות קדישא.  משח 
היינו באורות דלעילא עולמים, מן עוה"ז אני מוסיף אור למעלה, ועי"ז אחסה בסתר כנפיך 

סלה, עכ"ל.



בחנויות בארץ עכשיו

 ודע לך קורא יקר וחביב - על אף שכמובן עיקר הגילוי של שער הנו"ן דקדושה
 בעולם יתגלה רק לעתיד לבוא, אבל תקוותינו היא שההתנוצצות של שער הנו"ן

דקדושה שהקב"ה מאיר לנו בחסדו ובאהבתו וחמלתו האינסופית עלינו, שמתחזקת 
ככל שמתקרבים לגאולה שתבוא במהרה וברחמים – היא תהיה האור שיגלה ספר 

 זה שלפנינו.

 תקותנו בסידור והוצאת ספר זה היא שכל מי שיקרא וילמד בספר זה ויתבונן
 קצת בהדברים שבתוכו, יזכה באמת באמת שיקלטו הדברים בתוכו, בכדי שיוכל

למלאות את תפקידו ולעשות את עבודתו בהאי עלמא כשהתכלית היא לגלות את 
הקשר העצמי שלו עם הקב"ה לנצח נצחים באמת באמת, וכל אחד באשר הוא שם, 

כפי מדרגתו, מצבו וחלקו בעולמו ימצא את החיבור להקב"ה, את החיבור לתורתו, 
ואת החיבור לנשמות ישראל, מתוך חיבור עמוק לעולם הפנימי של עצמו, “יחידה 

ליחדך" לעולם ועד. אכיה"ר.



קבלה
 מילון ערכים בקבלה

 אבטיח

 בלבביפדיה קבלה 
 חנוך - חנוכה

 עץ חיים
 עם פירוש בלבבי משכן אבנה

שער דרושי הצלם - דרוש ב'

 מילון ערכים בקבלה 
אבטיח

אבטיח, אותיות אט-בח-י. וסודם כמו שנתבאר בעץ 
וסדרם,  הנוק'.  תיקון  סדר  שהם  פ"ב(  הירח,  )שער  חיים 

בינה  ג"ז  במלכות,  חכמה  ב"ח  במלכות,  כתר  א"ט, 

במלכות, ד"ו דעת במלכות. ולפ"ז כל י"א זוגות אלו, 

מקבילים לי"א ספירות, כי מונים הכא הן הכתר 

והן הדעת. עיין עץ חיים )שער לה, פ"ד(.

א"ט, היינו, מדרגה עליונה, כתר, ממנה נעשה 
כל ט' שתחתיה, וכן ב', חכמה, נעשה ממנה כל 

ח' שתחתיה. וכלשון הרב שם, שלא היה בה רק 

נקודה אחת, ונעשית י', וזהו א"ט. ב"ח, חכמה, 

מה  בפירוש  ומוצאין  רואים  פירוש, מה שאנו 

שיש אל המלכות בחכמה שבה, הם ב' נקודות, 

והגדילו ח' אחרות, ונעשו י', וזהו ב"ח, עכ"ל. 

מדרגה  שכל  והיינו  הרב.  דברי  כל  ועיי"ש 

שקדמו  לאלו  נקודות  מיתור  נבנית  תחתונה 

לה. בכתר נקודה אחת, בחכמה שתי נקודות, 

מדרגה  כל  ביאר  שם  והרב  נקודות,  ג'  בבינה 

נבנית  שתחלה  נקודות  חלקי  אותם  הם  מה  ומדרגה 

מהם. ואח"כ אותה נקודה או נקודות, הוגדלו והושלמו 

לי'. ועיין שער ההקדמות )פא, ע"ב(. ומבוא שערים )ש"ו, 

ח"א, דרוש ז', דרושי נוק' דז"א(. ועיי"ש בשמן ששון )אות א(, 

ובעץ חיים הנ"ל.

סוד  וז"ל,  מ"ת(  פ"ב,  מה,  )שער  בחינה  עוד  שם  וביאר 
אלפא ביתא א"ט ב"ח ג"ז ד"ו וכו', כי הלא הוא מדבר 

בסוד המקיפין הנ"ל, כי הנה א"ט הוא בכתר, ורומז כי 

הכתר הוא אות א' דא"ט, לרמוז כי לו לבדו יש מקיף 



מילון ערכים בקבלה אבטיח לח 

אחד בפ"ע, והט' אשר תחתיו הם נפרדין ממנו ואינם בכלל המקיף הנ"ל אשר לו, 

וזהו בענין א"ט, א' לבד, וט' לבדה. וכן על דרך זה אותיות ב"ח, הם בחכמה, כי 

החכמה שהוא ב' יש לו מקיף אחד לבדו, ושאר הח' ספירות שתחתיו הם נפרדין 

ממנו, וזהו ב"ח, עכ"ל, עיי"ש. ועיין שער ההקדמות )פג, ע"א(. וספר הליקוטים )כי 

תצא, כא, דרוש כי תבנה בית, סוד מעקה(. וטעמי המצות )שופטים, מצות ראשית הגז(. ומשנת 

חסידים )מסכת מצות מעשיות, פ"ב(. והוא בסוד מקיפין, וזהו שורש של אבטיח, א"ט 

– ב"ח – י', כנ"ל, וצורתו צורת מקיף.

ובחינת א"ט ב"ח, מדין בנין הנוק' שהוזכר תחלה מלבד בחינת המקיפין, שייכותו 

לאבטיח, ע"פ מה שנתבאר בפתחי שערים )נתיב פרצוף נוק' דז"א, פתח כד( וז"ל, נצטרף 

חלק העשירי מהנקודה, ונעשה י' עם הט' שנתוספו בה, "ונתגלו" ע"י כח החסדים. 

ר"ל שכח החסדים  כח ההגדלה,  גורמים  רק  הנוק'  נעשים עצם  אינם  והחסדים 

גורמים להאורות שכבר היו בה בכח, שיתגלו אל הפועל, כמו מים שהם מגדילים 

האילן, עכ"ל. ובלשון העץ חיים )שער לה, פ"ד(, והנה כשהמים הולכין בשרשי האילן 

ומגדלין אותו, אין המים חוזרים להיות גוף האילן עצמו, כי המים גורמין ההגדלה, 

אבל המים עצמן אינן גוף ההגדלה, וזה מבואר למבין, וכן הענין בחסדים אלו, 

אינו נעשה גוף ההגדלה, רק שגורם להגדיל, ולכן בכל הא"ב לא הזכיר את החסד 

עצמו, רק ההגדלה לבדה, עכ"ל. והבן שזהו בחינת אבטיח, שכולו מלא מים, וע"י 

מים אלו נגדל א' ונעשה ט', ונגדל ב' ונעשה ח', וכו', ודו"ק היטב היטב. ואינו חלק 

מן האבטיח. 

ונחלקו הפוסקים מה מברכים על משקה האבטיח. ובגינת ורדים )או"ח, כלל א, סימן 

)רמ"ב, אות ס"ב( ובבן  כו( כתב שברכתו אדמה, שדינו כאבטיח. אולם בכף החיים 

איש חי )פנחס, אות ט( כתבו לברך שהכל. ולדברי העץ חיים נראה שברכתו שהכל, 

כי אין מים אלו חלק עצמי מן האבטיח, ודו"ק.
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בלבביפדיה קבלה חנוך
איהו חנוך – איהי חנוכה

כתר
אין. וכתיב )בראשית, ה, כג( ויתהלך חנוך את האלקים "ואיננו" כי לקח אותו אלקים, 

נעשה אין. כ"כ הרבינו בחיי על אתר.

חכמה
בכור, ביכורים, ראשית. ובביכורים אמרו מהחג ועד חנוכה מביא ואינו קורא, ר"י בן 

בתירא אומר מביא וקורא.

בינה
אהי"ה במילוי ההי"ן, קס"א. וכתיב )בראשית, ה, יח( ויחי ירד שתים וששים שנה ומאת 
שנה ויולד את חנוך, קס"ב שנה. ועוד. יין. וכתיב )דברים, כ, ה( מי אשר בנה בית ולא 

"חנכו" וגו', ומי אשר נטע כרם ולא חללו, ר"ת חנוך.

כתב בספר הפליאה )ד"ה ויחי האדם שלשים ומאת שנה( וז"ל, ויתהלך חנוך את האלקים 
ואיננו כי לקח אותו אלקים – והנה חנוך איש החסד ולקחו הבינה, וזה ח' של חנוך, 

עיי"ש היטב שזהו נ' של חנוך, נ' שערי בינה.

דעת
כתב רש"י )בראשית, ה, כד( וז"ל, צדיק היה וקל "בדעתו", עכ"ל. וכתב רמ"מ משקלוב 
)ביאור משנת חסידים, דף קצ( וז"ל, וזהו הדעת, שהוא חנוך בן ירד שירד לרגלין )זח"א, לז, 

ע"ב. רכג, ע"ב( בעפושא דהאי עלמא )זח"ג, רסא, ע"ב(, עכ"ל.

חסד
כתב בספר הפליאה )ד"ה והאדם ידע עוד( שחנוך נשמת החסד, עיי"ש.

ויש  )דה"י, א, א, לג(. ובתיקון כהן, איש חסידך  ופסולת של אברהם מקטורה, חנוך 
בו חינוך לעבודה )שמות, לב, כט(. ועוד. חו"ג, ידים. וכתב רש"י )שמות, כח, מא( וז"ל, 
ומלאת את ידם – כל מלוי ידים לשון חנוך הוא כשהוא נכנס לדבר להיות מוחזק 
בו מאותו יום והלאה, עכ"ל. ועוד כתב )בראשית, יד, יד( וז"ל, חניכיו – חניכו כתיב, 
זה אליעזר שחינכו למצות, והוא לשון התחלת כניסת האדם או כלי לאומנתו שהוא 
עתיד לעמוד בה, וכן )משלי, כב( חנוך לנער, )במדבר, ז( חנכת המזבח, )תהלים, ל( חנכת 

הבית, עכ"ל. ועיין עוד ברש"י )שופטים, יז, ה(. 



בלבביפדיה קבלה  חנוך - חנוכה מ 

גבורה
שם אלקים עולה במילוי יודי"ן ש', ועולה בגימט' חנוך – ירד עם ב' התיבות, וזה 

תיקון חנוך. עיין לשם )ספר הדע"ה, ד"ה, סימן ז'(, עיי"ש בהרחבה בסוגית חנוך.

יראה. וכתב בתרגום )בראשית, ה, כב( והליך חנוך בדחלתא דה'. 

ועוד. שם אלקים. וכתיב )בראשית, ה, כג( ויתהלך חנוך את האלקים. ואמרו )ספד"צ, 
פ"ה( את האלקים, ולא את ה'. ושורשו בבינה, ששם שם אלקים. וכמ"ש בגר"א )שם( 

וז"ל, ויתהלך וגו', והוא עולם היצירה, והוא חנוך כידוע וכו', את האלקים ולא את 
ה', ר"ל שנעשה משמש לעולם הבריאה הנקרא אלקים ולא לאצילות שנקרא הוי"ה, 

עכ"ל.

ועוד. אש. ואמרו )תיקונים, קיט, ע"ב( חנוך דנפק מאנוש, איהו מטטרו"ן, דנהפך בשרו 
ללפיד אש, ואיהו נוריאל. ועל תרויהו איתמר, והחיות רצוא ושוב, רצוא דא נוריאל 

)השגה(, ושוב דא מטטרו"ן )בלתי מושג, כ"כ הגר"א(, הכי סליק בחושבן.

תפארת
חמה, וימיה שס"ה ימים. עיין ליקוטי שושנים )ד"ה מצאתי כתוב(. וכתיב )בראשית, ה, כג( 

ויהיו כל ימי חנוך חמש שנים וששים שנה ושלש מאות שנה.

ועוד. תורה. ואמרו )מדרש משלי, ט( חנוך לנער ע"פ דרכו גם כי יזיקין לא יסור ממנה 
– אם חנכת בנך בתורה עד שהוא נער, הוא מתגדל והולך בה, שנאמר גם כי יזקין 
לא יסור ממנה. וזהו שורש "ספרו" של חנוך. עיין זוה"ק )ח"א, לז, ע"ב(, ותיקונים )קלז, 
ע"א(, ועוד מקומות. וספר הפליאה )ד"ה ועתה שמע רמזי החכמים(, ועמק המלך )הקדמה(.

ועוד. שם הוי"ה, חנוך, נח-כ"ו. עיין ספר הפליאה )ד"ה ועתה שמע רמזי החכמים(. ומגלה 
וז"ל, וחנוך  )ש"ו, פרק לב(  )נח, ד"ה ענין דור הפלגה(. ועוד. כתב בעמק המלך  עמוקות 
הוא ת"ת, עיי"ש בהרחבה. ועוד כתב שם וז"ל, יעקב הוא דיוקן של חנוך, ותחשוב 
שם מיטטרו"ן וחנוך, שעולים אלו הג' עם הכולל הנ"ל כמספר יעקב ישראל, עיי"ש. 

ועיין לימודי אצילות )סוד הצמצום, ח"א(.

ועיין מגלה עמוקות )ויצא(. וכתב שם )בשם ספר הפליאה( וז"ל, סוד פ"ד שנה שאז אמר 
יעקב הבה לי אשתי, ופ"ד, גימט' חנוך, עיי"ש.  ועוד. רחמים. וכתב המגלה עמוקות 

במקומות רבים, חנוך מטטרו"ן גימט' מלאכי רחמים.

נצח
נו"ה, תרי רגלין. וכתיב )בראשית, ה, כד( ויתהלך חנוך את האלקים. ועוד. חנוך תופר 
מנעלים לרגלים היה, כמ"ש במדרש תלפיות. ועוד. כתב רש"י )שמואל, ב, כא, טז( וז"ל, 
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ודרך המחונכים לעשות נצחון וגבורה ביום חינוכם, לקנות שם, עכ"ל.

הוד
נצח – מעלה, הוד – מטה. וכתב בתרגום יונתן )בראשית, ה, כד( על "ואיננו" – והא 
ליתוהי עם דיירי ארעא, ארום אתנגיד וסליק לרקיעא במימר קדם ה', וקרא שמיה 
וזהו  או מטטרון, מלשון מט-ט, לשון למטה,  רבא. שמו מיטטרון  מטטרון ספרא 
מצד היותו בן ירד, לשון ירידה. אולם הוא נעשה לפיד אש וסליק לרקיעא, עלה 
מעלה.ועוד. חנוך בן ירד, גימט' קרן. והיינו שזכה לקרני הוד, וזהו שורש הארת 

חנוכה בהוד, והבן.

יסוד
זכה  וז"ל, חנוך בשביל שמירת הברית בדור המבול  ע'(  )תיקונים, תיקון  כתב הגר"א 
לזה, כידוע במ"ר, עכ"ל. וכתב במגלה עמוקות )וישב( וז"ל, שיוסף בסוד מטטרון, 

והוא "נער" בן זקונים, כמ"ש "חנני" אלקיו, שהוא חנוך, עיי"ש.

של  טימוסן  בתוך  )חנוך(  נכתב  אינו  הושעיא,  בר  חמא  ר'  אמר  א(  כה,  )ב"ר,  ואמרו 
צדיק  היה, פעמים  חנף  חנוך  איבו,  א"ר  טימוסן של רשעים.  בתוך  צדיקים, אלא 
בשעה  ג(  ה,  )במד"ר,  ואמרו  אסלקנו.  בצדקו  שהוא  עד  הקב"ה  אמר  רשע,  פעמים 
שהדור מכעיס לפניו, הוא ממלט לצדיקים ומאבד לרשעים. חטא דור אנוש איבד 

אותם, הציל חנוך. וי"א שנולד מהול. ועיין זוה"ק )ח"א, נו, ע"ב. וח"ב, י, ע"ב.(.

ושם יסוד, שדי. וכך נקרא חנוך – מטטרון )מטטרון גימט' שדי(, שרו של עולם ששמו 
כשם רבו. עיין סנהדרין )לח, ע"ב(, וברש"י שם. וזוה"ק )ח"ב, קעט, ע"א(.

מלכות
מזמור שיר "חנוכת" הבית לדוד. ונקראת ע"ש כי נתן נפשו עליו, כמ"ש בילק"ש 
)במדבר, ו, רמז תשיא(. ועוד. שם אדנ"י, ועולה ס"ה. וכתיב )בראשית, ה, כא( ויחי חנוך 

)וכן  חמש וששים שנה ויולד את מתושלח. ועוד. מדה שביעית, וחנוך דור שביעי 
שבעת ימים של חינוך הבית. מלכים, א, ח, סה. ולכך נקרא בע' שמות(. ועיין ויק"ר )כט, יא( שביארו 

שחנוך שביעי לאדה"ר, ולכך הוא חביב. ואמרו )פסיקתא רבתי, ב( וכמה חנוכות הם, 
החומה,  חנוכת  חנוכות,  ז'  כל  עיי"ש  וארץ,  שמים  חנוכת  הן  ואלו  חנוכות,  שבע 
חנוכת עולי גולה, חנוכת בית אלקינו, חנוכה דידן, חנוכת עוה"ב, וחנוכת הנשיאים, 
וחנוכת ביהמ"ק, עיי"ש לשון נוסף מה הם ז' חנוכות. ועיין פרקי דר"א )פרק יט( ביאור 

ז' חנוכות. וילק"ש )בראשית, ו, רמז מז(, וגר"א )ספ"י, פ"ד, מט"ו(. 

ועיין מאירת עינים )הקדמה( שמטטרו"ן מלכות, וחנוך מקבל ממנו, עיי"ש.
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 נפש  כתב רש"י )דברים, כ, ה( וז"ל, ואיש אחר יחנכו – ודבר של עגמת נפש הוא זה, עכ"ל.

זכה להיות  גופו  וכן  )בראשית(.  וראקנטי  ציוני  עיין בהרחבה  נפשו מגופו.  וחנוך נתפשט 
לפיד איש. עיין בהרחבה חסד לאברהם )מעין ד', נהר ל'(, ועמק המלך )ש"ו, פרק לב( וז"ל, נכנס 

]חנוך[ בגוף ונפש לג"ע, ואכל מעץ החיים, עכ"ל.

רוח אמרו )זוה"ק, ח"ג, ריז, ע"ב( ודא הוא רזא דחנוך, דכתיב ביה ואיננו כי לקח אותו אלקים, 
דא אלקים עלאה, רוח עלאה, רוח גניזא טמירא. ועיין זהר חדש )סט, ע"א(. ועיי"ש בהרחבה 
)תיקון נח(,  )ח"ב, קסו, ע"ב(. ותיקונים  )פו, ע"ב( מאמר חנוך, נער, מטטרון. ועיין עוד זוה"ק 

ובגר"א שם )סוד תיקון יבום(. וחנוך בן ירד, ירד עולה גימט' רוח, כ"כ בעמק המלך )ש"א, פרק 
ס(. וכתב בחסד לאברהם )מעין ד, נהר ל( וז"ל, שרוחו שהיה לו לעמוד בג"ע של מטה כשאר 
כל רוחות הצדיקים העומדים שם שלא יעלו יותר, הוא שזכה חנוך לעלות רוחו להיות 

מלאך ושר הפנים, עיי"ש בהרחבה. ועיין בהרחבה לשם )ספר הדע"ה, ח"ב, דרוש ג', ענף י"ז(.

נשמה שורש הנשמה בכסא הכבוד. ואמרו )פרקי היכלות רבתי, פל"א, אות ג( אמר ר"ע, שמעתי 
קול יוצא מתחת כסא הכבוד אומר, ומה היה אומר לקחתיו – פקדתיו, זה חנוך בן ירד, 
הרמ"ז  וכתב  עיי"ש.  כסא,  כנגד  כסא  לו  ועשיתי  מבנ"א  אותו  ונטלתי  מטטרו"ן,  ששמו 
)במדבר( וז"ל, מט"ט גימט' שד"י, וה"ס ו"ק הנקרא אל"ה, בסוד ופ"ו, ושד"י עם ל"ו עולה 

ספי"ר, וכן עולה חנוך בן ירד. וידוע )ע"ח, שער מ"ו, פ"ה( שסוד הכסא בבריאה דהיינו שית 
דרגין, ה"ס זעיר דבריאה, עכ"ל, עיי"ש )ועיין פתחי שערים, נתיב אבי"ע, פתח כט(. ולפ"ז מדרגת 
חנוך ז"א דבריאה, ודו"ק. וזה דלא כדברי הגר"א שהובא בערך קטן גבורה, עיי"ש. ועיין 
זוה"ק )ח"א, כז, ע"א(. ובשעת רצון )שם(. ועיין ספר הפליאה )ד"ה א"ל אמרת לי שיש לו כל הכסאות(. 

וזכה חנוך ליטול נשמה דאצילות, דאדה"ר. עיין חסד לאברהם )מעין ד, נהר נ"ו(.

חיה אמרו )ב"ר, כה, א( אפקורסים שאלו לר' אבהו, א"ל אין אנו מוצאין מיתה לחנוך וכו', 
עיי"ש שביאר שמת. ובעומק זכה לזיהרא עילאה )עיין זוה"ק, זהר חדש, מב, ע"ב. ושם, סט, ע"א. 
וספר הגלגולים, פי"ח(, ולא מת, כמ"ש בתרגום יונתן על אתר, והוא הארת חיה. ואמרו )ילק"ש, 

בראשית, רמז מ"ב( תשעה נכנסו "בחייהם" לג"ע, ואלו הן, חנוך וכו'. וכן אמרו )זוה"ק, ח"ג, סח, 

ע"ב( חנוך דלא אשתכח ביה מיתה. ועיין גר"א )תיקונים, תיקון נ"ו(.

יחידה חנוך, בגימט' בן יחיד, כ"כ הרמ"ז )שמות(.
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  עץ חיים עם פירוש בלבבי משכן אבנה

 היכל חמישי ♦ שער דרושי הצלם 
דרוש ב' ♦ כללים של חו"ג והם י"ח

הנה הז"א לא היה רק בעל ו"ק הנקרא קטן, והוא גדל והולך עד תשלום י"ג שנה ויום אחד: 
הוא  היניקה  בזמן  אח"כ  ורק  העיבור,  בזמן  והוא  תלת,  גו  תלת  היה  הוא  תחילה  אמנם 

נעשה ו"ק. 
והוא אחד מהחילוקים שיש בין הז"א למלכות, כי היא יצאה בסוד נקודה אחת. ואמנם 
אחת,  נקודה  היא  שלה  העצמיות  מ"מ  תלת,  שהם  דז"א  בנה"י  מקומה  גדלה  כשהיא 
מקרה  עצמיותו  הז"א  כך  לעומת  תוספת.  בסוד  אצלה  היא  בה  המתגלה  התלת  ומדרגת 
דבוק בעצם, הוא ו"ק, דנהי תחילתו היה תלת גו תלת, אולם הם שלושה שהם שישה או 
שישה שהם שלשה, כלומר המדרגה של תלת גו תלת  דז"א מתגלה אח"כ ביניקה בפועל 
במדרגה של ו"ק, כי עיקר צורתו הוא ו"ק, כי צורת דבר היינו שיש בו ו' קצוות. וכח זה 
'צורה' הוא קיבל בכח מאמא שהניקוד שלה צירי', מלשון צורה, אלא שכאשר היה  של 
בעיבור עדיין לא יצא בשלמות, וכאשר יונק אזי יוצא בפועל, ונעשה בפועל צורת ו"ק, 

צורה.
וגם בשנתיים של היניקה הוא עדיין הוא נקרא קטן, ומכאן והילך הוא גדל עד י"ג שנה 
ויום אחד, ואזי נעשה גדול, בן ט"ס ולאחר מכן בן י"ס. והיינו כי נעשה שהוא גדל מ'קטן' 
שהוא בחינת התפרטות או של שלשה או של שישה ל'גדול' שהוא בחינת 'אחד. ובדרך 
רמז י"ג גימט' אחד, והיינו דמה דבעינן י"ג שנה ו'יום אחד' דייקא, הוא לברר שהי"ג הוא 

במדרגת 'אחד'.  
בש"ש  עיין  הנ"ל:  התחתון  הדעת  של  ה"ח  שהם  לזה  הקודם,  בדרוש  כנ"ל  החסדים  ע"י 
שכוונת הרב על מש"כ שם "ונמצא שכל מה שאנו מזכירים תמיד שמתפשט הדעת בסוד 
הדעת  שהוא  הש"ש  התחתון", וכתב  הדעת  בזה  מדברים  אנו  ולנוק'  דז"א  בגופא  החו"ג 
שהם  החו"ג  של  הת"ת  שהוא  עטרין  הב'  שבין  המכריע  הדעת  והיינו  י"ח,  שבכלל  הג' 
נשארים  ג"כ  עצמן  עיטרין  הב'  כי  והיינו  בגופא,  המתפשט  הדעת  שהוא  עטריןא,  הב' 
והם  הו"ק,  בכל  המתפשטים  שהם  ביותר  התחתון  בדעת  דמיירי  והיינו  דז"אב.  ברישא 
אלו שעולים ובונים את הג"ר, כמבואר לעיל שהם החסדים הגלוים שיורדים עד היסוד 

וחוזרים ועולים בסוד הדעת.
הדעת  מכח  שהוא  לעילא,  מתתא  נבנים  שהג"ר  מה  מצד  מיירי  דהרב  היינו  כ"ז  אמנם 

אמצעית  ודעת  יעקב,  דעת  הוא  תחתון  ודעת  משה  דעת  הוא  עליון  שדעת  בדברינו  לעיל  ועיין  א  
היא דעת משה שיורד לדעת יעקב בחינת ממוצע, והוא בסוד ‘נפל’ שיורדת מרישא לגופא מחמת פגם 

אדה”ר, והם הב’ עטרין עצמן, חו”ב דדעת תחתון.
הדעת  והיא  ז”א,  לראש  עולה  היא  פעמים  ולכן  ירדה,  היא  אדה”ר  פגם  שמחמת  התבאר  אולם  ב  

האמצעית כנ”ל.
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תחתון, ואזי מיקרי שהוא 'גדל', גדל ועולה, משא"כ מצד הדעת שנשאר ברישא שבונים 
גדל  כי  'גדל',  שהוא  לומר  שלו,  הגדלה  עיקר  בחינת  אינו  לתתא  מלעילא  הג"ר  את 
והוא  לתתא,  מלעילא  ג"כ  גדל  שהז"א  כנודע  אך  לעילא,  מתתא  גדל  בעיקר  משמעותו 
ע"י הדעת עליון והב' עטרין דדעת תחתון שנשארו ברישא. וזה גדול לעומת גדל, מתתא 

לעילא זהו 'גדל', ומלעילא לתתא זהו 'גדול', וזהו גדלות המוחין.    
הנקרא מים ומטבע המים להגדיל האילן ולהחיותו: כלומר אע"פ שטבע המים הם יורדים 
ממקום גבוה למקום נמוך, מ"מ כיון שעל ידם האילן גדל מתתא לעילא, נמצא שבהכרח 
בטבע המים יש בהם שורש למציאות שמתגלים גם בתנועה של מתתא לעילא. ולכך דרך 

המים לעלות ועי"ז נעשה הגשמים כמ"ש בתענית.
לעילא.  שמתתא  המים  תנועת  לבין  לתתא,  המים שמלעילא  תנועת  בין  חילוק  יש  אולם 
כמבואר לעיל שהחסדים שהם מים הם יורדים במרוצה, והיינו כאשר הם יורדים מלעילא 
והצינור  הצמצום  שכח  העליון  האור  מימי  כדוגמת  ידם  על  המעכב  כח  אין  אם  לתתא 
מעכב בעצם, משא"כ כאשר הם עולים מתתא לעילא, הם עולים קימעא קימעא, ויבואר 

להלן. 
ולטעם זה נקרא ז"א אילנא דחיי: והיינו ז"א שהוא אילני דחייג, בחינת עץ החיים, לעומת 

כך אילני דמותא הוא עץ הדעת טוב ורע.
וכבר נתבאר במ"א ענין ג' בחי' שיש לז"א שהם עיבור ויניקה ומוחין: וכנ"ל שבעיבור הוא 
ו"ק  במדרגת  הוא  וביניקה  שלוש,  של  בתפיסה  הוא  שאז  והיינו  תלת,  גו  תלת  במדרגת 
בבחינת צורה, כי תפיסת שלוש אינו בבחינת צורה, כי צורה מכריחה שיהא בה ו' צדדים, 
פנים ואחור, ימין ושמאל, ומעלה ומטה, והיינו אורך ועובי, אורך באופן של ראש תוך 

סוף, עובי הם ימין שמאל ואמצע. 
ו"ק,  הוא  ז"א  צורת  עיקר  כי  ו'  שהם  תלת  גו  תלת  הוא  שבעיבור  לעיל  התבאר  ואמנם 
שלימה,  צורה  ואינה  שלוש,  בתפיסת  מתגלים  הו"ק  אלא  גלויה,  ו'  של  צורה  אינה  מ"מ 
כי אז הנה"י נכלל בחג"ת או להיפך כמבואר במקומו, אך מ"מ בעיבור יש בו את השורש 
של  והתלת  האורך  של  התלת  תפיסת  שהם  והיינו  תלת,  גו  תלת  הוא  כי  השש  לתפיסת 

העובי. 
וכן המוחין הם בבחינת צורה, צורה של אורך ורוחב במוחין עצמם, חכמה-אורך, בינה-

עובי, דעת-עומק, בסוד 'מאוד עמקו מחשבותיך'.
מעט  ולהתגדל  המוחין  לבא  מתחילין  אז  כנודע  דיניקה  שנים  ב'  שהם  היניקה  אחר  והנה 
מעט: מתגדל מעט מעט, כנ"ל כי אמנם טבע המים הם יורדים ממקום גבוה למקום נמוך, 
ליסוד,  שירדו  הגלוים  כהחסדים  במרוצה  יורדים  היו  לתתא  מלעילא  יורדים  היו  ואם 
ואמנם השתא הם עולים מתתא לעילא, שאזי הם עולים קמעא קמעא, כמאמר רז"ל מנין 
למקוה שצריך מ' סאה שנאמר 'מי השילוח ההולכים לאטד', 'לאט' בגימט' ארבעים, מי 
השילוח שהולכים מתתא לעילא הם הולכים לאט. 'מקוה' אותיות 'קומה', וכאשר המים 

נקוים אל מקום אחד, הם נעשים קומה מתתא לעילא.

ג  והוא בזוהר, וכן בכתבי הגר”א ז”א מוזכר בשם זה פעמים לרוב. 
ד  מ”ר במדבר קרח פרשה יח.
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שבאה  תנועה  משא"כ  לאט,  שבאה  תנועה  היא  לעילא  מתתא  שבאה  תנועה  שכל  נמצא 
האור  ממי  הוא  לדבר  דוגמה  ידו,  על  מעכב  כח  יש  אא"כ  מהר,  באה  לעילא  מלעילא 
הוא  צינורה  שהוא  לקו  שנכנס  הצמצום  מחמת  והיינו  לאט  לאט  התפשט  שהקו  העליון 

מעכב את האור מלהתפשט במרוצה כטבעו, לכן התפשט לאט לאט. 
עד תשלום י"ג שנה ויום אחד כמ"ש בע"ה וכל זמן זה הוא זמן המוחין דז"א הבא אחר זמן 
היניקה: נחדד, שאם לא היה בשורש בחינה של לאט בתנועה של מלעילא לתתא, לא היה 
לירד  המים  את  שמעכב  הצינור  בחינת  והוא  לאט,  של  תנועה  לעילא  מתתא  גם  מתגלה 

במרוצה. 
וזה מתגלה בזה שאנו מחכים ומצפים לביאת משיח במבי"א, שאעפ"י שיתמהמה בכל יום 
אחכה לו שיבוא, שהמתנה זו היא בחינת הקו שמתתא לעילא שהוא הקו בסוד תקוה כפי 

שמבואר ברמח"ל, והוא בחינת 'המתהמה' שהוא לאט לאט. 
זעירו',  לי  'כתר  בסוד  הוא  מצידנו  אך  סביב',  'כותרת  בסוד  הוא  ית"ש  שמצידו  והיינו 

שכדברי רבותינו זה נאמר על ז"א שהוא זעיר, שהוא גדל לאט לאט.    

ודע כלל זה כי כל מה שאנו מדברים בו שצריך זמנים לגדלות דז"א כל זה היה בעת אצילות 
הראשוןז: כלומר תחילת אצילות דז"א ולא דאדה"ר, כי מעשה בראשית וכן אדה"ר אמרו 
'במהרה', ולא היה בדרך של קטנות וגדלות  רז"ל שבקומתם נבראוח, כלומר הם נבראו 

שגדל מעט מעטט. 

אך משם ואילך אחר שנאצל ז"א בעת אצילות ונתקן הנה אע"פ שבכל יום ויום חוזר לקבל 
זמן  להמתין  א"צ  הנה  מקומם,  פה  שאין  אחרים  בדרושים  כמ"ש  כבתחילה  חדשים  מוחין 

ה  מלשון צר.
ו  איוב לו ב’.

ז  עיין בש”ש ד”ה “ולענ”ד לא זכיתי” שהביא מקור לזמן של י”ג בעת אצילות הראשון.
ח   ריב”ל, בר”ה יא ע”א.

ט  אולם גם אדה”ר היה צריך בו בחינת המתנה, והיינו כי כל הבריאה כולה היא בנויה בסוד של גדלות 
וקטנות, ולא בעי המתנה רק מחמת פגם החטא, אולם אם הבריאה הייתה מתגלה בשלמותה אז זמן 
הקטנות היה כהרף עין, אך לא היה בחינת בבת אחת גמור, כי בבת אחת גמור שייך למדרגה שלמעלה 

מן הנבראים. 

דוגמה לדבר הם ימי אהבה וימי השנאה המבוארים בספר הישר של ר”ת שאי אפשר לאדם בעוה”ז 
לצאת מימי השנאה בלא כלום, ואולם לכל אחד ימי השנאה הם לפי חלקו ומדרגתו ויש שלאחד הם 
בחינת ימי שנאה ואצל השני הם בחינת ימי אהבה, אולם כל אדם יש לו את ימי השנאה דיליה. ועבודת 
האדם היא גם להגדיל את ימי האהבה וגם להקטין את ימי השנאה, עד ההקטנה האפשרית שניתן, אך 

כאמור לא ניתן לסלק לגמרי את מבנה הבריאה שבנוי מקטנות וגדלות כנ”ל. 

שכל  מה  והוא  במרוצה,  המים  כטבע  התפשט  ולא  מעט,  מעט  שהתפשט  הקו  משורש  נעשה  וזה 
הבריאה כולה היא בסוד ו”ק בערך לאור א”ס, ולכן כל הבריאה כולה היא באופן של קמעא קמעא. והוא 
סוד כתר לי זעיר שהוא בשורשו זמן מועט כהרף עין, אולם הוא השתנה לפי פגם החטא, ולכן הו”ק שהיו 

צריכים להיות לפי שורש הבריאה כתיקנה נעשו שית אלפי שנין, ודו”ק.
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ויום  יום  בכל  והיינו  בידך:  זה  כלל  ושמור  הללו  ארוכים  בזמנים  ולא  נעשה  אחד  ברגע  כי 
'רבה אמונתך', שאזי נעשים ברגע  'חדשים לבקרים',  שמסתלקין המוחין וחוזרין, בסוד 

אחד.  

וכפי שהתבאר לעיל שיש תהליך שהוא נעשה באופן של מעט מעט, ויש תהליך שנעשה 
בבת אחת. והיינו כי בעת האצילות הראשון הוא נעשה מעט מעט בזה אחר זה, ומחמת כן 
נמצא שכבר קנה את התנועה ולכן אח"כ כשהתהליך חוזר על עצמו הוא נעשה מהר יותר, 
ומבשרי אחזה כפי המבואר בדברי רז"ל שכל ההתחלות קשות, שלכן אדם הלומד לימוד 
יותר.  מהר  הוא  הדבר  את  למד  שכבר  אחרי  משא"כ  ארוך,  זמן  נצרך  הראשונה  בפעם 
לאט  קורא  ואזי  אותיות  לצרף  מתחיל  הוא  ואח"כ  אותיות  הלומד  תינוק  כדוגמת  והוא 
שלימות,  מילים  שקורא  אחת,  בבת  בחינת  יותר,  מהר  קורא  הוא  שהתרגל  ואחרי  לאט, 
עד מאתיים מילים בדקה כפי שהעיד הח"ח זצ"ל. והיינו שאותו הדבר שלקח זמן ארוך, 
כשהוא חוזר על אותו תהליך הוא נעשה יותר במהירות, והיינו קרוב לבחינת בבת אחת, 
אולם בבת אחת גמור, הוא בחינת 'נס', והיינו הארת מדרגת עולם עליון בתחתון. כי כל 
דבר שבעולם התחתון נעשה בהדרגה לפי ערכו, בערך העולם העליון ממנו נעשה בבת 
אחת, והבן. ולכן כאשר עולה מעולם לעולם, מה שתחלה נעשה בזה אחר זה, נעשה עתה 

בבת אחת.  

עומק הענין הוא, משום שכאשר המוחין מסתלקין, ז"א אינו חוזר למה שהיה בתחילה, 
כי אם היה חוזר בדיוק כפי שהיה בתחילה, היה לוקח בדיוק אותו זמן, והיה ג"כ מעט 
מעט, וע"כ שמה שחוזרים המוחין ברגע אחד היינו משום שלא הסתלקו לגמרי, ולכן קל 
לו לשוב למדרגה שהיה לפני שהסתלקה. כדוגמת מה שמצינו בש"ס 'מדכרו ליה ומדכר'. 
וכך הוא אחרי שהמלאך מכה את התינוק בפיו שישכח מה שלמד, שעי"ז הוא יכול ללמוד 

יותר בקלות, כיון שהתורה שלמד לא הסתלקה ממנו לגמרי.   

ביתר עומק, התבאר לעיל שתנועה של המים מלעילא לתתא היא תנועה של 'בבת אחת', 
בסוד המים שהם יורדים ממקום גבוה למקום נמוך, שאזי הם יורדים במרוצה, ומה שהקו 
צר-צמצוםי.  בחינת  הצינור  שהוא  המעכב  חיצוני  כוח  מחמת  היינו  לאט  לאט  התפשט 
לאט.  לאט  מעט,  מעט  של  באופן  תנועה  היא  לעילא  שמתתא  המים  תנועת  כך  לעומת 
אולם אחרי האצילות הראשון שכבר האיר בו האור של מלעילא לתתא שאזי הוא בסוד 
מתתא  גדל  שהוא  באופן  חוזרים  והם  המוחין  שהסתלקו  אע"פ  אחת,  בבת  של  תנועה 
לעילא, מ"מ כיון שהאיר בו האור מלעילא לתתא כשגדל, מכח זה הוא כעת גדל ברגע 

אחד.    

המוחין  הימים  אותם  כל  עצרת  שמיני  עד  מר"ה  דהנה  שהקשה  השמ"ש  בהגהת  ועיין 
מתפשטים והם אותם מוחין המתפשטים בתפילת שחרית של חול, וכן זמן מ"ט יום של 
העומר המוחין מתפשטים והם אותם המוחין המתפשטים בכל יום שבתיא, כמבואר בס' 

י  וכבר התבאר שהוא השורש של תנועת המים מתתא לעילא שעולים לאט לאט.
יא  עיין בש”ש מה שיישב בענין.
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שער הכוונת כל אחד במקומו, ונמצא שאינו ברגע אחד אלא גם לאט לאט. ותירץ שמה 
שבא הרב לשלול הוא שלא יהיה לאט כדוגמת אצילות הראשון שאז לקח י"ג שנים, ולא 
יהי כך עד עולם, אבל משך זמן כגון כ"א ימים שמר"ה עד שמ"ע, או זמן מ"ט ימי העומר 

אינו בכלל זה. 

ועיין בש"ש שכתב לבאר מדוע באדם התחתון צריך י"ג שנים, מאחר שהז"א הוא שורש 
לאדם התחתון בסוד בנים אתם לה' אלוקיכם, וכיון שכבר היה הז"א בעת האצילות י"ג 
האצילות  כעת  הוא  התחתון  דהאדם  ותירץ  שנים,  י"ג  התחתון  באדם  נצרך  מדוע  שנים 

הראשון של הז"א, ואפשר שזה גרם חטא אדה"ר. 

נחדד, האצילות שהיא השורש של אדה"ר, לקח זמן מעין של י"ג שנה, והוא כדי שהאדם 
עצמו יהיה נברא ביום אחד, ולכן כל מעשה בראשית בקומתן נבראו. אולם כל זה אילו 
לא חטא, אבל אחר שחטא לא חזרה הבריאה ממה שהיתה צריכה להיות לגמרי, ולכן יש 
זמנים כמו מר"ה עד ש"ע וכן מ"ט ימי העומר, שמחד אינם ברגע אחד, אולם מאידך אינו 
זמן של י"ג שנים, והיינו שהם שלבים ממוצעים בין זמן תחילת האצילות שהוא י"ג שנים 

לבין זמן מעשה בראשית בתחילה שנבראו בקומתן ברגעיב. 

והיינו כפי שהתבאר בדברינו שכיון שכבר האיר בו האור של מלעילא לתתא לכן לוקח לו 
פחות זמן ולא כמו הזמן הראשון, מעתה נבאר שלמרות פגם אדה"ר צ"ל שלא נפל לגמרי 
לקודם שנברא, אלא הוא חוזר יותר בקל, או בזמן של מר"ה עד ש"ע או בזמן של מ"ט 
ימי העומר, ולכאורה הוא עומק דברי הרש"ש הנ"ל, ששיעור זמן כמו שהיה צריך לבנות 

מוחין מתחילה לא יהיה, ודו"ק. 

ועיין ברמח"ליג שמבאר יסוד זה, שכפשוטו כאשר גורש אדה"ר מג"ע משמע שאין בו יותר 
שום שייכות לעץ החיים שבג"ע, אולם אינו כך כי ההארה הראשונה לא נסתלקה לגמרי, 
עצום  יסוד  והוא  לגלותה,  יכול  גנזיו'  'לבית  מחובר  האדם  וכאשר  נגנזה,  רק  היא  אלא 
בכל תפיסת העבודה, האם העבודה לעבוד מבחוץ או שהעבודה היא לבקוע מבפנים כדי 

לשוב לבחינת תחילת הבריאה שהוא בבחינת של 'ברגע אחד'.       

והיינו כי הז"א גם אחרי הגדלתו אינו בסוד י"ס גמוריםיד אלא נעשה בו ג"ר דו"ק שהם 
הוא  מתחילתו  הזה  וביחס  ו"ק.  הוא  יסודו  כי  בעצמיותו,  י"ס  נעשה  ולא  תוספת  בסוד 
בבחינת זעיר שיש בו רק ו"ק, ומחמת כך צריך זמן המתנה של י"ג שנים בסוד 'כתר לי 
פעם  של  שנים  י"ג  אחרי  אולם  דייקא.  דו"ק  ג"ר  לקבל  כדי  והוא  המתנה,  בחינת  זעיר', 

יב  אולם האדם התחתון מחמת הפגם נצרך י”ג שנים כי נכנס לעלמא דפירודא, וחסר אור ה’אחד’ 
כמ”ש לעיל.

יג  אדיר במרום.
יד  והיינו כי אם היה מקבל הארת י”ס גמורים אז הכל היה נעשה בבת אחת, והיא הארה דלעת”ל, 
ואולם עיין בשער מוחין דצלם שהתבאר בדברינו שז”א מקבל מעין הארה דלעתי”ל והיא הארה בסוד 

הנה”י החדשים דאמא שנעשו מ’הארכת’ הכלים דאמא משורש א”א, ודו”ק.   
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ראשונה, אע"פ שהם רק ג"ר דו"ק בסוד תוספת, מ"מ התוספת הזו גורמת שהתהליך אינו 
השורשים  את  לעורר  רק  בא  הוא  כי  יותר,  קצר  אלא  ארוך,  זמן  צריך  שהוא  כבתחילה 

הראשונים שהיו ונעלמו ולא בא לבנות אותם מתחילה. 

בלשון אחרת, ובעומק היינו הך, כל תהליך שהוא כעת ארוך אמנם שורשו בא"א, כי אריך 
מלשון אורך, אולם בא"א עצמו הוא מדין אריך, שהוא באופן של אורך שנעשה בבת אחת 
בסוד י"ס, משורש הקו, אך כאשר ההארה של אריך יורדת לתתא בז"א, ההארה נעשית 
והוא  א"א,  מעין  יהיה  שז"א  הוא  הדבר  ותכלית  כנ"ל.  המתנה  בבחינת  שהוא  ז"א,  מדין 
כדוגמת י"ג תיקוני דיקנא דא"א שלז"א יש רק ט' ת"ד, וא"א מאיר לו עוד ד' ת"ק ואזי 
הז"א,  מדין  שנה,  י"ג  נצרך  ז"א  של  האצילות  בתחילת  מ"מ  כא"א.  ת"ד  י"ג  בז"א  נעשה 
וכל  יותר,  מועט  זמן  אלא  נצרך  לא  להחזירם  כדי  מסתלקין  שהמוחין  אחרי  כנ"ל  אולם 

אחד מבואר במקומו. 

והיינו כי אמנם ההגדלה כפשוטו הוא לעשות לז"א חב"ד והוא כשורש או"א, ובערך הזה 
הוא נעשה ט"ס, שנעשה ג"ר לו"ק, אולם השורש הפנימי הוא לעשות לז"א כח"ב, ובזה 
לאחד  יותר,  ובעומק  גמורים.  י"ס  בחינת  כתר,  בחינת  א"א  לאריך,  מזעיר  אותו  להפוך 
אחת  ספירה  כי  ט"ס,  רק  קיבל  עצמו  א"א  כי  שלמים,  י"ס  הם  שיחדיו  ועתיק,  א"א  בין 
לקחה עתיק. ולכך אף א"א אינו בבת אחת ממש, ושורשו בקו שהתפשט לאט לאט מחמת 
בעצם.  אחת  בבת  שמתפשט  כח  בבריאה  אין  ולכך  בצמצום.  שורשו  ועתיק  הצמצום, 

והתפשטות גמור בבת אחת, מאירה רק באור א"ס עצמו, ודו"ק.

וכל מה שנעשה בזמן ארוך בז"א הוא משום שנפל ממדרגת א"א למדרגת הז"א, לכן לוקח 
זמן להחזירו למדרגת אריך. אולם מ"מ כפי שהתבאר שהארה שהייתה כבר אינה צריכה 
נמצא  ממשטו.  כבתחילה  ארוך  זמן  צריך  לא  השתא  גם  לכן  גילויה,  כבתחילת  ארוך  זמן 
ז"א  במדרגת  אינו  ומאידך  אחת,  בבת  בבחינת  הארה  שהוא  א"א  במדרגת  אינו  שמחד 
בראשית אצילותו שהוא בסוד 'כתר לי זעיר' שצריך י"ג שנים, אלא הוא בהארה ממוצעת 
דבעי זמן מסוים, כבין ר"ה לשמ"ע או כמ"ט ימי הספרה, ובכל סוגיא מבואר בס' שעה"כ 

בפרטות מדוע נצרך אותו זמן לעת ההוא, מהו חלקו, ומהי סיבת הדבר, ודו"ק.      

שהם,  בחינות  ג'  יש  כנודע  האדם:  צלם  נקרא  המוחין  אלו  כי  נתבאר  הקודם  בדרוש  והנה 
בחינת  הוא  יסודו  ניצוצות,  במדרגת  הוא  הצלם  הזה  ובערך  וכלים,  ניצוצות,  אורות, 
כמו  לכלים,  אורות  בין  ממוצע  בחינת  שהוא  הניצוצות,  במדרגת  ג"כ  שהם  הקרומות 

שנתבאר לעיל בהרחבה. 

והם אור מקיף על ז"א כמ"ש וע"ש: בבחינת 'אך בצלם יתהלך איש'טז, דהיינו שהצלם מאיר 
בשער  כמבואר  מעליו  מקיפים  הם  והל"מ  הז"א  לתוך  נכנס  הצ'  ובדקות  האדם,  גבי  על 

נמצא שהעבודה אינה להחזיר את האור כאילו לא היה מתחילתו, כלומר להחזיר את ההארה  טו  
מתחילתו אינו בחינת חזרה, כי היא גופא להחזיר את ההארה שהייתה כבר.

טז  תהילים לט ז’.
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מוחין דצלם.  

ככל  והוא  בי"ס:  ושלם  מאד  וזך  דק  גמור  פרצוף  הוא  הצלם  כי  דע  יותר  ביאור  בו  ונבאר 
מדרגה ומדרגה שיש בה בפרטות י"ס פרטיות, ואע"פ שביחס הכולל היא רק חלקי י"ס, 

והם יסודות בהירים בדברי מהרח"ו, והתחדדו בהרחבה ברש"ש.

והוא בחי' ד' מוחין שהם חו"ב ודעת שנחלק לחו"ג: והיינו שיש בדעת הבחנה של ג' והבחנה 
של ד', והיינו כאשר הוא אחד בשורשו אז החסדים והגבורות הם באחדות ונמצא שהוא 
ג' מוחין שהם חב"ד, וכאשר הדעת מתחלקת לתתא החסדים הגבורות נפרדים ונעשה ד' 

מוחין, וכאשר הוא חוזר ונכנס בכלי אחד, הכלי מצרפם והוא חוזר להיות ג' מוחין.

שהם  מוחין  בו  יש  גמורות  י"ס  בעל  הדק  הפרצוף  ובזה  בי"ס  שלם  אחד  פרצוף  נעשה  והם 
חב"ד של י"ס האלו שבפרצוף הזה: כלומר בפרצוף הזה שהוא פרצוף דק שהוא במדרגת 
ניצוצות, יש בו בפרטות מוחין, שהם 'אורות' שמאירים בניצוצות שבו, ובדקות התבאר 
בש"שיז שהמוחין הם כלים לאורות, אך כיון שעיקר האור מאיר במוחין שהם כלים שלהם, 

לכן נקראים המוחין אורות. 

בניהם,  ממוצע  בחינת  להיות  חייב  לעולם  מעולם  ירידת  בכל  ברורה  שבהגדרה  והיינו 
ובנידון דידן הוא הצלם שהם בחינת ניצוצות, בחינת ממוצע. 

של  במדרגה  שהוא  א"א  מדרגת  הוא  שלמעלה  לעיל  שהתבאר  למה  מקביל  זה  ובעומק 
בבת אחת, ולמטה הוא מדרגת ז"א שהוא גדל מעט מעט במשך י"ג שנה, ובחינת ממוצע 
המוחין  שאזי  העומר,  ספירת  בימי  וכן  שמ"ע  עד  שמר"ה  המוחין  הגדלת  הוא  בניהם 
גדלים בזמן, אך לא זמן ארוך כבתחילה, אך מאידך אינו בבת אחת. והוא מחמת שמדין 
ז"א שהוא בחינת 'כתר לי זעיר' הוא מעכביח את ההארה שלא יבוא בבת אחת. בערך הזה 

הוא בחינת הצלם שהוא פרצוף דק שהוא ממוצע בין אורות לכלים.  

מתנוצצת  היא  אלא  אחת,  בבת  מאירה  אינה  שהחמה  הגשמי,  דידן  בעלמא  נמי  והוא 
החמה  שנץ  נמצא  ממוצע,  בחינת  ניצוצות,  בחינת  החמה'  'נץ  נקרא  והוא  מעט,  מעט 
השחר  עלות  ולכן  משניהם,  בו  יש  ממוצע  שכל  וכנודע  לכלים.  אורות  בין  ממוצע  הוא 
ליום,  השייך  הממוצע  חלק  הוא  החמה  ונץ  לכליםיט,  ללילה,  השייך  הממוצע  חלק  הוא 

לאורות.  

והנה הדעת של פרצוף זה יש בו ה"ח וה"ג כנ"ל, והה"ח שבדעת זה של זה הפרצוף הם שם 

יז  שער כ”ג, פ”ז, אות ח’.
יח  עיין בליקוטי מוהר”ן תורה כ”ד והמתבאר שם הוא ביחס למה שז”א מקבל את המוחין בזה אחר 
זעיר,  לי  ולא בבחינת כתר  ההארה תהיה בבת אחת,  במבי”א  בית המקדש השלישי  זה. אך כשיבנה 
ועומק דבריו היינו שהמוחין של החב”ד יורדים באופן של ‘כתר לי זעיר’, כלומר בצורה של ‘כתר’ שהוא 

בחינת עיגולים שהדבר שיורד בעיגול הוא מתעכב בירדתו.    
יט  כי בלילה החמה נעלמת, כי נסתרת ע”י הכלי, ודו”ק. ועין ב”ב, כ”ה ע”ב.



עץ חיים שער דרושי הצלם - דרוש ב' נ 

מתפשטין  הם  כניסתן  קודם  פנימים,  מוחין  בו  להעשות  ז"א  תוך  שיכנסו  קודם  מלמעלה 
שם הה"ח בה"ס חג"ת נ"ה של אותו פרצוף הדק והבן זה היטב: הנה התבאר לעיל שהדעת 
בשורשו הוא אחד וכשיורד בכתפין דז"א הוא נחלק לשניים שהם חסד גבורה, וכשמתפשט 
לפני  עצמו  הדעת  שפרצוף  כאן  מתבאר  אולם  ולה"ג.  לה"ח  מתפרטים  הם  בו"ק  בגופא 
שהוא נכנס לז"א יש בו בחינת שורש להתחלקות, והיינו שאמנם הדעת מדין העליון הוא 
בחינת אחד, ומדין התחתון הוא בחינת התפרטות לה"ח וה"ג, ומדין הממוצע הוא בחינת 
שורש  בו  היה  לא  אם  כי  להתחלקות,  שורש  בו  יש  אחד  שהוא  בשורשו  גם  אולם  שנים, 
בשורש  מתגלה  ובדקות  וה"ג,  לה"ח  בז"א  בפועל  להתחלק  אפשר  היה  לא  להתחלקות, 

הדעת התחלקות לה"ח וה"ג, ולא רק התחלקות לשניים, ודו"ק.   

נמצא שהצלם העליון שמהותו בכללות הוא בחינת ניצוצות, הוא מחלק את ההארה של 
מהלכי  ענין  כל  והוא  בז"א,  לתתא  בפועל  להתחלקות  שורש  יהיו  שהם  לחלקים,  'אחד' 
עוד'  'אין  היום'  'וידעת  בחינת  הוא  מחד  הדעת  כי  והיינו  ההפכים,  כח  בו  שיש  הדעת, 
'לדעת בארץ דרכך',  בו מדרגת  בחינת אחדות גמורה, ומאידך יש  בחינת דעת דמשהכ, 

במקום הפיזור הגמור. 

יש  ולמטה  אחד,  שהוא  דא"א  דעת  הנעשה  דעתיק  יסוד  הוא  הדעת  שלמעלה  והיינו 
התפרטות לדעת כמבואר. והיינו שביסוד שהוא השורש מונח בו בחינת התפרטות, וזה 
מתגלה בכך שיוצא ממנו טיפין טיפין דייקא, אולם מאידך מצד מדרגת היסוד עצמו הוא 
יורה כחץ שהוא בחינת בבת אחת בחינת אחדות, אך מ"מ אינו בבחינת מים רבים אלא 
טיפין טיפין. וכן הוא במי גשמים שאמרו חז"לכא "מי פלג לשטף תעלה וגו' הרבה טיפין 
טיפין  שתי  יהיו  שלא  כדי  עצמה  בפני  דפוס  לה  בראתי  טיפה  טיפה  וכל  בעבים  בראתי 
יוצאות מדפוס אחד שאלמלי שתי טיפין יוצאות מדפוס אחד מטשטשות את הארץ", וזה 
האור  מימי  כך  שמחמת  הצינור  דבחינת  מעכב  בו  שהיה  הקו  התפשטות  משורש  נעשה 
והחידוד  אור.  ריבוי  יהיה  ולא  יתקיים  שהעולם  כדי  והוא  מעט,  מעט  התפשטו  העליון 

המתבאר כאן הוא שזה מתגלה בצלם עצמו שיש בו שורש להתפרטות לה"ח וה"ג. 

לסיכום: התבאר לעיל בחינת ההגדלה שמתתא לעילא שנצרך י"ג שנים או זמן אחר והוא 
בחינת מי השילוח ההולכים לאט, והשתא התבאר בחינת ההגדלה מלעילא לתתא בסוד 
שורש הקו שמתגלה בשורש הדעת למעלה שיש בו שורש להתפרטות גם של ה"ח וה"ג 

שאח"כ מתפשטים בפועל בגופא דז"א.      

ודע והבן כי ע"י היניקה דז"א נשלמו כל הו"ק של ז"א: גם הו"ק דיניקה באים בבחינת טיפין 
טיפין, והוא מה שהתינוק יונק טיפין טיפין, ודו"ק.

והאמת הוא שבערך עצמם הם ג"כ פרצוף שלם מי"ס כי גם הקטן יש לו ראש בהכרח: כפי 
שהתבאר פעמים רבות שהמוחין דיליה הם בסוד 'ראשו בין ברכיו'.

כ  ודעת דבלעם מצד הקלקול, כנ”ל.
כא  ב”ב טז ע”א.



 נא בלבבי משכן אבנה מקץ - חנוכה תשפ"ד

אמנם כל אלו הי"ס נקרא בחינת ו"ק בערך כל בחי' ז"א בשלימותן: וככל עולם תחתון שהוא 
ו"ק ביחס לעולם עליון שהוא ג"ר ביחס אליו, אולם ביחס לפרטות של אותו עולם הוא 

י"ס לעצמו. 

המוחין  דפרצוף  והי"ס  לבד,  ו"ק  בחי'  כך  אחר  לו  נעשין  היניקה  פרצוף  של  י"ס  אלו  כי 
כי  ז"א  של  הכתר  בחי'  לו  יש  ועוד  חב"ד  שהם  מוחין  לו  נעשין  כנ"ל  צלם  הנקרא  דגדלות 
אינה בכלל המוחין דגדלות כי אלו המוחין הם חב"ד דז"א לבד: וכפי שהתבאר לעיל שלז"א 
אין בחינת י"ס גמורים אלא רק בחינת ט"ס שהם ג"ר דו"ק שהם בסוד תוספת. והיינו כי 
אם היה בבחינת י"ס שלימים לא היה מתלבש בהבחנה של ניצוצות בחינת הצלם, אלא 
אור  הוא  השתא  אלא  אורך-אור-ך,  בסוד  שלימים  י"ס  בחינת  שהוא  א"א  של  בהבחנה 
עליון משורש א"א שמתלבש בתפיסת ז"א בחינת ט"ס. אולם התכלית הגמורה הוא להאיר 
בו הארה שיהיה כא"א שיאיר בבחינת י"ס גמורים והוא לעת"ל שהוא בחינת יום שהוא 

כולו אורך.

ת"ת דתבונה נעשה כתר  ששליש תחתון של  הכתר:  ענין  נבאר  המוחין  ביאור  אחר  ולקמן 
לז"א.

הנקרא  צלם  של  צ'  הם  אלו  הג'(  )זו  בחי'  כל  כי  ודע  מאד.  מאד  היטב  אלו  בחי'  ג'  והבן 
ויש  דז"א,  חב"ד  של  הגדלה  של  תפיסות  ב'  שיש  ונסכם,  נשוב  הנ"ל:  בדרוש  כנזכר  דעת 
תפיסה אחרת שהיא ההגדלה של הכתר דז"א. בהגדלת החב"ד יש את ההגדלה מלעילא 
מתתא  שעולים  החסדים  מצד  וכן  מקיפין,  שהם  הל"מ  בסוד  דאמא,  נה"י  מצד  לתתא 
לעילא בסוד הדעת בסוד פנימי, ושתי ההגדלות האלו דחב"ד דז"א היא בסוד הצלמים 
נקראים  שהתרוקנו  דאמא  הנה"י  ולכן  ניצוצות,  בחינת  שהוא  ממוצע  בחינת  ע"י  דהיינו 
אינו  דז"א  הכתר  הגדלת  אולם  ז"א.  של  להיות מעצמותו  הוא הופך  כי  דז"א  חב"ד  ע"ש 
תחתון  שליש  שהוא  הכתר  עצמות  אלא  ניצוצות,  בחינת  צלמים,  מדין  הגדלה  בבחינת 
דת"ת דתבונה שיורד להיות כתר לז"א, אולם כמבואר בדברי הרב הוא אינו עולה בשם 
ז"א עצמו, כלומר אינו נעשה בחינת עצמות ז"א, והיינו כי אינו במדרגת הניצוצות, אלא 
הוא מדרגת הכתר שהוא תר"ך עמודי אור, ולעולם אינו יכול להיות מעצמותו של ז"א 
זעיר',  לי  'כתר  במדרגת  הגדלה  בסוד  ג"ר  בו  שיש  ו"ק  מדרגת  ניצוצות  בחי'  ע"י  שהוא 

ולא של בבת אחת שהוא בחינת אור. 

אמנם יש כתר שמצטרף למוחין דז"א, ואזי הוא בסוד 'כתר לי זעיר' ואינו בבחינת כתר 
השלישי  והוא  המוחין  שהם  כתרי  שהוא  כלומר  'כתרי',  מלשון  כתר  בסוד  והוא  גמור, 
להם, אולם הכתר שהוא מעצמות שליש תחתון דת"ת דתבונה הוא בסוד כותרת סביב.    
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