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תורת הרמז
פרשת ויצא

בלשון  יעקב  נשתמש  יז(  )כח,  הזה'.  נורא המקום  ''מה 
בחינתו שנקרא 'נורא' כנודע. 

אולי הטעם שנקרא לוז, אותיות זול, לשון נוזל. שדרך 
ביהמ"ק נוזל השפע לעולם. 

'והאבן הזאת אשר שמתי מצבה וכו' עשר אעשרנו לך'. 
)כח, כב( ענין שנדר מעשר. ביהמ"ק בחינת מלכות, 

עשירית, ולפי המקום נתן. ואף שחז"ל בכתובות 
חמישי.  פרצוף  מלכות  חומש,  מהכא  למדו  נ' 

ושתי הבחינות אמת. 
ענין שנשא קודם את לאה ואח"כ את רחל. כי לאה 
עליונה ממקום הבינה, כנודע ולכך קודמת. ולכך 

פגש את רחל בחוץ תחלה, בחינת מלכות, סוף. 
והאבן  וכו',  אל  בית  ההוא  המקום  שם  'ויקרא 
הזאת אשר שמתי מצבה יהיה בית אלהים'. )כח, יט( 
הענין. מתחלה בית אל, מדת חסד. ועתה אלהים, 
דין. שמתחלה הובטח בנתינת הארץ, בחינת חסד. 
וע"ז לא דאג דכבר הובטחו אברהם ויצחק בזה. 
אולם דאג על שמירתו, ולכך אם ישמרהו בחינת 

נוק', יקרא בית אלהים, נוק', והבן. 
ליצחק  נודע  שלא  נסתרת  בבחינה  שיקר  עשו 
אתגליא,  בחינת  שקרן  לבן  אולם  שרמאהו. 

שלאחר ששקר נודע, כמו רחל ולאה. 
בא במקרה'.  'זה  ובספורנו,  יא(  )ל,  בגד'.  לאה  'ותאמר 

שורש של מקרה, קר, בא"ת ב"ש, גד. 
'ויצא יעקב'. )כח, י( ויצא, שורש צא, גימ' מלך, מלכות. 
יצא מבאר שבע, מלכות. ולכך ויפגע במקום, ביהמ"ק, 
בחינת מלכות. 'וילן שם', בחינת חושך, 'כי בא השמש, 
אותם  והעלה  מלכות  סוד  אבן  המקום'.  מאבני  ויקח 
מראשתיו, לשורש, לראש. ולכך מתחלה היו נפרדים, 
בסוד מלכות, פירוד. וכשהגיעו לשורש, לראש, נעשו 
הזכיר  ולא  במקום'.  וישכב  וכו',  במקום  'ויפגע  אחד. 
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ופגע  מלכות,  בחינת  מקום  מקום.  איזה 
מוצב  סולם  'והנה  מקום.  מדת  בעצם 
קם,  גימ'  האותיות,  עם  סולם  ארצה'. 
בחינת מקום. ולשון קומה, וביאורו כנ"ל, 

להעלות הדברים לשורשם. 
'ויפגע במקום' )כח, יא(, תקן תפלת ערבית. 
לשון ערוב, תחילת לילה ערוב אור וחושך. 
כי בא השמש שלא בעונתה,  דוקא  ולכך 
בזמן  חושך  שהיה  גמור  ערוב  בחינת  וזו 

שראוי לאור, ואז תיקן תפלתו. 
'והחליף את משכורתי עשרת מונים'. )לא, ז( 
וברש"י, 'אין מונים פחות מעשרה'. הענין. 
יעקב עבד אצל לבן לקחת מחלק הסט"א 
ולהחזירו לקדושה, ולכך היו לו עשר סוגי 
משכורות, כנגד י"ס בטומאה, לפדות מכל 

אחד ואחד. 
סוד  לאה  כי  בהעלם,  ליעקב  נשאת  לאה 

עלמא דאתכסיא. 
'וימצא דודאים בשדה'. )ל, יד( דודאים גימ' 
רחל,  בחינת  מלכות,  בחינת  אדנות,  שם 

ולכך רצתה בדודאים. 
ל"ו,  גימ'  העלם.  דין,  בינה,  בחינת  לאה 
במילוי,  ל"ו  נסתרים.  צדיקים  ל"ו  בחינת 
נקראת  בינה  אלקים.  גימ'  וא"ו,  למד 

פעמים אלקים. 
'וישא יעקב את רגליו'. )כט, א( ולכך אמר 

לקמן, 'ויברך ה' אתך לרגלי'. 
י( חרן סוד מלכות, עיין  )כח,  חרנה'.  'וילך 
 – קם  לפני,  אותיות  חרן  אתר.  על  זוה"ק 
שהיא  מלכות  קיום,  מקום,  בחינת  קם  ז. 

בחינת ז'. 
ר"ת  בזוה"ק.  עין  בינה,  בחינת  שבע  באר 

שב, בחינת תשובה שורשה בבינה. 
בחינת  כעס,  בחינת  אף,  חרון  לשון  חרן 

לא  'פרעה  וז"ש  נוק'.  שמאל,  קו  רציחה 
בקש  'לבן  אולם  הזכרים'.  על  אלא  גזר 
כולל  דוכ'  דבקדושה  הכל'.  את  לעקור 
לעקור  רצה  ולכך  להיפך.  ובסט"א  נוק', 

גם דוכ' וגם נוק', שחרן בחינת נוק'. 
'ויקח מאבני המקום'. )כח, יא( ענין האבנים 
שרבו ואמרו 'עלי יניח צדיק ראשו'. וענין 
שאמרו דוקא 'צדיק'. דבחינת אבן מלכות, 
שמחובר  זה  והוא  יסוד,  צדיק  ובחינת 

למלכות. 
'ויצק שמן על ראשה'. )כח, יח( הענין. שמן 
בחינת חכמה, שהיא בחינת ראשית. ולכך 

יצק שמן שהוא ראשית, בראשה. 
'כי בא השמש'. )כח, יא( חרן בחינת מלכות, 
השמש,  שקעה  לשם  כשבא  ולכך  לילה. 

שזו בחינת המקום. 
אולם  ג(  )כט,  העדרים'.  כל  שמה  'ונאספו 
בחינת  אבן  הענין.  לבדו.  גללו  יעקב 
מלכות, כוללת כל הפרטים, ולכך נאספו 
דעת  בחינת  יעקב  אולם  העדרים.  כל 

שמקשר הכל, ולכך חשוב ככולם. 
ובתנחומא  יב(  )כח,  אלקים'.  מלאכי  'והנה 
עולים  ויון  בבל  של  שר  שראה  אמרו, 
עולה  אדום  של  שר  כיון שראה  ויורדים, 
אמר שמא ח"ו אינו יורד וכו'. ענין שהיה 
ס"ד שלא ירד, דעשו כנגד יעקב, ובחינת 

יעקב בלי מיצרים. 
)כח, ה( סיבת הליכת יעקב ללבן מפני עשו, 

שלקח  בעת  לשונו  שינה  יעקב  הענין. 
אצל  לתקן  לילך  הוצרך  ועי"ז  הברכות, 
לבן הארמי. וסיבת הליכתו לשאת אשה, 

ובנקודה זו רמאהו. 
קודם  י"ד שנה  ועבר  ישב אצל שם  יעקב 
בואו ללבן, ומכח זה יכל לתקן אצל לבן. 
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הענין. דוד גימ' י"ד, שהיא בחינת מלכות 
שיורדת לסט"א ולוקחת ניצוצות קדושים, 
לבן.  אצל  יעקב  עבודת  בחינת  היתה  וזו 
בחינת  עצמו',  'הטמין  הלשון  ביאור  וזה 
הסתר, בחינת מלכות הסתרה. וזה הטעם 
שנה,  כ"ב  היה  ששב  עד  שיצא  שמעת 

שהיא בחינת כ"ב אותיות, והבן. 
וברש"י,  א(  )כט,  רגליו'.  יעקב  'וישא 
הענין.  ללכת'.  קל  נעשה  'משנתבשר 
סוף  עפר,  בחינת  עצבות,  בחינת  כבדות 
דרגין.  סוף  ברגלים,  הוא  ולכך  דרגין. 
ולאחר שנתבשר בשמירה, כלומר בחינת 
השמירה,  בחינת  שהיא  מתוקנת  מלכות 

נסתלק העצבות. 
וברש"י,  יא(  )כח,  ההוא'.  במקום  'וישכב 
'אבל י"ד שנה ששהה בבית עבר לא שכב'. 
בחינת  דוד,  גימ'  י"ד  שנה,  י"ד  הענין. 
מלך,  גימ'  צא  לויצא,  קדם  וזה  מלכות. 
בחינת ברור טו"ר בחו"ל. ואז תיקן תפלת 
מלכות,  שם,  בבית  שלמד  לאחר  ערבית, 

עבר אותיות ערב, והבן. 
וברש"י,  א(  )כט,  רגליו'.  את  יעקב  'וישא 
שהובטח  טובה  בשורה  'משנתבשר 
הענין.  רגליו'.  את  לבו  נשא  בשמירה 
מדרגות  שנתעלו  רגליו,  עליית  בחינת 
תחתונות למדריגת הלב. וזה עיקר התיקון 
מחו"ל  לעלות  לחו"ל,  יציאתו  בתחילת 
ה'  'ויברך  וז"ש  מאוד.  והבן  א"י,  לבחינת 
אתך לרגלי'. ופירושו בגלל בחינת תיקון 

שעשיתי ברגלי. 
ידוע  ביאורו,  לה(  )ל,  בו'.  לבן  אשר  'כל 
שחלקי נשמתו של אדם מתנוצצים בתוך 
חלקי  נמצא  לבן  של  בחלק  ולכך  ממונו, 
נשמתו. ז"ש 'כל אשר לבן בו', לבן עצמו 

היה בתוך ממונו. 
'שכב עליה'. )כח, יג( וברש"י, 'קפל הקב"ה 
כל א"י תחתיו'. קפל גימ' עם הכולל ירא. 
הענין. שורש ענין יראה, צמצום. ופעמים 
שהכל כלול אולם בצמצום וכן ענין קפל 

ולכך כתיב וירא ויאמר. 
ביאורו.  כ(  )לא,  לבן'.  לב  את  יעקב  'ויגנב 
ויעקב  הכל.  הכוללת  נקודה  לב,  בחינת 
רצה להפוך כח הרע של לבן לטוב. וזש"כ 
'ויגנוב יעקב את לב לבן' כפשוטו, שגנב 

בחינת לב ממנו והכניסו לקדושה. 
הלך מהלך  כה(  )לא,   . יעקב  את  לבן  וישג 
צריך  יעקב  ביום אחד.  יעקב  ימים של  ז' 
זמן  לוקח  מעלה  וכל  בז"ת,  לעלות 
רע,  כח  ס"א,  מצד  לבן  אולם  לקנותה. 

אפשר להשיג הכל ביום אחד. 
 )כט, כה( רחל תפסה פלך שתיקה במעשה 
דלאה. הענין. רחל בחינת דבור, מלכות. 
המחשבה,  לעולם  עלתה  וכששותקת 
בחינת לאה ששרשה בבינה, תבונה. ולכך 

נכנסה תחתיה לאה, והבן מאוד מאוד. 
'ואם אין מתה אנכי'. )ל, א( כלומר אם אהיה 

בחינת אין, תתבטל בחינת אנכי. 

 בלבבי משכן אבנה על התורה
 תשס"ה

א "ויצא יעקב מבאר שָׁבע וילך חרנה" 
)כח, י(.

"'ויצא יעקב'- לא היה צריך  רש"י:  מבאר 
ולמה  חרנה',  יעקב  'וילך  אלא  לכתוב 
יציאתו? אלא מגיד שיציאת צדיק  הזכיר 
מן המקום עושה רושם, שבזמן שהצדיק 
בעיר, הוא הודה הוא זיוה הוא הדרה, יצא 
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משם, פנה הודה פנה זיוה פנה הדרה".
הרי לנו, שבעצם יציאת הצדיק ישנן שתי 
בחינות: מצד ה"באר שבע"- יש מהלך של 
מהלך  זהו  ה"חרנה"-  מצד  ואילו  "ויצא", 

של "וילך".
"יציאת צדיק מן המקום עושה רושם, פנה 
הודה פנה זיוה פנה הדרה". הרי שעד כמה 
שבבאר שבע התגלה מהלך של "פנה הודה 
פנה זיוה פנה הדרה", מאידך בחרן נגלה 
מהלך של "בא הודה בא זיוה בא הדרה"! 
ואף בודאי שעדיין היו שם שם ועבר, מ"מ 
מבאר  שנחסרת  נקודה'  ש'אותה  רואים 
שבע מתגלה עתה בחרן, אותו הוד אותו 
זיו ואותו הדר שנעלמים מבאר שבע הם 

המתגלים עתה בחרן.
של  נקודה  מתגלה-  שבע  שבבאר  הרי 
'שלילה', של 'אַין', של 'העדר' ההוד הזיו 
של  ה'יש'  מתגלה-  בחרן  ואילו  וההדר, 

ההוד, ה'יש' של הזיו, וה'יש' של ההדר.
הזיו  ההוד  'שלילת'  שגילוי  הדבר  ברור 
וההדר, הינו 'למעלה' מגילוי היש שלהם. 
שבע,  מבאר  מסתלק  הצדיק  אור  כאשר 

ישנה אז בעצם נקודת גילוי עליון יותר.
נבאר בעז"ה את הדברים.

ב
בעצם, שתי בחינות ישנן בתפיסה 'על מה 

עומד העולם'.
ישנה בחינה- שהעולם עומד על ה'צדיק', 
מה  על  ע"ב(:  )יב  דחגיגה  בפ"ב  כמבואר 
ו'צדיק'  אחד  עמוד  "על  עומד?  העולם 
יסוד  'וצדיק  כה(  י,  )משלי  שנאמר  שמו, 
עולם'". וישנה בחינה- שהעולם עומד על 

דְּבַרו יתברך שהוא מקומו של עולם.

נובע  הללו  הדברים  שני  בין  החילוק 
פעולת  של  מהלך-  שיש  התפיסה:  מצד 
פעולת  של  מהלך-  ויש  ה'נבראים', 

ה'בורא'.
אז  ה'נבראים':  פעולת  של  המהלך  מצד 
זה  ועל  הצדיק,  הוא  הפעולה-  'שורש' 
ה'יסוד'  שהוא  עולם"  יסוד  "וצדיק  נאמר 
אלמלא  שהרי,  העולם.  לקיום  והשורש 
מציאות פעולת הנבראים, אם יהיה הפסק 
קיום  יהיה  לא  אז  בעבודה-  או  בתורה 
ה'צדיק'  הזה,  המבט  מצד  ולכן  לעולם, 
את  'מקיים'  הוא  כי  עולם"  "יסוד  הוא 
העולם  "כל  עומד.  העולם  עליו  העולם, 
כד  )תענית  בני"  חנינא  ב'שביל'  ניזון  כולו 
המקיים,  הוא  ה'שביל',  שהוא  הרי  ע"ב(, 

הוא השורש, והוא הצינור לשפע.
יש  יותר,  העליון  המבט  מצד  מאידך, 
של  פעולה  היא  שהפעולה  תפיסה: 
ומצד  ה'נברא'.  של  פעולה  ולא  ה'בורא' 
הפועל-  הכח  זו,  עליונה  יותר  תפיסה 
של  וה'מקיים'  וה'יסוד'  יתברך,  הוא  זה 

העולם- זה הקב"ה!
הרי לנו כאן שני מהלכים.

מה שנקרא באריז"ל, שיש בחינה של  זהו 
אשר  המצומצם  החלל  לתוך  שנכנס  'קו' 

בו ה'רשימו'. נבאר את הדברים.
צדיק  שיציאת  "מגיד  לפנינו-  רש"י  לשון 
מן המקום עושה 'רושם'", כלומר: כאשר 
שהיא  הצדיק,   של  ה'המשכה'  מסתלקת 
חנינא  ב'שביל'  ניזון  כולו  העולם  "כל 
שדרכו  ה'צינור'  ה'שביל',  שהיא  בני", 
נמשך ה'קו'- אז זה "עושה רושם", מתגלה 

ה'רשימו' שלפני ה'קו'.



אמונה כאשר נחסרים דברים הנצרכים ממש

שאלה: 

אמונה  ”נצרך  לשאלה  בעבר  לי  ענה  הרב 
צריך,  שהוא  מה  את  לאדם  נותן  שהקב”ה 

ומתי שהוא צריך, ובאופן שהוא צריך”.

מה לגבי דברים שהחיסרון נובע מחמת הזמן 
והמקום, כלומר שלפני חמש או עשר שנים 

ומדובר  חסרונות,  אותם  את  היה  לא 
אותם  מודים שחסר  דברים שכולם  על 
שאין  וזה  טובים,  ושהם  אותם  ושצריך 
אותם זה לא טוב, דברים ממש בסיסיים 
של  ולגדילה  לבניה  מאוד  ונצרכים 

האדם ברוחניות ואי אפשר בלעדיהם.

תשובה: 

והכל  ית”ש,  מחשבותיו  עמקו  מאוד 
צריך  עצמו  מצד  האדם  אולם  לטובה. 
שגה,  ואם  עליו,  המוטל  את  לעשות 

לשוב בתשובה.

סיבת חוליי הנפש המתרבים בדורנו

שאלה:

מיני  בכל  גדולה  עלייה  רואים  אנחנו  למה 
חוליי נפש שלא ראינו בדורות הקודמים?

תשובה:

ורוב  הרב,  החומר  עומס  מפני  בחיצוניות, 
המידע, שעל ידי זה נגרם חוסר שקט ויישוב 

שאלות 
ותשובות

 שונות



שאלות ותשובות י 

הדעת וריבוי מתחים ועוד.

הנשמות  שברוב  מפני  בפנימיות, 
או  יחד,  נשמות  כמה  מגולגלים 
גלגול גמור, או ניצוצות, ועל ידי 
בנפש,  רבות  סתירות  נעשה  זה 

בבחינת שני גוים בבטנך.

מהו השער הי"ג של האריז”ל

שאלה:

להסביר  בבקשה  יכול  הרב  האם 
מהו שער הי"ג של האריז”ל? האם 
היכולת  לנו את  נותן  הי”ג  השער 
מהשקפות  שונים  מנהגים  לקחת 
את  לקחת  אפשר  האם  שונות? 
המיטב מכל הדרכים השונות של 

עבודת ה'?

תשובה:

י”ג כמנין אחד, כנודע. ובחיצוניות 
אחד  מכל  חלק  שלוקח  שער  זהו 
ועי”ז מאחדם. אולם בפנימיות זהו 
השורש של השערים. ולכך אפשר 
מהשקפות  שונים  מנהגים  לקחת 
בר  להיות  נצרך  אולם  שונות, 
כראוי  עושה  אינו  אם  כי  דעת, 
ערב  וזהו  ועירוב,  בלבול  נעשה 
הכל  את  שמערבת  תערובת  רב, 
יחד, תערובת דקלקול. ונצרך בר 
דעת שיודע לערב הדברים כראוי. 

וידיעה  רבה  חכמה  לכך  ונצרך 
רחבה ועמוקה.

'מכת בכורות' בתקופה זו

שאלה:

כעת  נמצאים  שאנו  אמר  הרב 
במכת בכורות, ורציתי לברר כמה 
דברים. הרב כתב בתשובה שבמכת 
של  הראשיות”  “כל  יוכו  בכורות 
עלמא דשיקרא, ובראשם “ראשית” 
אבד.  עדי  ואחריתו  עמלק  גוים 
והקב”ה יכה ויעקור כל ראש, כל 
בזמן,  במקום,  דקלקול,  ראשית 

ובנפש, בדומם צומח חי ומדבר. 

בכורות,  מכת  מתבטאת  איך  א. 
אם אפשר להרחיב?

ב. למי המכה מיועדת ומה המטרה 
שלה?

מכת  לאחר  השלבים  מה  ג. 
בכורות?

תשע  ביטוי  לידי  באו  ואיך  ד. 
המכות שהיו לפני כן?

תשובה:

כמו  יפול,  “ראש”  כל  א-ב. 
נפל.  שבבית  גדול  כל  שבמצרים 
“אני  האמיתי,  הראש  יתגלה  ואזי 
ראשון”. וזהו מטרתם, לסלק ראש 

דקלקול, ולגלות הראש האמיתי.



 יא בלבבי משכן אבנה ויצא תשפ"ד

ג. כמו שבקריעת ים סוף “בעתיקא 
עתיק  יתגלה  כן  מילתא”,  תליא 

בשלמות.

ד. ט’ מכות מקבילות לט’ ספירות 
ממלכות עד חכמה, וכל פעם לוקה 

השייך לאותה ספירה בפרטות.

לא יהא צורך לכלי הטכנולוגיה 
בימות המשיח

שאלה:

שאלו את הרב, האם בימות המשיח 
הטכנולגיה  בכלי  שימוש  יהיה 
לדברים טובים או שכלל לא יהיה 
הרב  של  והתשובה  בשימוש? 
הייתה שלא יהא צורך, כמו בימי 
לא  וכסף  שזהב  המלך  שלמה 
נחשב לכלום. ואני לא מבין, שהרי 
אמרו בגמרא בברכות )לד ע”ב( "אין 
אלא  המשיח  לימות  העוה”ז  בין 
כן,  ואם  בלבד",  מלכויות  שעבוד 
איך זה יכול להיות שלא יהא צורך 

לכלי הטכנולוגיה?

תשובה:

ורב,  שמואל  בגמ’  שם  נחלקו 
האם זהו כל השינוי. וכבר נתבאר 
שימות משיח הוא 'תהליך', ובשלב 
לא  בפועל  הגילוי  של  הראשון 
יהא אלא ביטול שעבוד מלכויות, 

יותר  החומר  זיכוך  יהא  ואח”כ 
בתשובה  כתבנו  ולכך  ויותר. 
יהא  לא  משיח  של  ש”בהשלמה” 

צורך בכלים אלו.

מהו הגדר של צדיקי הדור

שאלה:

קדושים  צדיקים  המון  שיש  ידוע 
בטוב  ימיהם  יאריך  שה’  עליונים 
ורציתי  בנעימים.  ושנותיהם 
לדעת, איך על פי התורה קובעים 
מי הוא צדיק, האם יש לזה הגדרות 

מסוימות?

יודעים  כולם  את שאלתי,  אסביר 
שמרן שר התורה ר’ חיים קנייבסקי 
הבבא  וכן  קודשים,  קודש  הוא 
מה  אבל  וכו',  וכו'  זצוק”ל  סאלי 
המקור בתורה שאנו נסמכים עליו 
יש הגדרה  זאת? האם  כדי לדעת 
בתורה על השגות מסוימות שאם 
אדם הגיע אליהם הוא מורם מעם? 

תשובה:

רבים  וסוגים  רבות,  מדרגות  יש 
זהו  ככלל  אולם  צדיקים.  של 
ובאורייתא,  בקב”ה  שדבוק  אדם 
והיינו  נשמתו.  לשורש  ומחובר 
מעשיו,  חומריותו,  שזיכך  ע”י 

ומידותיו.



שאלות ותשובות יב 

מבט פנימי על השבויים
שאלה:

רבים הם השואלים, מהו המסר הפנימי שהקב"ה רוצה להראות לנו על המצב 

של שבית השבויים, ומהי העבודה שזה מחייב אותנו?

תשובה:

כאשר רח"ל נשבו כ240 שבויים, כמנין עמלק שעולה 240, מנין שבויים שלא 

היה כן מאז שוב רוב בית ישראל לארץ ישראל, הלא הוא בת קול מקול ה' 

הקורא לנו "לשוב" אליו ית' שמו.

שביה נקראת כן מלשון שכל הנמצא בשביה כל תשוקתו אינה אלא "לשוב" 

למקומו ולחירותו.

עתה שרח"ל נמצאים בשביה רבים, ותולדת כך שחלק גדול מן השיח בין בני 

אדם הוא בענין "שבי", זה התגלות פנימית שכל יחיד ויחיד צריך לחוש את 

צער השכינה הנמצאת בשביה וכל בית ישראל עמה. וכשם שאלו שנמצאים 

בשביה וקרוביהם וכו' כמעט כל תשוקתם וכל מחשבתם "לשוב", כן צריך 

להתעורר בנפשנו שכל עיקר תשוקתנו תהא לשוב אליו ית"ש, לשוב מאותיות 

שניות ש-ב, לאל"ף, אלופו של עולם.

מתים  ששבו  וחלק  בע"ה.  וישובו  ששבו  חלק  לשלוש.  נחלקים  והשבויים 

רח"ל, וחלק רח"ל שלא שבים ה"י. כן כל יחיד ויחיד צריך לברר נפשו שלא 

יהא רח"ל מאלו שאינם שבים כלל ונכללים בעמלק וערב רב, וכן שלא ישוב 

ח"ו כשאין בו חיות, אלא לשוב חי לדבוק בחי החיים ב"ה. 



יט המקיז דם מהכתפים ולא נטל ידיו, מפחד ז' 
הנוטל  ימים.  ז'  מפחד  ידיו,  נטל  ולא  המגלח  ימים. 
יודע  ואינו  אחד.  יום  מפחד  ידיו,  נטל  ולא  צפרניו 

ממה מפחד.

בירור הלכה – סעיף י"ט

תלת  ע"א(  קצח,  בראשית,  )זוה"ק,  ואמרו 
דחלין  ממה  ידעין  ולא  דדחלין  אינון 
ידע  ולא  דדחיל  אית  אבל  ואוקמוה, 
ממה איהו דחיל, בגין אינון חטאי דלא 
ידע דאינון חטאין ולא אשגח בהו, ואינון 
)ברכות,  ואמרו  עיי"ש.  רע,  מימי  דחיל 
אזיל  קא  דהוה  תלמידיה  ההוא  ע"א(  ס, 

בשוקא  יוסי  בר'  ישמעאל  דר'  בתריה 
חטאה  א"ל  מפחיד,  דקא  חזייה  דציון, 
א"ל  חטאים.  בציון  פחדו  דכתיב  את, 
והכתיב אשרי אדם מפחד תמיד, ההוא 

בדברי תורה כתיב.

המילות(  פירוש  כה,  ג,  )איוב,  המלבי"ם  וכתב 
וז"ל, פחדתי ויאתיני, יגרותי יבא לי, הפחד 
בדמיון  ומקורו  ידוע,  בלתי  מדבר  הוא 
ומקורו  ידוע,  מדבר  הוא  והמגור  המפחד. 
הוא מהדבר עצמו. ר"ל שתחלה הרגיש פחד 
ולא ידע ממה מפחד, ועתה יגור מדבר ידוע, 

שכבר ראה הרעה שבאה עליו, עכ"ל.

שמע  רבינא,  אמר  ע"א(  ג,  )מגילה,  ואמרו 

שולחן 
ערוך

 אורח חיים
עם פירוש בלבבי משכן אבנה                                                  
בירור הלכה                                                 
הלכה פסוקה                                    

פירוש על דרך הסוד

דיני נטילת ידים - סימן ד'



שולחן ערוך סימן ד' סעיף י"ט יד 

אע"ג  דמיבעית,  מאן  האי  מיניה, 
מאי  חזי.  מזליה  חזי  לא  דאיהו 
שמע.  קריאת  ליקרי  תקנתיה, 
ואי קאי במקום הטנופת, לינשוף 
לא  ואי  גרמידי,  ארבע  מדוכתיה 
לימא הכי, עיזא דבי טבחי שמינא 
ע"א(  צד,  )סנהדרין,  ופרש"י  מינאי. 
והניחני,  העיזים  אצל  לך  וז"ל, 

ולחש הוא, עכ"ל.

נודע  הלא  הפחד  שורש  ולפ"ז 
הוא ב"מזליה חזי". וביאורו, כתב 
בפנים יפות )שלח, יג, יז( וז"ל, והיינו 
צריך  וכאשר  עכ"ל.  שלהם,  השר 
ליטול ידיו ואינו נוטל שורה עליו 
החומרי  הגוף  אולם  רעה,  רוח 
אינו חש את הרוח רעה, כי הגוף 
כח  אלא  רוחנית,  והרוח  חומרי 
הרוחני שבאדם )הנקרא מלאך( הוא 
יודע  ואינו  ולכך מפחד  זאת,  חש 
הרוחני  כוחו  אולם  מפחד.  ממה 
שחש את הפחד כן יודע ממה הוא 

מפחד.

עליו  מושך  מפחד,  וכאשר 
ע"א(  ס,  )ברכות,  כמ"ש  יסורים, 
ואזיל  שקיל  הוה  נתן  בר  יהודה 
א"ל  אתנח,  המנונא,  דרב  בתריה 
לאתויי  גברא  ההוא  בעו  יסורים 
פחדתי  פחד  כי  דכתיב  אנפשיה, 

ויאתיני ואשר יגרתי יבא לי.

תורה,  בדברי  דתיקון  ופחד 
שישכח  שדואג  שם,  כמ"ש 
תמיד,  משנתו  על  וחוזר  תלמודו 
וכן דואג שלא יכשל בדבר הלכה. 
הרוממות,  יראת  זהו  כן  על  ויתר 
וכמ"ש הבעש"ט )נח( וז"ל, היראה 
האמתית הוא, כשתפול עליו חיל 
אינו  הוא  פחד  ומחמת  ורעדה, 
נזדככו  והמוחין  הוא,  היכן  יודע 
עכ"ל.  מאליהן,  דמעות  ויורדין 
דעת  בלא  יראה  בחינת  וזהו 
מזוככים,  המוחין  ולכך  דתיקון, 
"אינו  ולכך  כי הוא ביטול הדעת, 
הידיעה  בתכלית  דבק  כי  יודע", 
שנדע שלא נדע. וזהו תיקון שלם 
יודע  ואינו  שמפחד  הפחד  של 
טל  ועיין  בקלקול.  מפחד  ממה 

אורות )ח"א, פ"ה, אות ח'(.

שכבר  אע"פ  הכא  ולכאורה 
אינו  בשחרית,  אח"כ  ידיו  נוטל 
מועיל כבר, ועדיין ממשיך לפחד 
שנטל  אע"פ  ימים,  ג'  או  ימים  ז' 
כבר כמה פעמים ידיו. ולכך עתה 

התיקון כנ"ל.



 טו בלבבי משכן אבנה ויצא תשפ"ד

הלכה פסוקה  – סעיף י"ט

והנוטל  והמגלח  דם  המקיז 
צפורניו, יש לו ליטול ידיו, ואם לא 
נוטל בא לידי פחד, ואסור לאדם 
המביא  פחד,  לידי  עצמו  להביא 
ליסורים, ואסור לו לחבול בעצמו.

פירוש על דרך הסוד – סעיף י"ט

של  מדתו  היא  הפחד  מדת  הנה 
ופחד  מב(  לא,  )בראשית,  כמ"ש  יצחק, 
יעקב  וישבע  )נג(  ושם  לי.  היה  יצחק 
לג(  כז,  )שם,  וכתיב  יצחק.  אביו  בפחד 
ויחרד יצחק חרדה גדולה. ועיין זוה"ק 
)ח"ג, כא, ע"א. רלא, ע"ב. שב, ע"א(. ואמרו 

)תיקונים, עז, ע"א( מסטרא דשמאלא דא 

פחד  )ויש  יצחק  פחד  יראה,  אתקריאת 
סימן  איוב,  הפסוקים,  שער  עיין  עוונות.  מצד 

ט"ו(. 

ידיו  נוטל  ולא  צפורניו  שנוטל  וזהו 
אחת,  מדה  זו  כי  אחד',  'יום  מפחד 
אולם  דגבורה.  יום  שני,  יום  כנגד 
וז"ת,  ג"ר  לעשרה,  נחלקת  מדה  כל 
כנודע. ולכן מספר שערות ראשו ולא 
נוטל ידיו, מפחד ג' ימים, כי זהו ג"ר, 
תחלת  שהוא  כתפיו  דם  ומקיז  ראשו. 
ימים,  ז'  מפחד  ידיו,  נטל  ולא  ז"ת, 

ז"ת, והבן.

יום  מפחד  צפורניו  הנוטל  והנה 
אחד, פחד, פה-חד, מפחד יום אחד. 

כי כאשר אינו נוטל ידיו מכניסם לפה, 
דרך  כי  פיו,  לתוך  הטומאה  ונכנסת 
פיו  לתוך  ידיו פעמים  להכניס  האדם 
האדם  דרך  ובפרט  אכילתו,  בשעת 
להכניס לפיו את הצפרנים לצורך מאכל 
שנכנס בפיו שלא כראוי. והבן שכאשר 
והקזה,  תגלחת  אחר  ידיו  נוטל  אינו 
אולם  בידים,  הטומאה  שורש  אין 
ידיו,  נוטל  ואינו  צפורניו  נוטל  כאשר 
שם עיקר מהות הטומאה הוא בידיו, 
ושם שורש הפחד. וזהו יום אחד, היינו 
שורש הפחד. ויום אחד או ג' ימים או 
ז' ימים, זהו יום ו'לילה', כמ"ש )דברים, 
מנגד  לך  תלאים  חייך  והיו  סו(  כח, 

ופחדת לילה ויומם ולא תאמין בחייך, 
בבקר תאמר מי יתן ערב ובערב תאמר 
מי יתן בקר מפחד לבבך אשר תפחד. 
וז"ל,  טז(  יט,  )ישעיה,  המלבי"ם  וכתב 
ופחדת  המתמיד,  הפחד  הוא  ופחד, 
לילה ויומם, אשרי אדם מפחד תמיד, 
ותפחד תמיד כל היום, עכ"ל. אולם יש 
)שה"ש,  בלילה, כמ"ש  פחד שכוחו רק 
ג, ח( איש חרבו על ירכו מפחד בלילות. 

בזוה"ק  כמ"ש  מגיהנם,  פחד  והוא 
)ח"ב, קל, ע"א(. וזהו פחד ממדת הדין, 

בלילות,  ע"א(  ס,  )ח"ג,  שם  וכמ"ש 
וכתב  דינא.  למעבד  מתפקדין  דאינון 
בספר הליקוטים )תהלים, צא( וז"ל, סוד 
לילות,  ב'  שהם  בלילות,  מפחד  ופחד 
יניקת  ועיקר  עיי"ש.  ונעמה,  לילית 
החיצונים מספירת פחד, גבורות. עיין 

שער ההקדמות )פ"ג, ע"א(.



שולחן ערוך סימן ד' סעיף י"ט טז 

מזונו,  על  הוא  הפחד  עיקר  והנה 
שהוא מקור חיותו, כמ"ש )מנחות, קג, 
הלוקח  זה  ויומם,  לילה  ופחדת  ע"ב( 

תבואה מע"ש לע"ש. ובירושלמי אמרו 
)שבת, פ"ח, ה"א( זה הלוקח מן הסידקי 

פירוש,  וז"ל,  סודקרוס,  ערך  בערוך  )ופירש 

הנקראת  הנפה  ע"ש  כן  נקרא  קמח  מוכר 

הקדמה,  )אסת"ר  ואמרו  עכ"ל(.  סידקו, 

פסקה א'( ור' ברכיה אמר, וכו', ופחדת 

חטים  לוקח  שהוא  זה  ויומם,  לילה 
לשנה, עיי"ש. וזהו לשון פחד, פה-חד, 
והיינו שעיקר הפחד הוא בפה, כלומר 

שיחסר מאכל מן הפה.

וכאשר נחסר מאכל לגמרי, תולדתו 
וכתב  מוות.  פחד  א"כ  וזהו  מוות. 
מי"א(  פ"א,  )ספ"י,  השם  אוצר  בפירוש 
וז"ל, תהו – פחד, עכ"ל. והיינו ששורש 
שבירת  עולם  התהו,  בעולם  הפחד 
אורות,  בלא  כלים  המלכים.  ומיתת 
את  המחייה  והכח  מזון.  בלא  והיינו 
ניצוצין,  וש"ך  ניצוצין,  רפ"ח  הכלים, 

כנודע, והוא בחינת פרורי מזון, פרורי 
לא  מזונו  שכל  מפחד  והמפחד  לחם. 

יהא אלא פירורין, והבן.

יש  עדיין  דתיקון,  בעלמא  וכן 
פ"ב,  ו',  )שער  חיים  בעץ  וכמ"ש  פחד, 
מ"ת( וז"ל, בעוד שאין בו אלא נשמה, 

עדיין יש פחד מהחיצונים שלא יתאחזו 
בלבד  נפש  שהוא  האחורים  באורות 
כיון שצריכין שמירה, לכן צריכין להיות 
אב"א, אך עדיין יש פחד שמא יכנסו 
החיצונין בין הדבקים בין אחור לאחור 

וינקו משם, עיי"ש.

ועיקר סילוק הפחד ע"י אור מקיף, 
הכוונות  בשער  כמ"ש  הלבושים,  סוד 
כאשר  וכן  עיי"ש.  ברכות השחר(,  )דרושי 

אין  שלם,  בפרצוף  ונתקנו  זו"ן  נגדלו 
האחורים.  מן  החיצונים  יניקת  חשש 
עיין שער ההקדמות )מג, ע"ג. נג, ע"ב(. 
ובחודש  בשבוע  יום  יש  אדם  לכל  וכן 
שמאיר מזלו ואין לו לפחד באותו היום. 

עיין שער הגלגולים )הקדמה ל"ח(. 
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 דע את תורתך
פרק ב' – עמל ותענוג בתורה

הארת השבת באחרית הימים – אור התענוג

נחדד יותר את הדברים. 
בחיבור האדם ללימוד תורה, יש את החלק של 
עמל הגוף, ויש את החלק של עמל הנפש, ויש את 

חלק ה'תענוג' של הנפש. 

בסדר הזמנים, יש את ששת ימי החול, ויש את 
'יומא  שנקראת  הזמן  מדרגת  מצד  קודש.  שבת 
השבת  לזמן  קרובים  אנו  קודש,  שבת  דנשמתא', 
דלעתיד, ומצד כך יש גילוי בנפש של 'תענוג' גם 
שמרגישים  לאלו  רק  זהו  וכמובן,  הנפש.  בקומת 
מעט את הארת הזמן של שבת קודש, כי על אף 
שיש הארת הזמן, יכול להיות שהנפש לא מרגישה 
אך  לנפש.  גלויה  פחות  הינה  הזמן  והארת  זאת, 
שבת  של  הזמן  הארת  את  מרגישה  כן  כשהנפש 
קודש במידת מה, אזי הנפש מתחברת לעולם של 

תענוג. 

כמובן, שיש גם לגוף תענוג מכך, מחמת ה'נשמה' 
יתירה שישנה בשבת, שאז גם הגוף יכול להתענג 

יותר בשבת. אך עומק הגילוי של ה'נשמה יתירה' בשבת 
גם  מצינו  בנדרים  בגמ'  תענוג.  של  בעולם  לחיות  הוא 
נוטים  פחות  שהיו  אמוראים  שהיו  התורה,  עמל  כלפי 
לעמול בתורה בשבת. בשבת האיזון בין תענוג לעמל לא 
היה כמו האיזון שהיה בימות החול. בימות החול הייתה 
הייתה  קודש  ובשבת  לעמל,  מסוימת  יותר  נטייה  להם 

להם יותר נטייה לתענוג. 

כל נפש ונפש, אפילו כאשר היא נמצאת במדרגת הגוף, 
ועדיין נצרך לה עמל ויגיעה, אך מדין שבת קודש היא 

יכולה לצרף את עצמה יותר לחיבור של תענוג.

עבודה
 דע את תורתך

פרק ב' - עמל ותענוג בתורה

בלבביפדיה עבודת ה'
אמר



דע את תורתך פרק ב' יח 

חיבורו  עיקר  החול  שבימות  מי  נחדד. 
לתורה הוא עמל הגוף עם עמל הנפש, אזי 
כאשר הוא מגיע לשבת קודש, אין לו פתח 
לא  אצלו  אך  מגיעה,  השבת  תענוג.  של 
התגלה המדרגה של שבת. אך מי שבימות 
גם  לו  יש  אך  בתורה  בגופו  עמל  החול 
תענוג בסברא, שהוא תענוג של נפש, הרי 
שיש לו צירוף מובהק לתענוג של הנפש, 
זה  פתח  קודש,  שבת  מגיעה  כאשר  ואזי 

שקיים אצלו - מתרחב. 

בימות  קודש.  לשבת  ההכנה  עומק  זהו 
בתורה,  והנפש  הגוף  יגיעת  החול, מלבד 
צריך שהחיבור לתורה יהיה מובהק, וזוהי 
למדרגת  החול  בימות  האמיתית  ההכנה 
השבת. יש אדם שעיקר עמלו בתורה הוא 
יפה,  נקודה  רואה  הוא  ולפעמים  בגוף, 
ומתענג  יפה,  דרשן  או  יפה  רעיון  שומע 
בתורה  לתענוג  שלו  הצירוף  אבל   – בכך 
'מוצק'.  חיבור  של  ממקום  מגיעה  לא 
צריך שבימות החול יהיה את ה"פתחו לי 
כחודו של מחט", כדי שבשבת קודש יהיה 
אך  אולם",  של  כפתחו  להם  "ואפתח  לו 
שגדר הפתח של התענוג יהיה כמו שאמר 
כזה  יש  אם  מפולש'.  'פתח  הקאצקער, 
כאשר  אזי  החול,  בימות  תענוג  של  פתח 
מגיעה שבת קודש, יהיה לו פתח של אולם 

שיכולים להכניס בו עגלות וקרוניות. 

העבודה המעשית – קבלת תענוג בעמל 
בימות החול

נעמיד כעת את הדברים באופן מעשי. 
הויות  את  החול  בימות  שלומד  אדם 
אביי ורבא, והוא לא זכה לתענוג בלימודו, 
הוא צריך להמשיך ולהתייגע בעמלו, עד 
שעמל הגוף יזכך אותו, והוא יגיע לעמל 

יגיע לתענוג. אך  הנפש, ולאחר מכן הוא 
שלבו  מה  ללמוד  צריך  הוא  עתה,  לעת 
חיותו  את  יונק  הוא  ומשם  בתורה,  חפץ 
צריך  ואדם  אדם  כל  בתורה.  מהתענוג 
צריך  הזה  והעמל  בתורה,  בגופו  לעמול 
צריך  גם  להיות למעלה מכוחותיוא, אבל 
שיהיה לו פתח קטן בנפש ששם הוא לומד 

תורה בחיבור של תענוג.

היום יש בני אדם שאין להם כח לעמול 
לעמול  לפחות  להם  אומרים  אזי  בתורה, 
כחצי שעה. יותר מכך, הם מרגישים שהם 
אנחנו  אבל  בתורה.  לעמול  מסוגלים  לא 

כאן מדברים בצורה השורשית.  

תענוג,  בו  מוצא  שהאדם  חלק  באותו 
לעשות  שאין  כמובן  להתחבר.  חייב  הוא 
כעיקר,  התורה  בלימוד  הזה  התענוג  את 
לעיקר,  זה  את  להפוך  מנסה  הוא  אם  כי 
צורת  קומת  כל  את  מטשטש  הוא  אזי 
אך מכל מקום, האדם חייב לקבל  הנפש. 
לתורה.  מחיבורו  בנפשו  מובהקת  חיות 
התכלית כמובן אינה לקבל את אותו מעט 
ברוחב  תענוג  לקבל  אלא  בלבד,  תענוג 
דרכו,  בתחילת  אבל  התורה,  ידיעת  של 
שצריך  רק  בלימודו,  להתייגע  חייב  הוא 
גם איזה נקודת תענוג של חיבור לתורה. 

מעמל,  רק  מגיעה  לתורה  שחיבורו  מי 
ולא מחיבור של תענוג, גם כאשר מגיעה 
ומימיו   – שבת קודש, אין לו שבת קודש 

הוא לא נגע במדרגת שבת קודש.

דקדוק  עוד  צריכים  כמובן  הדברים 
את  לצייר  בכללות  ניסינו  אבל  וזיכוך, 
האדם  בצירוף  שניתן,  כמה  עד  הדברים 

לתורה הקדושה. 

א  כלומר, רק אם יש לו באמת את היכולת לעמול יותר 
מכוחותיו. וזה בתחילת דרכו של האדם בלימוד התורה. 



 יט בלבבי משכן אבנה ויצא תשפ"ד

 בלבביפדיה עבודת ה'
אמר

אמר, הכח של אמירה, - כידוע עד מאד בצורת 
שנחלק  האדם  של  נפשו  פנימיות  את  יש  אדם 
שהם  הנפש  לבושי  את  ויש  ומידות  למוחין 

מחשבה, דיבור ומעשה.

וכביכול בשורש הבריאה - "בצלם אלקים עשה 
את האדם" - כך גם מתגלה אצלו יתברך שמו 
בראשית  שבמעשה  עולמו  את  בורא  כשהוא 
נגלה בהם המחשבה, דיבור ומעשה, "בראשית", 
שם  "בחכמתא",  הידועים  המתרגם  כדברי 
של  והלבוש  מחשבה,  של  הלבוש  מתגלה 
נברא  שבהם  מאמרות  ה"בעשרה  זהו  הדיבור 
שנאמר  מה  זה  המעשה  של  והלבוש  העולם" 
וגו'  "ויאמר  פעמים  כמה  בראשית  במעשה 
ויעש", "ביום עשות הוי"ה אלקים ארץ ושמים".

וא"כ בשורש מעשה בראשית נגלה ג' הלבושים 
ומעשה,  דיבור,  מחשבה,  מעלה,  כלפי  כביכול 
יותר  בברור  נגלה  תורה  במתן  כידוע,  אבל 
דיברות  העשרה  שזהו  כדיבור  הדיבור  מדרגת 
הדבר  שנגלה  בראשית  במעשה  כן  שאין  מה 
שבהם  מאמרות  "עשרה   - אמירה  של  בלשון 

נברא העולם".

ה'אם שבאמירה - שורש ההולדה שמונח 
בכח האמירה

דברי  את  יש   - אמירה  שנקראת  ההגדרה  מהו 
חז"ל כידוע על הפסוק "כה תאמר לבית יעקב 
לנשים  רכה  אמירה   - ישראל"  לבני  ותגיד 
ודברים הקשים כגידים לאנשים שזהו ה'ותגיד 

לבני ישראל".

אבל בדקות יותר עומק כוונת חז"ל שהלשון של 
אמירה הוא מלשון של אם ]=שבאמירה[ שכמו 

באמירה  קיים  כביכול  גם  כך  מולידה  שהאם 
הולדה  של  כח  האמירה,  כח  של  השורש  מצד 
שזה מה שנגלה בעשרה מאמרות שבהם יש את 
הנבראים, וכביכול גם באדם כאשר האדם אומר 
דבר מה, יש כאן את עצם האותיות שנתלבשו 
אמירה  של  מציאות  שזה  הפה  מן  היוצא  בקול 

אבל זה אמירה כשלעצמה.

משא"כ כאשר מתגלה אמירתו של מקום שזהו 
העשרה מאמרות שבהם נברא העולם שם נאמר 
"ויאמר - ויעש" שמכח אמירתו נעשה מציאות 
המעשה, נמצא שהאמירה הולידה את הדבר, - 
"אלה תולדות השמים והארץ בהבראם", כתוב 
כאן 'תולדות' כי זה גדר של הולדה, וכן בדרשת 
ואת  השמים  את  אלקים  ברא  "בראשית  חז"ל 
הארץ" - 'את השמים וכל תולדותיהם את הארץ 

וכל תולדותיה".

תפיסה  כביכול  הבריאה  במציאות  יש  וא"כ 
העשרה  של  האמירה  שמכח  והרי  הולדה,  של 
הזו  האמירה   - העולם  נברא  שבהם  מאמרות 
מולידה את הדבר, זה הלשון של האם שנמצא 

באמירה כי יש באמירה שורש של הולדה.

ובדקות יותר - הרי לכאו' אצל האדם בכללות 
האמירה היא אמירה והמעשה הוא מעשה אבל 
אבל  בפועל,  הולדה  של  מציאות  באמירה  אין 
וכמה  יש מעין כך  גם אצל האדם  יותר  בדקות 

בחינות בדבר.

הגמ'  שדורשת  כמו  לך"  ויקם  אומר  "ותגזר 
בבבא מציעא שהוא גוזר דבר וזה מתקיים, וא"כ 

נמצא שבכח אמירתו מונח כח של עשיה.

מלך  "בדבר   - במלך  כן  על  יתר  נגלה  והדבר 
דב"ב  פ"ק  בריש  הגמ'  שדורשת  כמו  שלטון" 
בי  איניש  ליסתור  "לא  שם  שנאמר  הדין  לגבי 
כנישתא עתיקא עד דליבני בי כנישתא חדתא" 
יבנה  ולא  זה  את  יסתור  שמא  חשש  מכח  שזה 
את זה, ולגבי כך אומרת שם הגמ' במעשה של 
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הורדוס - "מלך לא הדר ביה", ונמצא שבאמירה 
העשיה  שורש  כבר  מונח  שלו  בדיבור  שלו, 

בפועל שהוא בוודאי יקרה.

וכמו   - שם  שמבואר  כמו  רמז  בדרך  ובדקות, 
"רכא   - רכא  נקרא  שמלך  הגר"א  שמחדד 
שזה  אמר  של  הלשון  זהו  כך  ומצד  רכא"  ובר 
רכא,  שנקרא  למלך  מתייחס  זה   - רכה  אמירה 
ומכל מקום במלך מתגלה ה"דבר מלך שלטון", 
של  האופן  בו  שמונח  אמירה  של  הכח  מתגלה 
לא  אמנם   - האמירה,  מכח  מוכרחת  עשייה 
האמירה עצמה היא העשייה אבל מוכח שיבוא 
תולדה  היא  העשיה  העשיה,  מציאות  מכחו 

מוכרחת של האמירה.

אמירה במדרגת 'גבוה' - האמירה גופא 
נחשבת מעשה

של  הדין  זהו   - ממש  לדינא  כן  על  יתר  אבל 
"אמירתו לגבוה כמסירתו להדיוט דמי", כלומר 
יש תמיד מסירה שהוא מעשה אבל  - בהדיוט 
כלפי גבוה נאמר יסוד של דין שאמירתו לגבוה 

כמסירתו להדיוט דמי.

וזה ברור ופשוט - יש מלעילא לתתא ויש מתתא 
לעילא, מלעילא לתתא זה אמירתו של הקב"ה - 
שכך  העולם",  נברא  שבהם  מאמרות  "עשרה 
הקדוש ברוך הוא ברא את הבריאה - "השמים 
בו  "וברא   - אדם"  לבני  נתן  והארץ  לה'  שמים 
בני  בהם  ליהנות  טובות  ואילנות  טובות  בריות 
'להיטיב  הנבראים  את  ברא  שהקב"ה  אדם" 
הדבר  ,וצורת  לתתא  מלעילא  זה   - לבריותיו', 
האמירה  ויעש",   - "ויאמר  של  באופן  היא 

משתלשלת למעשה.

"אמירתו   - מצידנו  לעילא,  מתתא  ולהיפך, 
לגבוה כמסירתו להדיוט דמי", זה נאמר דייקא 
ב'אמירתו לגבוה' והיינו משום שמתתא לעילא 
מתייחס  שזה  כלומר  לגבוה  אומרים  כאשר 

הרי  הגבוה  במדרגת  ושם  ה'גבוה'  למדרגת 
אמירה היא כמציאות של מעשה.

זהו מלעילא לתתא ומתתא לעילא.

הרי   - האמירה  הגדרת  עומק  א"כ,  כך  ומצד 
נקראים  העצים  שראשי  הפסוק  בלשון  מצינו 
לשון  שפירוש  והיינו  אמיר"  "בראש   - אמיר 
לשון  הוא  הקודש  בלשון  אמירה   - אמיר 
הרד"ק  שכותב  כמו  העצים  גובה   - גבוה  של 
אחד  של  השורש  וזה   - שלו  השורשים  בספר 
היום  האמרת  ה'  "ואת  הפסוק  על  מהפירושים 

וגו' וה' האמירך" שזה מלשון של גבוה.

וא"כ - עד כדי כך נתפס הלשון של אמירה בענין 
שהוא  דבר  על  להגדיר  שכשבאים  'גבוה'  של 
גבוה מגדירים אותו בלשון אמירה, כלומר - לא 
כמסירתו  לגבוה  'אמירתו  הדין  של  כיסוד  רק 
להדיוט' אלא שכשבאים לבטאות מציאות של 

גבוה מגדירים אותו בלשון אמירה.

יש  כך,  היא  בדקות  ההגדרה  ולהמתבאר, 
ומעשה  דיבור  מחשבה  של  השתלשלות 
ומצד  למעשה  מהדיבור  משתלשל  שהדבר 
כך, אצל הגבוה כשהמעשה והדיבור מצורפים 
האמירה  במדרגת  נשאר  שזה  הרי  אהדדי  יחד 

והאמירה גופא חשיב כמעשה.

האופן  את  יש   - שהוזכר  כמו  הוא  והחידוד 
- מה  שנאמר אצל מלך ש"מלך לא הדר ביה" 
מכן,  לאחר  יעשה  בודאי  הדבר  אומר,  שמלך 
שני  כל   - כפשוטו,  מעשה  של  אופן  זה  אבל 
להצטרף  לא  ויכולים  להצטרף  יכולים  דברים 
ואצל מלך האמירה בהכרח מביאה לידי מעשה 
אבל  האמירה  למציאות  מצורף  המעשה  וא"כ, 
זה באופן שהאמירה משתלשלת למציאות של 

מעשה כפשוטו.

אבל אצל מדרגת גבוה, אצלו יתברך שמו כמו 
לגבוה  'אמירתו  של  הדין  שכשנאמר  שהוזכר 
נאמר  לא  לעילא,  מתתא  להדיוט'  כמסירתו 
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כאן שהאמירה מביאה לידי מעשה אלא נאמר 
כאן יסוד של דין שהמעשה הוא בגדרי אמירה 
והאמירה גופא יש לה דין של מעשה, ומצד כך 
בפועל  למעשה  משתלשלת  לא  ההשתלשלות 
אלא היא משתלשלת לדין של 'אמירתו לגבוה 
כמסירתו להדיוט' ונמצא שעולם המעשה הוא 
גבוה  מדרגת  זוהי   - האמירה,  עולם  במקום 
שעליה נאמר 'אמירתו לגבוה כמסירתו להדיוט 

דמי'.

ולפי"ז, גם מצידו יתברך שמו ב"ויאמר - ויעש", 
"כולם  נאמר  במה  כידוע,  הרי   - הדבר  הגדרת 
בחכמה עשית", אחד מהביאורים הוא שלא רק 
שהוא עשה את הדבר בחכמה אלא שהחכמה 

היא במדרגת עשיה כלפיו יתברך שמו.

'כל העוסק בתורת עולה כאילו הקריב 
עולה' - מיסוד דין 'אמירתו לגבוה כמסירתו 

להדיוט'
דידן  בעניינא  אמירה  לשון  של  בערכין  ולפי"ז 
הדבר  הגדרת  ויעש"   - "ויאמר  כשנאמר   -
לגבוה  "אמירתו  לעילא  שמתתא  כמו   - הוא 
 - מגבוה  לכך,  בהקבלה  להדיוט"  כמסירתו 
כמעשה  חשובה  האמירה   - שמו  יתברך  אצלו 
ונמצא שהמעשה הוא בעולם של אמירה, - לא 
אלא  מעשה  של  מציאות  נעשה  שמהאמירה 

האמירה היא במדרגה של מעשה.

ניתן דוגמא לדינא - מה שמבואר הרי בגמ' לגבי 
קרבנות בעיקר משחרב בית המקדש שאין לנו 
לא זבח ולא קרבן, לא עולה ולא שלמים וכו' ועל 
עולה  תורת  את  הלומד  שכל  חז"ל  אומרים  זה 
מעלה עליו הכתוב כאילו הקריב עולה, וכן ע"ז 

הדרך בשאר קרבנות.

עליו  'מעלה  רק  לא  זה   - הדבר?  יסוד  מאיפה 
עומק   - שלא,  ברור  כפשוטו,  כאילו'...  הכתוב 
דברי חז"ל הוא שכיון שיש דין שאמירתו לגבוה 

זה  אמירה  שיש  פעם  שכל  להדיוט  כמסירתו 
נחשב מעשה של מסירה - מכח כך גם אמירת 
ואמירת  עולה  הקרבת  נחשב  עולה  פרשת 
שכיון  חטאת,  הקרבת  נחשב  חטאת  פרשת 
אף   -[ באמירה  סגי  בהמה  להקדיש  שבכדי 
שזה  במחשבה  גם  בהמה  להקדיש  שאפשר 
בלבוש של מחשבה שלמעלה מסוגיא דידן של 
בפרטות  עכשיו  עוסקים  אנחנו  אבל  האמירה 
לגבוה  ה"אמירתו  שזהו  אמירה[  של  בסוגיא 
הדין  בודאי  שבפשטות  אף  להדיוט"  כמסירתו 
רק  קרבן  כאן  שיש  הברור  האופן  על  קאי  הזה 
 - לגבוה  שלו  המסירה  של  המציאות  שנצרך 
אם בקדשי מזבח או בקדשי דמים, אבל נצרך 
לגבוה  אמירתו  ובזה  מסירה  של  מציאות  כאן 
האמירה  יותר  בעומק  אבל  להדיוט,  כמסירתו 
עצמה נחשבת עשיה, שגם במקום שאין קרבן 
היא  עצמה  האמירה   - 'חפצא'  כאן  אין  וא"כ 
כל  יסוד הדין של  זה   - גופא נחשבת ה'חפצא' 
השונה פרשת עולה כאילו הקריב עולה וכן ע"ז 

הדרך.

הגילוי של מדרגת העשיה שמונח באמירת 
דברי תורה - מכח ה"הוי דומה לו"

ולפי"ז, ההגדרה העמוקה מאד - יש לנו מדרגה 
- ובלשון  ויש לנו מדרגה של מצוות  של תורה 
אחרת והיינו הך - הרי "איסתכל באורייתא וברא 
"איסתכל  היא  תורה  מדרגת  כך  ומצד  עלמא" 
באורייתא" ומדרגת מצוות היא שייכת למדרגה 
במידותיו  "הידבק  בבחינת  עלמא"  "ברא  של 
גם  יש  כן  שכמו  כו'  אתה"  אף  כו'  הוא  מה 
 - במעשיו"  ה"הידבק  ומהו  במעשיו"  "הידבק 
מה הוא עשה אף אתה עושה, הקב"ה "איסתכל 
עסקינו  ע"י  ואנחנו  עלמא"  וברא  באורייתא 
חדשה  וארץ  חדשים  שמים  בוראים  בתורה 

כדברי חז"ל.

אבל הדיבור שאנחנו מדברים, האמירה שאנחנו 
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אומרים כשאנחנו עוסקים בדברי תורה - בדברי 
תורה זה נחשב "כאילו עשאה".

את  יש   - ויעש"   - "ויאמר  בתורה  כשכתוב 
בתורה  קורא  היה  שהקב"ה  הפשוטה  ההגדרה 
ויעש"   - ה"ויאמר  היה  בתורה'  ה'קורא  שמכח 
וכמו שאדם הקורא בתורה הוא מסתכל בתורה 
את  היה  הבורא  אצל  כך  מעין  בתורה  וקורא 
קורא  היה  שהקב"ה  באורייתא"  ה"איסתכל 
ה"ויעש"  מתגלה  ואז  "ויאמר"  וזהו  בתורה 

שנעשו הדברים.

גופא  בתורה  הרי   - היא  ההגדרה  בדקות  אבל 
ה'ויעש'  התורה  וכלפי  ויעש"   - "ויאמר  נאמר 
של  המדרגה  זה  אמירה,  של  במדרגה  הוא 
אף  ועל  בתורה,  שכתובה  ויעש'   - ה'ויאמר 
שבוודאי אין מקרא יוצא מידי פשוטו ונשתלשל 
ארץ  בפועל,  שמים  בפועל,  ל"ויעש"  הדבר 
בפועל, מים בפועל וכן שאר כל הנבראים כולם 
שנבראו - ברור ופשוט - אבל זה כבר שלב יותר 
ויעש"   - "ויאמר  מדרגת  מצד  משא"כ  נמוך, 
בעצם   - עצמה  התורה  מדרגת  של  בשורש 
התורה עצמה מתגלה ה"ויעש" ומצד כך מדרגת 

'ויעש' נמצאת בתוך מדרגת האמירה בעצמה.

ג' דרגות המעשה שמונח באמירת דברי 
תורה

תורה  תלמוד  מצות  שעיקר  הדבר  יסוד  וכאן 
הדבר  יסוד  מה   - דיבור,  של  במדרגה  הוא 
שעיקר תלמוד תורה הוא במדרגה של דיבור? 
- יש אופן של מצוות שהם מעשה ויש אופן של 
אופן  ויש  תורה,  הדברי  מדרגת  שהוא  דיבור 
יוחנן  רבי  מחלוקת   - כמעשה  חשיב  שהדיבור 
או  מעשה  הוי  שפתיו  עקימת  אם  לקיש  וריש 
עקימת שפתיו לא הוי מעשה, ומצד כך כאשר 
האדם מדבר בדברי תורה יש כאן צד של עשיה 

לפי הצד ש"עקימת שפתא הוי מעשה".

כאשר   - כך  הוא  ההגדרה  עומק  בדקות  אבל 
האדם מדבר בדברי תורה, - במדרגת הדברים, 
של  מציאות  כאן  מונח   - האמירה  במדרגת 
"גדול  מצד  רק  לא   - האמירה,  בעצם  עשיה 

תלמוד שמביא לידי מעשה".

מעשה"  הוי  שפתיו  "עקימת  מצד  רק  ולא 
תלוי  שזה  הראשונים  כתבו  כבר  כך  שמצד 
באיזה אותיות הוא אומר כי יש אותיות כדוגמת 
את  בהם  שמנענעים  בפרט  בומ"פ  אותיות 
"עקימת שפתיו  נאמר בדקות  השפתיים שע"ז 
יותר  הפנימיות  באותיות  משא"כ  מעשה"  הוי 
אותיות  שהם  הגרון  ואותיות  החיך  כאותיות 
נעלמות ששם לא נאמר יסוד הדין של "עקימת 

שפתיו הוי מעשה".

הדבר  גדר  שנתחדד,  כמו  יותר  בעומק  אלא 
דברי  שבמדרגת  האמירה  שמציאות  הוא 
 - עשיה,  של  מציאות  נקרא  גופא  זה   - תורה 
שע"ז  מחשבה   - החכמה  במדרגת  נמצא  זה 
עצמה  והחכמה  עשית"  בחכמה  "כולם  נאמר 
נקראת עשייה, וזה משתלשל למדרגת הדיבור, 
למדרגת האמירה שהאמירה נחשבת כמציאות 
של עשיה, זה עומק ההארה שבמדרגת הדברי 

תורה שעליה נאמר "ויאמר - ויעש".

תורה  בדברי  עוסקים  אנחנו  כאשר  פעם  בכל 
הקריב  כאילו  עולה  בפרשת  'עוסק  בבחינת 
ויעש'   - ל'ויאמר  עצמו  את  מדבק  הוא  עולה' 
של מעשה בראשית, - זה לא שנתחדש כאן דין 
תורה  הדברי  את  קורא  האדם  שכאשר  באדם 
הללו 'מעלה עליו הכתוב כאילו עשאה' כחידוש 
זה  לו",  דומה  ה"הוי  זה  אלא  בגברא  שנאמר 
שכמו  שמו  יתברך  בו  נדבק  שהוא  ההידבקות 
שהוא יתברך שמו כאשר הוא ברא את עולמו זה 
ויעש" והעשיה היתה   - היה באופן של "ויאמר 

באופן של אמירה, - מלבד העשיה כפשוטו.

את  מקדיש  שהאדם  אופן  יש  בקרבנות  גם  כך 
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הבהמה שזה אמירה שלאחר מכן יש עשיה ויש 
אופן שהאמירה עצמה היא מציאות של עשיה 
בפועל כמו שהוזכר, - אבל השורש של הדבר 
הוא במציאות הדברי תורה גופא כמו שנתחדד.

זה א"כ, עומק נקודת האמירה כמו שנתבאר.

האותיות הסופיות - בחינת ה'אמרי חלוקו' 
של האמירה

כמו  הרי   - יותר  העומק  את  להבין  זה,  ולפי 
פעמים  כמה  תורה  בלשון  נאמרו  שהזכרנו 
הלשון של אמר אבל בלשון חז"ל - לשון ארמית 
'אמרי  ומהו  חלוקו',  'אמרי  של  לשון  נאמר 
של  בסופו  שהרי  החלוק  של  הסוף   - חלוקו' 
ולתפור  החלוק  את  לכפול  הוא  הדרך  החלוק 
אותו, זה 'אמרי חלוק', יש את עצם הבד עצמו 
המתפשט ויש את סופו, אבל סופו הוא לא רק 
סוף של החלוק כפשוטו אלא הוא ההכפלה של 
הדבר ששם הוא המקום שכופלים אותו ]-כמו 

ש"מבשרי אחזה"... שזה צורת הדבר[.

נמצא בתוך מדרגת  והשורש של הדבר כמובן 
כ"ב  יש  עצמה  בתורה  עצמם,  תורה  הדברי 
מנצפ"ך,  שהם  סופיות  אותיות  וה'  אותיות 
ופשוט וברור - באמירה עצמה כאשר אומרים 
של  ההגיה  בין  כמעט  הבדל  אין  האותיות  את 
ועיקר  הסופיות  לאותיות  האמצעיות  האותיות 
לאותיות  האמצעיות  האותיות  בין  ההבדל 
כותבים  שכאשר  בכתיבה  מתגלה  זה  הסופיות 
אותיות יש שינוי בין צורת האותיות האמצעיות 

לצורת האותיות הסופיות.

וא"כ האופן של 'אמרי חלוקו' מתגלה באותיות 
ההכפלה  שמתגלה  הסופיות  האותיות  ע"י 
 - האותיות  בשורש  הדבר  של  בסופו  שישנה 
הסופיות  שהאותיות  תורה  של  אותיותיה  זה 
של  ההכפלה  הם  המוכפלים,  הם   - מנצפ"ך   -
של  ה'אמרי'...  בעומק  נקראים  והם  האותיות, 

האותיות, ההכפלה של האותיות היא המתגלה 
בהם, והיא העומק של נקודת האמירה.

זו ההגדרה, אבל עכשיו יותר בהבנה.

של  במציאות  נוסף  ביאור  א"כ,  כאן  מונח 
שהגדרנו,  כמו  אמירה  יש   - כלומר  האמירה, 
יש  ובזה  לאמירה  העשיה  את  שמצרפים 
אמירה המביאה לידי עשייה שהאמירה חשובה 
כמסירה  שנחשבת  אמירה  שזה  כעשייה 
בפועל ויש מדרגה של עשיה שבטלה למדרגת 
האמירה שזהו ויאמר - ויעש" שנמצא במדרגת 

דברי תורה.

אבל בעומק יותר כמו שחידדו רבותינו - כל דבר 
בבריאה בנוי באופן של "הוי דומה לו, מה הוא 
- אף אתה", וברור ופשוט - ה'הוי דומה לו' זה 
לא סתם דמיון כביכול כמו שני דברים שדומים 
זה לזה בסתמא בהאי עלמא אלא שכאשר הם 
דומים זה לזה נעשה הדביקות ביניהם, כי כאשר 
הדביקות  אפשרות  נעדר  מזה  זה  שונים  הם 
וכאשר הם דומים זה לזה מכח כך יש מציאות 

של דביקות - פשוט וברור.

עומק הדיבור של שבת מכח שעסקה של 
שבת כפול

ונאמר  שבת  על  הרי   - השתא,  דידן  ולערכין 
דין "שלא יהא דיבורך בחול כדיבורך בשבת", 
ועומק הדבר - הרי לשון חז"ל כידוע "כל עסקה 
מזונותיה  כפולים,  קרבנותיה  כפול,  שבת  של 
של  עסקה  שכל  שמה  ופשוט  וכו',  כפולים" 
שיש  ההכפלה  של  מהשורש  זהו  כפול  שבת 
תורה"  ניתנה  בשבת  "לכו"ע  שהרי  באותיות 
במס'  תורה  דמתן  בסוגיא  הגמ'  שאומרת  כמו 
משום  זה  כפול  עסקה  שכל  מה  וא"כ  שבת, 
וזהו  האותיות,  של  בהכפלה  מושרשת  שהיא 
כלבושך  בחול  לבושך  יהא  "שלא  של  הדין 
של  השינוי  נקודת  עומק  מאיפה   - בשבת", 
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מה"אמרי   - דשבת?  מהלבושין  דחול  לבושין 
חלוקו" ששם מקום ההכפלה, שם עומק נקודת 
שאומרת  כמו   - מגלה  שזה  והמקום  ההבדל, 
הגמ' שתלמיד חכם שאין לו בגד מיוחד לשבת 
כלומר,  שבת,  לכבוד  הבגד  את  משלשל  הוא 
שמה שעד עכשיו היה בגדר 'אמרי חלוקו' שזה 
היה סוף מציאות הבגד, הוא משלשל אותו יותר 

למטה, זה עומק השינוי.

לומר  התירו  ש"בקושי  מה  בעומק,  כך  ומצד 
שהובא  הידועים  רשב"י  כדברי  בשבת"  שלום 
בשבת  שמתגלה  הדיבור  של  הכח  בירושלמי, 
הוא שמכח שעסקה של שבת כפול הוא מדבק 
ע"י המאמר שהוא מדבר במאמרות  את עצמו 
של הבריאה ובדיברות, - זהו 'עיסקה של שבת 

כפול'.

עומק ההידבקות בדיבור של מעלה - בכח 
ההכפלה של האותיות הסופיות

ושונה  יושב  הקב"ה  ושונה  היושב  "כל  הרי 
כנגדו" והאריך בזה הבעל התניא בליקוטי תורה 
ועוד שכאשר הוא מדבר הרי שהוא מעורר את 
הדיבור של מעלה שזהו בבחינת "את ה' האמרת 
וגו', ועיקר המדרגה הזו  וגו' וה' האמירך"  היום 
מציאות  שמתגלה  הסופיות  באותיות  מתגלה 
של  הדביקות  מציאות  מתגלה  ואז  ההכפלה, 
ובעיקר  עליון,  בדיבור  שנדבק  תחתון  דיבור 
שבהם  מאמרות  העשרה  את  יש  הדיבור  כח 
את  ויש  בראשית  ימי  ששת  של  העולם  נברא 
נאמר  שע"ז  הדיברות  עשרת  של  הדיבור  כח 
"בשבת ניתנה תורה", והיינו שביום חול מתגלה 
ובשבת  בראשית  ימי  ששת  של  האמירה  כח 
על  ובעומק,  הדיברות,  של  הדיבור  מתגלה 
כדיבורך  בחול  דיבורך  יהא  "שלא  נאמר  זה 

בשבת".

בדברי  מדבר  הוא  כאשר  יותר  בפרטות  אבל 

תורה שאז הוא מעורר את עשרת הדיברות הרי 
הדבר  עיקר  מעלה,  של  בדיבור  נדבק  שהוא 
מתגלה  שבהם  הכפולות  באותיות  מתגלה 
עומק הדבר שהאמירה הופכת להיות מציאות 
של דיבור, שהרי אמרי חלוקו זה ההכפלה של 
נהיה  הוא  דבר  מכפילים  כאשר  והרי   - הדבר 
קשה יותר. - זה האופן שמתגלה באמירה שהיא 
הופכת להיות מציאות של דיבור בבחינת "דיבר 
הגמ'  שדורשת  כמו  קשות"  אתנו  הארץ  אדוני 
במכות ועוד "אין דיבור אלא לשון קשה", ומצד 
הדיבור  שמתגלה  הוא  הדבר  נקודת  עומק  כך 
כאשר  כך  ומכח  האותיות  של  ההכפלה  ע"י 

האדם מדבר הוא נדבק לדיבור של העליון.

וזהו בעומק ההכפלה של האותיות, שההכפלה 
של האותיות היא באופן שכל אות ואות שהוא 
של  בדיבורו  האות  לשורש  נדבק  הוא  מוציא 
 - ובעיקר  האמירה  מדרגת  עומק  זה   - מקום, 
חלוקו'  'אמרי  בבחינת  ההכפלה  של  האמירה 
זה עומק  שזה הופך להיות מציאות של דיבור, 

השורש של דיבורו של האדם.

אבל יתר על כן, צריך להבין שבכל דיבור ודיבור 
שהאדם מדבר יש לו שני עומקים מאיפה שורש 

הדיבור של האדם.

'ויאמר - 'וייצר' - 'ויפח' - ג' החלקים 
שהאדם מורכב מהם

נעשה  אלקים  "ויאמר  בקרא  שנאמר  כמו  הרי 
כאן  נברא  האדם   - כדמותינו"  בצלמינו  אדם 
ה'  "וייצר   - נאמר  ובפועל  יתברך,  פיו  ממאמר 
אלקים את האדם עפר מן האדמה ויפח באפיו 
נשמת חיים", ונמצא שיש כאן ג' חלקים שמהם 

מורכב יצירת האדם.

חלק אחד כמו כל דבר בבריאה שנברא ממאמר 
רקיע",  יהי  אלקים  "ויאמר   - "ויאמר",  של 
אחד",  מקום  אל  המים  יקוו  אלקים  "ויאמר 
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מזריע  עשב  דשא  הארץ  תוצא  אלקים  "ויאמר 
זרע" וכן ע"ז הדרך כל האמירות, וכך גם האדם 
נעשה  אלקים  "ויאמר  שזהו  ממאמר  נברא 

אדם".

אופן נוסף שממנו נברא האדם "וייצר את האדם 
עפר מן האדמה" כלומר - זה לא רק שבאמירה 
מה  כדוגמת  האדמה  מן  האדם  שיצא  נאמר 
שנאמר "ויאמר אלקים תוצא הארץ דשא עשב 
מזריע זרע" או מה שנאמר במים "ישרצו המים 
שהיה  "ויצר",  כאן  נאמר  אלא  חיה"  נפש  שרץ 

כאן צורה של עשייה, מונח כאן מעשה.

ויש אופן נוסף שהאדם מורכב - מה "ויפח באפיו 
נשמת חיים" מנפיחה שלמעלה מן הדיבור.

וזה   - ג' חלקים  נמצא שביצירת האדם יש כאן 
עומק הנקודת החידוש שיש כאן ביצירת האדם, 
בשאר כל הדברים כולם האופן שהם נבראו זה 
ממאמר,  נברא  אחד  שכל  מאמרות  מעשרה 
ממאמר,  נברא  שהוא  מה  מלבד  האדם  אבל 
מהמאמר  יותר  עליונה  מתפיסה  נברא  הוא 
מהמאמר,  יותר  תחתונה  מתפיסה  נברא  והוא 
המאמר  מן  יותר  תחתונה  מתפיסה  נברא  הוא 
נאמר  ג"כ  כולם  הנבראים  שבשאר  אף  שעל   -
ויעש" אבל העשיה היתה באופן של   - "ויאמר 
המאמר  מלבד  האדם  ביצירת  משא"כ  'ויאמר' 
"וייצר את   - גם מעשיו של הקב"ה  יש כביכול 
חז"ל  שאומרים  כמו  האדמה"  מן  עפר  האדם 
כביכול  כאן  שהיה  עפרו  את  גיבל  שהקב"ה 

צורה של מעשה.

ומהצד העליון יותר הוא נמצא למעלה ממקום 
 - האמירה  ממקום  למעלה  נמצא  הוא  הדיבור, 
באפיו  ה"ויפח  שזה  מאמרות'  ה'עשרה  מקום 
הדיבור,  מכח  שלמעלה  נפיחה  חיים"  נשמת 
שאם בכל דיבור יש קול ויש את נפיחת פיו ואז 
הוא יוצא באופן של כ"ב אותיות שזה אופן של 
הלבשה באותיות, אבל ביצירת אדם יש שורש 

נעלם יותר שהוא נברא ממעמקים של מציאות 
הנפיחה.

וא"כ, אלו הם ג' החלקים שנברא האדם, החלק 
הנבראים  כל  כשאר  האמירה  הוא  האמצעי 
ובשני הקצוות - למעלה מהאמירה זהו הנפיחה 

ולמטה מן האמירה זהו מציאות של מעשה.

עומק ה"כי עפר אתה" - שהאדם משתייך 
ל"וייצר את האדם עפר מן האדמה"

כאשר  התחתון  מהצד   - הדבר  ברור  ולפי"ז, 
עפר  ואל  אתה  "עפר  בו  נאמר  חוטא  האדם 
נופל לעפר כפשוטו  וזה לא רק שהוא  תשוב", 
אל  שובך  "עד  שנאמר  כמו  המיתה  שזהו 
ואל  אתה  עפר  כי  לוקחת  ממנה  אשר  האדמה 
לתפיסה  נופל  הוא  בעומק  אלא  תשוב",  עפר 
אלא  מאמר  של  במדרגה  נמצא  לא  שהוא 
אתה  ה"עפר  עומק  זה   - עשייה,  של  במדרגה 
"עפר  שנאמר  שבמה  והיינו  תשוב",  עפר  ואל 
אתה ואל עפר תשוב" הוא משתייך ל"וייצר את 
האדם עפר מן האדמה", וא"כ, הוא לא משתייך 
משתייך  הוא  אלא  נברא  הוא  שממנו  למאמר 
של  הנפילה  זוהי   - נברא,  הוא  שממנו  למעשה 
מעשה  של  למדרגה  נופל  שהוא  הראשון  אדם 
בו  מחדש  העפר  מן  האדם  יצירת  שמכח   -

מציאות של מעשה.

האשה  יצירת  בעצם  זהו  כמובן  הדק  והשורש 
ויקח  ויישן  ה' אלקים תרדמה על האדם  "ויפל 
אחת מצלעותיו" שכאן היה עוד מעשה, ומכח 
כך נאמר "האשה אשר נתת עמדי היא נתנה לי 
ואוכל" - מכח כך הוא נופל לעשייה שבחידוש 
היה  לא  שם  שהרי  בלחוד  מעשה  שזה  האשה 
מאמר  להדיא  היה  לא  ושם  ית'  פיו  נפיחת  את 
]= זה תלוי בדברי חז"ל, אבל אין להדיא מאמר 
באשה ולרוב השיטות בחז"ל האשה לא נבראה 
מן המאמר אלא היא היתה בריאה לעצמה וא"כ 
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היה בה רק מעשה[, ולשם האדם נופל בעומק 
כאשר הוא חוטא.

אבל אם הוא לא היה חוטא אלא הוא היה מצטרף 
למדרגה השלימה - הוא היה נכנס מיד לסעודה, 
הוא היה נכנס מיד לשבת כמו שמבואר בגמרא 
מה  השתא  דידן  ובפנים  ל"ח,  דף  בסנהדרין 
והוא  לשבת  מיד  נכנס  היה  שהוא  הדבר  כוונת 
של  ההכפלה  זה   - לסעודה?  מיד  נכנס  היה 
האותיות שמונח בדיבור של שבת שזה בחינת 
ה'עסקה כפול' של שבת כמו שהוזכר. זה עומק 

אחד בדיבור של שבת.

שורש האמירה שמכח ההידבקות במקום 
הנפיחה

עוד  יש  מדבר  האדם  כאשר  כן,  על  יתר  אבל 
שורש שזה עומק היצירה של האדם כמו שהוזכר 
- "ויפח באפיו נשמת חיים" כמו שאומרים חז"ל 
האדם  כאשר  וא"כ,  נפח"  מתוכו  דנפח  "מאן 
עולה  והוא  הפנימי  בשורש  עצמו  את  מדבק 
של  למדרגה  המעשה  מדרגת  של  מהנפילה 
כמו  שבדיבור  ההכפלה  של  הגילוי  שזה  דיבור 
של  מההכפלה  עולה  הוא  כן  על  ויתר  שחודד, 
חיים  נשמת  באפיו  ב"ויפח  נדבק  והוא  הדיבור 

ויהי האדם לנפש חיה".

כלומר - יש לו דביקות לא רק במקום הדיבור, 
דביקות  לו  יש  אלא  האמירה  במקום  רק  לא 

במקום הנפיחה שמשם שורש נקודת החיבור.

המילה  של  השורש  זה   - ברור  להבין  ובעומק, 
מלשון  שזה  הדברים  בראשית  שהוזכר  אמר 
כידוע  הלידה  בשורש  הרי   - המולדת,  אם  של 
שורש  שהוא  בפועל  החיבור  את  יש  מאד,  עד 
ההולדה בפועל - "והאדם ידע את חוה אשתו" 
של  בחיבור  רק  מתגלה  לא  הדבר  שורש  אבל 
לכך  קודם  אלא  אשתו"  חוה  את  ידע  "והאדם 
"יחבק לה בעלה" וקודם לכן זיווג בדיבור שזהו 

"ראוה מדברת" שהוא לשון של זיווג של דיבור.

אבל יתר על כן השורש הוא בחיבור של נשיקין 
- "ישקני מנשיקות פיהו כי טובים דודיך מיין", 
באפיו  ה"ויפח  לכח  מצטרף  האדם  וכאשר 
 - ל"ויפח"?  מצטרף  הוא  מאיפה  חיים"  נשמת 
הוא מצטרף לשורש ההולדה שלו בנשיקין של 
ואז  לידתו,  של  השורש  היה  ששם  ואמו  אביו 
שזה  חיים"  נשמת  באפיו  ל"ויפח  מצטרף  הוא 
צורת הנשיקין שיש נפיחה של הבל בהבל "דא 
בדא נגעו" שהם מתערבבים יחד אהדדי כידוע 

עד מאד.

שמתגלה  האמירה  מציאות  של  השורש  וזה 
אם   - אם  של  מלשון  הפנימיים  במעמקים 
וכמו  אם-רם   - אמר  נוטריקון  וזהו  המולדת 
 - רוממות  של  לשון  זה  שאמירה  שהוזכר 
"אמירתו לגבוה" וכן "בראש אמיר" שזה ראש 
האילן שנקרא אמיר, זהו הא'-רם, אבל בשורש 
אצל  מתגלה  הזה  ה'רם'  מקום  איפה  הדבר, 
האדם? - מכח ה'אם' שבו מתגלה השורש של 
מתגלה  הנשיקין  שממקום   - הנפיחה,  מקום 
יצירת  שורש  של  הפנימיות  של  המעמקים 

האדם.

לא נפילה ל"וייצר את האדם עפר מן האדמה" 
שזה בבחינת השני יצרים.

שאר  שנבראו  שכמו  ית'  פיו  מאמר  רק  ולא 
הנבראים כך גם האדם נברא במאמר פיו.

ב'אמרי  שנתחדד  כמו  עצמו  המאמר  ובתוך 
חלוקו' שזה ההכפלה של האותיות שזה בחינת 
ה'עסקה כפול' של השבת שהוא עולה לשורש 
מדובק  והוא  מקום  של  דיבורו  שזה  האותיות 

בדיבורו של מקום לעילא.

אלא יתר על כן הוא עולה למקום של הנפיחה, 
למקום של הנעלמות של מציאות הנפיחה שזה 

עומק פנימיות מציאות האמירה.



 כז בלבבי משכן אבנה ויצא תשפ"ד

'נעוץ תחילתן בסופן' - "בראשית נמי 
מאמר הוא" שנעוץ ב"ויפח באפיו נשמת 

חיים"
בר"ה  הגמ'  ששואלת  כמו  הרי   - עמוק  ולהבין 
עשרה  באבות  במשנה  שנאמר  מה  על  כידוע 
תשעה  הרי  העולם,  נברא  שבהם  מאמרות 
'ויאמר' יש במעשה בראשית ולא עשרה, ועונה 
בוודאי  אז  הוא",  מאמר  נמי  "בראשית   - הגמ' 
את  יש  מאמר  הוא  'בראשית'  שדייקא  במה 
שאומר  כמו  בחכמתא'   - 'בראשית  של  האופן 
תחילה  במחשבה  עלו  "ישראל  שזהו  התרגום, 
להיבראות" שראשית יצירת האדם הוא ה'עלה 
בפועל?  נבראו  ישראל  איך  אבל   - במחשבה', 
"אחור  בסנהדרין  הידועים  הגמ'  כדברי   -
והוא אחרון  וקדם צרתני" שהאדם הוא ראשון 
למעשה בראשית שמצד אחד הוא 'אחור' ומצד 
שני הוא 'קדם', אבל ב'אחור' זהו ה"ויפח באפיו 

נשמת חיים".

אבל גם ב'קדם' שבו מונח השורש של ה'ויפח' 
של  לשון  הראשון  במאמר  נאמר  לא  ולכן 
בדבר,  הרבה  הרחיבו  כבר  ורבותינו   - מאמר, 
העולם  נברא  שבהם  מאמרות  בעשרה  למה 
שהראשון זהו 'בראשית נמי מאמר' - מה הטעם 
שלא כתוב להדיא לשון של מאמר במקום מה 

שכתוב 'בראשית'.

שנתבאר  מה  לפי  לדברים  אחד  פנים  אבל 
זה  העולם  נברא  שבו  ה'בראשית'   - השתא 
בבחינת "נעוץ סופן בתחילתן ותחילתן בסופן", 
וכמו שהמאמר האחרון על אף שנאמר בו לשון 
של אמירה אבל זה לא היה מאמר כפשוטו אלא 
מאמר  שזה  כלומר  חיים",  נשמת  באפיו  "ויפח 
שפנימיותו נפיחה, כך גם המאמר הראשון אין 

עיקרו אמירה אלא עיקרו נפיחה.

כולה  הבריאה  שכל  ליה  גרמא  דין   - ובעומק 
שלהם  השורש  מאמרות,  העשרה  כל  שמכח 

הוא נפיחה והשורש שלהם הוא לא אמירה.

האדם  יצירת  בשורש  שמתגלה  העומק  זה 
שהוא שורש למעשה בראשית, עליית מדרגת 
הדבר ממדרגת האמירה - הלבוש של הדיבור - 
למדרגה של המחשבה שזהו ה"עלו במחשבה", 

'בראשית - בחכמתא'.

ויתר על כן מכח "נעוץ סופן בתחילתן" מתגלה 
המאמר  של  שסופו  שכמו  ה"ויפח"  מדרגת 
האחרון הוא "ויפח" כמו כן גם במאמר הראשון 
לא נאמר בו לשון של מאמר כי הוא במדרגה של 

נפיחה, - זה עומק מציאות האמירה שמתגלה.

 שורש ה'אמירה רכה' - 
ברכות של הנפיחה

ולפי זה, זה ברור - מהו השורש שהאמירה היא 
לשון רכה 'אמירה רכה לנשים' - הרכות שבדבר 
זהו  מהדיבור,  יותר  רכה  שהיא  מהנפיחה  נובע 
מה ש'אמר' זהו לשון של אמירה רכה, הדיבור 
החיתוך  כח  זהו   - אותיות  הוא  עצמו  מצד 
שבדיבור מכח צורת האותיות שיש בהם חיתוך 
אדוני  "דיבר  וגבורה,  תוקף  בהם  מתגלה  כי 

הארץ אתנו קשות".

כמובן  והנפיחה  בנפיחה  יסודה  האמירה  אבל 
ביסודה היא יותר רכה ממציאות הדיבור, ומצד 
מוצאות  ה'  למדרגת  קרוב  יותר  הדיבור   - כך 
הפה והאמירה יותר קרובה לנפיחה שבדבר, זה 
ה"כה תאמר לבית יעקב - אמירה רכה לנשים".

"ויפח באפיו נשמת חיים" - השורש הפנימי של 
כל העשרה מאמרות

העולה, ששורש מציאות האמירה היא הידבקות 
בנפיחת פיו יתברך שמו ובלשון רבותינו הידוע 
נפח",  "מדיליה  נפח",  מתוכו  דנפח  "מאן   -
נפשי  אנא  נוטריקון  שהוא  ה'אנכי'  זה  וכביכול 
שלו  מעצמותו  נופח  הוא   - יהבית,  כתבית 

ומתגלה הדבר אצל זולתו.



בלבביפדיה עבודת ה' אמר כח 

כדברי  כידוע  נעשה  לתתא  משתלשל  וכשזה 
רבותינו אמר ר"ת אור מים רקיע, בתחילה היה 
אור שנעשה ממנו מים ולאחר מכן נעשה רקיע 

ביום שני דמעשה בראשית.

כח  שלו  העליון  בציור  מצטייר  כשזה  אבל 
ה'אמירה רכה' הוא אמירה שעדיין גנוז בתוכה 
הפנימי  השורש  שזה  הפנימית  הנפיחה  מקום 
של יצירת האדם וזה השורש הפנימי במעמקים 
העולם  נברא  שבהם  מאמרות  העשרה  כל  של 
נשמת  באפיו  ה"ויפח  בפנימיותם  שמתגלה 

חיים".

 סיכום קצר וחלקי
]מתברר כאן בשיעור מהות האמירה ומתגלים 
- בגדרי  כאן אופני ההידבקות שבכח האמירה 
מכך,  ולמעלה  באמירה  שמונחים  המעשה 
שהיא  ית'  פיו  נפיחת  של  הנעלם  המקום  עד 

פנימיות האמירה[

דברים  ב'  הם  ומעשה  דיבור  כפשוטו,  א. 
אבל  מעשה,  לידי  לבוא  אפשרות  יש  ובדיבור 
הולדת  של  שורש  שהיא  אם  מתגלה  באמירה 
שמהם  מאמרות'  ה'עשרה  הם  ואלו  המעשה 
זה  ובדקות  והארץ',  השמים  'תולדות  נולד 
וכן  לך'  ויקם  אומר  ב'ותגזר  באדם  גם  מתגלה 
אמירה  שזה  שלטון"  מלך  "בדבר   - במלך 

שבהכרח מולידה מעשה.

וה'  היום  האמרת  ה'  "את   - כן  על  ויתר  ב. 
מצידו  'גבוה',  במדרגת  אמירה  זהו  האמירך" 
ויעש' - אמירה שהיא עצמה   - זה ה'ויאמר  ית' 
המעשה ומצידנו זהו 'אמירתו לגבוה כמסירתו 
להדיוט' שכלפי גבוה יש לאמירה גופא דין של 
בתורת  'העוסק  של  הדין  שורש  וזה  מעשה, 
של  חפצא  כשאין  שגם  מקריב'  כאילו  עולה 

קרבן האמירה היא גופא החפצא.

שזה  מלבד  בתורה  שכתוב  ה'ויעש'  בדקות,  ג. 

שכלפי  כאן  מונח  בפועל  למעשה  נשתלשל 
שהקב"ה  אמירה  במדרגת  הוא  ה'ויעש'  תורה 
ובה   - בה  וקורא  באורייתא'  'איסתכל  הרי 
לכך  ובהקבלה  ויעש',   - 'ויאמר  נאמר  עצמה 
לידי  'מביא  רק  אינו  תורה  תלמוד  מצידינו  גם 
מעשה'  הוי  שפתיו  'עקימת  בגדר  או  מעשה' 
 - ב'ויאמר  דביקות  יש  בד"ת  עסק  שבכל  אלא 
המעשה  שבמדרגת  לו'  דומה  ה'הוי  וזהו  ויעש' 

שמונח בעסק התורה גופא.

ד. האותיות הסופיות - מנצפ"ך - שהם כפולות 
ההכפלה  מקום   =[ חלוקו'  'אמרי  בבחינת  הם 
נקודת  עומק  מתגלה  ובהם  החלוק[  שבסוף 
הוא  לפי"ז  האותיות  הכפלת  וגילוי  האמירה, 
באופן  כנגדו"  ושונה  יושב  ש"הקב"ה  במה 
לשורשה  נדבק  הוא  מוציא  שהוא  אות  שבכל 
הופכת  רכה'  ה'אמירה  ואז  מקום,  של  בדיבורו 
הדיברות  עשרת  בבחינת  קשה  דיבור  להיות 
דבר  שכל  כיון  מאמרות  מעשרה  שלמעלה 
ביום  לכך,  ובהקבלה  הכפלתו,  ע"י  מתקשה 
חול מתגלה העשרה מאמרות אבל בשבת שבה 
ניתנה תורה מתגלה עשרת הדיברות וזהו משום 
ההכפלה  משורש  כפול"  שבת  של  ש"עסקה 

שבאותיות.

ה. בכל אמירה יש נפיחה של הבל ויש קול שהוא 
העשרה  מדרגת  זה   - הפה  מוצאות  בה'  יוצא 
מאמרות אבל שורש בריאת האדם הוא מה'ויפח 
באפיו נשמת חיים' שלמעלה ממקום האמירה, 
לכך  נפח"  מתוכו  דנפח  ש"מאן  כיון  כך  ומצד 
בשורש מציאות האמירה יש הידבקות בנפיחת 
ומתגלה הרכות של הנפיחה דיקא   - ית"ש  פיו 
יותר  שנוטה  לדיבור  ביחס   =[ רכה'  ב'אמירה 
לה' מוצאות הפה[, ואופן הצטרפות האדם לכח 
ה'ויפח' הוא ע"י שמצטרף לשורש ההולדה שלו 
שזה  בהבל  הבל  נפיחת  של  דנשיקין  בחיבור 

השורש של האם המולדת שמונח באמירה.



בלבביפדיה מחשבה
  סוגיות

אברהם

נדרים, לב, ע"א – אמר ר' אבהו אמר ר' אלעזר, 
בניו  ונשתעבדו  אבינו  אברהם  נענש  מה  מפני 

אנגרייא  שעשה  מפני  שנה,  ר"י  למצרים 

בת"ח, שנאמר )בראשית, יד, יד( וירק את חניכיו 

שהפריז  מפני  אמר,  ושמואל  ביתו.  ילידי 

)לך  הרא"ש  ]וכתב  הקב"ה  של  מדותיו  על 

שנאמר  לשונו[,  שהרחיב  פירוש,  יד(  יד,  לך, 

יוחנן  ור'  אירשנה.  כי  אדע  במה  ח(  טו,  )שם, 

אמר, שהפריש בני אדם מלהכנס תחת כנפי 

הנפש  לי  תן  כא(  יד,  )שם,  שנאמר  השכינה, 

והרכוש קח לך. וכתב הרא"ש שם וז"ל, אע"פ 

במה  אומרו  על  מפורשת  העונש  שעבירת 

נופל  להיות  הענישתו  זו  עבירה  מ"מ  אדע, 

ושלמי  מהרש"א  ועיין  עכ"ל.  אדע,  בבמה 

נדרים שם.

וביאור נוסף כתב בקרן אורה על אתר וז"ל, נראה 
שהם כוונו לג' מיני שעבוד שנאמר בקרא, כי גר 

יהיה זרעך בארץ לא להם, ועבדום, וענו אותם. 

וזה  מכולם.  והג' קשה  הראשון,  מן  והשני קשה 

שאמר ז"ל כי גר יהיה זרעך וכו', מפני שהפריז על 

גרים  להיות  נענשו  לכן  ואמר במה אדע,  המדה 

אנגריא  שעשה  מפני  ועבדום,  להם.  לא  בארץ 

מחשבה
בלבביפדיה מחשבה 

 סוגיות
 אברהם

 מילון ערכים בארמית
אגדה



ל  בלבביפדיה מחשבה - סוגיות אברהם

מפני  אותם,  וענו  בת"ח.  ועבודה 

השכינה,  כנפי  מתחת  בנ"א  שהפריש 

רא"ש  ועי'  נפש,  בעינוי  נענשו  ע"כ 

אלא  מחלוקת  אינו  ולפ"ז  עכ"ל.  ז"ל, 

איירי בחלק אחר שבשעבוד,  כל אחד 

והבן.

ובמקום אלו שהרחיק אברהם מתחת 
שנכנסו  הדבר  נתגלגל  השכינה,  כנפי 

מהגלות שנגזרה עליו, "ידוע תדע כי גר 

יהיה זרעך", גרים שלא כהוגן, ואלו הם 

הערב רב. ערב רב, גימט' דעת, כידוע. 

לו  נאמר  אדע,  במה  שאמר  כך  וכנגד 

וכנגד  הדעת,  גלות  והיינו  תדע,  ידוע 

כך עמד בלעם מיועצי פרעה וייעץ לא 

וכן  ממצרים,  ישראל  בני  את  להוציא 

בלק  ששכרו  ביציאתם  בדרכם  עמד 

שעשה  כך  כנגד  וזהו  בנ"י.  את  לקלל 

משה,  שורשם  ת"ח  כי  בת"ח,  אנגריא 

כנודע.  בלעם,  ולעומתו  הדעת,  מדת 

ואנגריא בת"ח היינו שימוש בכח הדעת 

אדע  במה  מ"ש  וכנגד  כראוי.  שלא 

להם,  לא  בארץ  גרים  להיות  ונענשו 

נמשך הדבר מכח כך שלא זכו להיכנס 

המשך  וזהו  לא"י.  ממצרים  ביציאתם 

שנקברו  להם,  לא  בארץ  של  הגלות 

של  בגלות  נורא  עומק  וזהו  במדבר, 

בארץ לא להם, והבן מאוד.

וביאור נוסף בכל השיטות הנ"ל, יעויין 

במהר"ל בחידושי אגדות על אתר.

דרכי לימוד
 בו יבואר דרכי 

 הלימוד מראשית
 שלב אחר שלב 

דע את תורתך
בקרוב ממש



 לא בלבבי משכן אבנה ויצא תשפ"ד

מילון ערכים בארמית אגדה
א – אחד. ג – חלוקה לשלש, אולם מחוברים, בבחינת חוט המשולש לא במהרה 
רביעי  רגל  שהוא  דוד  כדוגמת  השלש,  נכנסים  שלתוכו  כלי  כל  זהו   – ד  ינתק. 

שבמרכבה, ולתוכו מאירים ג' האבות. וזהו "אגד כלי" )עיין שבת, צא, ע"ב(.

ואגדה, נוסף לה אות ה', והיינו נקודת המרכז שתוך ד' הצדדים שמחברם. וזהו 
דברי אגדה שמושכים ואוגדים את לבו של האדם ואוגדים ומחברים לשורש אחד. 

ולעומת הלכה, סוד ד' אמות של הלכה, זה אינו בחינת אגדה, מכח נקודת אמצע, ה' 

כנ"ל, אלא מכח כלי, ד' כנ"ל, בבחינת ד' אמות של הלכה. כי בהלכה מצרפים את כל 

השיטות יחדיו, ככלי שמכניסים לתוכו הכל, ואזי מכריעים הלכה למעשה. ובדקות, 

כל ארבע הם בבחינת "שנים שהם ארבע", ולכך יש גם בהלכה אגד של שנים )עיין 

ועיין שם בתוס' ד"ה בשלש שמיה אגד, דבמסכת אבות  יג, ע"א, שנחלקו האם אגד של שנים,  סוכה, 

משמע דפחות מחמישה לא שמיה אגד, עיי"ש. וזהו אגד של אגדה, אגד-ה', ודו"ק(.

בגד,  שם  וז"ל,  כא(  יט,  )במדבר,  והקבלה  בהכתב  וכמ"ש  בגד,  שורש  לכך  וקרוב 
שהוראתו הוא לרש"פ )יריעות שלמה, חוברת יא, יריעה מ"ז(, מורכב מן בא-גד, לשון אגד 

)ואות א' בנעלמות ובגילוי רק אותיות ב-ג-ד(, שמאגד ומקשר יחד חוליות הגוף ופרקיו. ולי 

נראה שנקרא בגד לשון אגד, שחוטי הטווי והארוג אגודים ואחוזים יחד, וכולל גם 

מה שאינו למלבוש )עיין שבת ס"ד, בגד טווי וארוג(, עכ"ל.

וקרוב לדברי הכתב והקבלה, מבואר בתרגום על הפסוק )שמואל, ב, ג, כט( ומחזיק 
בפלך, ובתרגום, ומתקיף באגד. וכתב ברבינו ישעיה )שם( וז"ל, זהו מטה שנשענין 

עליו )עיין רש"י שם, ושאר מפרשים(, וזהו חולי הרגלים הנקרא פודגרא. ודומה לו, ידיה 

שלחה בכשור וכפיה תמכו פלך, והוא המקל שתופשות הטוות וקושרות בו הפשתן 

והצמר שהן טוות וכו'. וי"ל שרומז לסבי דאזלי אתגרא, שהוא מקל שהזקנים נשענים 

עליו, עכ"ל.

כי עיקר אגד אינו שם אלא  ונחסר כח אגד ברגלים,  ב' רגלים  שיש לאדם  והבן 
)כנ"ל, שבת, צח, ע"ב(, ובין הרגלים יש רק אות ברית קודש, אבר  במקום שיש שלש 

קצר שכח האיגוד שבו ביחס לרגלים אינו בגילוי אלא בנעלמות. וכאשר יש חולשה 

ברגלים נוטלים מקל ועל ידו נעשה מעין ג' רגלים, ועי"ז יש אגד ברגלים ומתחזק, 



פרשת השבוע לב 

ודו"ק היטב.

והיפך אגד, חיבור, גד לשון חיתוך )ולשון המשכה(. ומלשון חיתוך, פירוד מן האל"ף, 
מלת אגדנא, כמ"ש )ע"ז, כט, ע"א( אגדנא, ופרש"י וז"ל, עשב מר הוא, והוא מרובי"א 

)לשון ריבוי(, לבן לענה מתרגמינן גידין, עכ"ל. בבחינת דברים קשים כגידין. ולהיפך 

גד, המשכה, בא גד, בא מזל.

והבן, מחד אגד מחבר ומצרף, אולם "מצמצם" יחד. וכן מונע מזר מלהיכנס בתוכם. 
וכן מקטין את החלל ביניהם.

שער הנו"ן
 חלק א'  

 שער הנו"ן דקדושה
♦

 חלק ב'  
 שער הנו"ן דטומאה

בלבבי משכן אבנה

בקרוב



קבלה
 מילון ערכים בקבלה

 אגוז

 בלבביפדיה קבלה 
 ארן

 עץ חיים
 עם פירוש בלבבי משכן אבנה

שער דרושי הצלם - דרוש ב'

 מילון ערכים בקבלה 
אגוז

ומבואר  כנודע.  מערב,  הנקרא  ביסוד,  אגוז,  מדרגת  עיקר 
הפליאה  בספר  כתב  רבותינו.  בדברי  מקומות  בכמה  הדבר 

)ד"ה וראה והבן סוד של נזמי זהב( וז"ל, האגוז, שכח היסוד מעורב 

שנים,  שהם  ועטרה,  יסוד  הוא  המאכל  לשנים,  ונחלק  שם. 

והם אחד בחיבור, שאדוקים זה בזה. ואימתי הוא זה, 

כשהיסוד יורד בגן )מלכות(, אז הגן נקרא אגוז, עכ"ל, 

עיי"ש. והרי שעיקר שם אגוז ביסוד, וכן בהתחברו 

למלכות, אף המלכות נקראת אגוז. ועיין זוה"ק )ח"א, 

מד, ע"ב. וח"ב, טו, ע"ב. ושם, רנט, ע"ב. ותיקונים, עא, ע"ב(.

אגוז(  ערך  פ"א,  כג,  שער  רימונים,  )פרדס  הרמ"ק  וכתב 
וז"ל, אגוז – פירש הרשב"י ע"ה בתיקונים )תיקון כ"ד, 

דף סז. ותיקוני זהר חדש, דף קלו(, שהמלכות נקרא אגוז, 

והטעם שהיא מתלבשת בתוך הקליפות כמות האגוז 

המתלבש בתוך קליפותיו )עיין עבודת הקודש, ח"ד, פרק 

)עיין  ב"ה  פ"ז,  התמורות,  היכלי  בשער  כמ"ש  י"ט(, 

תיקונים, סט, ע"ב. עה, ע"א. יז, ע"א. קכג, ע"ב. וזוה"ק, ח"ג, רכז, 

ע"א. ורנט, ע"ב. וזהר חדש, נה, ע"א. סט, ע"ב. פג, ע"א(. והמוח 

שבשם,  אותיות  ד'  על  להראות  חלקים,  לד'  נחלק 

שהם ד' רגלי המרכבה וכולם מאוחדים. וזה קרוב לתפלה של 

ד' ומבחוץ אחד.  ד' אותיות, והם מבפנים  יד, שד' פרשיות, 

ונמצא לפ"ז שנקראת כן המלכות בסוד בחינתה המתלבשת 

בתוך כל הקליפות כולם. ובמקום אחר בתיקונים )תיקון כ"ו, דף 

סט( פירש, שהיסוד נקרא אגוז, והמלכות גנת אגוז )עיין זוה"ק 

שמות, דף טו. ועיין עוד זהר חדש, מדרש הנעלם, ט, ע"ב. יא, ע"א. ותולעת 

יעקב, סוד ברכת נישואין(, עכ"ל. ובאור נערב )ח"ז, חלק הכינוים, א, 

ערך אגוז( כתב וז"ל, אגוז – מלכות עם הקליפות ויסוד, עכ"ל. 

וכן מבואר בספר הליקוטים )וזאת הברכה, ח( וז"ל, אגוז – יסוד, 



מילון ערכים בקבלה אגוז לד 

גנת אגוז – מלכות, עכ"ל. ועיין ספר הקנה )ד"ה סוד כתובה וביאה וברכת בתולים(.

בין  דזעירא,  בין  היסוד,  נקרא   – אגוז  גנת  אל  וז"ל,  פ"ה(  )שב"ק,  ימים  בחמדת  וכתב 

דנוק'. באבי הנחל, יסוד דאימא, כמ"ש בזוהר אמור, דף ק"ד, עכ"ל. ולכך כיון שאגוז 

ע"ב.  טו,  ח"ב,  זוה"ק,  ועיין  ע"ב.  קכה,  תיקונים,  )עיין  קליפות  ד'  באגוז  היסוד, כשם שיש  כנגד 

וח"ג, רכז, ע"ב. רעט, ע"א. ועוד בתיקונים, לו, ע"א. עא, ע"א. עח, ע"א. פח, ע"ב(, כן הוא ביסוד, וכנגד 

מילה, פריעה, מציצת דם, וקליפת נגה נכללת ביסוד עצמו בתיקון. ולכך עיקר הקליפות 

שבאגוז אינם אלא ג'. עיין זוה"ק )ח"ג, כט, ע"ב. ורכז, ע"א. וזהר חדש, לב, ע"ב. ובתיקונים, יא, ע"א. 

עח, ע"א. צב, ע"ב(.

ובקלקול נעשית סיתום ליסוד, כמ"ש באוצר החיים )בהר, ד"ה ודע כי יש ג' קליפות( וז"ל, 

ודע, כשהקליפה נאחזת ביסוד – וכשנדבק בו נגה, קליפה דקה שעל האגוז נתערב טו"ר, 

מונעת החמשה חסדים להתפשט, עכ"ל. עיין זוה"ק )ח"ג, רכז, ע"א(.

עיין  והבן.  שבו,  היסוד  עטרת  הם  שבו  והקליפות  יסוד,  בחינת  מוחו  אגוז,  ובדקות, 

זוה"ק )ח"ב, רלג, ע"ב(, ובתיקונים )סט, ע"ב(.

ויש בחינה שאגוז כנגד הלב )עיין פירוש החייט על מערכת האלהות, פ"י, ד"ה כי התפלה(, וערלתו, 

כמ"ש )תיקונים, קיז, ע"ב( קין איהו לבא, דאיהו קלפה דאגוזא. וכן כנגד הגלגלת, שהאגוז 

בצורה עגולה.

ובעומק האגוז וקליפותיו, ד' מדרגות )שהם ה'(, כנגד כל מדרגות ד', כמו שמנה הגר"א 

בריש שיר השירים, ושורשם ד' אותיות הוי"ה. ועיין גר"א בתיקונים )תיקון כ"א. תיקון כ"ו. 

תיקון ע', ד"ה ארבע. ותיקון י"א מתיקונים אחרונים(.

וסוגיית ד' קליפות הנגלות באגוז, רוח סערה, ענן גדול, ואש מתלקחת, ונגה סביב לו, 

נצרך לבאר כל קליפה בערכה בס"ד. ועיין ספר גנת אגוז, ופרדס רימונים )שער התמורות, 

פ"ז(. וחסד לאברהם )מעין ב', נהר י"ב. ומעין ו', נהר ה'(. וזוה"ק )ח"ב, פב, ע"א. קלא, ע"א. ח"ג, שה, 

ע"ב. זהר חדש, לח, ע"א. נה, ע"א. תיקונים, ג, ע"ב. לו, ע"א(. ונהר שלום )כב, ע"ב(. ופע"ח )שער ק"ש, 

פרק י"א(. ועוד הרבה מקומות.   



 לה בלבבי משכן אבנה ויצא תשפ"ד

בלבביפדיה קבלה ארן
כתר אות כ' כנודע. ועיין מגן דוד )אות פ( וז"ל, הארון דומה לכף ממש, עכ"ל.

ועוד. רצון. ואמרו )יומא, ג, ע"ב( אבא חנן אמר משום ר' אליעזר, כתוב אחד אומר ועשית לך 
ארון עץ, וכתוב אחד אומר ועשו ארון עצי שטים, הא כיצד, כאן בזמן שישראל עושין רצונו 
של מקום, כאן בזמן שאין עושין רצונו של מקום. וכשעושין רצונו של מקום נגלה אור הכתר 
בכפורת. ואמרו )תנחומא, ויקהל, ח( כתר תורה מנין, שכך כתיב בארון ועשית זר זהב. ואמרו 
)יומא, עב, ע"ב( א"ר יוחנן, שלשה זירים הן, של מזבח, ושל ארון, ושל שלחן, וכו', של ארון 

עדיין מונח הוא, כל הרוצה ליקח יבא ויקח.

ועוד. ארון, גימט' נזר – כתר. עיין עץ חיים )שער לו, פ"ג, מ"ק(. ועיין ספר הליקוטים )תרומה, 
כה( וז"ל, ארון באי"ק בכ"ר, גימט' אכתריא"ל מטטרו"ן סנדלפו"ן, עכ"ל.

חכמה אמרו )סוכה, ה, ע"א( ארון תשעה, דכתיב ועשו ארון עצי שטים וגו' ואמה וחצי קומתו, אלא 
כפורת טפח מנלן. והיינו ט' טפחים, מחכמה עד מלכות, וכפורת, סוד כתר על גביו, עוד טפח, 
משלימו לעשרה. ועיין זוה"ק )ויקהל, ריד, ע"א(. ואמרו )ברכות, ח, ע"ב( והזהרו בזקן ששכח תלמודו 

מחמת אונסו, דאמרינן לוחות ושברי לוחות מונחות בארון.
ועוד. כבוד חכמים ינחלו. ונקרא כבוד, כמ"ש )שמואל, א, ה, א( גלה כבוד מישראל כי נלקח 
ארון האלקים. ואמרו )ברכות, סג, ע"א( כתיב )שמואל, ב, ו, יא( ויברך ה' את עובד אדום בעבור 
ארון האלקים, והלא דברים ק"ו, ומה ארון שלא אכל ושתה אלא "כבד" ורבץ לפניו וכו'. ואמרו 
)מד"ר, פ"ה( כל מי שטוען בארון שכרו מרובה. והיפך כך אמרו על עם הארץ )שבת, לב, ע"א( 
תניא, ר' ישמעאל בן אלעזר אומר, בעון שני דברים עמי הארץ מתים, על שקורין לארון הקודש 

ארנא. 

ועיין ליקוטי מוהר"ן )תנינא, תורה סט( וז"ל, הארון שהיו נושאים אותו "והוא נשא את נושאיו", 
וכו', וזה בחינת "ברכה" ר"ת, כי רוח החיה באופנים )יחזקאל, א(, עכ"ל. 

בינה נ' שערי בינה. ואמרו )שבת, קטו, ע"ב( ת"ר, ויהי בנסוע הארון ויאמר משה, פרשה זו עשה לה 
הקב"ה סימניות מלמעלה ולמטה. סימניות נו"ן ונו"ן. עיין זוה"ק )ח"ג, קנה, ע"א(, ומפתח הספירות 

)בהעלותך(, ומגן דוד )אות ח'(.

ועוד. מדרגת נס. ואמרו )יומא, כא, ע"ב( ארון וכרובים נמי ניסי דקביעי נינהו.

)הקדמות  גר"א  ועיין  עיי"ש.  ארון לדעת,  )בראשית( שהבינה  עיין שער מאמרי רשב"י  ועוד. 
תיקוני זהר( וז"ל, ר"ל שהתורה שמונחת בארון היא השכינה עילאה שהיא תורת חכם, מחכמה, 

עכ"ל.

ועוד. סוד פתיחת הארון, סוד בקיעת רחובות הנהר, אם לבינה, כמ"ש האריז"ל.

ועוד. מדרגת עוה"ב. ואמרו )סוטה, לא, ע"א( וימת שם עם ארון האלקים. א"ר יוחנן, עוזא בא 
לעוה"ב, שנאמר עם ארון האלקים )בינה, אלקים חיים(, מה ארון לעולם קיים, אף עוזא בא 

לעוה"ב.

ועוד. לב. ועיין גר"א )הקדמת תיקוני זוהר( וז"ל, ולב הוא ארון, וכו', וז"ש לב נור דליק וכו', 
ר"ל דארון הוא אותיות נור-א, ואלף שבו הוא ל"ב נתיבות, כידוע י"ו למעלה י"ו למטה, ולכך 

נקרא ל"ב, ל"ב נתיבות, עכ"ל.
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כי  ט(  ז,  )במדבר,  כמ"ש  בכתף, מקום הדעת,  נשיאתו  ומקום  דעת.   – עדות  ארון העדות,  דעת 
עבודת הקדש עליהם, בכתף ישאו.

ומשה, בחינת נח, כנודע, מן המים משיתיהו. ואמרו )זוה"ק, שמות, יא, ב( שהתיבה בחינת ארון, 
הן תיבת נח, והן תיבת משה. וזה לשון הזוהר שם, תיבת גומא ארון הברית איהו, ע"כ. ועיין 
עוד בזוה"ק )ח"ב, רעז, ע"א( בכלהו כתיב ועשית ועשית, ובארון ובאפוד כתיב ועשו ולא כתיב 
ועשית, מ"ט בארון לא, בגין דארון כליל ליה למשה בגויה לאתנהרא מניה ואצטריך אחרנין 
לתקנא תיקונא ושפירו דיליה למיעל ליה לגביה. ועיין תיקוני זוהר )תיקון כ"א(, ובגר"א שם. 

וכן בתיקון ס"ט, בביאור הגר"א שם.

חסד פסולת של אברהם, ישמעאל. וכתיב ביה )בראשית, כא, כא( וישב במדבר פארן. פ-ארן. וכן 
פסולת של אברהם, הרן – ארן.

הארון  וע"י  מים.  ועוד.  כנפים.  פרשי  הכרבים  והיו  כ(  כה,  )שמות,  וכתיב  ידים.  חו"ג,  ועוד. 
ר'  תניא,  ע"ב(  לג,  )סוטה,  ואמרו  כהנים.  ועוד.  )ג(.  ביהושע  כמפורש  הירדן  מימי  את  עברו 
יוסי אומר, בשלשה מקומות נשאו כהנים את הארון, כשעברו את הירדן, וכשהסיבו את יריחו, 

וכשהחזירוהו למקומו. ועוד. ימין. מקום הארון בביהמ"ק בחלקו של בנימין. בן-ימין.

גבורה אש. עיין גר"א )תיקונים, תיקון ע'( וז"ל, והוא יראת ה' דשריא בארון, ה' אלהיך אש אוכלה 
ועיין עוד בדבריו  עיי"ש.  נורא דלא שריף, אלא דליק על רישא דצדיקיא, עכ"ל,  הוא, דהוא 
)תיקון כ"ה( וז"ל, דארון אותיות נורא, תרגום של אש, והוא חום הטבעי שבלב, עכ"ל. ואמרו חז"ל 

שבמלחמה היו יוצאין ממנו ב' זיקים. ואמרו )מנחות, כט, ע"א( תניא, ר' יוסי בר' יהודה אומר, ארון 
של אש ושלחן של אש ומנורה של אש ירדו מן השמים.

ספר  עיין  האלקים".  "ארון  נקרא  ולכך  זהב.  אתו  וצפית  יא(  כה,  )שמות,  וכתיב  זהב.  ועוד. 
הליקוטים )תרומה, סוד ג' ארונות(. וכן ארגז ששלחו פלשתים ובו זהב, היה מונח בצד ארון ה', 
כמ"ש בב"ב )יד, ע"א(. ואמרו חז"ל שלא היו בנ"א ראוים להשתמש בזהב, אלא לפי שהיה עתיד 

ארון הקודש להעשות ממנו. עיין ספר המפואר )הקדמה(.

ועוד. כהנים, חסד. לוים, דין. ואמרו )סוטה, לג, ע"ב( בכל יום ויום לוים נושאין את הארון, 
והיום נשאוהו כהנים. 

תפארת תורה. ובארון נמצא לוחות ושברי לוחות, וס"ת בצידו. ואמרו )שמ"ר, תרומה, לד, ב( א"ר 
ואמרו  "ועשו"(.  נאמר  )לכך  לתורה  כולם  שיזכו  כדי  בארון  ויעסקו  יבאו הכל  בר' שלום,  יהודה 
)ילק"ש, תרומה, שס"ה( ועשו ארון עצי שטים, מפני מה של עץ, לפי שהתורה נקראת עץ חיים. 

ואמרו )זוה"ק, שלח, קנז, ע"א( ארון ותורה בחד קיימי, תורה עקרא, ארון ביתא, ועל דא ארן חסר 
בלא וא"ו. ואיתא באוצר המדרשים, כל ארן שבתורה חסר, לפי שעדיין לא נכתבה התורה ולא 
ניתנה בתוכו, אלא משנכתבה וניתנה בתוכו, נעשין כל ארון שבתורה מלאין. ועיין רמח"ל )פנות 
וז"ל, אבן השתיה, שם קבעו חוקות ומשפטים, כל החוקים אשר לשמים  המרכבה, פנה רביעית( 

וארץ, וכו', ולפי שאין החוקים עומדים אלא על כח התורה, על כן הושם ארון הברית על האבן 
השתיה, וס"ז אם לא בריתי יומם ולילה וגו', עכ"ל. ובתיקונים )יד, ע"ב( אמרו, ומטררו"ן איהו 

ארון, גופא לאורייתא דבכתב, דאיהו עמודא דאמצעיתא. ועיי"ש )נה, ע"ב(.
ועוד. הוי"ה. ועיין רמח"ל )תקט"ו תפלות, תפלה שטו( וז"ל, וארון, זה הוי"ה, ארון ברית ה', 
עכ"ל. בחינת שמש ומגן הוי"ה.  ולכך העלו הארון לבית שמש. עיין תולעת יעקב )תפילות שבת 

ויו"ט(.  ועוד. נורא, אותיות ארון. עיין עץ חיים )שער לו, פ"ג, מ"ק(.

ועוד. רחמים. ואמרו )יבמות, עט, ע"א( שבקש רחמים שלא יקלטנו ארון.
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ועוד. הכפורת שעל הארון. עיין רקאנטי )תרומה( וז"ל, והכפורת אשר על הארון רומז לתפארת 
ישראל, עכ"ל.

נצח נו"ה, רגלים, רגלי הארון. וכן נשיאת הארון בדרך. ואמרו )שקלים, טז, ע"א( אם גולה )ארון( 
עמכם לבבל אין אתם מחזירין אותו עוד למקומו.

ובסוד מדות הארון, עיין שער הפסוקים, על הפסוק ועשו ארון.

ובסוד בדי ארון אמרו )עיין מערכת אלוקות, פ"ה, ופירוש החייט שם(, התפארת והנצח וההוד 
והיסוד, רומזים לד' טבעות הארון.

הוד נו"ה. עיין רקאנטי )תרומה, כה, י( וז"ל, וי"א כי ב' לוחות רומזים ללמודי ה' )נו"ה( המקבלים 
ממכריע ראשון )ת"ת( להשפיע שם, ועל כן מלת ארן חסר ו', עכ"ל.

ועוד. אהרן. ואמרו )שהש"ר, ב( ודגלו עלי אהבה, א"ר יששכר, תינוק שקורא למשה משה ]כתב 
בתורה תמימה היינו בשי"ן שמאלית[, ולאהרן ארן וכו', אומר הקב"ה ולגלוגו עלי אהבה.

יחד לפני מחנה ישראל הארון שבו  ואמרו חז"ל שהיו הולכים במדבר  יוסף.  ארונו של  יסוד 
עצמות יוסף, וארון שכינה, והיו אומרים קיים זה מה שכתוב בזה. וכמ"ש )סוטה, יג, ע"א( ארון של 
מתכת עשו לו מצרים וקבעוהו בנילוס. ועיין ליקוטי תורה )כי תשא(. ועיין זוה"ק )ח"ב, ריד, ע"ב( 
בגין דלא אתחזי למיעל בארונא אלא מאן דנטיר להאי ברית את קיימא קדישא, ביוסף מה כתיב, 
ויישם בארון. ועיי"ש )רעו, ע"ב. וח"ג, שב, ע"א( ארון דיוסף וארון דשכינתא הוה אזלין במדברא וכו'.
ועוד. שלום. ואמרו )מדרש אגדה, תרומה, פכ"ה, י( ועשו ארון עצי שטים, ש – שלום, ט – טובה, 

י – ישועה, מ – מחילה. 

ומצד כך נקרא ארון "הברית". וכתיב "צדיק" כתמר יפרח כארז בלבנון ישגה. וארן מין ממיני 
הברית  נהרא,  דלא  אספקלריא  דא  ארון  הנה  ע"ב(  לג,  )בראשית,  זוה"ק  ועיין  הוא.  ארזים 
יסוד  שארון  )תרומה(  תורה  ליקוטי  ועיין  ע"ב(.  נט,  )נח,  ועיי"ש  עיי"ש.  דנהרא,  אספקלריא 
אבא, ויסוד דקליפה נקרא ארונה, עיין מאורי אור. ועיין זוה"ק )ח"ב, ריד, ע"א(. ומגלה עמוקות 
)וישב(. ומקום המקדש נקנה מארונה היבוסי, ובזה העלו ניצוצות אלו לקדושה. ועיין אור יקר 
)ויקהל, סימן ה'(. ועיין ספר התמונה )התמונה השלישית(. ועבודת הקודש )ח"ב, פרק כב(. 
ועיין כתבי רמ"מ משקלוב )משנת חסידים, דף רלח( וז"ל, אל הוי"ה שבמילוי, גימט' ארון, וכו', 
וכן יו"ד ה"א וא"ו, אל"ף ה"י יו"ד ה"י, יו"ד ה"י וי"ו, גימט' נורא )ארון(, וכן זוה"ר כוז"ו, עיי"ש. 
ועיין זוה"ק )בראשית, רנא, ע"א( בארון לתתא וארון לעילא. ועיין תורה אור למהר"מ פאפירש 

)במדבר(. ומגלה עמוקות )וישב(.

מלכות אמרו )זוה"ק, תרומה, קנט, ע"א( פתח ואמר, ועשו ארון עצי שטים, ס"ת עמודא דאמצעיתא, 
וסוד מלכות, שם  דא שבת.  ארון,  ועשו  ע"א(  יג,  )תיקונים, הקדמה,  ואמרו  דיליה, שכינתא.  ארון 
אדנות. ועיין זוה"ק )בראשית, לד, ע"א( ואתקרי האי ארון אדון, עיי"ש. וכמ"ש )יהושע, ג, יא( הנה ארון 
הברית אדון כל הארץ. ושם אדנות, כ"ד צירופים שבו, וע"ז אמרו )ברכות, כט, ע"א( כ"ד רננות 
שאמר שלמה בשעה שהכניסה ארון לבית קה"ק. ובזכות דוד שמדתו מלכות הצליח להכניסו, 
כמ"ש בשבת )ל, ע"א(. ועיין עץ חיים )שער מיעוט הירח, פ"ב(. וספר הליקוטים )תרומה, כה( בהרחבה. 

ושער המצות )תרומה(. וליקוטי מוהר"ן )תורה נד(. ופרדס רימונים )שער כ"ג, ערך ארון(.
כנוח  ויהי  וכתיב  ארון,  מנוחת  מנוחה,  מאי  מנוחה,  ע"ב(  קיט,  )זבחים,  ואמרו  מנוחה.  ועוד. 

הארון. ועיין שערי צדק. 
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נפש

מעשה. ואמרו )יומא, עב, ע"ב( ר' יוחנן רמי, כתיב ועשית לך ארון עץ, וכתיב ועשו ארון עצי 

שטים, מכאן לת"ח שבני עירו מצווין לעשות לו מלאכתו. ועיין רד"ק )ישעיה, מד, יד( וז"ל, נטע 

ארן, שם אילן גם כן טוב למלאכה, עכ"ל.

רוח
ארון נושא את נושאיו, כמ"ש בסוטה )לה, ע"א(. והוא בחינת רוח חיים שבארון שעל ידה נושא 

את נושאיו.

ועיין זוה"ק )ח"ב, רנט, ע"ב( ותרין סטרין אלין נטיל ארון הברית רוחא דחיי, מסטרא דיעקב 
נטיל רוחא דחיי דלעילא דאתדבק ביה באינון נשיקין, ואעל באינון נשיקין רוחא דחיי דלעילא 
ונשמתין  רוחין  נטיל  בהאי  דגופא,  בסיומא  לתתא  דאיהו  דיוסף  מסטרא  מניה  לאתזנא  ביה, 
לארקא לתתא להאי עלמא. ועיין סודי רזיא )אות א', יא( וז"ל, הארון מתווך בין המחנות שמשם 

יוצא רוח לנביאים, עכ"ל.

נשמה
משונה  שהיא  הרצפה  את  וראה  מתעסק  שהיה  אחד  בכהן  מעשה  ע"ב(  טו,  )שקלים,  אמרו 
מחברותיה, בא ואמר לחבירו, לא הספיק לגמור את הדבר עד שיצאתה נשמתו, וידעו בייחוד 

ששם הארון גנוז.

ובזוה"ק )ח"ב, רנט, ע"א( אמרו, היכל דא אקרי ארון הברית, דאיהו אדון כל הארץ, בגין דהאי 
אתר דנפיק מניה כל נשמתין דעלמא. 

וז"ל, וצריך לדבק נשמתו בשכינה ע"י אלו הסודות, ותכף יסלק  ועיין עמק המלך )הקדמה( 
ימים, לתור לו מקום מנוחה  נוסע לפניו דרך שלשת  ה',  עצמו עם השכינה, היא ארון ברית 

בג"ע, עכ"ל.

חיה

אמרו )יבמות, עט, ע"א( אמר רב הונא, העבירום לפני ארון, כל שארון קולטו למיתה, כל שאין 

ארון קולטו לחיים. ועיין גר"א )תיקונים, תיקון ע'( וז"ל, ור"ל דארון הוה מחיה וממית, כמ"ש 

בעוז' ובעובד אדום, עכ"ל.

יחידה

אמרו )שבת, קטו, ע"ב( ת"ר, ויהי בנסע הארון ויאמר משה, פרשה זו עשה לה הקב"ה סימניות 

למעלה ולמטה, וכו', מפני שספר חשוב הוא ב"פני עצמו".
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  עץ חיים עם פירוש בלבבי משכן אבנה

 היכל חמישי ♦ שער דרושי הצלם 
דרוש ב' ♦ כללים של חו"ג והם י"ח

ובזה תבין טעם חזרת חסדים למעלה לתת דעת בכח"ב, וזה הדבר קשה שנראה ללא 
צורך כיון שיש שם אורות יותר גדולים ומעולים: כפי שהוזכ"ל שיש שני שורשים 
בו  שמולבש  דאמא  מיסוד  שהוא  לתתא  מלעילא  ז"א, שהוא  של  המוחין  לבנין 
שירדו  החסדים  לעילא  מתתא  ומאידך  דז"א,  החב"ד  נעשים  והם  דאבא,  יסוד 
מהדעת חוזרים ועולים ובונים את הג"ר, ושואל הרב מדוע נצרך שיעלו האורות 
מתתא לעילא הרי האורות שיורדים מלעילא לתתא הם יותר גדולים לאין ערוך. 
אולם נחדד שברור שכל פרצוף נבנה משני החלקים יחד מלעילא לתתא ומתתא 

לעילא, אך הרב מבאר כאן טעם פרטי נוסף מדוע זה נצרך כאן.  
אבל הם פרצופים זה תוך זה ומלובשים זה תוך זה, וטעם החזרה הוא שהם סתומים 
אל  חוזר  אור  בסוד  ולחזור  מתוכה  לגמרי  שיצאו  וצריך  תבונה  ביסוד  ומלובשים 
יצא  שמזווגם  שבו  חו"ב  הם  דאו"א  נ"ה  כי  ירידה  דרך  לכנוס  יכלו  לא  ולכן  הג"ר 
זו  שהעלאה  והיינו  בג"ר:  למעלה  מלמטה  ומתפשט  וחוזר  מהם(  )למטה  הדעת 
היא ע"י הדעת, כלומר, הרי יש ג' קוים, וחו"ב הם קו ימין וקו שמאל, והם נו"ה 
דאבא ודאמא שנעשים מוחין חו"ב דז"א, והקוים האלו הרי הם סתומים ביסוד 
תבונה, אולם קו האמצעי הוא נגלה ויש בו שורש ליציאה לחוץ, ולכן יש צורך 
יצאו  ועי"ז  הג"ר  אל  חוזר  אור  בסוד  יעלה  האמצע  קו  שהוא  דייקא  שהדעת 

החו"ב לגמרי מתוך יסוד תבונה ויעשו ג"ר לז"א. 
והיינו כי כל יציאה החוצה היא ע"י קו האמצע, 'ומבשרי אחזה' שהיציאה החוצה 
של האדם הוא הפה המוריק החוצה שהוא היסוד שהוא ג"כ קו האמצע שמוציא 
לחוץ, ולכן יסוד דתבונה שהוא קו האמצע שבירידתו הוא נעשה דעת דז"א, יש 
בו מציאות של בקע וע"י הדעת קו אמצע שעולה נבקע ויוצא לחוץ. והוא בסוד 
'בדעתו תהומות נבקעו'א, נמצא שכל בקיעה היא מכח הדעת, שע"י גילוי הדעת 

נעשה מציאות של בקיעה. 
דוגמה לזה הוא כאשר הנוק' מקבלת שפעה מן הז"א הוא דרך הנקב שבאחורי 
הדעת, שמקום  ע"י  נעשה  הוא  זה  נקב  דז"א, ומציאות  החזה  מקום  כנגד  הז"א 
הדעת דז"א הוא בעורף שהוא מקום לאה ותחלתה בדעת דז"א, במקום העורף 
מקום  הוא  כך  מלבד  רחל.  מקום  מתחיל  ששם  דז"א  חזה  במקום  ומסתיימת 
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דעת, וביחס  גם  נקראת  התפארת  דעת, דבכללות  נקרא  עצמו  שהוא  התפארת 
הזה החג"ת דתפארת הוא מקום הדעת ושם מקום הבקע.

ואשר על כן, לולי שהיה עולה מתתא לעילא בסוד הדעת דייקא לא יכלו האורות 
לירד, לכן מכח הדעת נעשה בקיעה ויצאו לחוץ. והיינו שע"י הדעת שהוא קו 
אמצע שעולה נעשה גילוי שהאורות שהם באופן של קוים שהיו סתומים נעשים 

גלוייםב.     
אלא שהוא בסוד לבוש אליהם בחוץ: כפי שיבואר להלן שהדעת נעשה גם באופן 
של הלבשה מבחוץ. וכפי שהתבאר לעיל שיש ב' בחינת של הדעת, בחי' הדעת 
התחתונה שהיא עולה מתתא לעילא והיא בחי' נשמה בתוך גוף באופן של זה 
באופן  לתתא  מלעילא  העליונה  הדעת  הארת  ובחינת  בפנים.  זה, שהדעת  תוך 
של מקיף מבחוץ בסוד הארה דתרי מזלי דא"א 'נוצר חסד' ו'ונקה' בסוד דיקנא 
דחפיא על או"א בסוד דעת המזווגם. ומחמת שהדעת התחתונה שורשה בדעת 
ובוקעת  וחוזרת  דאמא  ליסוד  העולה  היא  התחתונה  הדעת  גם  לכן  העליונה 
החוצה ומקיפה מבחוץ. ובזה מתגלה לתתא בחינת הארת הדעת העליונה לתתא 
בז"א, שהיא משורש דעת דאו"א שמתגלה בהם בסוד תרי מזלי דתיקוני דיקנא 

דחפיא עלייהו, לכן גם דעת זה מקיף ביסוד, ודו"ק.
עצמו  יסוד  ואינו  הדעת  יתלבש  שבו  כדי  עמהם  לבושם  יוצא  איך  תבין  בזה  וגם 
תחתון  מיסוד  ואמא  מאביו  היוצא  הנולד  הבן  כדרך  ממנה  תולדה  אלא  דתבונה 
אימו  משדי  יונק  שהיונק  היניקה  במדרגת  והיינו  מחוץ:  ומלביש  ועולה  וחוזר 

בבחינת מקיף מבחוץ.
נעשה  אחר  דעת  ועוד  דחו"ב  דעת  בסוד  בפנים  נשאר  המוח  של  שהדעת  ונמצא 
א'  דעת  דעות  לב'  נחלק  הפנימי  כי  החיצון  האמיתי  דעת  בסוד  מבחוץ  לבוש  לו 
המכריע בין חו"ב דאבא והכל בבחי' חיה ודעת הב' המכריע בין חו"ב דאמא והכל 
נקרא בחי' נשמה, ודעת הג' אמיתי המכריע בין חו"ב דדעת עצמו הנקרא רוח: עיין 
עליוןג  תחתון, דעת  ודעת  עליון  דעת  והם  בז"א  דעות  ג'  שיש  שביאר  בבלח"י 
הם דעת דחו"ב דנה"י אבא ודעת דחו"ב דנה"י דאמא והם חיה ונשמהד, ודעת 
תחתון הוא דעת האמיתי שהוא בתרי עטרין דז"אה מסוד תרי כתפין דא"א והוא 
הדעת בו"ק דיליה שעולהו, ואולם מתבאר בדברנו שהוא משורש דיקנא דחפיא 

עלייהו דאו"א כמבואר.
הדעת  ואינו  ושמאל  דימין  בקוין  הם  ונשמה  חיה  שהם  דאו"א  הדעת  כי  והיינו 
שלו  האמיתי  הדעת  הוא  דכללות,  אמצע  קו  שהוא  הרוח  אולם  שלוז,  האמיתי 

כמבואר.
מה שהזכיר הרב דעת דהכרעה בדעת העליון דחו"ב דאו"א אינו דעת דהכרעה 
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בכללות אלא דעת דהכרעה דעליון, אבל בכללות דעת עליון היא דעת דחיבור 
ויתר על כן דעת הכוללת כל ההפכים, ודעת תחתון בכללות היא דעת דהבדלה 
בדעת  גם  המתהפכת  ודעת  המחברת  דעת  בחינת  גם  יש  ומאידך  ודהכרעה, 

תחתון, ודו"ק.  
תוך  זה  בתוך  זה  בפנים  הם  הב' דעות  כי  מאד  והבן  הדעת  ג' בחי' חלקי  הם  ואלו 
היא  עליון  דעת  שהיא  הזו  הדעת  הזה  וביחס  דאמא:  נה"י  תוך  וזה  דאבא  נה"י 
כתפין,  בין  נשאר  שהשורש  והיינו  ו"ק.  נשמת  בסוד  תחתון  בדעת  בפנים  גם 
הוא  אולם  לתתא,  יורדת  דז"א  דחו"ב  דעת  וכן  הו"ק,  בכל  מתפשטים  וענפיו 

בסוד כללות ולא בסוד פרטות של ו"ק, כי אינה נחלקת לששה.  
הדעת  שהוא  לעיל  התבאר  החסדים:  חזרת  בסוד  ונעשה  להם  מחוץ  ג'  והדעת 
הדעת  הוא  שז"א  וביחס  הדעת,  סוד  האמצע, שהוא  קו  שהוא  מחמת  האמיתי 

דכללות, שהוא הרוח ואו"א הם החיה והנשמה, קו ימין וקו שמאל.
דז"א,   האמיתי  הדעת  הוא  הג'  שהדעת  מדוע  נוספת  סיבה  מתבאר  מעתה  אך 
דא"א דחפיא עלייהו  שהוא משורש דיקנא  מקיף מבחוץ  בבחינת  הוא  כי  והוא 
דאו"א, בסוד תרי מזלות 'נוצר חסד' ו'ונקה', ועי"ז הדעת האמיתי דז"א  עולה 
למעלה מן הו"ק דיליה לכח"ב דיליה, ואע"פ שהוא בא רק מהו"ק דאו"א, וזה 

נעשה ע"י הארה דתיקון מצד א"א המאיר לז"א כנ"ל. 
המקיף  הדעת  אמיתי, אלא  דעת  נקרא  אינו  דז"א  הפנימי  שדעת  בעומק  נמצא 
מבחוץ, והיא הדעת בסוד "ישוטטו רבים ותרבה הדעת"ח, ואולם יש בזה גם צד 
קלקול שהדעת משוטטת בחוץ והוא שורש החטא שהוא נפילת הדעת, בבחינה 
'הלב חומד וכלי המעשה גומרים', במקום היסוד, קו אמצע, בסוד והאדם ידע 

'שורש' דעת דקלקול.
מסוד  תנועה  שהוא  לעילא,  החסדים  חזרת  ע"י  זה  בדעת  שנעשה  הסוד  וזה 
והיינו  ירדו.  שהם  מהתנועה  היפך  ועולים  חוזרים  שהחסדים  ההפכים  כללות 
כי הדעת האמיתי דז"א אמנם בכללות היא דעת המכרעת, אך בעומק, שורשה 
אינה דעת המבדלת והמכרעת, אלא דעת המחברת, ויתר על כן דעת המתהפכת 
המקיפה  הדעת  והיא  השלימה,  האחדות  בסוד  כולם  ההפכים  כל  בה  הכוללת 

מבחוץ, החסדים שעולים מתתא לעילא בסוד כללות ההפכים.
והיינו כי הדעת העליון המכרעת בין חו"ב דאבא ובין חו"ב דאמא היא בחינת 
דעת המכרעת בערכין כנ"ל אך מאידך אינה יורדת לתתא ועולה, נמצא שאינה 
מגלה בחינת ככלות ההפכים, וכן אינה בחינת הדעת בסוד קו האמצע דכללות 
שעולה  דז"א  הדעת  משא"כ  שמאל.  קו  של  ואמצע  ימין  קו  של  אמצע  אלא 
כללות  בסוד  ההיפוך  בחינת  מגלה  היא  התנועה,  היפוך  בבחינת  החסדים  ע"י 
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האמצע  בקו  היא  דז"א  שדעת  מחמת  וכן  האמיתי,  הדעת  גילוי  ההפכים, והיא 
דכללות ולא קו האמצע דימין ודשמאל. והיינו כי שורש דעת דז"א האמיתי הזו 
עלייהו  דחפיא  דיקנא  בסוד  לאו"א  דא"א  מזלי  תרי  בהארת  שמקיפה, שורשה 

בסוד מקיף מבחוץ, ודו"ק.
ודיקנא דחפיא עלייהו דאו"א היינו שמגלה דעת בסוד כללות ההפכים, מחמת 
שאו"א הם ב' הפכים, זכר ונקבה, קו ימין וקו שמאל, והדיקנא דחפייא עלייהו 
'כפה  היינו בסוד כללות ההפכים שמאחדם, שהיא הארה מבחוץ דייקא, בסוד 
עליו את הכלי' שהכלי למעלה, ובזה מתגלה אחדות מכח ההפכים דייקא, הפך-
כפה, והיינו שדיקנא דא"א מחבר אותם לא רק בסוד דעת המזווגם שהוא דעת 
דחיבור אלא בסוד דעת כללות ההפכים, כללות ימין ושמאל, אולם נחסר כללות 
כללות  מתגלה  בז"א  עתה  אך  לעילא.  ומתתא  לתתא  מלעילא  מצד  ההפכים 

ההפכים בין תנועה מלעילא לתתא למתתא לעילא, ודו"ק. 
ובערך הזה הדעת הזה הוא הנקרא לתתא בז"א הדעת האמיתי, כי הוא משורש 
דעת עליון בסוד דיקנא דא"א דחפיא על או"א, ובזה מתגלה שהדעת התחתונה 
שהיא כפשוטו הדעת השפלה ביותר, היא זו שחוזרת ועולה ומגלה כללות כל 
ההפכים כולם, שלא רק כפי שהתגלה ע"י או"א כללות ההפכים של ימין ושמאל, 
אלא מתגלה ע"י ז"א כללות ההפכים שהופכת תנועה של מלעילא לתתא למתתא 

לעילא.
וז"ס ענין החסדים להגדיל הדעת ופירוש הגדלה זאת הוא לעשות בו דעת לבחי' 
ממנוט,  הלמעלה  מכח  וגדל  למטה  נמצא  הוא  שגדל  דבר  כפשוטו  מבחוץ:  רוח 
כזרע באדמה שמשקין עליו מים ועי"כ הוא גדל, וכן כדאמר רבי סימוןי אין לך 
בהגדרה  אך  גדל.  לו  ואומר  אותו  שמכה  ברקיע  מזל  לו  שאין  ועשב  עשב  כל 
בתחתון  שיש  הפנימית  התשוקה  ע"י  כלומר  לשורשו,  חושק  דבר  כל  פנימית 
מכח זה הוא גדליא, לכן הדעת דז"א שעולה מבחוץ היא גורמת להגדלת הז"א 
בסוד שחושקת לשורשה, שהיא הארת דיקנא דא"א דחפיא עלייהו דאו"א, שהיא 

דעת עליונה שהיא מקיפה מבחוץ. 
לו  יש  יותר  גדל  שהוא  וככל  ועולה,  גדל  שהז"א  כפשוטו  הדבר  שאמת  והיינו 
יותר דעת, ועי"ז הוא גדל בקומתו בכל סדר הגדילה של עיבור יניקה ומוחין, 
הן מצד האורות והן מצד הכלים כפי שיבואר להלן בע"ח. אך בהגדרה עמוקה, 
הגדלות של הדעת היא שהוא חושק לשורשו העליון, בסוד דיקנא דחפיא בסוד 
כפה-הפך,  הכלי',  את  עליו  'כופה  בסוד  ההפכים  כללות  שורש  מבחוץ,  מקיף 

כללות כל ההפכים כולם. 
של  הבחנה  אולם  שנים,  י"ג  בן  כשהוא  היינו  שהגדלות  בע"ח  להלן  כמבואר 
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כ'  בן  שרק  בגמ'יב  שמבואר  מה  שנה, והוא  כ'  בן  כשהוא  היא  השלמה  הגדלות 
שנים יכול למכור קרקעות בנכסי אביו. כלומר עומק הדעת השלמה שמתגלה 
כשהוא בן כ' שנים, הוא בחינת הכ"ף של הכתר בסוד בסוד כופה עליו את הכלי, 

בסוד דיקנא דחפיא עלייהו דאו"א בסוד דעת דכללות ההפכים.
רוח  אוירא-בחי'  הקודש, בחי'  רוח  בבחינת  מתגלה  המקיף  דעת  האדם  ובנפש 
השואבה,  בית  בשמחת  שמתגלה  הסוד  והוא  בו.  מתלבש  דעתיק  שדעת  דא"א 
שהוא בחינת שאיבה מדעת עליון המקיף, בחינת שב-א', ששב לאלופו של עולם. 
והוא בחינת דעת בחינת ניסוך המים שיורד לשיתין בחינת יסוד, ועולה מתתא 
המתגלה  עלייהו  דחפיא  דיקנא  לבחי'  לשורשו,  לחזור  שחושק  בסוד  לעילא 

באו"א וכן לתתא בז"א.       
ונחדד שכאשר דעת תחתון עולה וחושקת לשורשה נעשית מקיף מחמת שהיא 
הארה משורשה העליון,  מקבלת  שהיא  שלה, והוא מחמת  עולה מעל המדרגה 

והוא מתגלה בבחי שהיסוד שעולה למעלה מהתפארת בחלק מן הזיווגים. 
בדיקנא יש את כח הדעת של התרי מזלי, והיינו שיש ב' הגדרות בהארת פנים, 
א: הארת פנים בלי גילוי השערות שהם בסוד תרי תפוחין, שאין בהם שערות, 
השערות  ועיקר  הדיקנא,  סוד  והוא  לתתא,  ויורדת  שפונה  פנים  הארת  ב: 
עיקר  והם  הדיקא  עיקר  שהם  מזלות  תרי  ע"י  בעיקר  הם  למטה  המתפשטים 
המזלות הנוזלים למטה, ועיקר הארת פנים המתגלה היא במקום ירידתה. והוא 
בסוד מלך הדר, בחינת חובת הדר במצוות, והיינו שכאשר ההארה יורדת לתתא 
ויש לה בית קיבול הוא בחינת הדרת פנים. ונחדד שהארת הדיקנא לתתא היינו 
שהוא גילוי שהעליון מתגלה בתחתון, ולא ההיפך שהתחתון מגלה עצמו בעליון 

בבחינת גאווה, ודו"ק.
הרב,  בדברי  שדנו  במפרשים  עיין  זה:  והבן  כח"ב  שהם  בג' אחרות  תפרש  ועד"ז 
וביאר בבלח"י דהיינו דכמו שהדעת דרוח עולה מבחוץ גם הדעת דכח"ב הוא 
ג"כ דעת מקיף מבחוץ. והיינו ג"כ שכל ההגדלה גם של הכח"ב דז"א נעשה מכח 
קטנות  לך  שאין  והיינו  ושמאל.  ימין  קוים  מדין  ולא  שעולה  האמצע  קו  הדעת 
אלא  עני  אין  בנדריםיג,  הגמרא  כדברי  בדעת  אלא  גדלות  לך  ואין  בדעת  אלא 

בדעת ואין עשיר אלא בדעתיד.
ט"ו( במזל הראשון דעתיקא דעת העליון יש בו ג' הויות דיודי"ן גימטריא רי"ו והם  
סוד  רי"ו אותיות שבשמות ע"ב )דויסע ויבא ויט(: התבאר לעיל שיש ב' הבחנות 
בגימטריא רי"ו, א: הוא בסוד גבורה שהיא גימטריא רי"ו, ב: הוא מדין 'חזקה' 

דחסדים, מצד שהם ג' פעמים ע"ב שהוא חסדים.
בעלה,  בה  דיהיב  רוחא  בחי'  בה  ונעשה  ראשונה  בביאה  בעלה  בה  נותן  זה  ורי"ו 
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ואז הוא שם בבחי' מ"ן, ואח"כ בביאה ב' נותן בה שם הוי"ה א' דיודי"ן כמנין ע"ב: 
והיינו בביאה ראשונה הוא נותן בה רוח דשביק בגווא ואח"כ בביאה שניה נותן 

בה הכח שיכולה להולידטו. 
שורש הרוח דשדי בגווא בביאה ראשונה, הוא משורש הדעת העליון שבאוירא 
דעתיק  דא"א, וגבורה  בגלגלתא  דעתיק  חסד  דעתיק, כי  דעת  גנוז  ששם  דא"א 
בחכמא סתימאה דא"אטז. ומשם משתלשל ויורד למצח הרצון דא"א ולפה דא"א 
דעת  דז"א שמכח  דעת  ו'ונקה', ולאו"א, ועד  חסד'  'נוצר  ולתרי תיקונא דיקנא 
בסוד  כלומר  ידע',  'והאדם  שורש  והוא  בגווא.  דשדי  רוחא  בנוק'  נותן  עליון 
יחסר  בגווא,  דשדי  רוחא  של  שורש  אותו  יחסר  שאם  והיינו  העליון,  הדעת 

בעיקר החיבור בניהם. 
דעת  משורש  הוא  שהחיבור  מחמת  בגט,  דווקא  מתגרשת  שאישה  מה  והוא 
חיבור  בחינת  עדיין  הוא  מג'  פחות  דאויר  והיינו  דא"א,  באוירא  שהוא  דעתיק 
לבוד,  מכלל  ויוצא  באויר  טפחים-ג"ט, שמפריד  ג'  נעשה  גט  וע"י  לבוד,  מדין 
ועי"ז נעשה אויר שאין בו דעת, וע"י גט נעשה ניתוק החיבור מהשורש של דעת 
דעתיק שגנוזה באווירא דא"א. והיינו דדין דכל פחות מג' הוא לבוד היינו משום 
עליון,  שורש  אותו  של  ניתוק  נמצא  גט  וע"י  שלמעלה,  האוירא  משורש  שהוא 

ועי"ז נעשה היפך חיבור בסוד 'והאדם ידע', לאשה גרושה מאישה, ודו"ק.
חזקה  בחינת  שהם  ע"ב  פעמים  לג'  השורש  הוא  דעתיק  שדעת  נמצא  מעתה 
בשורשו  הדעת  שורש  לתתא, כלומר  הדעת  של  החיבור  נקודת  דחסדים, שהם 
הוא אחד, ובהתפשטותו הוא ג', בסוד 'חוט המשולש לא במהרה ינתק', שהדעת 
הוא מחבר שני קצוות המתחברים, וע"י הדעת נעשה ג', ג' פעמים חסד דייקא, 

'חזקה דחסדים'. 
והמקבל  נותן  למי  יודע  אינו  שהנותן  ע"י  היא  המעולה  הצדקה  נתינת  והנה 
אינו יודע ממי קיבל, והוא חסד בבחינת דשדי בתר כתפוי כלשון הגמ', דהיינו 
'אחד'יז, כלומר הוא אינו גילוי  שהוא בחינת אחוריים, ובדקות הוא נקרא חסד 
של חסד בבחינת חיבור כפי שמתגלה בבחינת ג' חסדים, חזקה דחסדים, שאזי 
אלא  אינו  החיבור, הוא  גילוי  היפך  הוא  למקבל, אלא  הנותן  בין  חיבור  נעשה 
'חסד אחד' שאין בו גילוי פנים אלא גילוי אחוריים, בחינת אחור באחור, שאין 
החסד  ובדקות  גלוי.  חיבור  יצר  לא  נתן  שהוא  שמה  ונמצא  חיבור,  של  גילוי 
זהו  ובשורש  דאחוריים.  חסד  בחינת  חטאת',  לאומים  ל'חסד  שורש  הוא  הזה 
נתינה משורש עתיק שהוא אחור באחור, ושם זהו שלמות התיקון. ולתתא נעשה 

אחוריים דקלקול. 
חסד  בסוד  לתתא  שמתגלה  באריך  המולבש  עתיק  משורש  חסד  כך  לעומת 
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פנים  כולו  שהוא  חסד  ראשונה, הוא  ביאה  בסוד  דאמה, שמתגלה  בפומא  גניז 
כלשון הרב, שאין ביסודיח גילוי של אחוריים, ואזי מתגלה באופן של ג' פעמים 
חסד, שמצרפם ומחברם יחד, ולא רק שהוא נותן נתינה בעלמא, כלומר בנתינה 
מצד  אך  גרידא,  נתינה  שהיא  החסד  של  החיצוניות  בחינת  מתגלה  אמנם  זו 
הפנימיות של החסד הוא בחינת החיבור ביניהם. והיינו כי נתינה בעלמא קיימת 
גם באופן של אב"א, לעומת כך בחינת חיבור מתגלה רק באופן של פב"פ, והיינו 
חיבור  של  נתינה  מתגלה  הנתינה  גם  ואזי  דחסדים,  חסד, חזקה  פעמים  ג'  ע"י 

ולא נתינה גרידא, ודו"ק.
והם סוד ע"ב תיבין ששורשם )שבשם( ע"ב: והיינו שהביאה הראשונה השרישה 
הביאה  שהוא  השניה  בנתינה  חסדים, אולם  הג'  ביניהם, בסוד  החיבור  כח  את 
הב' שאז הם כבר מחוברים, דרך אותו כח חיבור משפיע הזכר לנוק' ע"ב אחד 
בגווא,  דשביק  רוחא  בחינת  לתוך  נכנס  הזה  האחד  הע"ב  כלומר  לכשעצמו, 
שהוא בחינת חיבור בין הנותן למקבל משורש הג' חסדים דייקא, ולכן נעשה בה 

עתה כח להוליד, בחינת פב"פ. 
שמאיר  נמצא  להתחבר,  יכולים  אינן  כאשר  שנעשה  דקלקול  בחיבור  בדקות 
רק ניצוץ של הע"ב שהוא אחד ולא מהג' ע"ב בבחינת חיבור, ומחמת האיסור 

הניצוץ הזה נופל, והוא בחינת ניצוץ המחיה את הכלי.        
ואז בחי' אלו הם בחי' מ"ד והם להוליד ממש ולא לבחי' רוחא דשביק בה: והיינו 
את  איש  יעזוב  כן  'על  בסוד  לנקבה  זכר  בין  החיבור  הוא  א:  הבחנות,  ב'  שהם 
בה  שנעשה  ב:  חסדים,  ג'  בסוד  חיבור  בבחינת  באשתו',  ודבק  אמו  ואת  אביו 
'והיו לבשר אחד', כלומר שע"י הוולד הם נעשים אחד  כח להוליד והוא בסוד 
גידין, עצמות, מוח  שממנו  שבו  לובן  שמזריע  דברים  ה'  בה  נותן  ממש, שהוא 
שבראשו, צפרנים, ולובן שבעיניים, ואמו מזרעת אודם שבו שממנו עור, בשר, 
רוח,  והם,  רוחניים  דברים  י'  בו  נותן  והקב"ה  שבעיניים,  ושחור  שערות,  דם, 
נשמה, קלסתר פנים, ראית העין, שמיעת האזן, דבור פה, הילוך רגלים, דעת, 

בינה, והשכליט. 
אולם אינם שני גילויים נפרדים שכל אחד לעצמו אלא יש קשר בניהם, והיינו 
שקודם נעשה חיבור מצד 'האומר לדבק טוב' שהוא עצם החיבור בניהם, ואח"כ 
נעשה בה כח להוליד שאזי ההולדה יוצרת פנים נוספות של חיבור, שע"י הכח 
להוליד נעשים בשר אחד, ע"י הוולד דייקא, נמצא שהוולד מגלה בחינת נוספת 

של חיבור בניהם.     
והיינו שבהגדרה חיצונית הם שני גילויים שכל אחד לעצמו, כח אחד שמחבר 
המחבר,  הכח  לעצם  קשור  שאינו  ולד  להוליד  כח  שהוא  שני  וכח  ונקבה  זכר 
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וביחס הזה לפי חד מ"ד ש'אין אישה אלא לבנים' היינו שמתגלה בהבחנה זו רק 
בפנימיות  ונקבה, אולם  זכר  של  החיבור  כח  עם  יחד  ולא  לעצמו  ההולדה  כח 
ברור הדבר שאינו כך, אלא יש כמה אופני חיבורים בין זכר ונקבה, ובחינה שאין 
אישה אלא לבנים הוא אופן אחד של חיבור, כלומר אינו הבחנה לעצמה של כח 
הולדה, אלא הוא  חיבור נוסף על גבי החיבור הקודם בסוד דעת דעתיק שהוא 
בחינת עצם החיבור בין זכר ונקבה בסוד 'אומר לדבק טוב', וע"ג מתגלה אופן 
ממש, ע"י  אחד  בשר  נעשים  בפועל, שאזי  ההולדה  כח  שהוא  חיבור  של  נוסף 
של  דברים  הה'  מצטרפים  ידו  שניהם, שעל  של  אחד  בשר  שהוא  דייקא  הולד 
אביו לה' דברים של אמו עם י' דברים של הקב"ה, ובזה מתגלה בחינת אחדות 

מעין השכינה, בסוד 'הוי דומה לו'. 
ונקבה  זכר  בין  החיבור  עצם  שהוא  עתיק,  בסוד  הוא  העליון  שהחיבור  נמצא 
שהוא  אחד'  לבשר  'והיו  בסוד  הוא  התחתון  טוב, והחיבור  לדבק  'אומר  בבחי' 
נעשה ע"י הוולד בפועל, אולם החיבור התחתון שורשו בחיבור העליון. והיינו 
כל כל ולד הוא בחי' ז"א, בחי' הדעת, כי ביחס לכללות הקומה או"א הם חו"ב 
העליון  הדעת  בחי'  הוא  הולד  נולד  שממנו  שהכח  והיינו  הדעתכ,  הוא  והז"א 
את  מצרף  עצמו  הולד  לתתא  אך  ונקבה,  זכר  חיבור  עצם  שהוא  עתיק,  בסוד 
בו, ואזי  נותן  שהקב"ה  דברים  הי'  אם, מכח  של  דברים  וה'  האב  של  דברים  ה' 
מתגלה  וזה  בניהם.  שכינה  בוולד, בסוד  לתתא  הדעת  של  העליון  האור  מאיר 
טוב לי שדרתי  הקב"ה  אז אומר  ע"י כיבוד אב ואם שאם שכינה שרויה בניהם 
בניהן, וח"ו להיפך שאומר אוי לי שדרתי בניהן, והיינו שאם הוא מכבד את אביו 
ואמו אזי הוא מתחבר לכח השכינה שבניהם, בבחי' החיבור לדעת העליון ולכן 
מתגלה בחינת 'טוב לי שדרתי בניהם',  ואם ח"ו להיפך אזי לא מתגלה בו מורא 
אביו ואמו כמורא שמים אלא רק בחי' צירוף ה' דברים של אביו וה' דברים של 
אמו גרידא, וגילוי זה הוא כגילוי הצירוף בבהמה שגם בה נעשה צירוף גרידאכא, 

בלא גילוי של שכינה בניהם בחינת דעת העליון.
דעתיק, והוא  דעת  ע"י  מתגלה  העליון  האור  ראשונה  ביאה  ע"י  נחדד, כאמור 
אור, ובביאה  בחינת  בעצם  חיבור  בחי'  לנוק'  ז"א  שנותן  בגווא  דשביק  הרוחא 
הזיווגים  כל  והילך  ומכאן  הולד,  ע"י  בניהם  חיבור  להתגלות  יכול  שנייה 
בחי'  כנודע  הרפ"ח  בירורי  שהם  מ"ד  והורדת  מ"ן  העלאת  בסוד  הם  האחרים 
מדרגת הניצוצות, וכאשר מתגלה בחיבור התחתון האור העליון נעשה העלאת 

הניצוצות למדרגת האור.
בלשון אחרת, ביסוד מתגלה הדעת, ובפנימיות מתגלה דעת דעתיק, ובחיצוניות 
הם בחינת הטיפין היוצאין שמהם נעשה הוולד בבחי' 'פרו ורבו' בחינת פירורין 
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 א  משלי פ”ג כ’.
ב  אמנם בדקות כל אור יש בו יציאה, כנודע שיש בכל מקום בגוף שערות שהם בחינת בקיעה לחוץ 

של כל מדרגה ומדרגה, אך עיקר ההארה היוצאת לחוץ באופן של בקיעה גמורה, היא נעשית ע”י 
 הדעת קו האמצע דייקא.  

ג  ואין הכוונה על דעת עליון בסוד דיקנא דא”א דחפיא עלייהו שהוא השורש לכן שדעת תחתון דז”א 
 עולה ומקיפה מבחוץ, ודו”ק.

 ד  ודעת זו היא בבחינת מוחין דאו”א ולא בחינת הו”ק שלהם.
ה  והתרי עטרין שהם החו”ב שבז”א אינן יורדים בפרטות למטה בו”ק, וכ”ש דעת עליון דאו”א, אך 

 בכללות הענפים מתפשטים בכל הו”ק, כמבואר להלן.
ו  ועולה מכח הכתר דז”א מחמת שאורו גדול וגופו קטן, ויתר על כן מכח דיקנא דחפיא עלייהו שהוא 

 בחינת כתב דאו””א, ודו”ק. 
ז  אולם במקום או”א הדעת בקו האמצע, באבא בקו האמצע דימין, ובאמא בקו האמצע דשמאל, 

 ודו”ק. 
 ח  דניאל פי”ב פ”ד, ועיין שם במצודות, ודו”ק.

ט  ואינה הגדרה מדוקדקת, כי גם הזרע שגדל הוא גם מכח הצומח שבו שנעשה זיווג עם כח הצומח 
 שבאדמה, וכן ע”י בחינת מ”ן שעולה מתתא לעילא, וכן בסוד אור חוזר.

 י  מ”ר בראשית פרשה י’.
יא  דוגמה לזה הם דברי הגר”א שהם יסוד המים והאש, שכל אחד חושק לשורשו שלו, שהמים יורדים 

ממקום גבוה למקום נמוך כי שורשם בארץ, משא”כ האש עולה מתתא לעילא כי שורשה למעלה, 
 ודו”ק.

 יב  בב”ב.
 יג  מא ע”א.

 יד  הוא פירוש אחד ויש עוד פירושים בדברי המפרשים.
 טו  ויתר על כן כל הביאות מכאן והילך הם בסוד העלאת רפ”ח ניצוצין כמבואר להלן. 

 טז  לפי האר”י ז”ל.
 יז  לתתא, ולא משורש דעת אחת דלעילא, ופשוט.

 יח  בכללות.
 יט  נדה לא.

 כ  והוא המבואר בכמה מקומות ובפרט בדרוש הדעת, בעיקר.
כא  אולם אין גילוי גם של בחי’ אביו כי בהמה מתייחסת רק אחר האם כמבואר בדין אותו ואת בנו.  

ולחד מ”ד חוששים לזרע אב, ואינו יחס גמור, אלא ‘חוששין’, בית מיחוש. 

הטיפין  בחינת  גם  בפנימיות  אולם  ניצוצות,  בחינת  הרפ"ח,  של  פ"ר  בחינת 
למדרגת  חזרה  מצטרפין  הניצוצות  דעתיק, ואזי  דעת  העליון  לדעת  מתחברים 

האור, האור העליון דעתיק, בסוד מדרגת 'אור זרוע לצדיק'.
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1
 בלבבי משכן אבנה 

חלק א-ט

2
סדרת "דע את"

3
התבודדות

4
תפילה

5
ספרי קודש

6
דרשות

7
 ארבעת היסודות - 

תיקון המידות

8
פרשת השבוע

9
מועדי השנה

 10< תורה, גמרא ושולחן ערוך
 11< אנציקלופדית בלבבי משכן אבנה


