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תורת הרמז

פרשת בראשית
'בראשית ברא אלקים את וגו''. )א, א( כלומר, בתחלה 
ברא בחינת 'את', ופירושו את כ"ב אותיות מא' עד ת', 

שבהם נברא הכל, כנודע. 
א(  )א,  ואת הארץ'.  את השמים  אלקים  ברא  'בראשית 
כלומר יש אותיות מא' עד ת' בבחינת שמים, שמימים. 

ויש אותיות בבחינת ארץ, ארציות, והבן. 
'בראשית ברא אלקים'. )א, א( פירושו, ב' ראשית 
ברא בחינת אלקים. כלומר, תחילה היתה בחינת 
אחד, ואז אין בחינת דין. ורק לאחר שיש בחינת 

ב' ראשית שייך בחינת דין, אלקים. 
'תורה  הענין.  אתם'.  לסטים  וכו'  יצחק  'א"ר 
תחילתה וסופה גמ"ח'. וטענת לסטים הוא הפך 
החסד, שנוטל לעצמו. ולכך אמר 'בראשית ברא', 

פעולת חסד של נתינה. 
בחינת  העלם,  ע"י  שכחה  שכח.  אותיות  חשך 

חושך. 
'בהו' גימ' י"ג, אחד. הענין בהו לשון ריקנות, ואז 

הכל שוה, אין שינוי, בחינת אחדות. 
'ורוח אלקים מרחפת על פני המים'. )א, ב( הענין. 
יש ד' יסודות, כנגד נרנח"י. נמצא, רוח כנגד מים. 

ומאוחדים זה בזה. אולם בעולם הקלקול לא היה חבור, 
וזו הבחינה נקראת 'ורוח אלקים מרחפת על פני המים', 

שאין לרוח חיבור גמור עם המים. 
באש  צמצום.  היה  אחד  ולכל  ארמ"ע,  יסודות  ד'  יש 
בחינת אור, כתיב 'ויבדל אלקים בין האור ובין החשך'. 
כלומר הגביל את האור. ביסוד הרוח כתיב 'ורוח אלקים 
מרחפת על פני המים', ולא בתוך המים, הרי הגבלת יסוד 
הרוח. ביסוד המים כתיב, 'יקוו המים מתחת וגו'', הרי 
צמצום יסוד המים. וביסוד העפר, אמרו שנקרא השי"ת 
'שדי', 'על שאמר לעולמו די', כלומר צמצם יסוד העפר. 
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וברש"י,  ד(  )א,  האור'.  בין  אלהים  'ויבדל 
בו רשעים'.  'ראהו שאינו כדאי להשתמש 
עומק הדבר, שע"י רשעים, בחינת פירוד, 

כנודע, נעשה הפירוד בין אור לחשך. 
הרקיע'.  'יחזק  וברש"י  ו(  )א,  רקיע'.  'יהי 
הענין. יום ראשון בחינת חסד, רך, לכך היו 
נתקשו,  דין  ביום שני בחינת  לחים. אולם 

וזה ע"י גערה, בחינת דין. 
רקיע אותיות קרע, שהבדיל וחילק. 

בין אור לחושך,  ראשון היה הבדלה  ביום 
בין דברים חלוקים. ביום השני היה הבדלה 
יום  הענין  שוים.  דברים  למים,  מים  בין 
נבדל.  חשך,  מהרע,  ורק  חסד,  ראשון 

משא"כ יום שני דין, בחינת פירוד משוה. 
'ערב', בתרגום 'רמש', אותיות שמר, בחינת 
רצף,  אותיות  צפר,  בקר,  שמירה.  נוק', 

בחינת רצופים אחדות, בחינת חסד, יום. 
קו  בחינת  קו,  לשון  ט(  )א,  המים'.  'יקוו 
חוט א"ס, בחינת אחדות. ונכתב בתרגום 
ביום  חבור.  אחדות,  בחינת  'יתכנשון', 
שלשי כל אחד קבל גבולו, מים במקומם, 
ויבשה במקומה. בחינת תפארת שמאחד 

חסד ודין. 
יג(  )א,  שלישי'.  יום  בוקר  ויהי  ערב  'ויהי 
נזכר בכל פסוק שם  זה  ידוע שעד פסוק 
זה  ובפסוק  הדין.  מדת  שהוא  אלקים, 
י"ג  על  ורמז  מלהזכירו.  חדל  י"ג  שהוא 
מדות של רחמים. הלא נודע, דקודם חטא 
אדה"ר, היצה"ר היה חיצוני ממנו, ולאחר 
החטא נעשה חלק ממנו. ומ"מ הפנימיות 
נשארה זכה וטהורה, ורק חיצוניות הנפש 
נקלט בה ריח הרע. משא"כ קודם החטא 
נמצא  וא"כ  ממש.  לו  חוצה  היה  הרע 

השתוותה  החיצונית  בריאתו  דבשעת 
נתחדש  החטא  לאחר  ורק  לפנימיות. 
יהיה  השורש  שהוא  שהפנימיות  ששייך 
וכן  לרע.  בו שייכות  יהיה  והחיצוני  טוב, 
לזה,  דומה  האדמה  חטא  ששורש  תמצא 
שקלקלה ולא הוציאה העץ בטעם הפרי. 
הוא,  טוב  שבעץ  שהשורש  שאע"פ  והוא 
בהם  שיש  הפירות  יצאו  מכחו  שהרי 
בו  אין  שבעץ  הנגלה  החלק  מ"מ  הטעם, 
טעם. והוא ענין צורת ענשם, שקוץ ודרדר 
לחם,  תאכל  אפיך  ובזעת  לך  תצמיח 
להוציא  האדמה  פנימיות  שבכח  שאע"פ 
דברים טובים, מ"מ כח זה נשאר בבחינת 
פנימיות, והוא דוגמת החטא. והוא ענין י"ג 
מדות של רחמים, שמדת רחמים, שורשה 
במדת כתר כנודע, שהוא שורש הנאצלים. 
והוא שהשורש כולו רחמים, וכאשר חוטא 
ולא  שורשו,  בגלל  מרחם  הקב"ה  האדם, 

מביט אל החיצוניות. 
לומר  המלאכים  שרצו  חז"ל  שאמרו  ענין 
לקב"ה.  שחשבוהו  אדה"ר  לפני  שירה 
באי"ס,  כ"כ  דבק  היה  שאדה"ר  הענין. 
ולכך  מאוד,  הא"ס  אור  בו  האיר  ולכך 
טעו בו. ואולי זה עומק דברי הגמ' בב"ב 
צדיקים  עתידין  אליעזר  'א"ר  ע"ב[  ]ע"ה 
שאומרים לפניהם קדוש כדרך שאומרים 
לפני הקב"ה'. הענין כנ"ל, שיהיו דבוקים 
הא"ס  שם  יקרא  וממילא  באי"ס,  כ"כ 
במשה  שאמרו  מה  הענין  וכן  עליהם. 
רע"ה שהיתה שכינה מדברת מתוך גרונו, 
שמתוך עומק דביקותו, דיבורו היה דיבור 

של השכינה. 
מקום  יש  וברש"י,  כו(  )א,  אדם'.  'נעשה 
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הכתוב  נמנע  לא  לרדות  לאפיקורסים 
מללמד דרך ארץ'. דרך ארץ, בחינת ארץ, 
מלכות. ושם יש טו"ר, בחינה הנראת שתי 

רשויות, והבן. 
ספירת  ורביעי  חסד,  ספירת  ראשון  יום 
נצח, ושניהם בקו הימין. ולכך ביום ראשון 
השמש  נקבעו  רביעי  וביום  האור,  נברא 
ביום  וכן  והלילה.  היום  לממשלת  והירח 
וכן  במים,  עסקה  גבורה,  ספירת  השני, 
תפארת,  ושלישי  המים'.  'ישרצו  בחמישי 
יסוד, קו אמצע,  ובשישי  נראתה היבשה, 

כתיב 'תוצא הארץ'. 
'טוב מאוד' )א, לא( זה יצה"ר כמ"ש חז"ל. 
היצר הטוב נקרא 'טוב', והרע נקרא 'טוב 
מאוד', יותר טוב מיצר טוב, והוא מושרש 
בשער הנו"ן. בנחש כתוב שהיה ערום מכל 
חית השדה. הענין. יש בחינת 'אדם ובהמה 
בדעת  שערומים  אדם  'בני  ה'',  תושיע 
ומשימים עצמם כבהמה'. וזו בחינת נחש, 
הוא  מ"מ  השדה.  חית  מכל  ערום  בחינת 

לא אדם אלא בהמה. 
ההפכים,  שני  את  כולל  שהנחש  נמצא 
רק  לא  בעצם.  בהמה  וגם  דעת,  בר  גם 
משים עצמו כבהמה, אלא בהמה בעצם. 
הנחש  עם  שנכנסה  חוה  חטא  היה  וזה 
לה  והיה  דעת,  בבחינת  ומתן,  למשא 
שדחפה  נקרא  וזה  כבהמה.  עצמה  לשים 
נדבקה במדת  כלומר  בעץ הדעת,  ונגעה 
הדעת, בחוסר בחינה של תמימות וביטול 
של  שורש  ס"ב,  גימ'  מאוד  טוב  כבהמה. 
סובב, בחינת אור מקיף. וזו בחינת יצה"ר 
אין  ועדיין  ומקיף,  גבוה  יותר  אור  שהוא 

בו השגה. 
ונקרא  לא(  )א,  יצה"ר',  זה  מאוד  'טוב 

בלשון חז"ל 'מלך זקן וכסיל'. הענין כנ"ל, 
שהוא יותר זקן מיצר טוב, כי הוא במקיף. 
'משים עצמו  בבחינת  הוא  כסיל,  ובחינת 

כבהמה', והבן. 
'ואדם אין לעבוד'. )ב, ה( אדם היה במדריגת 

אין, ביטול, ואחרי החטא ירד לחכמה. 
'אעשה לו עזר כנגדו'. )ב, יח( כל מציאות 

נוק', דין, זו בחינת 'שמאל דוחה'. 
'ויקח אחת מצלעותיו'. )ב, כא( נוק', מקבל, 
ובשורש יצירתה נעשתה מלקיחה מבעלה. 
'זאת הפעם וגו''. )ב, כג( 'א"ר אלעזר וכו', 
מלמד שבא אדם על כל בהמה וחיה ולא 
'אין  הענין.  א'(  סג  )יבמות  דעתו'.  נתקררה 
קישוי אלא לדעת'. וזו בחינת חימום, וזו 
בחינת 'רשפיה רשפי אש', אהבה בבחינת 
שהיא  הקישוי,  לאחר  אהבה  אולם  אש. 
לא  חיבור,  בחינת  כמים,  אהבה  בבחינת 

היתה. וז"ש לא 'נתקררה' דעתו דיקא. 
יתבוששו'.  ולא  ערומים  שניהם  'ויהיו 
בחינת  בהם  היתה  שלא  פרושו,  כה(  )ב, 

בושה כלל, ולפ"ז צ"ב מה הטעם שהיתה 
להם בחירה, דלפי מש"כ ברמח"ל שענין 
דכיסופא',  'נהמא  מפני  הוא  הבחירה 
ומכיון שקודם החטא לא היה להם בושה, 
א"כ צ"ב מה צורך יש בבחירה. אלא נראה 
ה',  דרך  ס'  בתחילת  הרמח"ל  מש"כ  לפי 
תהיה  שהשלמות  לבחירה,  נוסף  טעם 
צורת  שזהו  שלמות  ולא  עצמית  שלמות 
עושה  שהשלם  השלמות  ועיקר  בריאתו, 
חיצונית.  סיבה  מפני  ולא  לשלם  עצמו 
ונראה לפ"ז שקודם חטא אדה"ר זה היה 

טעם הבחירה. 
והנחש היה 'ערום'. )ג, א( שורש ערמ, גימ' 
יש. הענין. כל אַין נסתר, ויש נגלה. ערום 
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שנגלה, בחינת יש. 
גימ'  טס"ה,  ב"ש,  בא"ת  נחש  א(  )ג,  נחש 
עם  אומות  לע'  רמז  ע"ב.  כולל  עם  ע"א 
ב' ראשיהם עשו וישמעאל שהם כח הרע 
מסטרא דנחש. ונחש לשון 'נחשתי ויברכני 
ה'', וברמב"ן שם, 'וכל נחש נסיון'. הענין 
של הנחש היה להסית ולנסות, ושמו מעיד 

עליו. 
'והייתם כאלקים יודעי טו"ר'. )ג, ה( ופרשו 
בורא  הוא  מה  לחוה  אמר  שהנחש  חז"ל 
עולמות אף אתם. ולכך בקללה נתקללה 
חוה בצער עיבור וגידול בנים, מפני שכל 
בריאת  בכל  ולכך  עולם,  בחינת  אדם 
עולם של חוה יהיה צער כנגד כך שרצתה 
נתקלל  וכן  להנאתה.  עולמות  לברוא 
אדה"ר בקללת 'בזעת אפיך'. שהרי אמרו 
'תולדותיהם של צדיקים מעשים טובים'. 
בחינת  בנים,  בחינת  שהמעשים  נמצא 
בתיקון  בצער  נתקלל  ולכך  עולמות. 

העולמות. 
שהכונה  אפשר  ה(  )ג,  כאלקים'.  והייתם 
שיגלו שהם עצמם חלק מן הא"ס, כמ"ש 
חז"ל כהדין קמצא דלבושיה מיניה וביה. 
ממעל.  אלוק  חלק  באמת  שהם  וישיגו 
האדם  שאצל  טו"ר,  יודעי  הכונה  וזוהי 
החיבור לטוב נראה ראוי, משא"כ החיבור 
וזוהי  יש אלקות.  לרע. אולם באמת בכל 
הכונה "יודעי", חיבור לטוב ולרע בשווה, 
אולם  בקרבם.  הנגלית  לאלקות  חיבור 
מכח  לרע  חיבור  הוא  הדעת  עץ  באמת 
הפירוד, אולם אם היה אוכל מעץ החיים 

היה מתחבר לרע מצד האלקות שבו. 
אדה"ר לאחר החטא אומר לקב"ה, 'האשה 
אשר נתת עמדי'. )ג, יב( הענין. תחלה היה 

בבחינת 'עצם מעצמי ובשר מבשרי', מפני 
והנוק'  הדוכ'  ושם  כתר,  בבחינת  שהיה 
לאחר  אולם  כנודע.  גמורה,  באחדות 
אין, כתר, למטה,  החטא שירד ממדריגת 
ולכך  מזה,  זה  נפרדים  ונוק'  דוכ'  נעשה 
נפרדת  היא  כאילו  בנוק'  לתלות  שייך 

ממנו. 
איבה,  של  שורש  טו(  )ג,  אשית'.  'ואיבה 
איב, גימ' י"ג, גימ' אחד. איבה היפוך אחד. 
טו(  )ג,  האשה'.  ובין  בינך  אשית  'ואיבה 
יהיה  לא  לנחש  האיש  בין  גם  למה  וצ"ב 
כן. הענין. שנאה שייך רק בשוים, כנודע. 
ונחש בחינת נוק', בחינת חטא, ובזה שוה 

לאשה. 
דאדם  האדמה.  ע"י  אדם  קללת  ענין 
והוא  מקבל.  נוק',  וחוה  נותן,  דוכרא, 
היפך  נוק'  לה  ונעשה  אשתו  בקול  שמע 
מדתו, לכך נתקלל שאדמה בחינת מקבל 

נתקללה ע"י. )ג, יז( 
ענין  יז(  )ג,  אשתך'.  לקול  שמעת  'כי 
ע"י  חטא  אדם  'ארורה האדמה'.  הקללה, 
גם  נגרם  ולכך  נוק', מלכות.  חוה, בחינת 
האדמה',  'ארורה  וז"ש  במלכות.  קלקול 
סוד  'בעצבון', עצב,  וז"ש  בחינת מלכות. 

מלכות, עפר. 
של  פיו  ע"י  נברא  בראשית  מעשה  כל 
ולא  פה  בחינת  שדוקא  והענין  הקב"ה. 
מעשה. כל העולם סוד מלכות א"ס כנודע. 
ובחינת מלך שדיברו כמעשה כמ"ש ב"ב 

ג'. ולכך נברא בפה. 
וצ"ב מה  יז(  )ג,  האדמה בעבורך'.  'ארורה 
בחינת  אדמה  והענין  האדמה.  חטאה 
וכיון  לה.  משפיע  שדוכרא  מלכות,  נוק', 
שהדוכרא חטא, ממילא א"א לו להשפיע 
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ולכך  נתקללה.  שממילא  ונמצא  לה, 
מעורב  אוכל  וגם  ודרדר,  קוץ  תצמיח 

טו"ר, כשם שהאדם מעורב טו"ר. 
אפיך תאכל  בזעת  וכו'  תאכלנה  'בעצבון 
נפלו  החטא  שע"י  הענין  יז(  )ג,  לחם'. 
ניצוצות במאכל, וע"ז נצרך לעמול ולברר. 
וכן  יש עמל,  כי  'בעצבון תאכלנה',  ולכך 
'בזעת אפיך תאכל', עצם האכילה בקושי. 
שנצרך  מלחמה,  לשון  לחם  הוזכר  ולכך 
הסט"א.  עם  מלחמה  לעשות  באכילה 
הוא  מדה,  כנגד  מדה  הוא  ובפשטות 
נצטוה לא תאכל ואכל, וכנגד זה אכילתו 

תהיה בקושי. 
'וקוץ ודרדר תצמיח לך'. )ג, יח( הענין. קוץ 
היא בחינת קוצו של י', שהיא בחינת אין, 
החטא.  לפני  אדה"ר  מדרגת  היתה  שזו 
ונפל קוצו של י' ונעשה קוץ. אח"כ בא נח, 
'והיתה  ופרש"י,  ע"ש שניחמם,  כן  ונקרא 
הארץ מוציאה קוצים ודרדרים כשזורעים 
נח  ובימי  אדה"ר,  של  מקללתו  חיטים 
יצא  יו"ד  של  כלומר שקוצו  עכ"ל.  נחה', 

מבחינת עפר ונתקן. 
'ויקרא האדם שם אשתו חוה'. )ג, כ( וצ"ב 
שם,  לה  קרה  החטא  אחר  דוקא  מדוע 
ומתחילה קרא לה אשה. והענין. מתחילה 
לא היה רחוק בין חומר לנשמה ולכך גם 
לאדם  חומר,  חוה  בין  גמור  חיבור  היה 
נשמה. ולכך נקראה אשה ע"ש איש. אולם 
שם  לה  יש  ממנו,  שנפרדה  החטא  לאחר 
ע"י  זה  ששם  רמז  חטא,  גימ'  חוה  נפרד. 

חטא. 
אדה"ר היה מסולק מן החטא, כי לא נולד 
נוק'  חלק  בו  יש  אדם  כל  משא"כ  מנוק'. 

מאמו, ובזה קרוב לחטא. 

'וישכן מקדם לגן עדן את הכרובים'. )ג, כד( 
הענין.  בכר.  שניות,  אותיות  כרב,  שורש 
בחינת  אחד,  בחינת  ג"ע,  בתוך  תחילה 
א"א, דו"נ מציאות אחת. אולם לפי בחינת 
קדם לג"ע, חיצוניות, בחינת או"א, שם יש 
יחוד דו"נ, אולם כל אחד מציאות לעצמו. 
)ד, ג( קץ ימים, בחינת  מקץ הימים'.  'ויהי 
וזו בחינת קין, דין. ולכך היה עובד  סוף, 
הבל  אולם  העפר.  יסוד  בחינת  אדמה, 
מבכורות,  הביא  ולכך  לראשית,  שייך 
מן  הביא  קין  ולכך  חסד.  ראשית,  בחינת 
הגרוע כמ"ש רש"י, כי בחינת סוף בחינת 
גרוע. משא"כ הבל שהביא מחלבהן. וז"ש 
שבחינת  שאת',  תיטיב  'אם  לקין,  הקב"ה 
סופן  נעוץ  בסוד  לטוב,  להפוך  הרע 

בתחילתן, והאחרית נעשית ראשית. 
וברש"י,  ג(  )ד,  האדמה'.  מפרי  קין  'ויבא 
'מן הגרוע'. הענין. קין שורשו בדין, ומשם 
מתפשט הרע. וקין רצה לעלות את עומק 
הרע, ובזה לא הצליח, ואין הכונה לגנותו 

ח"ו, אלא למעלתו. 
)ד, ח( דוקא בשדה,  בהיותם בשדה'.  'ויהי 
לשוח  יצחק  'ויצא  כמ"ש  דין,  בחינת 

בשדה', ושם שליטתו של קין. 
"ויחר לקין מאד". )ד, ח( הענין. קין בחינת 
לשמור  עניינו,  הדין  שמור.  בחינת  דין, 
את כח החסד לבל יתפשט יתר מן הגבול 
הראוי. כמ"ש "כל המרחם על האכזרים", 
והרחמים  ההטבה  כח  התפשטות  שהוא 
כח  של  תפקידו  וזה  ראוי.  שאינו  למקום 
הדין, לעצור בעד התפשטות כח החסדים. 
והנה כאן קין רצה לתת לקב"ה, "ויבא קין 
הקב"ה  אולם  לה'".  מנחה  האדמה  מפרי 
ואל  קין  "ואל  כדכתיב  זאת,  קבל  לא 
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הנתינה  כח  נעצר  הרי  לא שעה".  מנחתו 
נתינה  זו  שכאן  אף  קין.  של  החסד  של 
כביכול לקב"ה, אולם מכיון שהקב"ה לא 
שעה לכך, יש כאן הגבלה של כח הנתינה. 
הדין,  בכח  פגם  כאן  שהיה  מכיון  אולם 
הרי שהחסד רצה לתת בכל אופן. ומשם 
נובע מהלך של "ויחר", כעס, שהוא נובע 
מהתפרצות כח החסד להיטיב בכל אופן. 
הבל  אל  קין  "ויקם  הכתוב  עומק  זהו 
ויהרגהו". כלומר הבל בחינת חסד.  אחיו 
וכאשר כח הדין אינו שומר כראוי על כח 
ראוי,  שאינו  למקום  יתפשט  שלא  החסד 
זוהי בחינת הריגה לו. וזו בחינת ויהרגהו 

שכתוב בהבל, שנעשה ע"י קין. 
קין אמר 'השומר אחי אנכי'. )ד, ט( הענין. 
בחינת  דין,  בחינת  קין  חסד,  בחינת  הבל 

קליפה שומר לפרי. 
דמי אחיך צועקים אלי מן האדמה'.  'קול 
וענין  אדמה.  עובד  היה  קין  הענין.  י(  )ד, 

הריגת הבל, ביטול בחינת הבל, ושליטת 
קין, בחינת אדמה. ולכך הצעקה מבחינת 

אדמה, שע"י ניסה לשלוט על הבל. 
יש  הענין.  יב(  )ד,  בארץ".  תהיה  ונד  "נע 
בחינת עש"ן בכל דבר כנודע. וכן בבחינת 
'נע ונד' יש בחינת עש"ן. והנה בחינת נפש, 
הוא ענין תנודות בנפש, תנודתיות סדירה, 
הוא ענין 'נע'. ועליית מדרגות בנפש, וכן 
להיפך, זו בחינת 'נד' ממקום למקום. וזה 
נגזר על אדה"ר בחטאו, שנפל ממדרגתו. 
ובבחינת זמן, היא בחינת השתנות הזמנים. 
לרגע,  רגע  בין  שינוי  יש  יום  כל  ובתוך 
היא  ליום,  מיום  ושינוי  'נע'.  בחינת  והיא 
בחינת 'נד'. וכן זה נגזר בחטאו של אדה"ר 
שלולי חטאו היה בחינת יום שכולו שבת, 

נתחדש  מקום  ובבחינת  שינוי.  היה  ולא 
בקין, "נע ונד תהיה בארץ". 

'נע ונד תהיה בארץ'. )ד, יב( נע, מתנוענע 
באותו מקום. נד, הולך ממקום למקום. 

'ומפניך אסתר והייתי נע ונד'. )ד, יד( הענין. 
הוא  והשורש  בשורש,  אלא  מנוחה  אין 
אסתר',  'ומפניך  שנתקלל  וכיון  הקב"ה. 
בחינת ריחוק, ממילא אין לו מנוחה, והוא 
במצב של נע ונד. ועוד י"ל, 'נע ונד בארץ', 

שנע ונד בבחינת ארציות. 
חסד,  הבל,  ואח"כ  דין,  קין,  נולד  קודם 

כשם שקודם נולד עשו ואח"כ יעקב. 
בשפתי  וכתב  טו(  )ד,  אות'.  לקין  'וישם 
חכמים, שהיא אות ה'. הענין. בחינת אות 
מלכות,  כנגד  הוי'ה,  שם  של  בתרא  ה' 
ובזה  שמירה,  קין  בחינת  ועיקר  אדמה. 
נתינת  וע"י  שמירתו.  נפגמה  ולכך  פגם. 

בחינת מלכות, נוק', חזרה לו השמירה. 
התור  "וקול  וירא(  ע"ב  )צז  בזוה"ק  איתא 
דלא  דקב"ה  מילה  דא  בארצנו"  נשמע 
אשתכח בעלמא עד דאתברי אדם עכ"ל. 
ולכך  ממללא'.  'רוח  בחינתו  אדם  הענין. 
רק לגביו יש גילוי של הקב"ה בצורה של 
לו את  יש  וכל אחד  זו מהותו,  כי  דיבור, 

החיבור לקב"ה לפי מהותו.

בעל שם טוב עם פירוש בלבבי משכן אבנה
חז"ל  אמרו  הדבר.  עומק  את  ונבאר 
בעשרה מאמרות נברא העולם, והלא יש 
רק ט' פעמים ויאמר, אלא שבראשית הוא 
שהוא  הק',  הבעש"ט  ומפרש  מאמר,  גם 
להשיג,  ניתן  אין, מאמר שלא  של  מאמר 
משה  נתקשה  שלכן  להלן,  שמבואר  כמו 
מאמר  כנגד  היא  כי  המנורה,  בעשיית 
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של בראשית שאינו דיבור. וכמו שהמגיד 
האותיות.  מנקודת  למעלה  שהוא  מבאר, 

"בראשית ברא אלקים א"ת", היינו שברא 

שתיבת  הרי  ת'.  עד  מא'  האותיות  את 

בראשית היא שורש האותיות, והיא נקודת 

האין של המאמרות. נמצא ששורש הגילוי 

של המאמרות הוא הבראשית, האין, והוא 

שורש צירוף האותיות.

כתיב ויאמר אלקים יהי אור, מתחילה היו 
וחושך משמשים בערבוביא. כלומר,  אור 

אור בחינתו לובן שבאותיות, וחושך בחי' 

שאנו  התפיסה  מצד  שבאותיות.  שחור 

יכולים להחליף את האותיות, הרי השחור 

והלבן מתחלפים, כלומר שיש את נקודת 

ההתכללות של הלבן והשחור, חושך ואור 

משמשים בערבוביא.

כי מצד החכמה הרי החושך לעצמו והאור 
לעצמו, ויהי ערב ויהי בוקר, יש הבדלה. 

הם  פנימית,  היותר  הנקודה  מצד  אבל 

אינה  שזו  ומובן  בערבוביא.  משמשים 

התאחדות  נקודת  אלא  בלבול,  נקודת 

בעצם בשורש הדבר....

הבריאה  מצד  כולם,  הנבראים  שכל  הרי 
של יום ראשון של בראשית, המבט עליהם 

שיצאו  אחר  ורק  באין.  תפיסה,  באי  הוא 

לפועל, המבט עליהם כיש. אבל גם עתה 

בהם  שיש  אחת,  הויה  הם  לפועל  שיצאו 

שני מבטים....

מה  בפסוק  כתוב  בראשית  ימי  בששת 
כן בסדר של  ודאי שהיה  יום,  נברא בכל 

לפני  שדנים  הקבלה  בספרי  אבל  זמן, 

זמן,  של  ממציאות  לדבר  אסור  העשיה, 

זמן  של  בצורה  נתפסת  שהבריאה  כיון 

רק מבראשית ואילך, והמקובלים שדברו 

רק  דברו  הם  בתורה,  שכתובה  בשפה 

באופן של דרש רמז וסוד, אולם שם א"א 

לומר נקודה של זמן כפשוטו, אלא צורות 

של הבחנות, שמצד הנברא הוא סדר של 

העליה  מצד  להדבק  שיכול  השתלשלות, 

הדבר  ברור  אבל  שלב,  אחר  שלב  בסדר 

שכלפי הבורא ית' אין בזה שום ענין של 

הבחנות  של  ענין  אלא  והדרגות,  שלבים 

ביחס לתפיסת המקבל בלבד, שיש הדרגה 

בנברא. וכל זה אמור לאחר הצמצום, ואז 

מתחיל נקודת השעשוע והנענוע, שהשי"ת 

ראה מעשיהם של הצדיקים וכביכול יצר 

אצלו נענוע, ונולד חום, והוא שורש הדין 

וכל  המלך,  עמק  בספה"ק  כמ"ש  וכו' 

קבלת מהר"י סרוק בשם האריז"ל....

האחדות.  בנקודת  הפנימי  המהלך  זהו 
הרי שבת היא קביעא וקיימא, והיא עדות 

על  עדות  של  הענין  בראשית.  למעשה 

מעשה בראשית, היא אותה נקודה שדבר 

כי המבורר בעצמו  המסופק צריך עדות, 

אי"צ עדות, כמו שהשמש בצהריים שאין 

יש  כאשר  ורק  על הארתה.  עדות  צריכה 

מקום של ערפול, מקום של העדר בירור, 

שם יש מהלך של עדות וגילוי. ולכך כאשר 

גילוי.  אי"צ  פשוטה,  עצמיות  מתגלה 

שלמעלה  מהאות,  שלמעלה  העומק  זהו 

מהשבת, הנקרא שבת שבתון....

בנבראים  ונתחדש  נפרדות,  של  מציאות 
שיש מציאות של שני ושניות. בראשית - 

ב' ראשית, הרי שהחידוש של הבריאה הוא 
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שבבריאה.  החידוש  עצם  זהו  שני,  שיש 

זהו עומק הנס של הח' ימים, שמפך אחד 

כך  ומצד  שמונה,  של  מהלך  התחדש 

דייקא הנס הוא שמונה, ולא נס של שבע, 

ולכן מדליקים ח' ימים...

בפסוק  כאן  אבל  צער,  לשון  ויהי  אין 

בבראשית לא כתוב רק ויהי, אלא תחילה 

בפסוק  אור.  ויהי  ואח"כ  אור  יהי  כתיב 

ויהי  לשון  רק  בו  כתוב  ויהי'  אמר  'הוא 

לשון צער, אבל יהי אור כתוב יהי ולא רק 

ויהי, היא אותה הבחנה שבחסד לא נתגלה 

נקודת הצער והצמצום. 

החסדים  ששורש  מבואר  הרי  כלומר, 

הוא בצמצום, כי אילו אין חסר אין מקום 

את  למלאות  בא  החסד  וכאשר  לחסד. 

התיחסות  כאן  יש  שלהדיא  הרי  החסר, 

לנקודת הצמצום ורצון למלאו, יש צמצום 

אין  ולכך  ועבודתינו למלאות את החסר, 

אלא  הצמצום,  לשורש  התחברות  כאן 

למילוי הצמצום. 

מהלך  יש  אמרתו  הבצע  מצד  משא"כ 

עצם  הוא  והחסד  הצמצום,  את  לבטל 

להתקשר  חסד  כלומר,  הצמצום.  ביטול 

לשורש הצמצומים ולבטלם, זהו יהי אור 

בחי'  הוא  אמרתו  בצע  בבחי'  ויהי.  ולא 

חסד דביטול, לבטל את הצמצום והאמ"ר, 

שהחסד  נמצא  בשרשם.  לכוללם  כלומר 

כלומר  ומבטלו,  הצמצום  בנקודת  נוגע 

כללו בשרשו. משא"כ מצד מעשה בראשית 

שהוא סוד ההשתלשלות והלבושים וקיום 

העולמות, הוא נקודת של קיום הלבושים, 

נתינה, ולא ביטול הלבושים.

ספר 'להב אש'
)בראשית רמז:(  בספה"ק היכל הברכה  כתב 
להש"י  באמת  האהבה  בו  שיש  "מי  וז"ל, 

אותו  מוליך  בעצמו  נפשו  ואמת  זך  ולבו 

שידבק בצדיק האמת. ומי שהוא ערב רב 

לבו מושך לזה שהוא מערב רב", עכ"ל.

היכל  בספה"ק  מצינו  בזה  נוספת  עצה 
את  דן  "הוי  וז"ל,  לו:(  דף  )בראשית  הברכה 

ותעשה כל מעשיך  זכות,  כל האדם לכף 

האמיתי,  רצונו  שהוא  מה  הבורא,  לרצון 

וכיון שכל עשיותך יהיו הכל לרצונו, אזי 

ואזי  עין,  כבבת  ישראל  כל  תאהב  בודאי 

דרעוין",  רעוא  הרצון  מצח  לך  יתגלה 

עכ"ל.

ביאר  )ליקוטים(  ישראל  אוהב  ובספה"ק 
"ומעלה  וז"ל,  הניצוצות  מעלה  כיצד 

ע"י  המאכל  שבתוך  הקדושים  ניצוצות 

אז  מאכל,  גימטריא  ואדנות  הויה  יחוד 

במקום  לעבודה  נחשבת  הזאת  האכילה 

קרבן והשולחן דומה למזבח שמכפר כיון 

קדושתו  לפי  והכל  בקדושה,  שאכילתו 

עכ"ל.  אכילתו",  בעת  ואחד  אחד  כל  של 

ובנוסף מן התיקון אפשר לתקן ע"י אמונה 

דף  )בראשית  הברכה  היכל  בספה"ק  כמ"ש 

באמונה,  אלא  לזה  תקנה  ואין  וז"ל,  רכו.( 

של  אלופו  ועמו  אתו  שהשם  שיאמין 

עולם, עכ"ל.

ליקוטים  )טאלנא  דוד  ברכת  בספה"ק  כתב 
כדי  היתה  הבריאה  "עיקר  וז"ל,  בהעלותך( 

לתקן הבחירה וע"י זה יזכה להשלמת הב' 



 יג בלבבי משכן אבנה בראשית תשפ"ד

מבראשית שבו נברא העולם )זוה"ק ח"א ג:( 

שהוא פרוץ מרוח רביעית מקור לסט"א, 

וע"י זה נתהווה הבחירה", עכ"ל. ועיין בזה 

עוד בספרו הק' מגן דוד )בראשית( שביאר 

העולמות  את  ברא  הקב"ה  "והנה  דבריו, 

באות ב שהוא פרוץ מרוח רביעית שהוא 

מקור ושורש לסט"א שמשם יכולה לינק, 

בכדי שתהיה בחירה בעולם שהאדם יבחור 

בטוב וימאוס ברע". עוד כתב בברכת דוד 

כל  והתכללות  התחלות  וז"ל,  )בהעלותך( 

ראשונות  מאמרות  שני  המה  המאמרות 

שמזה  אור  יהי  אלקים  ויאמר  בראשית 

כי  בטוב,  יבחור  ואדם  הבחירה  נתהווה 

ע"י בריאת העולם נתהוה הבחירה בעולם 

להיות מעשיהם של רשעים ומעשיהם של 

צדיקים", עכ"ל.

כתב  קדושים(  )טאלנא  דוד  מגן  ובספה"ק 
ע"י  היה  העולם  בריאת  "והנה  וז"ל, 

אותיות תשר"ק באות ת' תחילה, ואות ת' 

היא בחירה בסוד ת' תחיה ת' תמות )שבת 

נה ע"א(", עכ"ל.

בחירה  של  באפשרות  מצינו  בחינה  עוד 
תורה  ליקוטי  בספה"ק  כתב  ברע. 

וז"ל,  קדושה(  רכא  עמ'  ליקוטים  )טשערנאביל 

"היינו ששורש בחינת הרע נגנז שם בסוד 

בחינת ער", עכ"ל. עיי"ש.

וז"ל,  )בראשית(  הנ"ל  בספה"ק  כתב  עוד 
האור  הסתלקות  היה  שמקודם  "לפי 

אצילות  בבחינת  אפילו  עילאה,  בטהירו 

האור  של  רשימו  בחינת  רק  נשאר  לא 

שנסתלק כביכול, כדי שיכול להיות בחינת 

בחירה ובחינת גשם" )עיין שערי גן עדן אורח 

צדיקים(, עכ"ל.

כתב בספה"ק תולדות יעקב יוסף )בראשית( 
ידי  על  הוא  עיקר התגברות הגלות  וז"ל, 

יהיה  אזי  הרוח  גסי  וכשיכלו  וכו'  גאוה 

הגאולה באמת, עכ"ל.

ובספה"ק כתר שם טוב )ח"ב די"ג ע"ג והובאו 
פרשת  התורה  על  טוב  שם  בעל  בספה"ק  דבריו 

עצמו  "וזהו  וז"ל,  כתב  לו(  עמ'  בראשית 

החפשית  והבחירה  הידיעה  ענין  פירוש 

שייך  איך  יוקשה  שלא  לאדם.  שנשארה 

אל  ידע  הלא  לרשע,  ועונש  לצדיק  שכר 

ויש דעה בעליון, וצפה והביט עד סוף כל 

הדורות וידע מראש שזה יהיה צדיק, ואם 

כן מוכרח הוא להיות צדיק ולא יתכן לו 

שכר, וגם ידע שזה יהיה רשע, ולא יתכן 

לעונש, כיון שלא היה יכול לשנות ידיעתו 

יתברך שמו. אבל זה אינו כי הגם שיש לו 

ית"ש ידיעה מ"מ הרצון שלו הוא שיטיבו 

התורה  כל  לנו  נתן  כן  על  כי  מעשיהם 

והמצות לעשות רצונו ית"ש, וא"כ הרצון 

שמתחילת  להידיעה  מתנגד  הוא  שלו 

המחשבה, ולכך יכול האדם להיות נמשך 

אחר הרצון של השי"ת, ולא אחר הידיעה, 

שהרצון יכריח את הידיעה, כיון שאין חפץ 

להשי"ת בידיעה זו ובמעמד זה, והידיעה 

היתה שלא לרצון, ואם ירצה האדם יטיב 

מעשיו כמו שהוא הרצון של השי"ת. ולא 

כי  הידיעה,  את  לעצמו  וישלשל  יוריד 

הידיעה של הרע נבראה לנסיון הצדיקים 

ה'  מנסה  כי  ראה(  )בפרשת  שכתוב  כמו 

הנסיון  עולם  עוה"ז  כי  אתכם,  אלוהיכם 

שנשלחה הנשמה להיותה בנסיון בעוה"ז, 



פרשת השבוע יד 

שאם יעשה החטא יטה אחר הידיעה, ואם 

הרצון  אחר  יטה  הרי  החטא  יעשה  לא 

והציווי המתנגד להידיעה, שעל זה נאמר 

ויקרא( אשה ריח ניחוח לה' שהוא  )בפרשת 

נחת רוח לפני שאמרתי ונעשה רצונו והבן 

זה היטב", עכ"ל.

הפסוק  על  הק'  החיים  באור  מצינו  עוד 
)בראשית ו,ו( "וינחם ה' כי עשה את האדם". 

וכתב באור החיים הק' על אתר וז"ל, "עוד 

נראה לומר לפי מה שכתב הרמב"ם פ"ה 

מהלכות תשובה וז"ל, כי יתעלה שמו הוא 

ודעתו אחד ואין דעתו של אדם יכול להשיג 

דבר זה על בוריו וכו'. ואין בנו כח לידע 

ומעשיהם.  הברואים  הקב"ה  ידע  האיך 

אבל נדע ודאי שמעשה האדם ביד האדם 

ואין הקב"ה מושכו וכו' ע"כ. והראב"ד ה' 

יכפר בעדו נהג מיעוט כבוד בהרמב"ם על 

כי טוב לומר שראיתו  והעלה  דבריו בזה 

שם  יעויין  וכו'  אצטגנינין  כראית  יתברך 

כי אין אופן  ודברי הרמב"ם עיקר  דבריו. 

לה'  ידמה  ומי  אצלינו  מושג  ה'  ידיעת 

לקחת ידיעה להתדמה אליו. ואשכילך כי 

ה' יכול לשלול הידיעה המושגת בידיעתו 

לבל ידענה כשירצה האדון, מה שאין כח 

באנוש לעשות זאת שתגיע אליו הידיעה 

רמב"ם בחכמתו  והוא שרמז  ידענה.  ולא 

וכו'.  להשיג'  יכולה  אדם  של  דעתו  'ואין 

כי איך אפשר שתגיע אליו מעצמה ותהיה 

הכתוב,  שאמר  והוא  מעצמה.  מושללת 

עמל'.  ראה  ולא  ביעקב  און  הביט  'לא 

הנך רואה כשירצה ה' שלא לדעת יושלל 

הידיעה הגם שהידיעה ישנה מעצמה. כי 

חוץ  היא  שהידיעה  האדם  בבחינת  אינו 

הוא  ה'  כי  ידענה,  ולא  ימנע  לומר  ממנו 

לדעת  לב  לתת  צריך  ואינו  אחד  ודעתו 

ידע,  לא  לב  יתן  דכשלא  נאמר  שבזה 

זו,  בבחינה  ישנו  כביכול  ואעפ"כ  כן.  לא 

דכתיב לא הביט וגו'.

עוד כתב בספה"ק היכל הברכה )בראשית דף 
"ותשחת הארץ לפני האלוקים  וז"ל,  סה.( 

לשברים  נשבר  לב  לזה,  והתיקון  וגו', 

רבים וכו'. שעיקר תיקון זה החטא להיות 

באהבת  אחד  בלב  ישראל  עם  באסיפה 

ישראל, ובאחדות, וכו'. ועוד תיקון לחטא 

מר זה, לשמוח שמחת מצוה, לשמח חתן 

ובכל  טורחו  בכל  אותם  ולהשיא  וכלה, 

כוחו ולהזיע זיע", עכ"ל.

סה:(  דף  )בראשית  הברכה  היכל  ובספה"ק 
כתב וז"ל, "עון זה פוגם באבא ואמא, ולא 

שפע  להוריד  צריך  אלא  תשובה,  מהני 

ובטל  הנשבר  לבבו  ידי  על  עליון,  מאין 

יורד  ואז  ביסורין,  בקונו  שמח  בלב  כאין 

שפע מזלא דעתיקא, ואז יורד שפע גדול 

להתגבר  בקליפות  יכולת  אין  ואז  משם, 

ולקבל אור כלל, ואז מתים", עכ"ל.

עוד כתב בספה"ק היכל הברכה )בראשית דף 
"ותשחת הארץ לפני האלוקים  וז"ל,  סה.( 

לשברים  נשבר  לב  לזה,  והתיקון  וגו', 

רבים וכו'. שעיקר תיקון זה החטא להיות 

באהבת  אחד  בלב  ישראל  עם  באסיפה 

ישראל, ובאחדות, וכו'. ועוד תיקון לחטא 

מר זה, לשמוח שמחת מצוה, לשמח חתן 

ובכל  טורחו  בכל  אותם  ולהשיא  וכלה, 

כוחו ולהזיע זיע", עכ"ל.



מי משנה את המציאות

שאלה: מי משנה את המציאות ה’ או אני?

שינוי  נפעל  ע”י הבחירה  אולם  ית”ש,  ה’  תשובה: 
בכיוון מסוים שיכל להיות באופן שונה.

נקודת האמונה

)פועל  ית’  שהבורא  האמונה  נקודת  האם  שאלה: 
בנפעל( זה כפשוטו? שהוא ית’ מזיז את האדם 
)כאילו בלי בחירה( הוא קובע מתי ואיך תזוז 
היד או שהוא ית’ פשוט כח החיות של האדם, 
ומימלא יש לאדם יכולת להזיז את היד מכח 

השם ית’ שנמצא בו ואם רוצה מזיז את היד.

אור  ע”י  מונע  הכל  הבחירה  זולת  תשובה: 
שבמדרגות  אלא  הכלל,  מן  יוצא  ללא  א”ס 

התחתונות זה בנעלמות, ובעליונות בגילוי!

אמונה וביטחון הלכה למעשה

והכוונה  תורה  דעת  לשמוע  רציתי  שאלה: 
למציאות הבאה:

תסמיני  עם  מתמודד  אני  האחרונים  בימים 
סבלתי  לא  בה  רבה  תקופה  אחרי  קוליטיס 

 – ובתפילת מוצאי שבת  היה בשבת,  מהם. השיא 
אבן  הושלכה  הנראה  ככל  מזעזע.  די  אירוע  קרה 
וחלון התנפץ  בו התפללתי,  בית הכנסת  אל עבר 
מה  ברור  לא  עדיין  ממני.  מטרים  שני  במרחק 
בדיוק קרה שם, אך אחד הילדים טען שראה כיצד 
מושלכת אבן. לא התפללתי שם שנתיים )!(, והנה 
אירע מה שאירע למחרת, בבוקר, הבן שיהיה בריא 
וניצל  לו(,  )התנהגות שאינה מתאימה  רץ לכביש 
איתו  נכחה  אשתי  בלם.  נוסע  לאחר שרכב  בס”ד 
באירוע, וחזרה בוכה. כל דעביד רחמנא לטב עביד.

שאלות 
ותשובות

 בנושא:
 אמונה ובטחון 

ערב רב



שאלות ותשובות טז 

רציתי לשאול: איך יהודי מתייחס לרצף 
אירועים שכזה? האם להניח לזה? אולי 

זה מחייב אותי לעבודה מסוימת?

אני  שרוחנית  להוסיף  רוצה  אני 
בתקופת עליה, בס”ד, ובהכוונת הרב. 

אני ממש יהודי חדש.

הלכה  הרב,  של  להכוונה  אשמח 
במצב  לעשות  עלי  מה  למעשה, 
נזכה  ואילך  שמכאן  בתפילה  הנוכחי, 
בכל  דשמיא  סייעתא  להמשך  כולנו 

העניינים.

מידת  שורש  את  לברר  נצרך  תשובה: 
הדין בנפשך, והיינו לחדד את הגבולות 
האדם  העלייה  תוך  פעמים  כי  בנפש, 
קופץ יותר מדאי, ונצרך בירור מה הם 

הגבולות הראויים למדרגתו.

בבא  עם  במעשה  ע”א,  ד,  ב”ב,  עיין 
היזהרו  חכמים  אמרו  וע”ז  בוטא,  בן 

בדבריכם.

מחלוקת בגדר הביטחון

האם  מחלוקת  שיש  נראה  שאלה: 
מה  בדיוק  לאדם  להביא  יכול  ביטחון 
מביא  ביטחון  האם  או  רוצה,  שהוא 
רגוע  שהוא  כך  הנפש  למנוחת  אדם 
לומר  נוכל  נכון,  זה  אם  מצב.  בכל 
כאשר  הוא  הראשון  הבטחון  שמקור 
ומקור  הסובב,  לאור  מתחבר  אדם 
הבטחון השני הוא כאשר אדם מתחבר 

לקו אחרי הצמצום.

האם זה נכון או לא?

האדם  כאשר  מאוד!!!  נכון  תשובה: 
מתחבר לסובב, ולאור א”ס ממש, עי”ז 
יכול למשוך כל מה שיבטח בו, כי שם 
זהו אור א”ס, ויש את כל האפשרויות. 
אולם הדבק לקו שאחר הצמצום, עי”ז 
לפי  הבריאה  מדרגת  בתוך  רק  דבק 
ערך הקו, שבו עצמו יש צמצום, שהרי 

נכנס לתוך הצמצום.

וכאשר דבק באור ה”סובב”, ע”ז נאמר 
והבוטח בה’ חסד “יסובבנו”.

ביטחון שיהיה טוב נגלה

שאלה: האם בטחון הכוונה שאני בוטח 
שיהיה לי טוב הנראה והגלוי?

זו שיטה אחת בבטחון, אולם  תשובה: 
החובות הלבבות חולק על כך. ונתבאר 

בהרחבה בסדרת דע את בטחונך.

עבודת ה’ בדור זה

חןשב  תמיד  אדם  כלל  בדרך  שאלה: 
מה לעשות בכל תחום לטווח הארוך, 
זה  ולפעמים  במודע,  זה  לפעמים 
בתת מודע, אבל זה דרך האדם וצורת 
למרות,  בפועל,  ובמעשים  החשיבה, 
שתמיד המשיח יכול לבוא, אבל בפועל 
אדם חי את חייו כרגיל. וזה גם הנכון 
תמיד  לצפות  לקוות  בבד  בבד  פשוט 
ממש  אנו  עכשיו  אבל  יגיע  שבמהרה 
לקראת משיח ולא שאני מחשבן אלא 
אז  לכל,  וגלויים  ברורים  דברים  זה 
כי  להיות.  צריכה  החשיבה  צורת  איך 
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זה נפקא מינה להרבה דברים, והאדם 
מאוד מסתבך כך, וגם הכוחות הפנימים 
נחלשים, כי הוא לא יודע לא יסיים אז 
שיכול  גם  בפרט  תכנית  לבנות  איך 
בעייתית  בתקופה  אנו  כי  יצלח  שלא 
שיהיו צרות ושינויים בעולם כולו ואני 
מתייחס לכל תחום וגם בעבודת ה’ כל 

מיני דברים

יבוא  מתי  לדעת  אפשר  אי  תשובה: 
ומצפים  ומיחלים  מקוים  משיח, 

שהיום!!!

ימים,  להתעכב  יכול  גם  ח”ו  אולם 
שבועות, חודשים, ושנים. ולכך כמעט 
עליך  לא  כן,  מחמת  לשנות  ואין 
ה’  גמר  שלא  ומה  לגמור,  המלאכה 

ישלים בעדו.

ערב רב 

נכנסים  רב  שערב  כתב  הרב  שאלה: 
בתוך כנסת ישראל, האם מדובר שהם 
מה  כן,  אם  חרדים?  להיות  יכולים 
בתוך  להכניס  יכולים  שהם  הבלבול 

חברה שומרת מצוות?

קרירות,  כוזבות,  דעות  כן!  תשובה: 
הנהגה של חיבור לחיצוניות, התערבות 
עמהם, ערב רב. ובלשון פשוטה, “הכל 

מותר, חוץ...”.

שאלה: מה ההבדל בין ערב רב לפלגים 
כמו  ישראל,  לכנסת  שנכנסו  אחרים 

הצדוקים, מתיונים?

תשובה: שם זהו כח פרטי, משא”כ ערב 

רב, מערב את כל הכוחות יחד ומכנסם. 
כל מהותו לערב הכל יחד.

  מדוע לא דיברו על
גלות הערב רב קודם הגר"א

שאלה: לגבי הערב רב, מדוע הראשונים 
לפני הגר”א לא דברו על גלות זו, כגון 

המהר”ל?

תשובה: כי בזמן הגר”א כבר היה גלוי 
כי  מוסתרת  גלות  וזהו  כוחם,  יותר 
איננה נראית בחוץ, ורק כאשר נתקרב 

ובא זמנה נתגלתה יותר.

שאלה: מה מחדשים הערב רב שגלויות 
הכפירה  למשל  עשו,  לא  אחרות 
ומדי,  פרס  של  התאוות  מצרים,  של 
נראה  לא  יון?  של  לתורה  ההתנגדות 

שיש חדש.

תשובה: החידוש הוא “תערובת” בתוך 
יחד.  הכל  של  תערובת  ישראל,  כנסת 
משא”כ שאר גלויות בכללות כל גלות 
לכנסת  מחוץ  כלל  דרך  ועל  פרט,  כח 

ישראל.

לחזור  תקנה  להם  יש  האם  שאלה: 
בתשובה?

אם  לא,  רב  ערב  רובו  אם  תשובה: 
נבדל  נפש  מסירות  וע”י  כן.  מיעוטו 

חלקי הערב רב מנפשו.

שאין  שמי  שנכתב  קראתי  שאלה:  
חסדים  וגומלי  רחמנים  ביישנים  בהם 
כלומר  סיני  הר  על  רגליהם  עמדו  לא 



שאלות ותשובות יח 

במצעדי  שמשתתף  מי  האם  רב,  ערב 
התועבה הם ערב רב או יהודים ששטפו 

להם את המוח?

לא  השאר  כן.  הראשים  תשובה: 
כל  שרח”ל  בדור  חיים  אנו  בהכרח. 
סדום  מעשה  שכאילו  להפוך  עמלם 
מסכים  שאינו  ומי  “הנורמלי”,  הוא 
עומק  וזהו  “המשונה”.  הוא  עמהם 
רב  או  ציבורית  דמות  וכל  הגלות. 
כנגדם,  שיוצא  וכד’  המדינה  מטעם 
הופך להיות בעל דעה קיצונית, חשוך 
מדורות עברו. ויתר על כן יש קבוצות 
להנ”ל  שייכים  שהם  כביכול  “דתיות” 
שער  וזהו  סתירה.  בזה  רואים  ואינם 
שרח”ל  רבנים  וישנם  שבנו”ן.  הנו”ן 
מקרבים קהילות אלו, “כי צריך לקרב 
מבולבל!  מבולבל!  והכל  לרחק”,  ולא 
מבולבל! ועל ידי זה הופך להיות יותר 
דתי  בציבור  אף  רח”ל  נורמלי  ויותר 

רח”ל. “כסדום היינו לעמרה דמינו”.

האר”י  בשם  שאומרים  קראתי  שאלה: 
שאלו שמתו משבט שמעון הם מילדים 
של הערב רב, איך זה יתכן שהם יחזרו 
חזרה  להם  יש  עקיבא?  רבי  בתלמידי 

על מנת לתקן?

תשובה: חלקי הטוב שבהם, בכל ערב 
רב יש חלקי טוב!

מציאות בחייו

את  יותר  יכול לקבל  איך אדם  שאלה: 
דברים  יש  לפעמים  בחייו?  המציאות 

רוצה  לא  שלי  המוח  אבל  הגיוניים 
לקבל את זה, איך אני מלמד את מוחי 

מהי מציאות?

אמונה  של  אור  לפתוח  צריך  תשובה: 
בנפש ובשכל! כדאי לעבוד לפי בלבבי 

ח”א.

תפקיד האדם

בפרטות  אדם  לכל  יש  האם  שאלה: 
לשמירת  מעבר  בעולם  ייחודי  תפקיד 
חייב  ,והוא  בכללות  ומצוות  תורה 

לברר אותו

תשובה: כן! לפיכך נברא האדם יחידי, 
ועליו לברר במה הוא “יחידי”. וכלשון 
הרמח”ל בתחילת מסילת ישרים, יסוד 
התמימה  העבודה  ושורש  החסידות 
מה  האדם  אצל  ויתאמת  שיתברר 
חובתו “בעולמו”, בעולמו הפרטי, ולא 

רק מה חובתו בעולם.

אמונה בלב

בבקשה אם הרב יוכל להסביר  שאלה: 
)או  בלב  לאמונה  מגיעים  איך  לי 
שמדבר  לספר  אותי  להביא  לחילופין 
על זה(, אני לא מדבר שאחרי שהאמונה 
איך  אלא  ללב,  אותה  להוריד  בשכל 
מהלב  בכלל  האמונה  את  מתחילים 
לא  לעולם  שהשכל  שנתבאר  )אחרי 
יכול להכריח דברים וא”א לבנות עליו 

אמונה בכלל(.

חיפשתי על זה הרבה ולא מצאתי אלא 
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על  האמונה  את  שבונים  ספרים  או 
שאמונה  שאומרים  ספרים  או  השכל, 
דבר  וזה   – מאבות  קבלה  על  בנויה 
כלום,  עליו  לבנות  ניתן  לא  שלכאורה 
קיבל  שהיהודי  כמו  להבדיל  שהרי 
גויים  יש  הזאת  האמונה  את  מאבותיו 
אחרת  אמונה  מאבותיהם  שקיבלו 
אמונות  כמה  יש  עצמם  הגויים  ובתוך 
אם  אטו  וכן  זה,  על  לבנות  ניתן  ואיך 
אדם היה ר”ל כופר וממילא הוא הנחיל 
לבנו כך אז גם בנו בהכרח יהיה כופר?!

תשובה:

עומק האמונה בנפש היא מאותו מקום 
אמיתת  שלו,  קיומו  את  מכיר  שאדם 
מכיר  הוא  מקום  מאותו  שלו,  הויתו 
אמיתת  הוית  המוחלטת,  ההויה  את 
א”ס ב”ה. כי ישראל חלק אלוק’ ממעל 

ממש. והבן מאוד.

אמיתת  לעומק  בוקע  האדם  וכאשר 
לבושי  את  וזיכך  שעבר  אחר  נפשו 
מכיר  אזי  הויתה,  לעצם  והגיע  הנפש, 

הכרה גמורה בהוית אמיתת הא”ס. 

הכרת  בבורא,  הכרתינו  שורש  וזהו 
מכיר  האדם  זו  הכרה  וממקור  קיום. 
שכל הוית הנבראים אינה אלא מאמיתת 

הוית הא”ס ב”ה.

אמונה,  זהו  מקיף  אור  זהו  וכאשר 
וכאשר זהו אור פנימי זהו הכרה.

בשורות קצרות אלו כתבנו את פנימיות 
ואמיתת כל החיים!!!

  כח המדמה המתגלה
במשקפי תלת מימד

שאלה: א. בענין כח הקלקול המתגלה 
הכוונה  האם  מימד'  תלת  ב'משקפי 
ע"י  הוא  ההויה  שגילוי  שכמו  היא 
התככלות, כמו כן יש גילוי של 'לעומת 
האדם  של  המציאות  תפיסת  שכל  זה' 
שהיא ע"י כח החוש מתכללת בתפיסת 

מדמה שלו?

תשובה: א. כן! כן! כן!

את  לפי"ז  להבין  ובנסיון  ב.  שאלה: 
תהליך הדור האחרון שיש כאן תנועה 
ב'כח  שמתגלה  דקלקול  חכמה  של 
המדיה' ומתלבש בבינה ודעת דקלקול 
המשך  ולפי"ז  המלאכותית,  בבינה 
המהלך הוא בכח חוית החוש הגמורה 
של המדמה, והרי שכל כח הרע דשער 
הנו"ן מחלחל לעצם תפיסת המציאות 
החוש,  ע"י  הפשוטה של האדם שהיא 

האם אכן לזו הכוונה?

תשובה: ב. כן, משיח, מי – חש כח של 
חוש, בתיקון חוש דהויה בקלקול חוש 

של מדמה.

למדיה  שהחיבור  כפי  האם  ג.  שאלה: 
כאן  אף  להלכה,  כאסור  מוגדר 
אסור  מימד  תלת  במשקפי  השימוש 
בו  להשתמש  שיתכן  במקרה  להלכה 

ללא חיבור לרשת?

תשובה: ג. זה למעלה מגדרי איסור!





יג אם היה נעור כל הלילה, יש להסתפק אם צריך ליטול 
ויטול  הגה:  מידיו.  רעה  רוח  ולהעביר  להתפלל  שחרית  ידיו 

בלא ברכה.

בירור הלכה – סעיף י"ג

הנה נתבאר לעיל סעיף א' ארבעה טעמים מדוע 

צריך ליטול ידיו, ולפ"ז יש לעיין לפי כל טעם 

וטעם, האם בניעור בלילה צריך נטילה.

א. דעת הרא"ש, שבעי נטילה משום נקיות. 

ולפ"ז כתב הב"י )על אתר, אות י"ג( וז"ל, ומשמע 

שאם היה ניעור כל הלילה, אינו צריך ליטול 

דסתם  שסובר  מי  לדעת  להתפלל  כדי  ידיו 

ידים כשרות לתפלה, שהרי כתב הרא"ש בסוף 

ידיו  ליטול  צריך  דאינו  כג(  סימן  )פ"ט,  ברכות 

שחרית אלא משום דידים עסקניות, ואי אפשר 

וכיון דנעור  יגע בבשר המטונף בלילה,  שלא 

הוא, הרי אפשר שלא נגע בשום מקום המטונף 

וכו', עכ"ל. 

צריך  שאינו  להרא"ש  וז"ל,  כתב  דבריו  ובסוף 

ליטול אלא מפני שנגעו במקום מטונף, היכא דלא 

על  בב"ח  אולם  עכ"ל.  תקון,  דלא  משמע  נגעו 

היא  וברור דתקנת חכמים  וז"ל, פשוט  כתב  אתר 

כוללת, ובכל ענין צריך לברך, שלא חילקו חכמים 

בתקנתם, עכ"ל. ולכאורה תלוי אם התקנה לרא"ש 

שיטלו ידים ויברכו, א"כ שייך לא פלוג. אולם אם 

שולחן 
ערוך

 אורח חיים
עם פירוש בלבבי משכן אבנה                                                  
בירור הלכה                                                 
הלכה פסוקה                                    

פירוש על דרך הסוד

דיני נטילת ידים - סימן ד'



שולחן ערוך סימן ד' סעיף י"ג כב 

כל התקנה שאחר שנוטל תקנו לברך, 

תקנה  כלל  אין  נוטל  אינו  כאשר  א"כ 

שיברך.

ב. מפני טהרה. ולפ"ז כאשר לא ישן 

טומאה  אם  הספק  לכלל  באנו  בלילה 

זו היא טומאת לילה, או טומאת שינה. 

מדברי  והביא  אתר,  על  הב"י  כמ"ש 

יש  ישן  כאשר  שרק  שמשמע  הזוהר 

טומאה זו )וכ"ז ברוח של טומאה אולם מפני 

אתר(.  על  בפמ"ג  וכמ"ש  ליטול  נצרך  מלך  בת 

שכאשר  אתר,  על  בלבוש  כתב  אולם 

ישן, אזי נשמתו מסתלקת ואזי הטומאה 

כאשר  אולם  גופו.  תוך  אף  נכנסת 

ניעור, כיון שיש בתוכו נשמה אין שם 

גופו  על  אלא  נמצאת  ואינה  טומאה, 

ולפ"ז  בדבריו.  היטב  עיי"ש  מבחוץ, 

נצרך ליטול אולם מ"מ בלא ברכה, כי 

אין מברכים על סילוק טומאה וסכנה, 

כמ"ש בפוסקים.

ג. מפני קדושה. ונראה שהרי אמרו 

שקיי"ל  רבי  לשיטת  ע"ב(  יט,  )זבחים, 

ידים  קידוש  נצרך  שהכהן  כוותיה 

אף  ולפ"ז  ניעור,  היה  אם  אף  ורגלים 

ניעור. עיין  הכא נצרך קידוש אם היה 

בשם  כן  שהביא  אתר  על  החיים  כף 

החיד"א, עיי"ש.

בריה  שנעשה  הרשב"א,  דעת  ד. 

חדשה. ולפ"ז, כתב הב"י על אתר שאינו 

נעשה בריה חדשה. אולם נסתפק שמא 

נטילה  נצרך  ולכך  בתקנתם,  פלוג  לא 

וברכה.

נעשה  עת  שבכל  נראה,  ובאמת 

מחדש  כמ"ש,  חדשה,  בריה  האדם 

בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית, 

והוא בכל חלק וחלק מתתר"פ חלקים 

של שעה, כמ"ש בנפש החיים שער ד'. 

ובאמת היה נצרך לברך בכל עת ובכל 

שעה, אך כיוון שאי אפשר, לכך תקנו 

שהאדם  לאחר  לעין  הנגלה  בחידוש 

ישן ונעור. ולפ"ז בודאי י"ל שלא פלוג, 

שהרי בין כך ובין כך ראוי שיברך.

פירוש על דרך הסוד – סעיף י"ג 

רב  אמר  ע"א(  סה,  )עירובין,  אמרו 

לשינתא.  אלא  ליליא  איברי  לא  יהודה, 

אלא  סיהרא  איברי  לא  רשב"ל,  אמר 

לגירסא. ולכך דוד שהוא במדרגת סיהרא, 

קצב,  ח"א,  )זוה"ק,  וכמ"ש  כנודע.  מלכות, 

ע"ב( בשעתא דאתחדש סיהרא, דוד מלך 

רבים.  מקומות  ובעוד  וקיים.  חי  ישראל 

כמ"ש  בלילה,  בתורה  עוסק  היה  ולכך 

)ברכות, ג, ע"ב(, בבחינת לא איברי סיהרא 

אלא לגירסא.
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וכתב המהר"ל )עירובין, שם( וז"ל, דבר 

זה ענין עמוק, כמו שידוע כי הלילה ראוי 

דייקא לתורה )עיין רמב"ם, ת"ת, פ"ג, הי"ג. 

וכמ"ש  כג(,  רמו,  יו"ד,  א.  רלח,  או"ח,  שו"ע, 

במסכת מנחות )קי, ע"א( ת"ח העוסקים 

בתורה בלילה כאלו עוסקים בעבודה. כי 

שהוא  הזה  עולם  של  מנהגו  נוהג  היום 

אין  עובר  היום  וכאשר  גשמי,  עולם 

והוא  גשמי,  עולם  הוא  העולם  הנהגת 

ולכך  לרוחניים,  שייך  אשר  זמן  )הלילה( 

עולם,  נתיבות  )ועיין  בלילה  נגלים  הרוחניים 

"שכל"  והבן  עכ"ל.  ד'(,  נתיב  התורה,  נתיב 

הרוחנים נגלים בלילה, הן כח רוחני טוב 

דתורה, כנ"ל, והן להיפך, כח רוחני של 

רעה, כח הטומאה. וכאשר האדם עוסק 

עי"ז  דתיקון,  רוחניות  בלילה,  בתורה 

מכניע כח רוחני דקלקול הנגלה בלילה.

שלום  הדברי  של  דבריו  עומק  וזהו 

)והובא כבכף החיים אות מ"ה( וז"ל, אם היה 

ניעור בתחלת הלילה וישן אחר חצות, אין 

צריך נטילה מכל וכל, דכיון שכבר המשיך 

התורה  ועסק  הברכות  ע"י  המוחין 

דכבר  בהם,  שליטה  אין  שוב  שעה,  כמו 

הותש כחן ונתבטלו ע"י המוחין והתורה 

)ש"ג(  משה  מטה  ועיין  עכ"ל.  שעסק, 

דברי  ללקט  שהרחיב  הלימוד,  זמן  לגבי 

חז"ל במעלת העוסקים בתורה בלילה.

צריך  בתורה  עוסק  אינו  אם  ולכך 

דוחה  בתורה  עסק  אם  אולם  נטילה, 

נטילה.  צריך  ואינו  הטומאה  כח  מעליו 

ובפרט צריך שישביע עצמו מדברי תורה, 

כמ"ש בספר גנזי המלך )תקנת הברית( וז"ל, 

דהרוצה לשמור עצמו שלא יטמא בלילה, 

ישביע עצמו מד"ת, ואח"כ ישכב, כמ"ש 

רע  יפקד  בל  ילין  ושבע  פסוק  על  רז"ל 

)ברכות, יד, ע"א(, עכ"ל. ועיקר כח שליטת 

כמו  לילית,  ע"י  הוא  בלילה,  הטומאה 

שיבואר להלן סעיף ט"ו. אולם כתב באור 

חדש )ברכות התורה, ד"ה נ"ל חיים( וז"ל, לא 

איברא סיהרא אלא לגירסא, פירוש לגרוס 

בלתי ירידה לעומק ההלכה, עכ"ל. כי אז 

במשרת  אולם  דקטנות.  מוחין  זמן  הוא 

משה )ת"ת, פ"ג, הי"ג( כתב וז"ל, דאין רנה 

של תורה אלא בלילה, מידי דהוי שהדעת 

צלולה וזכה וברה וקל להבין כתר החכמה 

יותר מן היום, עכ"ל.





 דע את תורתך
 פרק א' – אופני החיבור לתורה

 סיבות שורשיות לצירוף 
האדם ללימוד התורה

אנו עוסקים בסוגיא שנקראת תורה – הצירוף של 

הגברא לתורה. 

בקצרה ממש, הכח להצטרף לתורה יש בו כמה 

גילוים. נזכיר לפחות את חלקם. 

)א( גילוי השכליות בתורה. תורת ה' היא חכמה, 
נובעת  לתורה  השכל  תשוקת  נפקא".  "מחכמה 

מעצם התשוקה לדעת את התורה. 

מצד  הוא  לתורה  חיבור  של  נוספות  פנים  )ב( 
האור שבתורה. ה"תורה אור", הגוף חמרי וחשוך, 

והנשמה הוא עצם מאיר, ומצד ההשתוקקות לאור, 

האדם עוסק בתורה. 

הם,  לתורה  מצטרף  שהאדם  נוספות  פנים  )ג( 
השירה  את  לכם  כתבו  "ואתם  שירה,  נקראת  התורה 

הזאת". יש ניגון עמוק שמתגלה בתורה, וכאשר הנפש 

מגלה את אותו ניגון עמוק, היא מתחברת עם אותו ניגון 

שבתורה. 

))ד( פנים נוספות של חיבור לתורה הם, תשוקת מע�מ
קי הנפש לשלימות. בורא עולם שלם בכל מיני שלימות, 

והוא חקק שהנבראים אינם שלמים. יש תשוקת הנפש 

ולשלימות. הנפש חסרה בעצם יצירתה והיא דורשת ומ

בקשת שלימות. ההשתוקקות לשלימות יוצרת תשוקה 

עבודה
 דע את תורתך

פרק א' - אופני החיבור לתורה

בלבביפדיה עבודת ה'
אמה
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להרוות את צמאונה על ידי התורה שהיא 

מלשון  תמימה",  ה'  "תורת  שלימה.  הויה 

הצ את  מרווה  לשלמות  החיבור  ושלימה. 

מאון של הנפש. ולכך החיבור לתורה יכול 

להיות נובע מהיות שהתורה היא שלימה. 

האדם  חיבור  לגילוי  נוספים  פנים  )ה( 
שמתגלה  התמימות  של  האור  הוא  לתורה 

בתורה, לא מצד שלימות אלא מצד היותה 

תמימה. יש גילוי מצד השכליות שבתורה 

ובמעמקי  חוקים,  בה  שמתגלה  גילוי  ויש 

מגדרי  למעלמה  שהם  חוקים  גנוז  התורה 

השכל והדעת, ויש תשוקה במעמקי הנפש 

בתמימות שבנפש להתחבר לתורה תמימה. 

)ו( פנים נוספות של צירוף האדם לתורה 
הם, שהתורה בהיותה תורה היא "אסתכל 

של  ההויה  כל  עלמא",  וברא  באורייתא 

הבריאה היא הויה של תורה, וכאשר הנפש 

חיבור  דורשת  היא  פנימית,  הויה  מבקשת 

להויה גמורה. ההויה המוחלטת בתוך גדרי 

גילה  'תורה'. כאשר האדם  נקראת  בריאה 

לגילוי  מעבר  שהוא  עצמו  של  ההויה  את 

החיות של עצמו, הצירוף שלו לתורה נובע 

ויש  הבורא  של  הויה  יש  הוויתי.  ממקור 

הויה הנבראת, שהיא התורהא.  

להכרת  הגיעה  לא  שהנפש  זמן  כל  )ז( 
הוית עצמה, האדם מצטרף לתורה רק מכח 

החיים  גילוי  חיים",  "תורת  חיות.  בקשת 

חיבור  נוספות של  פנים  הן  שבתורה. אלו 

א וזה נתבאר יותר בארוכה לקמן בפרק י"ז, עסק 
התורה ולמעלה מעסק התורה.  

לתורה. 

))ח( פנים חיצוניות מאד של צירוף לת�ו
ללמוד  נצטווה  שהאדם  מחמת  הם,  רה 

התמי ממקום  נובע  זה  בפנימיות,  ותורה. 

זה  מות שבנפש כדלעיל, אבל בחיצוניות, 

דומה למשל לאדם שמצווים עליו לעשות 

את  רוצה  הוא  לרצונו.  מעבר  שהוא  דבר 

והשכר של לימוד תורה, והוא מפחד מהעו

נש של ביטול לימוד תורה, ולכן הוא עוסק 

בתורה. זה צירוף לתורה שבא ממקום מאד 

מאד חצוני, וזה ברור.

"לומד  של  לתורה  נוסף  צירוף  יש  )ט( 
לתורה  מצורף  לא  הוא  לעשות",  מנת  על 

כתורה, אלא כי מכח התורה הוא ידע מה 

ללמוד  מנת  על  שלומד  אדם  יש  לעשות. 

וגם על מנת לעשות, אבל אם האדם לומד 

שלומ אשה  דוגמת  לעשות,  מנת  על  ורק 

דת הלכה, היא לא מצורפת לתורה כתורה, 

וגדר צירופה לתורה הוא שהיא לומדת את 

התורה על מנת לידע מה לעשות. וכמובן 

וזה לא צירוף לעצם תורה, אלא צירוף לתו
רה על מנת לעשות.ב

עיקר  היא  שבתורה  שהעשייה  נאמר  אם  גם  ב  
אלא  עיקר  “אין המדרש  יז.  ב”ק  בגמרא  חז”ל  )וכמו שאמרו 

המעשה”(, שזה סוגיא לעצמה, מכל מקום, צירוף 

לתורה על מנת לעשות זה לא צירוף לתורה, זה 

צירוף לעשייה דרך התורה, אבל לא זה התכלית. 

אדם שמנסה להתחבר לתורה רק מחמת ללמוד 

על מנת לעשות וכדי לקיים ציווי הבורא, לעולם 

הוא לא יצליח. מי שרוצה להתחבר לתורה שלא 

איבד את  הוא  ליצלן,  – רחמנא  על מנת לעשות 
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ב' חלקים - צירוף האדם לתורה 
וידיעת התורה

יש עוד פנים של צירוף של תורה שהם 

ממש  בקצרה  העמדנו  אבל  דקים,  עוד 

השורשים הכללים. יש פנים נוספים שהוא 

לא  כרגע  אבל  התורה,  ידיעת  של  החלק 

הגענו בה. כאן אנו עוסקים בצירוף האדם 

כמו  דינים,  שני  הם  אלו  התורה.  ללימוד 

שאמר השולחן ערוך הרב בהלכות תלמוד 

שהוא  לבניך  ושננתם  מצות  שיש  תורה, 

תורה  דברי  "שיהיו  תורה,  ידיעת  מצות 

מחודדים בפיך", ויש מצות ידיעת התורה, 

אלו  ולילה".  יומם  בו  "והגית  מדין  שהוא 

הם ב' מצוות, וכאן אנו לא עוסקים בעצם 

גדרי ידיעת התורה, שזה עוד מערכת, אלא 

בעצם הצירוף של האדם אל לימוד התורה.

בירור הנפש מדוע האדם לומד תורה

כל אדם שהוא שומר  בסייעתא דשמיא, 

ומצוות, הוא לומד תורה כפי ערכו  תורה 

הוא  צריכה  שהנפש  הבירור  השגתו.  וכפי 

"מה מניע אותי ללמוד תורה?" 

ניתן דוגמא פשוטה. יש לאדם עשר דקות 

התכלית. בלשון פשוטה: התורה היא עצם ההוית 

התדבקות  היא  בתורה  התדבקות  הנבראים.  של 

עצם הנברא שבי בבורא. אדם שמנסה להתדבק 

יכול  לא  הוא  בתורה,  התדבקות  בלי  בבורא 

להיות דבוק בעצם עצמיות שלו שדבוק בבורא. 

היא  הנבראים  בשורש  בתורה  ההתדבקות 

התדבקות לעצמה.  

מדה  מארץ  ארוכה  התורה  תורה.  ללמוד 

וכו'. מה הוא לומד? מה שהוא לומד מגלה 

למה הוא לומד. 

ויש אדם שהוא לומד על מנת לקבל ידי

עות, ויש מי שלומד על מנת לקבל חיות, 

תענוג. יש אדם שלומד כיון שעכשיו הגיע 

לידע  כדי  הלכה  לומד  והוא  אלול,  חודש 

מה לעשות. אבל בכל אופן, מה הוא לומד 

ומגלה למה הוא לומד. אדם לא יכול להג

דיר מה הוא לומד אם אין לו הגדרה למה 

הוא לומד. 

ילמד  הוא  האם  בחירה  לו  יש  אדם  כל 

גם  לו  יש  לומד,  הוא  ואם  לא,  או  תורה 

שכל  שאלה  יש  ילמד.  הוא  מה  בחירה 

אחד מאיתנו מכריע בכל יום: מה ללמוד. 

גם  ללמוד?  מה  ההכרעה  נובעת  מאיפה 

לימוד,  דרכי  עשרות  יש  הלימוד  בדרך 

איך מכריעים? האדם צריך לבחור לפי מה 

ושהוא, מה שהוא קרוב יותר לשורש נשמ

תו. "ותן חלקנו בתורתך". אם לא, הוא לא 

יגיע לחלקו שלו בתורה.

הכללי  החיבור  שורשי  שהעמדנו  לאחר 

אל התורה, כל אחד מאיתנו עומד בשאלה 

לפניו: האם להתחבר לתורה או רח"ל לא? 

לומד  ומצוות  תורה  שומר  שהוא  מי  כל 

תורה לפי ערכו, בכמות ובאיכות, אבל למה 

ללמוד – זה בעצם השאלה שנדרשת מכל 

אחד מאיתנו לברר. ואחר שהוכרע שאלה 

זו, אז השאלה הוא באיזה דרך הלימוד. 

וזו שאלה שכל אדם עומד עם עצמו ומ
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שבורחים  אלו  שיש  כמובן  אותה.  כריע 

מלקבל החלטות. אבל לכל אדם יש זמנים 

זו  פנויים שחייבים לקבל הכרעה. הכרעה 

איננה עוד הכרעה קטנה בנפש. שורש הכל 

כל  על  הכרעה  זו  אזי  תורה,  תלמוד  הוא 

עצם ההיות של הנפש.

 מודעות לסיבה שמצטרפת את האדם  
ללימוד התורה

ונבין את הדברים באופן יותר פשוט, ולא

חר מכן בחדות שלהם.

נפשות.  סוגי  ויש  נפש,  בכל  רובדים  יש 

רוב כמה  עצמה  הנפש  בתוך  יש  וכלומר, 

דים, וגם יש את עצם סוג הנפש של האדם. 

לזהות  צריך  שהאדם  הראשון  הבירור 

השני  והבירור  נוטה.  הנפש  להיכן  הוא, 

של  בנפש  שקיימים  הרובדים  מהו  הוא: 

עצמו? 

חיבור  רק  אין  ולכן  פנים,  כמה  בזה  יש 

לתורה.  חיבורים  כמה  אלא  לתורה  אחד 

החיבורים  כל  את  אחד  בכל  יש  בדקות, 

כולם אל התורה. כמובן שיש חיבורים שהם 

שהם  חיבורים  ויש  ונעלמים,  נגנזים  יותר 

קיימים  החיבורים  כל  אבל  גילויים,  יותר 

צריך  האדם  הכלל.  מן  יוצא  ללא  בנפש, 

גלויים  יותר  חיבורים  אילו  לעצמו:  לברר 

בנפש, ואילו חיבורים פחות גילויים בנפש. 

הבירו בלי  ללמוד  מה  מכריע  אדם  ואם 

אזי ההכרעה שלו תבוא מחו ורים האלה, 

ומחוסר מודעות. ההכרעה  ישוב דעת  סר 

תהיה לפי ההרגש הנקודתי שיש לו כרגע. 

אבל כשאדם בא לברר במעמקי נפשו את 

לברר  צריך  הוא  הקדושה,  לתורה  חיבורו 

את נפשו על רובדיה: אילו חלקים גלויים 

בה, ואילו חלקים יותר נעלמים, ולפי"ז יש 

את החיבור לתורה – זהו יסוד ראשון. 

יסוד שני, לאחר שהאדם הכריע שחיבורו 

בשעה  חלקים,  מכמה  נובע מאחד  לתורה 

שהוא ניגש ללמוד, צריך מודעות חיה שזה 

היומי  דף  לומד  אדם  אותו.  שמחבר  הכח 

ועושה סיום, ועכשיו מתחיל עוד פעם, מה 

מחבר אותו עכשיו ללימוד? אחד יאמר כי 

סיבה  זו  אותו.  שמחזיק  היחיד  הדבר  זה 

שה להכרה  שיגיע  אדם  חיצונית.  ומאוד 

סיבה שמחברת אותו ללמוד הוא התענוג 

הוא  האם   - יום  כל  שומע  שהוא  בסברות 

ומודע לכך כל יום? כל אחד לפי גדרי ההכ

רה שלו, לפי נפשו שלו. 

והאדם לפי נפשו שלו, חייב להגיע להכ

רה: מה הנקודה הראשונה שמחברת אותי? 

מה  אותי?  שמחברת  השניה  הנקודה  מה 

והשלישית? הוא צריך לישב עם עצמו ויב

רר את הנקודות שמחברות אותו ללימוד. 

לאחר שהוא בירר את הדבר, צריך מודעות 

חושית שהצירוף שלו עכשיו לתורה נעשה 

מהסיבות הללו.
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בלבביפדיה עבודת ה' 
אמה

אם - אמה, בלשון תורה אמה משמשת בכמה 

שפחה  מלשון  אמה   - ולשונות,  צירופים  וכמה 

כלשון הקרא "ותשלח את אמתה".

כמה  יש  תורה,  של  כמידה  משמשת  ואמה 

הנקרא  הוא  המידות  ושורש  בתורה  מידות 

אמה.

אֻמָה  נקרא  זה  אחר  ניקוד  של  ובצירוף 

את  ויש  אומות  השבעים  את  יש  אֻמוֹת,   -

ישראל,  הכנסת  שזה  הידיעה  בה"א  האומה 

אֻמה  נקראים  אומות  השבעים   - ובעומק 

אַמָה - שפחה וכמו שאומרת הגמ'  מלשון 

שלעתיד לבוא אומות העולם יהיו העבדים 

והשפחות של ישראל, ועל שם כן האומות 

מהותם  כי  שפחה,  מלשון  אומות  נקראים 

הפנימית שזה תכליתם - שכך יהיה לעתיד 

לבוא שהאומות יהפכו להיות שפחות.

אמה בת ה' טפחים ואמה בת ו' טפחים - 
משורש ה-ו"ה שבשם הוי"ה

שהיא  המידה  שורש  את  יש  מקום,  ומכל 

המידה  בשורש  והרי   - אמה,  הנקראת 

רבי  בה  שנחלקו  מצאנו  אמה  הנקראת 

יהודה ורבי מאיר בגמ' בב"ב ועוד כידוע, 

האם אמה בת חמישה טפחים או אמה בת 

ששה טפחים.

אמה  נקראת  מידה  שהיא  האמה  ובעומק, 

ג"כ  נקראת  אדם  של  ידו  צורת  כן  וכמו 

"ותשלח  הפסוק  לשון  שהוזכר  וכמו  אמה 

את אמתה ותקחה" שעל זה דורשים חז"ל 

שפחתה[  שזה  דברים  של  פשוטם  ]מלבד 

מה  ובעומק  אמתה,  שנקראת  ידה  שזוהי 

שהיא נקראת אמה מפני שבסתמא השיעור 

של מידת ידו של אדם היא כשיעור מידת 

אמה ועל שם כן היד נקראת אמה.

של  האחרונות  האותיות  שתי   - ובדקות 

באמה  יש  כך  ומצד  וה',  ו'  הם  הוי"ה  שם 

בו אופן שהוא  ויש  ה' טפחים  אופן שהוא 

ו' טפחים, - ומה שאמה היא ו' טפחים או 

ה' טפחים זהו משום שצורת ידו של אדם 

עצמה  היד  את  יש  אבל  אמה,  שיעורה 

שהיא בצורת ו' ויש את סופה של היד שזה 

כף היד שיש בה ה' אצבעות.

בת  היא  אמה  האם  המחלוקת  עומק  זה 

חמישה  בת  היא  אמה  או  טפחים  ששה 

הוי"ה,  שם  של  וה'  הו'  כנגד  זה   - טפחים 

ובצורת אדם, היד עצמה צורתה ו' וכף היד 

היא ה' אצבעות, זה גופא עומק המחלוקת 

מהו הגדר של מידת אמה.

הה' שביד - כח הקצוות, הו' שביד - כח 
ההתפשטות

ובלשון עמוקה יותר - כמו שדורשים חז"ל 

ותקחה"  אמתה  את  "ותשלח  על  כידוע 

הרבה",  אמות  ידה  "נשתרבבה  מ"ד  לחד 

ידו  שעל אף שאצל כל אדם ואדם שיעור 

לצורך  אבל  אמה,  היא  הכוללת  בהגדרה 

"ותשלח  נאמר  משה  של  הצלתו  מציאות 

את אמתה - נשתרבבה ידה אמות הרבה".

הופכת  שהיא  היד  של  הזו  וההשתרבות 

שלה?  השורש  איפה  הרבה,  אמות  להיות 
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ף'  ל'  א'  במילוי,  שאֵם  לעיל  הרי  הוזכר   -

של  הקצוות  קץ,  בגימטריא  עולה  ם'  מ' 

הידים  בקצוות  שמתגלה  מה  זה   - האדם 

הרגלים אצבעות, שזה  ובקצוות  אצבעות, 

הה' אצבעות שבכל קצה, וא"כ הקצה של 

והן  בידיו  הן  ה'  של  בצורה  הוא  האדם 

שהוא  אדם  צורת  מציאות  זהו  ברגליו, 

מסתיים בשיעור של ה'.

ולפי"ז א"כ, - יש כאן דבר והיפוכו - מצד 

אדם  של  ידו  שזהו  טפחים  ו'  שהיא  אמה 

שהיא בצורת ו' זהו הגדרה של ההתפשטות 

"שליחות  לכך  הבהירה  והדוגמא  שביד 

מחצר"  גרע  ולא  איתרבאי  ידא  משום 

כמבואר בגמ', וההגדרה של שליחות מצד 

יד - יש את מה שנאמר לשון שליחות לגבי 

ה"ותשלח את אמתה"  ידו של האדם שזה 

שקאי על ידה כמו שהוזכר, וזוהי ההגדרה 

'ידא  כידוע  הש"ס  בלשון  שליחות  של 

אריכתא'.

אמות  ידה  ש"נשתרבבה  שמה  וברור 

בפועל  שמתגלה  חידוש  אמנם  זה  הרבה" 

שידה נשתרבבה אמות הרבה - אבל יש לו 

שורש בדין, ששורשו הוא בדין של שליחות 

"ותשלח את  ביד  כאן שליחות  נאמר  ולכן 

שהוא  שליחות  כל  של  מהשורש  אמתה" 

ידה  שנשתרבבה  מה  וא"כ  אריכתא,  ידא 

שלכן  שליחות  של  מכח  זהו  הרבה  אמות 

נעשה ביד מציאות של אריכות.

היד  צורת  היד,  במציאות   - א"כ  נחזור 

כשלעצמה שהיא בצורת ו' היא המתפשטת, 

ובה יש בחינה של שליחות - 'ידא אריכתא', 

אבל האצבעות לעומת כך, מציאותם היא 

והה'  הו'  זה   - אצבעות,  הה'  של  הקצוות 

הה'  שזה  הקץ  זה  הקצה,  זה  הה'  מצד   -

אצבעות שיש בקצוות של האדם, ומצד הו' 

מתפשט  שהדבר  אריכות  של  מציאות  זה 

ומתרחב.

כח ההתפשטות "ידא אריכתא" שמתגלה 
במשה רבינו שהוא השליח של הקב"ה

ובעומק, העובדא הזו מתגלה דווקא אצל 

משה רבינו ש"ותשלח את אמתה ותקחהו" 

משה,  של  תיבתו  את  לקחה  שהיא  היינו 

שייך  זה  א"כ  למשה  ביחס  נאמר  זה  ואם 

לעצמיות מציאותו של משה, ופשוט וברור 

 - זה משה רבינו,  השליח בה"א הידיעה   -

ברוך  הקדוש  זה  הידיעה  בה"א  המשלח 

הוא והשליח בה"א הידיעה זה משה רבינו, 

וכמו שהגמרא דנה לגבי כהנים אם שלוחי 

דידן נינהו או שלוחי דרחמנא נינהו, כלומר 

דרחמנא'  'שלוחי  שהם  הצד  את  שיש 

ושורש השליחות של 'שלוחי דרחמנא' זה 

שולח  הרי  שהקב"ה  משה  של  השליחות 

ישראל  בני  את  לגאול  רבינו  משה  את 

נא  "שלח  להקב"ה  משיב  ומשה  ממצרים 

ביד תשלח", וא"כ, משה רבינו הוא השליח 

בה"א הידיעה, והרי אילו לא היה חטא ולא 

היה מסרב לשליחות, הרי גם הכהונה היתה 

אצלו מדין 'שלוחא דרחמנא'.

אבל מ"מ, משה רבינו הוא שורש מציאות 

בו  ולכן  השליח בה"א הידיעה,  השליחות, 

דייקא נאמר יסוד הדבר שמכח השליחות 

הרבה"  אמות  ידה  "נשתרבבה  אצלו  נוצר 

לצורך הצלתו של משה, ושורש זה מתגלה 
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אצל משה - שהרי שיעור קומתו של אדם 

בכמה  הגמ'  שאומרת  כמו  אמות  ג'  היא 

בכמה  בגמ'  מבואר  כך  ולעומת  מקומות 

ששיעור  ועוד[  בברכות  הגמ'   -[ מקומות 

אמות,  עשר  היה  רבינו  משה  של  קומתו 

הדבר  עומק  היה  דין  איזה  שמכח  ונמצא 

שקומתו של משה הוא לא בשיעור ג' אמות 

ששורש  כמו  כי   - אמות  עשר  הוא  אלא 

הצלתו נעשה ע"י ש"נשתרבבה ידה אמות 

הרבה" שזוהי מציאות האמה שמתפשטת, 

כך גם בקומתו של משה הוא לא בשיעור 

האמות של שאר בני אדם אלא יש לו שיעור 

רחב יותר של עשר אמות.

מהות האמה של עוג שנבדלת מתפיסת "אמת 
הבנין" של שאר בני אדם

ובעומק - מציאותו של משה הוא ההרחבה 

הדבר  שמתגלה  כפי  האמה,  מציאות  של 

שיעור  גדר  בעיקר  הרי  ונחדד,  במשכן, 

אמה - כלשון הגמ' בשבת כידוע במעשה 

 - הגר  אותו  לפניהם  שבא  והלל  דשמאי 

הבנין"  באמת  הגר  לאותו  שמאי  "דחפו 

שכאשר בונים דבר, בונים אותו לפי אמת 

הבנין, כלומר - שהמציאות של בנין שהוא 

שאנחנו  והמקום   - הבנין,  באמות  נבנה 

הראשונה  בפעם  בתורה  זה  את  מוצאים 

שנאמר בו בנין באמות זה תיבת נח - "שלוש 

מאות אמות ארכה" וכן ע"ז הדרך, וכידוע 

הרי  המבול  שבמימי  חז"ל  דברי  מאד  עד 

נכנסו למבול נח ובניו ונשותיהם ומהחי ז' 

מהטהורים וב' מהטמאים ומכח כך נתקיים 

לתיבה  נכנס  מי שלא  היה  אבל   - העולם, 

וניצול ע"י שעמד ונסרך מסביבות התיבה 

והוא עוג מלך הבשן.

 - לתיבה  נכנס  לא  שעוג  הדבר  עומק  מה 

אז ודאי שכפשוטו הוא גם לא יכל להיכנס 

הכניסה  כל  הרי  קומתו, אבל  מצד שיעור 

שאומר  כמו  ניסים  מעשה  היה  לתיבה 

לא  הטבע  בגדר  שהרי  כידוע  הרמב"ן 

למקום  הבעלי-חיים  כל  את  להכניס  יכלו 

התיבה, - אבל עומק הדבר שעוג לא נכנס 

ביסודה  בנויה  היתה  התיבה  כי  לתיבה 

ב'אמת הבנין' שבנו אותה לפי אמות, אבל 

עוג כלשון הפסוק "באמת עוג" - עוג יש לו 

אמות אחרות, וא"כ, עוג יש לו מציאות של 

אמות שונות, וכיון שהאמה שלו שונה לכן 

הוא מופקע בעצם ממציאות הבנין שנעשה 

ב'אמת הבנין', כלומר - מציאות הבנין שנח 

בני  באמות של  בנין  זהו  התיבה  בונה את 

שיש  עוג  אבל  בניינו,  מציאות  זה  אדם, 

והמציאות  לעצמה,  אמה  של  מציאות  לו 

של אמת עוג כשלעצמה היא אמה נבדלת 

בני  שאר  של  מהאמות  נח,  של  מהאמות 

שייך  לא  שלו  העצמיות  מצד  ולכן  אדם, 

שהוא יכנס לתיבה, - מי שנכנס לתיבה הוא 

נכנס לתפיסת האמות שהיא 'אמת הבנין', 

שמופקע  עוג  אבל  נכנס,  הוא  זה  לתוך 

מאותה אמת הבנין כי יש לו אמה לעצמה 

נבדלת  היא מציאות  הרי שהמציאות שלו 

ולכן הוא לא יכול להיכנס לתיבה.

התיבה  מסביבות  היה  שהוא  מה  ובעומק 

כח  של  מקום  באותו  היה  שהוא  היינו 

ידה  "נשתרבבה  בבחינת  המתפשט  האמה 

אמות הרבה" שזה האמה המתרחבת - עוג 

שם  האמות,  של  ההרחבה  במקום  היה 
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לא  שהוא  כפשוטו  רק  לא   - מקומו,  היה 

נכנס לתיבה אלא גדר מקומו היה במקום 

ההרחבה של התיבה.

עשיית המשכן של בצלאל - במדרגת 'אמת 
הבנין', ומכח משה - ההרחבה שבמשכן

וכשזה מתגלה במשכן שזה השורש דבנין 

נבנה  המשכן  גם  כמובן,  אז  הקדושה, 

את  היה  במשכן  אבל   - האמות,  במהלכי 

העודף"  "סרח  את  בהם  שהיה  היריעות 

הדבר  עומק  ומה  המשכן,  אחורי  שנסרח 

העודף  סרח   - העודף"  "סרח  בהם  שהיה 

האמות  של  ההתפשטות  גילוי  הוא 

הוא  המידה  ששיעור  כלומר,  שנשתרבבו, 

אלא  אמות,  של  מידה  כפשוטו,  מידה  לא 

האמה המתפשטת, האמה המתרחבת היא 

היא גופא מה שמתגלה בעומק מה שמשה 

את  לעשות  הקב"ה  ע"י  נצטוה  רבינו 

המשכן.

מצד ההבחנה של בצלאל שבעשיית המשכן 

משה  שאומר  היית'  א-ל   - ה'בצל  שזה 

לבצלאל כדברי חז"ל, - המשכן הוא כולו 

מציאות של צל ]- שזה הק"כ גימטריא צל, 

ק"כ שנה שבנה נח את התיבה[ והוא שייך 

למדרגת האמות, למדרגת 'אמת הבנין', זה 

המשכן ששייך לצל.

אבל מכח מדרגתו של משה רבינו יש את 

העודפת  היריעה  חצי  וגו'  העודף  "סרח 

תסרח על אחורי המשכן" )שמות כ"ו, י"ב( 

שמתגלה מציאות ההרחבה של הדבר שיש 

כאן התפשטות של מידת האמות, זה גופא 

שורש הדבר שמכחו של משה רבינו.

מדרגת ההרחבה שבארץ ישראל

לא  רבינו  שמשה  הדבר  עומק  ולפי"ז, 

נכנס לארץ ישראל - בארץ ישראל אמנם 

בית  שבבנין  המידה  של  השיעור  את  יש 

המקדש כמו שהיה השיעור של מידת בנין 

המשכן, אבל כדברי חז"ל כידוע עד מאד, 

משום  הצבי'  'ארץ  נקראת  ישראל  ארץ 

 =[ יושביה  לפי  ומתקווצת  שמתפשטת 

שהיא  הדבר  עומק  כלומר,  הצבי[,  כעור 

מתרחבת ומתפשטת - מתגלה בה תפיסת 

השיעור  זהו  הרבה"  אמות  ה"נשתרבבה 

שמתגלה בארץ ישראל, שארץ ישראל זוהי 

ארץ שיש לה מציאות של הרחבה.

ארץ  של  ההרחבה  של  העמוק  והשורש 

ישראל זהו מחמת שהיא נקשרת בשורשים 

העליונים כמו שמפורש בקרא "ארץ אשר 

השנה  מראשית  בה  אלקיך  ה'  עיני  תמיד 

ה'"  ה"עיני  כלומר,  השנה"  אחרית  ועד 

שמתגלה בה זה גילוי השורשים העליונים.

לא  רבינו  שמשה  מה  הזו  ההבחנה  ומצד 

הקרא  כלשון  זהו  ישראל  לארץ  נכנס 

"בעיניך תראה ושמה לא תבוא", וזה ברור 

שמה שנאמר במשה "בעיניך תראה" זה לא 

הוא  אלא  מקום  הרואה  כאדם  ראיה  סתם 

עיני ה'  נדבק בראייתו ב"ארץ אשר תמיד 

"בעיניך  בו  שנאמר  מה  זה  בה",  אלקיך 

תראה", ולפי"ז ה"ושמה לא תבוא" כלומר 

של  הגבולות  למקום  תבוא  לא  אתה   -

ישראל אלא אתה תהיה בהתפשטות  ארץ 

נקבר  משה  ולכן   - ישראל,  ארץ  של 

בעבר הירדן במקום של נחלת שנים וחצי 

זה מקום ההרחבה  הירדן  השבטים שעבר 
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ה"נשתרבבה  מקום  זה  ישראל,  ארץ  של 

ישראל,  בארץ  שמתגלה  הרבה"  אמות 

קבורתו  מקום  שם  הזו,  ההרחבה  ובמקום 

של משה רבינו.

אשר  ב"ארץ  מתגלה  זה  שבשורש  והיינו 

עיני ה' אלקיך בה מראשית שנה ועד אחרית 

העליונים,  לשורשים  נקשרת  שהיא  שנה" 

אבל למטה זה מגלה באופן שארץ ישראל 

מתפשטת כדוגמת עבר הירדן שהוזכר.

מדרגת ההרחבה שבירושלים

ובפרטות זה מתגלה בירושלים כדברי הגמ' 

שביקש  שם  שנאמר  הספינה  את  בהמוכר 

אמרו  במידה,  ירושלים  את  לתת  הקב"ה 

יש שלא  לפניו מלאכי השרת כמה כרכים 

הקב"ה  בו  חזר  וכביכול  מידה,  להם  נתת 

ולא נתן מידה לירושלים שזה מה שנאמר 

"פרזות תשב ירושלים".

שמתגלה  המעמקים  שני  זה   - כלומר 

בירושלים  מתגלה  אחד  מצד  בירושלים, 

בבית  בעיקר  שזה  כפשוטו  המקדש  בית 

ראשון ובבית שני ומצד כך האמה היא 'אמת 

בית שלישי  הבנין', אבל מצד השורש של 

שורש  שמאותו  השמים  מן  לירד  שעתיד 

ביהמ"ק נקרא "אורו של עולם" והוא נקרא 

"עינו של עולם" שמקביל ל"ארץ אשר עיני 

- מתגלה ש"פרזות  דייקא,  ה' אלקיך בה" 

מציאות  לירושלים  שיש  ירושלים"  תשב 

של הרחבה, והשורש כמובן, במקום הארון 

ה"אמות  מתגלה  המידה ששמה  מן  שאינו 

הרבה" בשורש השורשים שלכן מקום ארון 

אינו מן המידה.

מציאות ההתפשטות שבידו של משה רבינו - 
שאין כח המתנגד אליו

מה  וזה  רבינו  משה  של  מדרגתו  וזה 

ולחד  מ"ד,  לחד   =[ נגנז  שארון  שמצינו 

מ"ד הארון גלה[ ומשכן נגנז וכמו שמבואר 

הדבר בסוגיא בסוטה שהמשכן נגנז, ומצד 

והמשכן  נגנז  שהארון  מה  הזו  ההקבלה 

נגנז משום שהם מעשי ידיו של משה רבינו 

שלטו  לא  "שנים  בסוטה  שם  הגמ'  כדברי 

מה  ודוד",  משה  ידיהם,  במעשה  זדים 

משה  של  ידיו  שבמעשה  שבדבר  העומק 

מהלך  עוד  זה  בדוד   -[ זדים?  שלטו  לא 

דידן  וביחס   - יד[  דוד בגימטריא  שכידוע 

רבינו  משה  של  למדרגתו  ביחס  השתא, 

שלא שלטו זדים במעשה ידיו, - הרי היד 

ששיעור  משום  שהוזכר  כמו  אמה  נקראת 

בראשית  הזכרנו  אבל  אמה,  היא  מידתה 

משני  אמה  נקראת  שהאמה  הדברים 

שפחה  של  מלשון  או  עיקריים,  שורשים 

או שזה לשון של מידה, - ואומות העולם 

נקראים אומות מחמת שהויתם היא להיות 

נקראים  הם  ובדקות  ישראל,  לבני  שפחה 

הם  כי  אמה  של  מידה  מלשון  גם  אומות 

גם ברי-גבול, משא"כ ישראל שהם דבקים 

בתורה שעליה נאמר "ארוכה מארץ מידה 

ורחבה מני ים".

וכמו שהוזכר, שמה שהיד נקראת אמה זה 

משום ששיעור מידתה של היד היא אמה, 

אבל בעומק - זה מהלך אחד שבאמה שהיא 

היא  אמה  שני  מצד  אבל  מידה,  של  לשון 

מלשון שפחה ומצד כך הידים הם השפחות 

'מוליך   - הן"  עסקניות  "ידים  האדם,  של 
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הם  ומביאות,  מוליכות  הידים  ומביא', 

משמשים את האדם ולכן היד נקראת אמה 

האדם  של  השפחה  היא  כי  שפחה  מלשון 

שהוא  הדברים  את  להביא  אותו  לשמש 

נצרך להם, אליו.

שהיא  שלו  היד  ואדם  אדם  כל  ואצל 

ליד  גבול  של  מציאות  יש   - שלו  השפחה 

שלו ומעבר לאותו גבול יש כח אחר שיכול 

- זה נקרא שזדים יכולים לשלוט  לשלוט, 

ליד שלו  שיש  כיון  אדם,  ידיו של  במעשי 

את הגבולות, ואם היד מנסה לגעת בגבול 

שנכנס  מי  בבחינת  זה  שלה  אינה  שהוא 

רעהו",  גבול  משיג  "ארור   - רעהו  בגבול 

יכולים  לא  האדם  של  ידיו  המעשה  ולכן 

'אי אפשר  בעומק  כי  בשלימות,  להתקיים 

לצמצם' והאדם לעולם יכנס בגבולותיו של 

מישהו אחר וע"י כן הוא נכנס למלחמה עם 

מישהו המתנגד אליו.

אצלו  הדבר  שביסוד  רבינו  משה  אבל 

בלידתו נאמר "נשתרבבה ידה אמות הרבה" 

ומתגלה אצלו ה"ידא אריכתא" של הקדוש 

בה"א  מקום  של  השליח  שהוא  הוא  ברוך 

הדברים,  בראשית  שהוזכר  כמו  הידיעה 

א"כ מצד כך, על אף שמי שמתפשט תמיד 

זה  חבירו  לגבול  ונכנס  שלו  מגבולותיו 

מי ששולח  גבול רעהו" אבל  "ארור משיג 

לגבול  נכנס  הוא  לשליחות  חבירו  את 

חבירו - אבל אין כאן מלחמה אלא דייקא 

חבירו הופך להיות ה"ידא אריכתא" דיליה.

שלטו  "לא  רבינו  משה  שאצל  העומק  זה 

זדים במעשה ידיו", מה שזדים לא שולטים 

במעשה ידיו היינו משום שאצלו היד היא 

של  באופן  אמה  לא  אבל  אמה,  בבחינת 

בחינת  שזה   -[ שפחה  של  ובאופן  מידה 

אומות העולם שיש להם מציאות של מידה[ 

אלא מכחו של משה רבינו מתגלה פעולת 

היד שכל תפיסתה היא אינה אלא שליחות, 

וא"כ אין את ה"ארור משיג גבול רעהו" כי 

מעבר  מתפשט  שהוא  משום  נפרץ  הגבול 

לגבולותיו ומכאן ואילך רעהו הופך להיות 

ביחס  זה  רבינו  במשה   - דיליה,  השליח 

ביחס  זה  ובישראל  הוא  ברוך  להקדוש 

למשה - אבל מכל מקום מצד התפיסה הזו, 

ההתפשטות  שמציאות  הוא  הדבר  הגדרת 

של ידו של משה רבינו אין מי שיש לו כח 

המתנגד אליו.

עומק הכנעת עמלק שמכח ידו של משה רבינו

לישראל  ההתנגדות  שבשורש  העומק  זה 

 - עמלק  במלחמת  נאמר  שם  עמלק,  שזה 

ישראל  וגבר  ידו  משה  ירים  כאשר  "והיה 

וגו' וידי משה כבדים" וגו' וכדברי המשנה 

עושות  משה  של  ידיו  "וכי  השנה  בראש 

את  שמשעבדים  בזמן  אלא  וכו'  מלחמה 

זה  אבל   - וכו'  שבשמים"  לאביהם  ליבם 

משום  והיינו  הידים,  ע"י  דייקא  התגלה 

ה"אריכתא"  כח  התגלה  משה  של  שבידיו 

את  מנצח  גופא  זה   - המתנגד,  כח  שאין 

הכח המתנגד לישראל שהוא מציאות של 

עמלק, עמלק הרי בא בגבולות היד ב"רפו 

של  אחיזתו  מקום  שם  התורה"  מן  ידיהם 

עמלק.

ידו"  משה  "ירים  רבינו  משה  אצל  אבל 

לשורשים  זה  את  מקשר  והוא   - כלומר 
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ה'  ש"עיני  ישראל  כמו שבארץ  העליונים, 

אלקיך בה" נקשר משה באופן של "בעיניך 

תראה" זה שורש מציאותו של משה רבינו 

כמו שנתבאר.

רפואת ידו של משה רבינו מהצרעת - רפואה 
מעצם כחו של פרעה

שניתנו  מהסימנים  אחד   - עמוק  ולהבין 

בני  את  לגאול  נשלח  הוא  כאשר  למשה 

לו  אומר  שהקב"ה  הוא  ממצרים  ישראל 

שיקח את ידו ויתן אותה אל חיקו "ויוציאה 

ו'(  ג',  )שמות  כשלג"  מצורעת  ידו  והנה 

ולאחר מכן פעם נוספת הוא מכניס את ידו 

ואז היא נרפאת, - מה עומק הדבר שהוא 

מכניס את ידו לחיקו והיא נעשית מצורעת 

דווקא  נאמר  לא  צרעת  דיני  הרי  כשלג, 

בגדים,  נגעי  בתים,  נגעי  יש   - ליד  ביחס 

ונגעי אדם, ובנגעי אדם לא נאמר דין נגעים 

דווקא במקום של יד, וא"כ מה עומק הדבר 

אצלו  שמתגלה  רבינו  משה  של  שהסימן 

זה  ישראל,  בני  את  לגאול  בא  הוא  כאשר 

הגילוי שידו מצורעת כשלג?

רק העומק להמתבאר, מובן מתוך הדברים 

- כשמשה רבינו בא לגאול את בני ישראל 

"ידא  מדין  אותם  לגאול  בא  הוא  ממצרים 

אריכתא" של הקדוש ברוך הוא, מדין של 

של  ידיו  גדר  שזה  שנתבאר  כמו  שליחות 

משה רבינו, משה רבינו חושש שמא יש כח 

שמתנגד כמו שהוא אומר "הן בני ישראל 

ואנכי  פרעה  ישמעני  ואיך  אלי  שמעו  לא 

ערל שפתיים" - פרעה הוא הפה-רע שהוא 

רע  דיבור  שמכח  המצורע  מציאות  שורש 

והוה  פרעה  נצטרע  שלכן   - צרעת,  נעשה 

מה  מכח   - ישראל,  בני  של  בדמם  רוחץ 

נצטרע פרעה? - כי הוא פה רע של מצורע 

ולכן הוא נצטרע, פשוט וברור.

למשה,  הוא  ברוך  הקדוש  לו  אומר 

"והנה  מתגלה  ואז  לחיקך  ידך  את  תכניס 

שמתגלה  והכח   - כשלג"  מצורעת  ידו 

ב"מצורעת כשלג" זה הגילוי של היד שהיא 

באופן של מידה, ומצד כך מעיקרא נאמר 

בת  שבתיה  ותקחהו",  אמתה  את  "ותשלח 

פרעה,  בית  אל  משה  את  לוקחת  פרעה 

]שזה השורש של מה שידו היתה מצורעת 

מכח שורש הצרעת של פרעה[ אבל לאחר 

מכן ידו הופכת ונרפאת מהצרעת, - עומק 

היינו, שכח  נרפאת מהצרעת  הדבר שהיא 

ההתנגדות של פרעה סר ממנו.

הרי טענת משה רבינו היתה "הן בני ישראל 

ואנכי  פרעה  ישמעני  ואיך  אלי  שמעו  לא 

ערל  נעשה  משה  ומאיפה  שפתיים",  ערל 

כידוע  דפרעה  מעשה  מכח   - שפתיים 

לקחת  ידו  את  הכניס  חז"ל שמשה  בדברי 

נעשה  הוא  כך  מכח  וכו',  המלך  כתר  את 

ערל שפתיים, והרי שכח פרעה זה השורש 

ערל  יהיה  רבינו  שמשה  כך  לידי  שגרם 

שפתיים וכבד פה וכבד לשון.

ממציאות  נרפאת  שידו  הזה  והגילוי 

כלומר  נרפאת  שהיא  מה  שבו,  המצורע 

אליו  המתנגד  הכח  מעצם  נרפאת  היא   -

שהוא מציאותו של פרעה.

בני  את  לגאול  בא  רבינו  כשמשה  וא"כ, 

בא  הוא   - פרעה,  מידי  ממצרים  ישראל 

לגאול אותם ממי שמתנגד אליו וההתנגדות 
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היא היכן שמסתיימת מציאות היד שמכאן 

אבל   - להתפשט,  יכולה  אינה  היד  ואילך 

דתיקון, מתגלה הו'  הגילוי  כאשר מתגלה 

שביד שהוא כח ההתפשטות של "נשתרבבה 

אמות הרבה".

"דילג על הקץ" - הוצאה ממצרים במדרגת הו'

שני  יש  הדברים,  בראשית  שהוזכר  וכמו 

מהלכים כמה היא אמה, אם אמה היא בת 

חמישה טפחים או בת ששה טפחים

אמה בת חמשה טפחים שורשה באצבעות 

שזה בבחינת האם במילוי שבגימטריא קץ.

היתה  לא  הגאולה  שורש  במצרים  אבל 

החמשה  בחינת  שזה  חמשה  של  במדרגה 

הוא  ברוך  שהקדוש  נאמר  וע"ז  אצבעות, 

על  דילג  שהוא  מה  כלומר  דילג על הקץ, 

הקץ שהוא מדלג על מדרגת הה' אצבעות, 

 -[ הקצוות  מדרגת  על  האם,  מדרגת  על 

מדרגת  על  מדלג  וכשהוא  קץ[,  מלשון 

בת  אמה  של  במדרגה  היא  הגאולה  הקץ, 

ששה טפחים, כלומר צורת היד שהיא ו'.

צורת  של  באופן  רק  לא  כן,  על  יתר  אבל 

ששה כפשוטו אלא נעשה מציאות ההרחבה 

של "נתפשטה ידה אמות הרבה", זה עומק 

את  גואל  רבינו  משה  הגאולה שמכחו  כח 

בני ישראל ממצרים. הקב"ה מוציא את בני 

ישראל ממצרים ע"י משה רבינו וההוצאה 

הזו היא הוצאה במדרגה של ו', - היא היא 

גופא שורש נקודת הגאולה ממצרים.

 "יום השישי" - 'ה' - 
ששי' עלית הה' למדרגת הו' שבמתן תורה

כמו  ויכולו"  הששי  "יום  של  העומק  זה 

עד  כידוע  ברש"י  והובא  חז"ל  שדורשים 

מאד - 'הששי', שהכל עומד ותלוי על ששי 

 - מצרים  יציאת  תכלית  זה  שהרי  בסיון, 

"תעבדון את האלקים על ההר הזה", אבל 

ששי'  'יום  כתוב  שלא  מה  דידן,  לעניינא 

יום  אחד,  יום   - ימים  בשאר  שכתוב  כמו 

משום  הששי  כתוב  אלא  שלישי,  יום  שני, 

בה"א  'הששי'  על  ותלוי  עומד  שהכל 

ה'-  - הידיעה, אבל בעומק מה זה 'הששי 

מתן  יום  שהוא  הששי  שביום  וו'  ה'  ששי, 

תורה שהתגלה התורה מתגלה מדרגת הה' 

ומדרגת הו'.

מהגמ'  שהזכרנו  המחלוקת  גופא,  והיא 

שניתנו  הלוחות  לגבי  שם  מובאת  בב"ב 

במתן תורה, שהלוחות היו אמה והמחלוקת 

היא האם הם היו באמה של חמישה טפחים 

או באמה של ששה טפחים.

עומק   - הדבר  הגדרת  יותר,  בעומק  אבל 

גילוי הגאולה שבני ישראל נגאלים ממצרים 

תורה  מתן  במדרגת  ותלוי  עומד  שזה 

ממדרגת  לעלות  זה  הששי",  "יום  שהוא 

הקץ  ממדרגת  לעלות  הו',  למדרגת  הה' 

למדרגת ה"ידא אריכתא", זה גופא העומק 

של 'הששי', לא 'ששי' לעצמו אלא 'הששי' 

שהה' מתכלל במציאות הו'.

מדרגת ה' ומדרגת הו' שבלוחות

מה  בידו",  הוריד  אבנים  לוחות  "שני  זה 

לא  שהוא   - כלומר  בידו"  "הוריד  שהוא 
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אחז אותם באצבעותיו אלא הוא אחז אותם 

בידו, הוא אחז אותם מדין ו' ולא מדין ה'.

לוחות  של  שורש  יש  הרי   - ובעומק 

ויש שורש של לוחות  ראשונות שנשתברו 

שנשתברו  הלוחות   - שנתקיימו,  שניות 

במדרגת  הוא  הה',  במדרגת  הוא  שורשם 

שבלוחות,  הקצוות  של  קצה,  של  הגילוי 

ומכח כך נעשה שורש של מציאות החורבן 

שבלוחות, ומצד כך, במחלוקת רבי יהודה 

ורבי מאיר, - למ"ד שאמה היא בת חמישה 

היא  טפחים  חמישה  בת  האמה   - טפחים, 

היא  כי  שבלוחות  השבירה  שורש  גופא 

במדרגת אצבעות.

היא  טפחים  ששה  בת  שהיא  האמה  אבל 

כי הדבר  שורש הלוחות שניות שנתקיימו 

יש לו מציאות של אריכות.

 - אף  באריכות  שנתגלה  התיקון  וזה 

מעשה  על  סולח  הוא  ברוך  שהקדוש 

העגל, שזה הגילוי של הי"ג מידות רחמים 

שזה האריכות אף, ועי"כ יש קיום ללוחות 

זה  מתקיימים  שהם  שמה  שניות  בלוחות 

מכח מדרגת הו' כמו שנתבאר, - וזה עומק 

יציאת בני ישראל ממצרים כמו שחודד.

האמה  של  הגילוי  מציאות  עומק  וא"כ, 

ממצרים  יוצאים  ישראל  כשבני  שמתגלה 

זהו האמה שבמדרגת הו'.

שורש תיקון 'אמת הבנין' שבגאולת מצרים, 
ושורש תיקון האמה מל' שפחה

יש את מה שבני ישראל בנו במצרים שזה 

שהם  שמה  חז"ל  וכדברי  ורעמסס  פיתום 

מצד   - ובעומק  מתרוסס,  היה  בונים  היו 

הוא  וכאשר  הבנין'  'אמת  את  יש  הקלקול 

צורת  כל  את  מבטל  שהוא  הרי  מתרוסס 

הבנין.

ביטול  שהיה  הנעלם  העומק  מאיפה  אבל 

מכח   - במצרים  בנו  שהם  הבנין  לצורת 

בת  אמה   - הבנין,  מציאות  של  ההרחבה 

'אמת  של  השורש  היא  טפחים  חמישה 

היא שורש  בת ששה טפחים  ואמה  הבנין' 

ו'  בחינת   =[ המצרף  הכח  שורש  זה  הו' 

מה  כך  מצד  וא"כ  המתפשט,  המחברת[, 

שהוא  מחמת  זה  מתרוסס  והדבר  שבונים 

להתקיים,  יכול  אינו  הוא  כן  וע"י  מתרחב 

ההרחבה,  מציאות  של  הנעלם  השורש  זה 

ובלבנים  בחומר  שעבוד  היה  הרי  כן  וע"י 

כך  ומכח  פרך  עבודת  של  - שעבוד קשה 

הקץ  על  והדילוג  הקץ,  על  דילג  הקב"ה 

כמו  במילוי  האם  של  הגימטריא  שהוא 

בחינת  הקצוות,  בחינת  שזה  שהוזכר, 

שעבוד  של  תוקף  שהיה  ע"י   - האצבעות, 

שמה  באופן  היה  השעבוד  מתוקף  וחלק 

עומק  נעשה  כן  ידי  על  מתרוסס,  שבונים 

הגילוי של ההרחבה של מציאות הו'.

התיקון   - עמוק  להבין  כן,  על  יתר  אבל 

של  אמה  הבנין,  אמת  של  תיקון  זה  הזה 

שזה  הנוסף  התיקון  את  יש  אבל  מידה, 

התיקון של אמה מלשון שפחה - וזה היה 

יום סוף כלשון חז"ל כידוע מאד  בקריעת 

כאשר הם אמרו "זה א-לי ואנוהו אלקי אבי 

מה  הים  על  שפחה  'ראתה   - וארוממנהו" 

עומק  מתגלה  בוזי'  בן  יחזקאל  ראה  שלא 

 - השפחה,  מדרגת  נתקן  שכאן  התיקון 

האצבע  את  לוקחים  הרי  זה  כשמצביעים 
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שמהה' אצבעות, - אבל כשזה אצבע אחת 

הרי היא בצורה של ו' - זה התיקון של "זה 

מה  הים  על  שפחה  ראתה  ואנוהו",  א-לי 

נתקן  ועי"כ  בוזי.  בן  יחזקאל  ראה  שלא 

הבנין',  'אמת  שמלשון  אמה  של  המדרגה 

ונתקן מדרגת האמה שמלשון שפחה, ומכח 

כך מתגלה המדרגה, מכח גואלם של ישראל 

שהוא משה רבינו שהוציא את בני ישראל 

ממצרים, - מתגלה בה' הה"א במילוי, שיש 

הרי ג' מילויים לאות ה' ואחד ממילויי הה' 

הוא ה"א שעולה ו', זה מה שמתגלה שהה' 

מתעלה למדרגת הא', זה שורש עומק גילוי 

האמה  של  בתיקון   - האמה  של  התיקון 

מתגלה שהה' נכללת בא' שזה אמה.

הו'  של  השורש  זה   - בא'  נכללת  וכשהה' 

 - הה'  של  במילוי  מה שמתגלה  ראשית   -

נכללת  הה'  יותר  ובעומק  ו',  שעולה  ה"א 

הצורה  עומק  שורש  זה  הא',  במציאות 

ישראל  בני  של  גאולתם  של  השלימה 

ממצרים.

 דוד בגימטריא יד -
 גילוי ה'ידא אריכתא' של ה'יום שכולו ארוך'

בשלימות,  הזה  הגלוי  האור  יאיר  כאשר 

שנתבאר,  כמו  בו'  שנכלל  הה'  של  האור 

"אִמה של  רות שנקראת  זה השורש של   -

מלכות", זה עולה ממדרגת האַמה שמלשון 

שפחה וממדרגת אמה שמלשון אמת הבנין, 

זהו "וישם כסא לאם המלך" שדורשים חז"ל 

"לאמה של מלכות" שהיא רות, זה השורש 

המלך  בדוד  שמתגלה  הגאולה  עומק  של 

מתגלה  ידיו,  במעשה  זדים  שלטו  שלא 

עומק התיקון כמו שהוזכר שדוד בגימטריא 

ואילך  כך  ומכח  הדבר,  מתעלה   - יד, 

למלחמה"  "אצבעותי  של  ממהלך  יוצאים 

שהיא  אריכתא  ו'  ו',  של  למהלך  ונכנסים 

כך  שמכח  גמורה  שליחות  של  מציאות 

מתגלה עומק האריכות השלימה של ה"יום 

שכולו ארוך". זה האור של הגאולה העתידה 

יאיר האור השלם  שיתגלה במהרה בימינו, 

שהיד מתארכת.

סוד הגילוי שכל הנבראים שלוחים שלו ית' - 
"כמותו" ממש

עכשיו זה "מפני היד שנשתלחה במקדשך" 

ב"אצבעותי  דקלקול  היד  שמתגלה 

למלחמה", מתגלה עומק נקודת הנפילה.

הו',  באופן של  האור השלם  כשיאור  אבל 

אריכתא"  "ידא  אריכתא,  ו'  של  באופן 

שהדבר נתארך, זה השורש של ה"אור אין 

סוף" שמאיר בעומק הנבראים.

כל  כך  ומצד  כמותו"  אדם  של  "שלוחו  כי 

וישראל  מקום  של  שלוחיו  הם  הנבראים 

ממש שמתגלה  ה"כמותו"  ומתגלה  בפרט. 

במציאות השליחות.

מציאותו  גילוי  של  הגילוי  עומק  סוד  זה 

של  "שלוחו  שכינתו,  השראת  בעולמו, 

אדם כמותו", כל הנבראים עומדים להיות 

שלו  גילויו  כן  וע"י  יתברך,  שלו  שלוחים 

שלם בתוך מציאות הנבראים.

שלמ"ד  להיות  יכל  מהשומעים:  ]שאלה 

שבו' ניתנה תורה, זה קשור ל"הוסיף משה 

מאד,  יפה   - לו'?[  מה'  מדעתו"  אחד  יום 

יפה מאד, מצויין, אמת.
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סיכום קצר וחלקי

שבאמה  הגבול  כח  בשיעור  כאן  ]מתברר 

ושורשי כח ההתפשטות שבאמה עד אין סוף 

- שלא יתכן לה כח המתנגד[

המתגלה  המידה  שהיא   - אמה  במידת  א. 

ה' טפחים  - יש מחלוקת אם היא בת  ביד 

או ו' טפחים, ומונח כאן בעומק ב' תפיסות, 

גבול  יש  - מצד קצוות היד  והיפוכו,  דבר 

שבאמה  אם  ]משורש  אצבעות  הה'  של 

עצמה  היד  אבל  קץ[,  גי'  הוא  שבמילוי 

ומצד  התפשטות  שעניינה  ו'  בצורת  היא 

כך - זה גדר 'ידא אריכתא' שבדין שליחות 

שהוא שורש הנס של "ותשלח את אמתה - 

שנשתרבבה ידה אמות הרבה".

מקום  שזהו  שפחה  לשון  גם  היא  אמה  ב. 

גם  כך  ומצד  האדם  של  השליטה  גבול 

כעין  שהם  האדם  את  שמשמשות  הידים 

זה  גבול, ומעבר לגבול  יש להם  שפחותיו 

יש את כח שליטת רעהו, ובמקום הקצוות 

 - יש את כח המלחמה  - האצבעות  בבחי' 

יד  כשמתגלה  אבל  למלחמה',  'אצבעותי 

ההתפשטות  שליחות,  היא  תפיסתה  שכל 

כח  לה  שאין  באופן  היא  רעהו  לגבול 

המתנגד כי חבירו הופך ל"ידא אריכתא".

שהוא  היא  רבינו  משה  של  עצמיותו  ג. 

של  אריכתא'  ה'ידא  הידיעה,  בה'  השליח 

ידה  ה'נשתרבבה  מתגלה  ולכן  הקב"ה, 

שהיא  בקומתו  וכן  בלידתו,  הרבה'  אמות 

י' אמות, - וזה העומק שלא נכנס לא"י כי 

מקושר למקום התפשטות הגבולות של א"י 

שזה עבר הירדן, ושם נקבר, ומצד אמה מל' 

שפחה מתגלה במשה שאין לו כח המתנגד 

ידיו  ידיו, ומכח  שלא שלטו זדים במעשה 

לו  שניתן  הסימן  וזה   - עמלק,  את  מכניע 

מהצרעת  נרפאת  שידו  מצרים  בגאולת 

שזה רפואה מעצם הכח המתנגד אליו שזה 

פרעה.

ד. השורש הנעלם של העבודת פרך בבניית 

שורש  מכח   - שמתרוסס  ורעמסס  פיתום 

לבנין  קיום  נותן  שאינו  המתפשט  הו' 

אבל   ,- ה'  בחינת   - הבנין'  ב'אמת  שנבנה 

בחינת   - הקץ  על  הקב"ה  דילג  כך  מכח 

הו',  במדרגת  ממצרים  והוציאם  הה'  קצוות 

ובמה ש"ראתה שפחה על הים" שמראה 'זה' 

באצבע אחת שהיא בחינת ו' - מתגלה שהה' 

במתן  מתגלה  הדבר  ושלימות   - לא'  עולה 

תורה - 'יום השישי' שהה' מתכלל במציאות 

השישי, וזה שורש קיום הלוחות שניות שהם 

י"ג  של  אף  האריכות  משורש  הו'  במדרגת 

מידות רחמים בכפרה מחטא העגל.

האמה  התפשטות  של  השורשים  שורש  ה. 

מ"מקום ארון אינו מן המידה" שורש ביהמ"ק 

השלישי שיורד מן השמים ולא נבנה ב'אמת 

ירושלים"  תשב  ל"פרזות  ומתפשט  הבנין', 

ול"ארץ הצבי" שמתפשטת לפי יושביה.

ה'ידא אריכתא'  יד הוא  דוד שבגימטריא  ו. 

והגילוי  ארוך',  שכולו  ה'יום  את  שמגלה 

בעומק  שמאיר  סוף  אין  אור   - השלם 

הם  הנבראים  שכל  מתגלה  שאז  הנבראים 

שלוחיו של מקום, - "כמותו" ממש.





 בלבביפדיה מחשבה - סוגיות

אברהם

תענית, כז, ע"ב – א"ר יעקב בר אחא אמר רב אסי, 
שנאמר  וארץ,  שמים  נתקיימו  לא  מעמדות  אלמלא 

)בראשית, טו, ב( ויאמר ה' אלקים במה אדע כי אירשנה, 

לפניך  חוטאין  ישראל  שמא  רבש"ע,  אברהם,  אמר 

וכדור הפלגה, א"ל  אתה עושה להם כדור המבול 

קחה  א"ל  אירשנה,  במה  רבש"ע  לפניו  אמר  לאו, 

תינח  רבש"ע,  לפניו  אמר  וגו'.  משולשת  עולה  לי 

בזמן שביהמ"ק, בזמן שאין ביהמ"ק קיים מה תהא 

עליהן, א"ל כבר תיקנתי להם סדרי קורבנות, בזמן 

שבאין וקורין במעשה בראשית מעלה אני עליהם 

כאילו מקריבין לפני קרבן ואני מוחל להם על כל 

עונותיהן.

וכתב המאירי )אבות, פ"א, מ"ב( וז"ל, והוא לדעתי 
נתקיימו  לא  מעמדות  אלמלא  ז"ל,  שאמרו  מה 

על  הרחבה  דרך  וארץ,  שמים  ואמר  וארץ,  שמים 

שזולתם לא היה מציאות האדם עומד. והוא הענין 

שהיו קורים פרשה אחת בכל יום ממעשה בראשית, 

וזהו לשון עמידה,  כמו שהקדמנו במסכת תענית. 

אם שהוא סיבת מציאותו )של העולם( או סיבת עמידתו, 

מדין  זהו  ולדבריו  עכ"ל.  לגמרי,  יבוטל  שבזולתם  עד 

השרשת האמונה ע"י קריאה במעשה בראשית, עיי"ש.

וז"ל, שמלבד  )במדבר, כח, ב( כתב  בשפתי כהן  אולם 
מעמד  אנשי  היו  ולזה  התורה,  היא  העיקר  הקרבן 

לומר שלא  ועוסקין בתורה במעשה בראשית,  עומדים 

על הקרבן נברא העולם אלא על התורה, כמ"ש חז"ל, 

אלמלא מעמדות לא נתקיימו שמים וארץ, עכ"ל.

מחשבה
בלבביפדיה מחשבה 

 סוגיות
 אברהם

 מילון ערכים בארמית
 אברקין



מב  בלבביפדיה מחשבה - סוגיות אברהם

אולם בעבודת הקדש )ח"ב, פרק י"א( כתב 
וז"ל, והסוד, כי המעמדות סמוכי הגוף, סוד 

השמים, ומשפיעים כח ונצח בארץ, ונמצאו 

כי  בארץ,  השמים  אחד  בייחוד  מייחדים 

בשל  ומשפיעים  מעלה  משל  מקבלים  הם 

מטה, והוא קיום שמים וארץ. והוא שאמרו 

שבו  שחקים,  דורשין,  אין  בפרק  עליהם 

לצדיקים  מן  וטוחנות  עומדות  ריחיים 

מלשון  שמעמדות  והיינו  עכ"ל.  לעת"ל, 

קהלת  ועיין  גבם.  על  שמעמידים  רגלים 

יעקב )ערך מעמדות(. ופירוש החייט על ספר 

מערכת אלוהות )פרק ט"ו(.

ובמהר"ל )גבורות השם, פרק סט( כתב וז"ל, 
שהיה ירא אברהם כי יתרחקו בניו מן השם 

שבשביל  אמר  וכו',  חטאם  בסבת  יתברך 

הקרבנות שהם השבת העלול אל עלתו 

נעשה  שיהיה  אפשר  אי  קרוב(,   – )קרבן 

ודור  המבול  לדור  שנעשה  כמו  להם 

השם  מן  נתרחקו  חטאם  בשביל  ההפלגה 

יתברך ונדחו ממנו וכו'. וכן אם אין ביהמ"ק 

הקרבנות  בהלכות  מתעסקין  והם  קיים 

השבת  הוא  שהקרבן  הקרבנות  וסדר 

העלול אל עלתו במעשה וכו', וכן התורה 

הוא סדר השבת העלול אל  של הקרבנות 

מתתא  השבה  זהו  ולדבריו  עיי"ש.  העלה, 

העבודת  לדברי  משא"כ  לשורש.  לעילא, 

הקדש הוא המשכת השפע מלעילא לתתא.

התפלה  עמוד  על  קאי  זה  ובפשטות 
ששניהם  הקרבנות,  לעמוד  שמקביל 

יעקב  תולעת  עיין  "עבודה".  נקראים 

)הקדמה(, ומצודות דוד לרדב"ז )מצוה שי"ד(.

שאלה: אנשים שואלים לגבי מה שהרב כתב במוצאי שמחת תורה לגבי עבודתנו לאור 
המלחמה, שבאחד הדברים הרב כתב לא להכניס עיתון כל שהוא לבית, האם מדובר על עיתון 

חילוני, או גם על עיתון "חרדי"?

 תשובה: יש עוד מישהו "תמים" שחושב שיש כזה דבר עיתון חרדי?
 יש עיתון חילוני גמור, ויש למחצה לשליש ולרביע!!!

חלק מן העיתונים "שנקראים חרדים" אינם בבעלות של מי שנקרא חרדי! וגם אלו שכן, 
 העיתון כבר ממזמן אינו שייך לאדם חרדי!

 מי שלא מבין זאת, עיניו טחו מראות!!!
אנו חיים בדור שחלק מאלו הלבושים כחרדים, אינם חרדים כלל, מחזיקים מכשירים 

 פרוצים וכד', והם בחלק מן המקרים כותבי העיתון ואחראים עליו!
צריך להבין, אנו חיים בדור שחז"ל הגדירו אותו "דור שכולו חייב", והצדיקים המועטים, 

הם אלו שעליהם אמרו חז"ל, ראה הקב"ה שצדיקים מועטים הם, עמד "ושתלן" בכל 
דור ודור, הם "שתולים" בדור, אולם הם אינם מאנשי הדור. רק את כתביהם יש ללמוד 

ולקרוא ותו לא!!! זולת זה העיתונים מלאים באביזרייהו של עבודה זרה – כפירה, רציחה 
– הלבנת פנים, גילוי עריות – פרסום דברים היפך הקדושה והצניעות. וכן עוד איסורי 

לאוין רבים.



 מג בלבבי משכן אבנה בראשית תשפ"ד

מילון ערכים בארמית אברקין

שני  ה"ה,  הקודש  כתבי  פרק  דשבת  בירושלמי  וז"ל,  זה,  ערך  בערוך  וכתב  אברקין. 
סבריקין ושני אברקין. בלשון רומי, מכנסים. עיין ברקין. תרגום ירושלמים, ומכנסי בד, 

אברסקין דבוץ. ויש נוסחאות שכתוב בהם אוורסקין, עכ"ל. כך תרגם תרגום יונתן מכנסים. 

ויש גורסים אברסקין, וי"ג סובריקין. 

ונקרא כן מלשון ברי, בן. כי שורש הבנים בין הרגלים, באות ברית קודש. ובדקדוק בר 
– בין, בן היוצא מבין הרגלים. ולכך הכיסוי לרגלים, מכנסים, נקרא ע"ש הרגלים, אברקין. 

וכן מן היסוד יוצא קרי, אם מתחמם, ולכך עושין מכנסים רחבים שלא יביאו לידי חימום. 

וזהו אברקין, מלשון אב-קרין, והבן.

והבן שרגלים הוא מקום יציאה לחוץ, וכלשון חז"ל לבר מגופא, יציאה לחוץ. ומכנסים 
נקראים כן מלשון כינוס, כונס לפנים. כי המכנסים באים במקום היציאה לבר, על מנת 

לכנוס פנימה, ובעיקר לכסות את מקום ההולדה שהוא שורש היציאה לחוץ. ולכך בפרטות 

הם מכנסים קצרות, שעיקרו למקום הערוה, וסתם אבר, קאי על אות ברית קודש. ולכך 

נקרא אברקין, אבר-קין. כי עיקרו לכסות האבר, אות ברית קודש. וכמ"ש )שמות, כח, מב( 

ועשה להם מכנסי בד לכסות בשר ערוה, ממתנים ועד ירכים יהיו. ומבואר שעיקרם לכסות 

הערוה, ולכך נעשים רק עד הירכים. ולכך אמרו )זבחים, פח, ע"ב( מכנסים מכפרים על גלוי 

עריות, שנאמר ויעש להם מכנסי בד לכסות בשר ערוה. ואמרו )נדה, יג, ע"ב( מכנסי כהנים 

וכו', ואין להם לא בית נקב ולא בית ערוה, והבן. 

וז"ל, אית דמפרש מכנסים  ב'(  )כלים, פרק כט, משנה  נוסף לאברקין כתב הרע"ב  ופירוש 
ואית דמפרשי כמין בתי ידים מצמר שמלבישים בהם את הידים ומכסים בהם את הזרועות 

עד האצילים, עכ"ל. ועיין תוי"ט שם. והבן שכשם שיש בחינת יציאת זרע מן אות ברית 

קודש, כן בשורש יש יציאת כח זרע בידים, וע"ש כן נקראים זרוע מלשון זרע. ולכך כתיב 

אצל יוסף ויפוזו מבין זרועי ידיו, ואמרו חז"ל שיצאו מהם י' טיפין, והבן מאוד והדברים 

ארוכים.

קודש,  ברית  אות  בסוד  הוא  ברק  שמדרגת  בזוה"ק  ואמרו  ברק,  היא  המילה  ועיקר 
ועיין בלבבי פדיה  וקאי על אות ברית קודש שיורה כחץ.  בבחינת מש"כ כברק חיציך, 

קבלה, ערך ברק, ערך קטן יסוד. והבגד שבא לכסות מקום יציאת הברק, נקרא אברקין. 

ובדקות, הטיפה, תיקונה ע"י מכנסים, בבחינת כונס משקה. וכונסה לשורשה שהיא בחינת 

אור – ברק, בסוד אור – מים – רקיע, כנודע. ובקלקול יורד מן אור ונעשה ב-ק, ויורד יותר 

ונעשה מים, ויורד יותר ונעשה רקיע, ויורד ונעשה קרי-ע, והבן.





קבלה
 מילון ערכים בקבלה

 ווי העמודים

 בלבביפדיה קבלה 
 ארגמן

 עץ חיים
 עם פירוש בלבבי משכן אבנה

שער דרושי הצלם - דרוש ב'

מילון ערכים בקבלה ווי העמודים
כתב בעץ חיים )שער י"ג, פ"ו, מ"ק( וז"ל, כי הויי"ן לעולם 
ווי"ן  סוד  הם  נ"ה  כי  העמודים,  ווי  הנקרא  נ"ה,  סוד 

נקרא  שת"ת  והבן  עכ"ל.  הגדולה,  ו'  מת"ת,  היוצאים 

ו"ו, נ"ה נקראים ווי"ן, ויסוד נקרא ו' זעירא )ועיין זוה"ק, 

תיקונים, יב, ע"ב, שחג"ת נקראים ג' עמודים, עיי"ש(.

ובפרטות נקראים וו"י, לשון רבים, ובפשטות כי הם 
לכך  והשורש  ווי"ן.  תרי  רגלין,  תרי  נו"ה,  שנים, 

בו' במילוי ו"ו, ת"ת ויסוד. עיין שער כסא הכבוד 

בשער  נתבאר  עצמם  בנו"ה  לכך  והשורש  )פ"ג(. 

מאמרי רשב"י )פירוש האדרא זוטא, ד"ה ונבאר עתה ענין 

דיקנא דא"א( וז"ל, כל אות ו' היא כפולה, כזה, ו"ו, 

והרי הם י"ב. ועוד יובן זה במה שהודעתיך בשער 

שנרמזים  העמודים  ווי  בענין  הספירות  שמות 

אשר  צבאות  שבשם  א'  אות  שבאמצע  ו'  באות 

בנצח והוד הנחלקת לשתי ווין, עכ"ל. וכתב ברמ"ז 

)ערכי הכינוים, אות קכג( וז"ל, זהו רמז הנזכר בזוהר 

וארא בסוד היאורים, תצ"ט ופלגא מצד זה ותצ"ט 

ופלגא מצד זה. והוא רמז אל שני הווין הנעשים 

גימט'  ותצ"ט  האל"ף(,  ע"י  אחד  שנעשים  )ודו"ק  אחד 

צבאות, עכ"ל. ועיין זוה"ק )ח"א, סד, ע"א. וח"ב, קעו, 

ע"א(. 

וכן נקראים הרגלים ווי"ן כי זו צורתם, כמ"ש במבוא 
שערים )ש"ג, ח"ב, פ"ז( וז"ל, נ"ה נקרא ווי העמודים, שהם 

יכין ובועז, ב' ירכין, כדמות ב' ווין, עכ"ל. וטעם נוסף 

נתבאר ברמ"ז )ערכי הכינוים, אות קכז( וז"ל, העמודים הם 

בתוכם,  אימא  התפשטות  סוד  הם  והווי"ן  דז"א,  נו"ה 

שהוא שם מ"ב דהוא באימא, והם ז' שמות שבכל אחד 

ששה אותיות כידוע )ולכך זהו בחינת ווי"ן(, והם מתפשטים 

חו"ג  בחינת  דאמא  ונו"ה  עכ"ל.  לחיותו,  ז"א  בתוך 



מילון ערכים בקבלה ווי העמודים מו 

שבדעת המתפשטים בז"א בחינת קין והבל. וכתב רמ"מ משקלוב )תמונת האותיות, דף רמ( 

וז"ל, וו"י העמודים, גימט' קין הבל, עכ"ל.

ווי"ן  צורת  וצורתם  )ודיקנא(,  דא"א  ברישא  שערות  נעשו  דעתיק  והוד  נצח  ומהארת 
כצורת נו"ה, ועיין תיקונים )זוהר חדש, תיקון קדמאה(, וכמ"ש בעץ חיים )שער י"ג, פ"ה, מ"ת( 

וז"ל, כאשר אורם חוזר מתתא לעילא דרך האי קרומא דאוירא דא"א, אשר שם מתלבש 

ת"ת דע"י, שהוא בחינת ו' כנודע, אז ההארות ההם יוצאין על הגלגלתא דא"א ונעשין 

נימין ושערות כדמיון צורת ווי"ן, כי השערות יוצאין מבחינת נ"ה הנקרא ווי העמודים 

וכו', והשערות הם בחינת כתיבת האותיות, עיי"ש. וז"ל החסדי דוד )אות לט( השערות 

עכ"ל.  העמודים,  ווי  הנקרא  ומנו"ה  ו',  הנקרא  דעתיק  מת"ת  יצאו  יען  ו',  בצורת  הם 

אולם בבית עולמים )קכח, ע"ב, ד"ה תלין( כתב וז"ל, והשערות הם ארוכות דמות ווי"ם וכו', 

ונקראים ווי"ם, כי הם מדעת דיסוד דבינה דרדל"א, מגבורה שבו, כמש"ל בשם הגאון. 

ונודע כי דעת הוא ו', שהוא פנימיות ו"ק, וגם יסוד הוא ו', סוד ו' זעירא, והם ב' ווי"ן, 

עכ"ל.

ונתבאר שהשערות בחינת אותיות )והגלגלתא בחינת הקלף הלבן שעל גביו נכתבים האותיות(. 
וכתב בציוני )תרומה( וז"ל, וסוד העמודים, ידוע בווי"ן, וסימנך ווי העמודים. והסוד הוא 

קו האמצעי שהוא שש קצות הרמוז באלקי יעקב. והוא סוד ב' לוחות הדומים לב' ווי"ן 

ו' סדרים  וז"ל, לכן ניתנה התורה בו' בסיון, עכ"ל. וכן  )ויקרא(  ]וכתב במגלה עמוקות 

בתורה שבע"פ. עיין שם )ואתחנן, אופן ע"ג([, וכן ס"ת נקרא ווי העמודים בפסוק ואת האלף 

ושבע המאות וחמשה ושבעים עשה ווים לעמודים, וזהו כולל חשבון האלפא ביתא עם 

מנצפ"ך, עכ"ל. ועיין ספר התמונה )תמונה ראשונה, אות ו'(. ומגן דוד )אות ו'(. ופרדס רימונים 

)שער כ"ז, פ"ט(. 

ועוד. נתבאר שהת"ת נקרא ו"ו, ולכך אף הוא בבחינת ווי העמודים, כמ"ש ברקאנטי 
)תרומה( וז"ל, ווי העמודים רומזים לי"ב גבולי אלכסון, עכ"ל. והיינו בסוד ו"ו, ב"פ ו"ו, 

והבן. ולתתא מתפשט לי"ב בקר כנודע. וכמ"ש הרמ"ע מפאנו )ערכי הכינוים, אות ו', קכז( 

י"ב בקר שבעולם הבריאה, הנזכר בערך  ווי העמודים הם בסוד  וז"ל, ודע עוד כי גם 

עולמות, עכ"ל.

חלום  ביאור  )מאמר  במרום  באדיר  בהרחבה  עיין  ווי"ן,  בחינת  הם  הדיקנא  שערות  וכן 
דניאל(. ושער היחודים )פ"י(. ושער הכוונות )דרושי חזרת העמידה, דרוש ה'(.



 מז בלבבי משכן אבנה בראשית תשפ"ד

בלבביפדיה קבלה ארגמן
כתר

עטרה. ועיין רש"י )שה"ש, ג, יא( וז"ל, בעטרה שעטרה לו אמו – אהל מועד שהוא מועטר 
בגוונין תכלת וארגמן, עכ"ל.

ועוד. סוד נזיר. וכתיב )שה"ש, ז, ו( ודלת ראשך כארגמן. ופרש"י, קליעת שערות נזירייך 
נאה במצותה כקליעת ארגמן.

זה  ר' תנחומא אמר,  ד( מרכבו ארגמן,  )יב,  ועיין במד"ר  כפרת, כתר על הארון.  ועוד. 
הכפורת שהוא דומה לארגמן. עיין שהש"ר )ג, כא(.

בגימט'  עולה  תגרי"ט,  ב"ש,  בא"ת  ארגמ"ן  וז"ל,  ב(  הברכה,  )וזאת  הליקוטים  ספר  ועיין 
בכת"ר, כי כל שרי המרכבה נכללים )ע"י נוריאל גימט' רצוא( יחד בכתר הבריאה, עיי"ש.

חכמה
כתיב )שמות, לה, לה( מלא אתם חכמת לב לעשות כל מלאכת חרש וחשב ורקם בתכלת 
ובארגמן. וכתיב )שם, לח, כג( ואתו אהליאב בן אחיסמך למטה דן חרש וחשב ורקם בתכלת 

ובארגמן. ועיין שבת )צט, ע"א(. ועיין פירוש ר"י סגי נהור לספ"י, וז"ל, תהו, הויה שאין 

בה צורה, נאצלת מתוך הזמנת התשובה, שממנו יוצא חשך. ולכך נאמר ודלת ראשך 

רשימת  תהו,  יובן  שהיה.  מה  מוחה  הראשונות,  על  תוהא  מלשון  הוא  ותהו  כארגמן, 

ההויות שאין בהם צורה, ונעשית מדקות ההוי"ה שהיא ממשות אויר עד שממנו חושך 

של ממשות, שזהו חומר ממשי, עכ"ל. ונודע חכמה – חומר. בינה – צורה. ונודע חכמה 

באתב"ש,  ותמורתו  ארגמן,  וז"ל,  ב(  הברכה,  )וזאת  הליקוטים  ספר  ועיין  ראשית.  בחינת 

שהוא תגרי"ט, הם בגימט' בראשית, עם הכולל ושני השמות, עכ"ל. ועיין רמ"ע מפאנו 

)מאמר הנפש, ח"ד, פ"ה( וז"ל, וארגמן, תקון המחשבה בד' מוחין דההוא סתימאה קדישא 

עליהו, עכ"ל.

בינה
מעיל. עיין קהלת יעקב )ערך מעיל( וז"ל, סוד הבינה שמלביש לזעיר ונוק' בסוד החשמל, 

עכ"ל. וכתיב )שמות, כח, לג( ועשית על שוליו רמני תכלת וארגמן.

ועוד. בינה מקביל למדרגת עולם הבריאה, שבו כסא הכבוד. ואמרו )מדרש זוטא, שה"ש, 
ג( מרכבו ארגמן, זה כסא הכבוד. ועוד. שם אהי"ה, במילוי אלפי"ן וההי"ן, קמ"ג, קנ"א, 

כנודע. ועיין ספר הליקוטים )וזאת הברכה, ב( וז"ל, ארגמ"ן בגימט' קנ"א, קמ"ג. וכן אלה"י 

אברה"ם, וכן מלכ"י צד"ק, וכן נמר"ד, עכ"ל. 
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דעת
עיין חמדת ימים )פורים, פ"ז( וז"ל, והנה בדעת כלולים דין ורחמים, חו"ג מ"ה וב"ן ביחד, 

וז"ש אחוז בחבלי בוץ, שנכללים בדעת שנקרא ארגמן, עכ"ל.

ועוד. דעת המבדלת. וכתיב )שמות, כו, לא( ועשית פרכת תכלת וארגמן. פרכת מבדילה. 
טז(  כז,  )שם,  כתיב  וכן  וארגמן.  תכלת  האהל  לפתח  מסך  ועשית  לו(  שם,  )שם,  כתיב  וכן 

ולשער החצר מסך עשרים אמה תכלת וארגמן.

ד'  בגיא, מלמד שהקב"ה טענו  ויקבור אתו  וז"ל,  )וזאת הברכה(  ציוני  ועיין  משה.  ועוד. 
מילין ונתעסק לקברו, בא מיכאל והציע מטתו, ובא משה ושכב ופשט את רגליו, ובא 

גבריאל ונטל סדין של מילת דמות ארגמן וכסהו בו, עכ"ל. ובזכות משה ירד מן, ואמרו 

במדרש )במד"ר, יב, ד(, למה נקרא שמו ארגמן, שאורג מן לצדיקים.

נחש. עיין מערכת אלוקות )פ"ד( וז"ל, וצבע ארגמן, שהוא אדום יותר, רומז על  ועוד. 
פגיעתו הגדולה מזוהמת הנחש, עכ"ל. ועיין תקט"ו תפלות לרמח"ל )תפלה תצ"ג( וז"ל, 

שרים  כד'  דהיינו  כארגמן,  לפניך  שקולים  הם  מדעת,  דלים  שישראל  בשעה  אפילו 

הגדולים הסובבים את המרכבה, עכ"ל. 

חסד
עיין ספר הליקוטים )וזאת הברכה, ב( וז"ל, ארגמ"ן עולה בגימט' אלה"י אברה"ם, ומלכ"י 

צד"ק, עכ"ל.

)קלה(, ארגמן,  בזהר פרשת תרומה  פירש  וז"ל,  פ"א, ערך ארגמן(  )פרדס, שכ"ג,  רמ"ק  ועיין 
אוריאל  ארגמ"ן,  נוטריקון,  ובדרך  הגוונים.  כדפרישית בשער  גוונים,  דכל  כנופיא  דא 

רפאל גבריאל מיכאל נוריאל. ופירוש ארג"מ, הוא גדולה גבורה ת"ת ומלכות. ואוריאל 

ונוריאל הכל דבר אחד לפי קבלתו אם מהימין אם מהשמאל, אם אור ואם נור, ובארנוהו 

בשער ההיכלות, פ"ו, עכ"ל.

ןועוד. עיין מדרש אגדת בראשית )סא( ועשה לו כתונת פסים, פסים, שהיה ארגמן שלו 
וז"ל, ובזה ישחקו מן לצדיקים,  מגיע עד פיסת ידו. ועיין עמק המלך )תקוני שבת, פי"ג( 

בהיכל אהבה מרכבה ארגמן. וכמ"ש חז"ל )במד"ר, יב, ד( שאורג מן לצדיקים, עכ"ל.

גבורה
עיין מגלה עמוקות )האזינו( וז"ל, טל ומטר גימט' ארגמן, ד' פעמים דיין, עיי"ש.

ועיין אילימה )עין כל תמר ד, פ"ל( וז"ל, הנה מלות ארגוון הוא תרגום של ארגמן, והוא צבע 
ממיני הצבעים, יש שפירש )עיין אבן עזרא, שמות, כה, ד( שהוא האדום )גבורה(, ויש שנחלקו, 

יקראו ארגמן דהיינו מציאותם  יפעלו למטה בסוד התפשטותם פעולתם  וכו'. וכאשר 
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ארגוון.  יקרא  )גבורה(  "קו המדה"  בסוד  למעלה  ועתה השרשתם  חיות,  בד'  בפעולתם 

וכאשר ימדוד קו המדה מדות הרבה מאלו המציאות יקראו ארגוונין, עכ"ל. ועיין זוה"ק 

)תצוה( שהלביש לדניאל ארגוונא. דניאל, דין-אל. ומצד כך מצורף הארגמן עם זהב, כגון 

באפד ובחשן. עיין רש"י )שמות, כח, ו(. וכאשר גובר הדין בארגמן, נחסר אות מ' – מיכאל 

– חסד, ונקרא ארגון. עיין רש"י )דה"י, ב, ב, ו(. ודניאל )ה, טז(. ועיין עץ חיים )שער י"ג, פ"ה, 

כלל ג'(. ומאירת עינים )בחוקתי(. ורקאנטי )בחוקתי(.

תפארת
עיין זוה"ק )תרומה, קלה, ע"ב( ארגמן דא שבועות, רזא דארגוונא דתורה שבכתב דאתיהיבת 
מישרים  מגיה  ועיין  ארגמן.  איהו  ודא  ומשמאלא,  מימינא  סטרין,  מתרין  כלילא  ביה, 

)תרומה(. ועיין קהלת יעקב )ערך ארגמן( וז"ל, ארגמן עם האותיות גימט' רחמים עם הכולל, 

שהיא תפארת, עכ"ל. ועיין גר"א )תיקון שתיתאה, קסט, ע"א( וז"ל, ארגמ"ן, אמ"ן שלו, פירוש 

ועיין  עכ"ל.  במערב,  מזרח  חסד(  כלפי  )מטה  בדרום  נכלל  צפון  בימין  שמאל  התכללות 

זוה"ק )ח"ב, קמז, ע"ב( וארגמן, דא זהב וכסף, דאתהדרן לאכללא כחדא, מיכאל וגבריאל 

אתכלילו דא עם דא, משלבן דא בדא, ועל דא כתיב, עשה שלום במרומיו.

ועוד. חשן בחינת ת"ת )עיין זוה"ק, פקודי, רלא, ע"א(. וכתיב )שמות, כח, טו( ועשית חשן משפט 
וגו', זהו תכלת וארגמן. ועוד. מזבח החיצון. וכתיב )במדבר, ד, יג( ודשנו את המזבח ופרשו 

עליו בגד ארגמן. עיין רמב"ן )במדבר, ד, ז( וז"ל, כי שם יזרק הדם כופר נפשם, עכ"ל.

ועוד. ת"ת כללות הגוונים, וזהו ארגמן. עיין ערך קטן הוד. ועיין זוה"ק )תרומה, קמט, ע"ב( 
יומא תליתאה הוה בסטרא דתרוייהו, וביה הוה ארגמן, עיי"ש. ועיין זהר חדש )נא, ע"א( 

מרכבו ארגמן, דא יעקב, כליל תרין סטרין. ועיין ברית מנוחה )הדרך השביעית(. ורקאנטי 

שעולה  יודי"ן,  במילוי  אשר  אלקים  שם  וז"ל,  פ"ה(  יז,  )שער  המלך  עמק  ועיין  )תרומה(. 

ברחמי"ם, וכמנין ארגמן עם האותיות והכולל, עכ"ל. ועיין לימודי אצילות )ח"א(. ופרדס 

)שער י, פ"ג(. וספר גרושין )בביאור ציון מכלל יופי(.

ועוד. שמש. עיין במד"ר )יב, ד( מרכבו ארגמן, זה השמש שהוא נתון למעלה והוא רוכב 
במרכבה ומאיר לעולם.

נצח
וכו', והיה ארגמן  )ילק"ש, אסתר, פ"א, תתרנו( חור כרפס ותכלת,  והוד, רגלין. ואמרו  נצח 
פרוש תחת רגלי המשמשים ומרקדין לפני המסובים. ועיין ספר הליקוטים )כי תצא, כא( 

וז"ל, אלו הד' מלאכים, הם סוד המרכבה, וסימנך ארגמ"ן, והוא סוד ד' רגלים, עכ"ל. 

ועיין עוד שם )וזאת הברכה, ב( וז"ל, עם ב' כוללים יבואו מספר ארח ברגלי"ו ל"א יב"א, 

עיי"ש.
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הוד
הוד והדר, סוד הגוונים. עיין הלכות כסא לרוקח, וז"ל, מרכבו ארגמן, מעשה מרכבה 
כמו ארגיה של מיני גוונים הרבה, כך סביב לכסא מראה הוד והדר, עכ"ל. ועיין אור יקר 

)ויצא, ש"ו, ס"ג( וז"ל, אוריאל גוון ירוק, רפאל גוון מורכב, גבריאל גוון אדום, מיכאל גוון 

לבן, נוריאל היינו אוריאל, אלא שזה אודם נוטה ללובן, וזה לובן נוטה לאודם, הכל לפי 

יניקת הת"ת, כשנוטה לפעולת הגבורה נקרא נוריאל לשון נור ואש, וכשנוטה לפעולת 

החסד נקרא אוריאל לשון אור, ועם היות שארגמן הוא למטה במרכבה, עכ"ז בשורש ד' 

פעולות אלו יתייחסו במלת ארגמ"ן, עכ"ל. ועיין תיקונים )תיקון ע', קכו, ע"א(. ועיין גר"א 

)היכלות, בראשית, יח, ע"א( וז"ל, ארגמ"ן סודו בהיכלות הוא בהיכל החמישי, התכללות ד' 

גוונים, נגד ד' חיות, ד' רוחין, ואחד הכוללם ונכלל בהם, עכ"ל. ועיין זוה"ק )בראשית, קמז, 

ע"ב(. ושם )ח"ג, קמא, ע"ב( מהו ארגמן, גווני דכלילן בגו גווני.

יסוד
מדה שישית, כוללת כל ו"ק בתוכה כנודע. ועיין רש"י )שמות, כו, לא( תכלת וארגמן, כל 
מין ומין היה כפול בכל חוט וחוט ו' חוטין. ואמרו )תנחומא, וישב, ד( כי אותו )יוסף( אהב 

אביהם ע"י לשון של ארגמן, שעשה לו כתונת פסים.

ועוד. עיין רש"י )שמות, לא, י( וז"ל, בבגדי כהונה, לא מצינו באחד מהם ארגמן בלא "שש", 
עכ"ל. ודו"ק. ועיין גר"א )תיקונים, תיקון לח( שש וארגמן, הן ד"ו פרצופים, ב' לבושים הנ"ל, 

שש – ו', ארגמן – ד', והן ו' דרגין לכסא וד' חיות, עכ"ל. ועיי"ש עוד בדבריו )תיקון ע'( וז"ל, 

ואלו הם ה' גוונין, נגד ארגמן, המרכבה והרוכב, ויוסף הוא הרוכב במרכבת המשנה, 

עכ"ל. ועיין שער רצון )ח"א( וז"ל, ולכך נקרא היסוד ארגמ"ן, משום דכל חיזו דנהורין 

שהם החו"ג ביה כלילן, עיי"ש.

ועיין עמק המלך )שי"ז, פי"ז( בסימן בעת המילה שיוצא ניצוצין של אש, ואם נוטה )הגוון( 
לתכלת וארגמן, יצא ח"ו לתרבות רעה.

מלכות
אפוד, בחינת מלכות )עיין זוה"ק, פקודי, רלא, ע"א(. וכתיב )שמות, כח, ו( ועשו את האפד זהב 

תכלת וארגמן וגו', וחשב אפדתי אשר עליו כמעשהו ממנו יהיה זהב תכלת וארגמן.

ועוד. דוד. ואמרו )ויק"ר, לא, ד( ודלת ראשך כארגמן, אמר הקב"ה, הדלים שבכם חביבין 
עלי כדוד, שנאמר )זכריה, יב( והיה הנכשל בהם ביום ההוא כדויד.

ועוד. עיין במד"ר )יב, ד( מרכבו ארגמן, וכו', לפי שארגמן חשוב שבכולן, שהוא לבוש 
מלכות, כמ"ד )דניאל, ו( וארגוונא ילבש. ועיין דב"ר )א,ז(. ומדרש זוטא )שה"ש, ז(.
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נפש
וז"ל, ובצאתה )של הנפש( מעוה"ז לא תבא אל המלך  ועיין פרדס )שער לא, פ"ה(  מעשה. 
עד היותה מתלבשת בלבושי התורה והמצות, מפני שלבוש אויר ג"ע הוא לבוש פשוט 

לבושי הקישוטין שהם  לבושה  וארגמן,  להיות שש  צריכה  והיא  קישוטין,  בלי  מגוהץ 

רוחניות המצות, והם דקים רוחנים, עכ"ל.

)ביאור הזהר, דף רכא(  ועיין כתבי רמ"מ משקלוב  הבלי דגרמי, שורש קיום הנפש.  ועוד. 
וז"ל, ארגמן גימט' הבלי דגרמי, עכ"ל. 

רוח
זה  יעופף  אלי.  ויעף  ו(  ו,  )ישעיה,  שנאמר  מיכאל,  זה  ועוף  ע"ב(  מו,  )בראשית,  זוה"ק  עיין 
רקיע השנים  פני  על  רפאל,  זה  על הארץ  ביעף.  מועף  כא(  ט,  )דניאל,  גבריאל, שנאמר 

זה אוריאל. ועיין רבינו בחיי )בראשית, א, כא( שכתב על זה וז"ל, וזהו סוד מרכבו ארגמן 

)שה"ש, ג, י(, והמשכיל יבין, עכ"ל. סוד ד' רוחין. 

נשמה
עיין זוה"ק )בראשית, קיג, ע"א( ודלת ראשך כארגמן, זו הנשמה הנטלת ממנו. מלך אסור 

ברהטים, זה הגוף שהוא אסור בקבר וכלה בעפר.

חיה
עיין עץ חיים )שער נ', פ"ח( וז"ל, נמצא כי ב' חיות טבעים )וכל חיה טבעית שורשה בחיה שבאדם, 
עון  יצה"ר,  יש  וכנגדם  ארגמ"ן,  נקרא  יסודות שכליים  בד'  )טהורות( אשר  דדכיו  ודו"ק( 

ומשחית אף וחמה, וכל זה הוא בחינת צור תד' יסודות טובים ורעים, עכ"ל.

יחידה
סוד משיח. ועיין ספר הליקוטים )בראשית, א( וז"ל, רבוע ארגמ"ן עם הכולל, עולה משי"ח 

אלה"י ישראל, עיי"ש.
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  עץ חיים עם פירוש בלבבי משכן אבנה
 היכל חמישי ♦ שער דרושי הצלם 
דרוש ב' ♦ כללים של חו"ג והם י"ח

עד השתא התבאר פשטות לשון הרב בכלל זה, וניגש עתה לבאר שורשן ועומקן של דברים העולים 
מן הסוגיא. וכפי שהקדמנו שסוגיא זו היא אחת הסוגיות המורכבות בע"ח, והשורשים עמומים ולא 
בהיריםא, ולכן נראים סותרים זה את זה, הן מצד עצמן, והן מצד צירופן למקומות אחרים. לכן נעמיד 

את השורשים, ואידך פירושא זיל גמור. 

עולה מדברי הרב כאן, שיש ב' תפיסות כלליות ובפרטות ג' בענין החותם, א: הבחנה 
של החותם בסוד ג' מילוי אהיה דאמא, שנותנת אימא לנוק' בסוד נה"י דאימא, והתבאר 
וניתן  ג' מילוי אהי"ה, קס"א קמ"ג וקנ"א, שעולים בגמט' חותם ע"ה,  במ"א שהם בסוד 
לנוק' לפי הסדר שהתבאר במפרשיםב שלפני הנסירה ז"א נותן לה החותם העיקרי שלו 
)שהוא ביסוד שלו( בגופא דנוק' בה"ק שלה, ואת החותם הגרוע שלו )שבמלכות שבו( 
ביסוד שלה, ובזמן הנסירה החותם הגרוע נדחק מהיסוד שלה למלכות שבה ע"י החותם 
ב: הוא הבחנה של החותם בסוד המנצפ"ך, אותיות  העיקרי דאימא שיורד ליסוד שבה. 
ג: הוא ההבחנה של כ"ב אותיות  סופיות, הראשון והשני, שכל אחד בסוד דל"ת, כנ"ל. 

התורה בסוד ד' שהם וו"י. 

וכמתבאר אצלנו שאין סתירות כפשוטו בדברי הע"ח, אלא בכל מקום צריך לברר מה 
היחס שהרב דיבר בכל סוגיא ובכל מקום. לפ"ז צריך להבין שהסתירות הנראות בענין 
החותם היינו שבכל סוגיא מדובר על בחי' חותם במהות אחר, וא"כ יש להבין את שורשי 
מהות החותמות, ולפ"ז יהיה ניתן לברר בכל מקום ומקום כוונת דברי הרב וליישב את 

הסתירות בס"ד.

א:  הבחנות,  כמה  בה  יש  חותם  המלה  שסוד  ג',  פרק  לה  בשער  לקמן  מבואר  הנה 
אותיות חומ"ת בסוד חומת בת ציון וחומת ירושלים שהם יסוד ומלכות דנוק' כנודע, בסוד 
ששומרות את היין מן החיצונים. ב: אותיות תחו"ם, לומר עד כאן תחום של קדושה ומשם 
ולהלאה הקליפות, ולכן אסור לצאת חוץ לתחום בשבת כי התחום הוא מלכות אחרונה. 
ג: אותיות חמו"ת, והיינו מצד שהבינה היא חמות של הז"א, כי הנוק' היא בת הבינה, וז"א 
הוא חתן הבינה, ונמצא שג' מילוי אהי"ה שעולים גימט' תנ"ה שעם ג' השמות עצמם עולים 
תנ"ח הוא גימט' חת"ן, והחות"ם הוא גימט' תנ"ד וע"ה תנ"ה. ובזה מתהפך מחמו"ת לחת"ן, 

ודו"ק.  

שורש כל חלופות הלשון האלו מונח בהם סוד מהות החותם עצמו, שמהותו של חותם 

א  עיין בש”ש שמעיר הרבה קושיות וסתירות בסוגיין.
ב  בית לחם יהודה על אתר.



 נג בלבבי משכן אבנה בראשית תשפ"ד

הוא דבר המתהפך, וכמבואר בגר"א שמציאות החותם הוא שמה שחקוק בו הוא הפוך 
מחתימת בפועל, נמצא שכל חותם יש בו תפיסה של הופכיות.

וברור שיש סדר מדרגות שורשיות לחותם והן שונות זו מזו, ואע"ג שכל הפרטים גנוזים 
בשורש החותם העליון, מ"מ הגילוי שמתגלה בכל מקום שונה זה מזה, ומתגלים במהויות 
שונות. כגון בחי' החותם שמתגלה ע"י אימא, וכגון בחי' החותם המתגלה ע"י ז"א, וכגון 
בחי' החותם המתגלה בנוק' שיש בה כמה הבחנות. ולפי בירור מהות המדגרות השורשיות 
יוכל המעיין לבאר את הסתירות, ויבין שהשינוים הם פועל יוצא משינוי המהות של היחס 

של החותם דמיירי באותו מקום, ודו"ק.

'חומה'. היינו שהוא סוד חומה המתג�  נחדד השתא את היחס של חותם שהוא מלשון 
לה ב'אות ברית קודש', שהוא שיפוע העטרה, בסוד 'ועל בריתך שחתמת בבשרינו' והוא 
ויסוד  ומלכות שבה,  יסוד  היינו  וירושלים,  ציון  בבחי'  בחי' חומה מתגלה  ובנוק'  בז"א. 
שהוא הנקב שהוא נקרא ציון, ומלכות שבה הוא בחי' ירושלים והוא הבשר התפוח המקיף 

מבחוץ, שהוא חותם גבוה סביבג.      

אותיות  שמתהפך  והיינו  'תחום',  מלשון  שהוא  החותם  של  היחס  את  נחדד  והשתא 
חות"ם לאותיות תחו"ם, ותחום מהותו 'הגבלה'. ומצד שחותם הוא גימט' תנ"ד והוא יוצר 
הבדלה בין ה' דמים טהורים לה' דמים טמאים שהם בחי' 'נדת'ד שהוא גימט' תנ"ד. והיינו 
טהורים,  דמים  לה'  טמאים  דמים  ה'  בין  לקליפות,  הקדושה  בין  המבדיל  תחום  שהוא 
והיינו שהחותם שביסוד מוציא את הדמים הטמאים לחוץה בסוד נדת, ומשמר את הדמים 

הטהורים שאח"כ עוליםו בסוד דם נעכר ונעשה חלב בבחי' חסדים שבגבורות. 

והוא החותם המתגלה בסוד ז"א ונוק' שהם בחי' גבול. כי ישנה הבחנה שהמלכות היא 
וישנה הבחנה שהיסוד הוא בחי' גבול,  בחי' הגבול כי היא הסיום של כל עולם ועולם, 
שזה מתגלה מצד שבסוד הדעת החסדים יורדים עד היסוד וחוזרים למעלה, ביחס הזה 
נמצא שהיסוד הוא סיום. ושורשו בא"א שסיומו יסוד, כי הוא אינו אלא ט"ס, כי הנוק' היא 

מלכות-עתיק.

והם ב' החותמות המתגלות שם בסוד גבול, סיום, והוא כדוגמה של הראשית, שכתר 
וחכמה הם ב' ראשיות, כי החכמה מתגלה כראשית, בסוד 'ראשית חכמה יראת ה''. וביחס 

ג והיינו שזכר ונקבה הם דבר והיפוכו, והיינו בנקודת ציון שבכל אחד, אצל הזכר הבליטה היא 
היסוד שבו, הוא נקודת ציון שבו, לעומת כך הנקבה היסוד שבה היא נקב, והוא נקודת ציון שלה. 
אולם בחי’ המלכות שבשניהם היא בליטה, אצל הזכר היא בליטה נוספת בעטרה בסוד חומה, 

ואצל הנקבה המלכות שבה היא בליטת הבשר המקיף מבחוץ בסוד חומה.
ד  “נדת דותה תטמא”.

ה  כדוגמת מצורע שמשתלח חוץ לג’ מחנות.
ו   והיינו מצד בחי’ בשר תפוח שהוא בחי’ שמתפשט למעלה, כפי שיבואר להלן.
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הזה מתגלה בז"א ונוק' סיום הגילוי שהתחיל בכתר ובחכמה, הוא בחי' תחום בחי' גבול.ז

חמו"ת, הוא הגילוי של החותם למ�  ונחדד השתא את היחס של החותם שהוא מלשון 
עלה באימא, בסוד ג' מילויי אהי"ה קס"א קמ"ג קנ"א שעולים בגימט' תנ"ה גימט' חות"ם 
ע"ה. מהותו של חותם זה הוא בחי' 'הולדה' בסוד 'אנא זמין להולדה', כלומר אינו בחי' 
תחום בבחי' גבול, בחי' חומה, אלא להיפך הוא בחי' 'פתיחת התחום', בחי' יציאה לחוץ, 
להמשיך הולדה. ומתהפך אותיות 'חותם' לאותיות 'מותח', "כאהל הנמתח", שהוא הרחבה 
והתפשטות. והוא כי בחי' 'חמות' מתגלה ביחס למציאות שיש ולד, כלומר יש בת שביחס 
לבעלה אימה היא חמותו. לפ"ז בחי' החותם הזה עניינו הוא שאימא 'חותמת את מה שהיא 

חמות', כלומר החתימה מגלה כח הולדה ופתיחת תחום.

יתר על כן נחדד, שאמנם התבאר שבחי' החותם המתגלה בז"א ונוק' הוא בחי' חותם 
שהוא תחום-גבול, מיהו המקום שבו מתגלה החותם שלהם הוא ביסודח דייקא, שהוא בחי' 
מקום ההולדה, שמהות ההולדה היא יציאה ופתיחת התחום, היפך תחום בחי' גבול, ובזה 
בז"א  זמין להולדה  אנא  בחי'  מילויי אהי"ה  ג'  בסוד  בחי' החותם דאימא  עומק  מתגלה 

ונוק', ביסוד ומלכות שהם בחי' גבול. 

ואמנם אינו מתגלה בהם תפיסת האהי"ה כבאימא, כי יסוד ומלכות אע"פ שההולדה 
בפועל היא בהם, מ"מ מצד עצמן אינן בבחי' 'אנא זמין להולדה', אך מ"מ הוא גילוי מסוים 

של אהי"ה שמתגלה ביסוד ומלכות. 

בה  מונח  להתפשט  שעתיד  שהשפע  היינו  כפשוטו  להולדה'  זמין  'אנא  בחי'  כלומר 
מעכשיו, והוא סוד אהי"ה אשר אהי"ה, והיינו אהי"ה עמם בצרה זאת, אשר אהי"ה עמם 
בשעבוד שאר מלכויותט, כלומר שאינו רק אהי"ה כדי לבקוע את הגבולות של מצרים, 
אלא הוא בבחי' 'זמין להולדה' לבקוע את הגבלות במקום אחר. וע"ז אמר משה רבש"ע 
מה אני מזכיר להם צרה אחרת דיים בצרה זו, אמר לו יפה אמרת 'כה תאמר לבנ"י אהי"ה 
שלחני אליכם', והוא אומרו פעם ג', אך מ"מ מחשבת הקב"ה היה בבחי' לגלות עכשיו על 

מה שעתיד להיות, בסוד אהי"ה, בסוד 'אנא זמין להולדה'י.  

החותם מצד אותיות מנצפ"ך שמזכיר הרב בכלל זה, הוא בחי' אותיות סופיות, והיינו 
הוא תפיסה הפוכה מתפיסת  נמצא שהחותם בתפיסת אהי"ה  מדין הסוף של האותיות, 
החותם דמנצפ"ך שהם בחי' סוף וגבול, והיינו שמשם והלאה אין 'עתיד להיות', 'אנא זמין 
להולדה'. ובסוד הארת חותם  אימא ביסוד תחתון נעשה מ'סוף' יוסף, הוספה, ודו"ק. ועי"ז 
נגלה שאף יסוד תחתון יש כח הולדה, וכל זה רק מכח הארת אימא, ולכך קטן אינו מוליד 

ז  ועיין להלן בעומק ההבחנה בין חומה לתחום.
ועיין  בנוק’,  בין  בז”א  בין  במלכות  שהוא  הגרוע  החותם  ולא  העיקרי  החותם  הוא  ובדקות  ח  

בפרטות בבית לחם יהודה על אתר.
ט  ש”ר הובא ברש”י.

י  ויש דקויות בכל אחד מהג’ מילויים, ודו”ק. ועיין בלבבי פדיה, ערך אהי”ה. 



 נה בלבבי משכן אבנה בראשית תשפ"ד

כי נחסר לו הארה זו, ומצד עצמו אין בו כח להוליד. 

הבחנה נוספת היא בסוד הדל"ת שהוא וו"י בסוד החותם של כ"ב אותיות, שהוא מדרגת 
אותיות התורה. עומק הענין הוא, דהנה הוזכ"ל דברי הגר"א שבחי' חותם הוא בחי' דבר 
והמתהפך, ויש בחי' היפוך מפנים לאחור ומאחור לפנים שהוא היפוך כפשוטו, אולם שור

שו מתגלה ע"י בחי' כ"ב אותיות שהוא בחי' היפוך של כל סדרי בחי' החותם, שע"י היפוך 
האותיות מתגלה כל ההפכים של החות"ם שהוזכ"ל, 'חמו"ת' 'חת"ן' 'תחו"ם' 'חומ"ת'. הוא 
עצמו  דהיינו שהחותם  וביה,  מיניה  האותיות  בהיפוך  'חותם המתהפך', שמתהפך  גילוי 
הוא דבר היפוכו, ויתר על כן הוא שורש היפוך האותיות שעי"ז מתגלה מהויות שונות של 

החותם כנ"ל.

ונשוב לחדד את עומק בחי' ההופכיות של החותם המתגלה בחותם מלשון חומ"ה, שה
תבאר שהחומה שבזכר החומה מתגלה 'בגובה' של העטרה, ובנקבה החומה מתגלה בבשר 
התפוח המקיף מבחוץ )בגובה(, והוא מהות ענין החומה שהיא גבוהה מהעיר שבתוכה, 
שע"י הגובה היא יוצרת את התחום ומגינה על העיר. והנה כח ההפשטות הוא בסוד המים, 
וכשיש חומה היא מונעת התפשטות המים ע"י 'גבול', שאם לא היה חומה אז המים היו 
מתפשטין והולכים, אך מאידך מתגלה ע"י החומה שהמים עולים למעלה בגובה, בסוד 
'והמים להם חומה מימינם ומשמאלם', כלומר מתגלה כאן עומק של היפוך נוסף, שהמים 
עצמן שמהותן התפשטות נעשים בחי' חומה בחי' גבול. והיינו שלא רק שמתגלה היפוך 
לגבול,  וגבול, אלא הדבר עצמו מתהפך מהתפשטות  לבחי' תחום  מבחי' חמות-הולדה 
ודו"ק. וכן טבע המים שעוזבים מקום גבוה ויורדים למקום נמוך, ומתהפך נעשה גובה, 

שעי"ז עולים לעילא.

ובזה מתגלה עומק ההבדל בין בחי' תחו"ם לחומ"ה, שאמנם שניהם בבחי' נתינת גבול, 
ואך בסוד תחום מתגלה בחי' הגבלת ההתפשטות, בסוד 'איסור', בחי' איסור תחומין, שה

דבר 'אסור וקשור שם' ואינו ממשיך הלאה. משא"כ בבחי' חומה שאמנם הוא גם מגביל 
את הדבר שלא יתפשט הלאה, אך מאידך מתגלה שהוא גורם ל'התפשטות' בגובה, שאמנם 
מחד המים נעשים חומה-גבול, 'מימינם ומשמאלם', אך מאידך הוא גילוי של 'התפשטות' 

לגובה, ודו"ק.    

והיינו שבבחי' החותם בסוד שורש האהי"ה הוא בחי' התפשטות גמורה בסוד אנא זמין 
להולדה, ומאידך בחי' חותם בסוד תחום הוא בחי' גבול שמונע התפשטות, והחותם בסוד 
לגובה',  'התפשטות  בחי' ממוצע, מחד  וגבול,  'צירוף' של התפשטות  בחי'  מגלה  חומה 

ומאידך הוא גבול שלא יתפשט הלאה, ודו"ק.

לפ"ז נחדד את מהות החותם בסוד הכ"ב אותיות, שכפשוטו האותיות הם בחי' נתינת 
גבול לדבר, שהוא ענין חסרות ויתרות, שאם חיסר אות אחת או יתר אות אחת פסול, אך 
נעשה  האותיות  שע"י  ההופכיות',  'שורש  האותיות  בסוד  החותם  בבחי'  מתגלה  מאידך 
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בסוד  באויר,  הפורחות  אותיות  בחי'  האותיות,  בבחי'  מתגלה  כן  על  יתר  הדבר.  היפוך 
'מגדל הפורח באויר', והוא כשנשתברו הלוחות, כלומר כאשר האותיות כתובות כסדר ע"ג 
קלף הם מתפשטות בסוד 'רחבה מיני ים', אולם כאשר נשתברו הלוחות לא היה להם מקום 
להתפשט כסדר הכתיבה, ואז פרחו באויר, והיינו שהתפשטו לגובה בסוד חומה שגורמת 
לגובה  באויר', שהאותיות מתפשטות  'מגדל הפורח  והוא בסוד  לגובה,  למים להתפשט 

כמגדל, בבחי' שהאותיות עומדים זה ע"ג זהיא. 

וע"פ היסודות שהתבארו נבאר השתא לפי סדר נתינת החותם בנוק'. הנה בתחילה ז"א 
נותן את החותם העיקרי שלו שהוא ביסוד שלו בה"ק של הנוק', ואת החותם הגרוע שלו 
שהוא במלכות שלו הוא נותן ביסוד שלה, ואח"כ בנסירה אימא נותנת לנוק' את החותם 
והיינו  שלה.  למלכות  שלה  ביסוד  שהיה  הגרוע  החותם  נדחק  ואז  שלה  ביסוד  העיקרי 
שמהות החותם שז"א נותן לנוק' אינו אותה מהות של החותם שהאימא נותנת לנוק', והיינו 
שהחותם שנותנת אימא לנוק' הוא בבחי' 'אנא זמין להולדה', והיינו שכמו שיש בה באימא 
כח ההולדה היא ג"כ נותנת לנוק' כח הולדה, ועיקר החותם הזה ניתן ליסוד שלה שהוא 
מקום ההולדה, והוא הענין שנדחק החותם הגרוע של ז"א שהיה ביסוד שלה למלכות שבה 

ובמקומו ניתן החותם של אימא, שעי"ז מתגלה בפועל כח ההולדה. 

על  שמקיף  התפוח  בשר  בסוד  הגבול  מתגלה  לנוק'יב,  ז"א  שנותן  החותם  ע"י  אולם 
היסוד שלה שהוא בחי' המלכות שלה, מלכות דמלכות, בחי' חומה, בחי' הגבול, אך אינו 
גבול כפשוטו כנ"ל, כי הוא תפוח, והיינו שהוא בבחי' שעולה לגובה כחומה בסוד תחום 
שהוא חומה כנ"ל, והיינו שה'פתוח נעשה תפוח'. ומתגלה ע"י ז"א בחי' צירוף של גבול 

והתפשטות, שהוא התפשטות רק לגובה. 

חתן  כלומר  לכלה,  ותחום  גבול  נותן  שהוא  חתן  בחי'  הוא  עצמו  מצד  שז"א  והיינו 
מקדש את הכלה ומבדיל אותה מכל העולם ע"י שהוא 'אוסר' אותה בבחי' גבול, והוא מה 
שאומרים בברכת האירוסין 'ואסר לנו את הארוסות', כלומר הוא קודם אוסריג אותה על 
כל העולם בחי' גבול, אולם אח"כ הוא מייחד אותה לעצמו ואז ניתרת לו בבחי' התפשטות, 
שאז מתגלה בה כח ההולדה בפועל, ואמנם שורש כח ההולדה עצמו הוא בסוד אהי"ה 
מכח אימא שנתנה בה, אך מ"מ מתגלה ע"י הז"א שמתיר אותה לו, שמגלה בה פתיחת פתח 
והולדה בפועל, והוא מצד שיש בו הארת האהי"ה דאמא, אולם הוא רק 'הארה' שיורדת 

יא  ובחי’ זו מתגלה באותיות מסוימות, כמו אות צ’ שהיא י’ ע”ג נ’, וכן אות ז’ שהיא י’ ע”ג ו’, וכן 
אות ח’ לשיטת הראשונים שהיא ב’ ווי”ן שע”ג חטוטרת שהיא ג”כ בבחי’ אות ע”ג אות. ושורש 
היסוד של אות ע”ג אות הוא אות ל’ )מצד שהיא עולה ולא מצד שהיא יורדת( והיא סוד ‘מגדל 

הפורח באויר’. 
יב  והיינו החותם הגרוע שנדחק מהיסוד שלה למלכות שלה.

יג  דמדאורייתא אין הפנויה אסורה.
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מהחזה שלו ולמטהיד וביחס הזה יש בו כח ההולדה מסוד כח 'אנא זמין להולדה' דאימא, 
שזה מתגלה בפועל בנוק'.

גילוי של ה'איסור', לעומת כך עצמות  ובעומק הארת החותם שהוא  ע"י הז"א הוא 
החותם שהוא מאימא הוא גילוי של פתיחה וההתפשטות בסוד אנא זמין להולדה. החותם 
מצד אימא הוא גילוי של איך להחתים אחרים, שהוא סוד חמות כנ"ל, כלומר גם בחי' 
החותם שהוא בחי' סוף מתגלה ע"י אימא בבחי' שהיא נותן כח לאחרים להחתים ודו"ק. 

ואפשר לומר שתחלה לא נתפשטוטו הגבורות עצמם בגופא באחורי ז"א יען היותה מהחזה 
ולמטה ונמצא דעת שלה מכוון נגד היסוד שלו ולכן לא נכנסו בה אלא בחי' הכללות דחלק 
היסודטז, לפי שהרי כל הגבורות לא קבלתן אלא מיסוד דז"א אל הדעת שלה אך הגבורות 
עצמן לא קבלתן, ולכן בחי' היסוד שלויז נתפשטו בגופהיח ובחי' המלכות שלויט נתפשטו ביסוד 
שלה: הטעם שמקבלת מז"א רק את כללות הגבורות שהיא רק 'הארה', היינו כי כללות של 
דבר הוא תחום, שהוא מקיף את הדבר מבחוץ וסוגר אותו, כחומה סביב, משא"כ פרטות 
הוא בחי' התפרטות, בחי' מתיר אסורים, בחי' שמתיר את החבילה ומגלה פרטותה. והיינו 
שבתחלה היא מקבלת את הכללות מז"א שהוא התפיסה של התחום בחי' גבול, בחי' חתן 

שאוסר אותה על כל העולם, ואח"כ הפרטות מצד אימא בחי' פתיחה והולדה.  

והיינו שבחי' היסוד שבו שהוא החותם העיקרי שבו, הוא מה שנתפשט בה, בה"ק שלה, 
והוא בחי' תחום בחי' גבול, וכן בחי' המלכות שבו שהוא החותם הגרוע שלו, בחי' הסוף 
שלו, והוא ג"כ בחי' תחום וגבול, והוא התפשט בתחלה ביסוד שלה ואח"כ נדחק למלכות 

שבה בחי' תחום וגבול. 

ואחר שננסרה לקחה הה"ג עצמן ונתפשטו בגופא ואז ירדו כללותיה של חלק היסודכ עד 
והרי נשלם התפשטות הגבורות שלה,  ירדה עד המלכות שבה  וכללות המלכותכב  היסודכא, 
וכ"ז היתה מחמת קבלתה ע"י ז"א כנזכר: ע"י אמא היא מקבלת את הגבורות עצמן שהם 
ושורש האהי"ה בסוד הארת החותם בבחי' 'אנא זמין להולדה', בחי' פתיחה, בחי' התפש

טות. והנסירה גופא היא בחי' תחלת מתיר אסורים, בסוד 'מוציא אסירים בכושרות' שהיו 

יד  עיין בבית לחם יהודה על אתר.
טו  הוא הגי’ לפי הבית לחם יהודה.

טז  דז”א.
יז  החותם העיקרי שלו.

יח  בה”ק שלה.
יט  החותם הגרוע שלו.

כ   היינו ה”ג עצמן דאימא מתפשטין ג”כ מחסד עד הוד שבה וכללותם עם הנרתק שהוא חותם 
דאימא יורדים ביסוד דנוקבא, וזה החותם העיקרי, בלח”י.

כא  דנוק’.
כב  מלכות דז”א שהוא החותם הגרוע דז”א שנכנס תחלה ביסוד שלה ונדחק וירד השתא למלכות 

שבה.



עץ חיים שער דרושי הצלם - דרוש ב' נח 

אינן  כי כאשר הם אב"א  והיינו  בסוד מוציא אסירים.  ונעשה התרה  'אסור',  בחי'  אב"א 
יכולים להוליד אלא רק כשהם פב"פ.

וואמנם כמתבאר במפרשים ששונה סדר החותם כאן מב' החותמות הנזכר בכוונות נעי
לה דיו"כ, ששם הם נשלמים יחד, אולם כאן היא מקבלת קודם ע"י ז"א ואח"כ ע"י אימא, 
והש"ש  בה הרשימו שנשאר בקרבו,  נותן  ז"א  ביפ"שכג שביאר שבנסירה  ועיין  כמבואר. 
ביאר שנותן לה שם הוי"ה בריבוע. וביחס הזה יש נתינה לנוק' במדרגת הז"א ולא הכל 
במדרגת אימא, נמצא שאינה נסירה גמורה אלא היא עדיין מחוברת אליו מבחי' מסויימת.  
נמצא לפי זה שהיא עדיין בבחי' החותם של מדרגת התחום, ולא לגמרי במדרגת אימא 
בסוד ג' אהי"ה. ובשלב שאח"כ מתגלה נסירה גמורה כביו"כ ואז מתגלה בה בחי' הולדה 

כנ"ל. 

אך ז"א נתפשטו בו החסדים בפ"א והנה כ"ז עדיין הוא גבורות ראשונות לצורך עצמותה 
לגדלה: והיינו שקודם יש את הגדלת האחוריים של הנוק' ואז נעשה הנסירה ואח"כ נעשים 

בפ"ב. והגדלה הראשונה הוא מה שנעשה בחי' תחום שלם מצד הארת החותם דז"א.

ואחר כך בזווג ראשון נותן לה ה"ג עצמן יותר ממותקים ונקרא שם מ"ה דב"ןכד והוא רוחא 
דשדי בגווה תוך זה החותם הראשון וזה נשאר בה תמיד בסוד נפש פנימית שלה: הוא רוחא 
דשדי בגווה, רוחא דייקא כי זה בא מהדוכרא ולא מהנוק', דוכרא דנוק', כלומר שם ב"ן 

הוא ע"ש בן ולא בת, והיינו כי הוא הדוכרא שבנוקבאכה, ודו"ק. 

בחי' 'שבת וינ�  כי הראשונות היו הארת נפש וזה נפש עצמה ונשארין בה תמיד לצרכה :
פש', בחי' גמירת הדבר, תחום הדבר, ומאידך מצד ששבת הוא מקור הברכה מתגלה שורש 
להתחלה חדשה, בחי' התפשטות. ושורש להתחלה חדשה הוא בחי' רוחא דשדי בגווה, 
שכנודע בכל לידה היא נותנת בולד מרוחא דשדי בגווה, וכאשר נגמר הרוחא דשדי בגווה 
'ויהי בצאת נפשה', וכמבואר  היא אינה יכולה עוד להוליד. והוא מה שנאמר אצל רחל 
אלא  אישה  ואין  להוליד,  יותר  יכלה  ]ולא  בגווה  דשדי  רוחא  בה  שנגמר  דהיינו  בזוהר 

לבנים[ ולכן היא מתה.

והיינו שבחי' הנפש עצמה היא בחי' ממוצע בין בחי' התחום בחי' הגבול משורש הז"א, 
ולבחי' ההולדה משורש אימא, ולכן חלק היא נותנת לולד בסוד הולדה, וחלק נשאר לעצ

מה בסוד תחום וגבול, ודו"ק. 

ואחר כך כשנזדווג שנית חוזרת לקחת מ"נ ומוחין החדשים היא והוא, ומזדווגים ע"י ההוא 
רוחא דעאל בה בקדמיתא כי הוא המתקנם שם ומעלה אותן באופן שהחותם הוא הכלי לבושי 

כג  בשער הכוונות.
כד אע”ג דהתבאר לעיל שתלוי בפלוגתא בדין ההחלפות בין היפ”ש לרש”ש, אולם כאן בזיווג 

ראשון גם היפ”ש מודה שמה שהוא נותן לה הוא מ”ה דב”ן.
כה  ומבואר בשער כט.
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אמא, והמ"ן גבורות ראשונות הוא להגדיל עצמותה והגבורות שנית דביאה ראשונה הם נפש 
עיין בש"ש  פנימי גמור שהיא רוחא דשדי בגווה להעלות כל מ"ן שהם הגבורות החדשים: 
ושסידר כללות בנין הנוק' שהם חמשה וכולם ביסוד המלכות ואלו הם, א- כלי יסוד דמ

לכות. ב- חיצוניות כלי דאימא והוא סוד החותם. ג- אחר הנסירה מאחורי דז"א לוקחת 
הגבורות עצמם ונשלם התפשטות הגבורות בה והרי גבורות ראשונות, והם בסוד תחום 
שהוא בנין עצמה. ד- בזווג הראשון נותן לה ה"ג שניות יותר ממותקות ונקראים שם ב"ן 
ונקראים והוא רוחא דשדי בגוה לעלות על ידם המ"ן והוא כח המעלה מ"ן, והוא בחי' 
חומה  בסוד  תפוח  בשר  בחי'  ונעשה  הולד.  לצורך  וחלק  עצמה,  לבנין  ממוצע שעיקרו 
שהוא גם בחי' ממוצע שמחד הוא בחי' גבול אך מאידך הוא מתפשט למעלה. ה- בזוג 
השני לוקחת פעם ב' מ"ן ומוחין חדשים לצורך יצירת הולד, והיינו ע"י הכלי לבושי אימא, 

שהוא שלמות הארה דאימא שהוא כח ההולדה.

ואע"פ שהחותם הוא בנין הנוק' שהיא גבול, מ"מ היא מקבלת בחי' כח ההולדה שהוא 
השפעת  שורש  שאמנם  והיינו  הגבורות,  בחי'  היא  ההולדה  צורת  כי  והיינו  התפשטות, 
וההולדה היא חסדים, אך צורת ההולדה היא ע"י בנין וצורה בסוד דלת וצירים, שע"י הצי

רים נעשה צורה של הולד, והוא כח ההולדה שהיא מקבלת מאימא שכל אלו הם גבורות.  

עיין בש"ש שהק�  נמצא דרוחא דשדי בגווה והגבורות החדשים כולם הם מנצפ"ך ממש :
שה "ולא ידעתי מאי קאמר שהרי לעיל מזה כתב שהוא שם ב"ן וכאן כותב שהוא מנצפ"ך, 
ואפשר שהוא שם מושאל ונקרא מנצפ"ך על שם הג' מנצפ"ך ולעולם הוא שם ב"ן רוחא 
שהם  מצד  א-  מנצפ"ך,  באותיות  הבחנות  ב'  יש  הנה  שהתבאר  מה  ולפי  בגוה".  דשדי 
אותיות סופיות, מדין תחום וגבול, ב- מדין מנצפ"ך גימט' פ"ר בסוד פרו ורבו בחי' שורש 

ההולדה.  

והם מ"נ אלא שאלו חדשים ואלו ישנים, שרשים אל אלו חדשים: והיינו לפי סדר מדרגות 
החותם, תחום, חומה, חמות בסוד ג' אהיה, מלמטה ללמעלה.

וו"י, שיש  ואמנם החותמים עצמן הם כ"ב אותיות התורה: הוא מה שהוזכ"ל במדרגת 
בחי' אותיות מנצפ"ך שהן אותיות סופיות, ויש אותיות אמצעיות שאינן סופיות, והן סוד 

אותיות מתהפכות והן שורש כל ההתהפכויות בסוד החותם כנ"ל.

והוא הטעם שעיקר הגילוי של החותם הוא בהו"ר, שהתיקון נעשה ע"י אותיות התורה 
דייקא, ועיין בש"ש שהקשה מדוע דווקא בהו"ר החותם נעשה ע"י לימוד התורה דהלילה, 
ולפי מה שנתבאר היינו משום שהוא כל האור של החותם שמתגלה ע"י בחי' האותיות 
המתהפכות. ולכן נהגו ללמוד את כל התורה כולה בליל הושענא רבה, בבחי' ללמוד את 
החותם המתהפך. וכנודע אדם שיש לו גזירה הוא יכול לבטלה ע"י לימוד תורה בליל זה 

בסוד החותם המתהפך, ודו"ק. 
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1
 בלבבי משכן אבנה 

חלק א-ט

2
סדרת "דע את"

3
התבודדות

4
תפילה

5
ספרי קודש

6
דרשות

7
 ארבעת היסודות - 

תיקון המידות

8
פרשת השבוע

9
מועדי השנה

 10< תורה, גמרא ושולחן ערוך
 11< אנציקלופדית בלבבי משכן אבנה


