
המשך בעמוד ג'

בלבבי משכן אבנה
בס"ד

USA 718.521.5231      073.295.1245 שיעורי "בלבבי" מופיעים ב"קול הלשון" בארץ 

מחשבה

עפרא  הא  דלמא   – ע"א  כא,  תענית, 
הוה  דכי  הוא,  מעפרא דאברהם אבוהון 
שדי עפרא הוו סייפיה הוו גירי, דכתיב 
כקש  חרבו  כעפר  יתן  ב(  מא,  )ישעיה, 
נדף קשתו. ופרש"י, כשלחם עם המלכים 
]ועיין רמ"ע מפאנו )גלגול נשמות, אות 
של  עיבור  זו  גם  איש  נחום  וז"ל,  ב(  נ', 
תעניות  סדר  בפרק  ותשכח  ודו"ק  לוט. 
עפר  בענין  גם  לו  דנעשה  המעשה  את 
כמו שנעשה לאברהם כשהציל את לוט, 
לפניו  יתן  ג(  מג,  )ב"ר,  וכמ"ש  עיי"ש[. 
ר'  נחמיה,  ור'  יהודה  ר'   – ומלכים  גוים 
יהודה אמר, אברהם היה משליך עליהם 
ונעשה  קש  חרבות,  נעשה  והוא  עפר 
חצים. ור' נחמיה אמר, יתן עפר לא נאמר 
אלא כעפר, הן היו משליכים חרבות על 
נעשים  והן  חצים  עפר,  ונעשין  אברהם 
ג'(  דרוש  )נח,  מזוקק  כסף  ועיין  קש. 
ואח"כ  לעפר,  מחרבות  נהפכו  שתחלה 

חזר אברהם וזרקם וחזרו לחרבות.
כתיב  באברהם,  העפר  כח  ושורש 
ואפר.  עפר  ואנכי  כז(  יח,  )בראשית, 
ובזכות כך זכו בניו לשתי מצות, אפר פרה 
ועפר סוטה, כמ"ש בסוטה. וקנה השדה 
ומערת המכפלה שבתוכה מעפרון, עפר-
מדרש  ע"א,  קכד,  ח"א,  זוה"ק,  )עיין  ון 
הנעלם(, ועי"ז "תקומה" היתה לו, כמ"ש 
ושם  ודו"ק.  לעפר,  תקומה  וזהו  חז"ל, 
היה התיקון למש"כ עפר אתה ואל עפר 
ובזה  לעפר.  הק'  האבות  שיבת  תשוב, 
ועפר  בו  שנאמר  הנחש  מקללת  נתקן 
תאכל כל ימי חייך. ועיין אוצר עדן הגנוז 
)ח"ג, סימן ט(. ולכך זכה למ"ש )מדרש 

בלבביפדיה אברהם מילון ארמי אבטומטוס

וכתב בערוך ערך זה, וז"ל, ולב כסילים לא כן, אלו המינים האומרים אבטו

מטוס הוא העולם. פירוש בלשון יוני, מניע עצמו בלתי מניע חיצוני. וגם מלה 

זו מורה על דבר בא במקרה זולת כוונות פועל, עכ"ל. ובשוחר טוב )א( איתא, 

טומטוס.

וביאורו, אב-טומטוס, והיינו מעין טומטום, סתום ומכוסה. כן אין אב לדבר, 

בו  והתחלתו  חיצוני",  מניע  בלתי  עצמו  "מניע  וזהו  מכוסה.  כאילו  שהאב 

עצמו, וזה כיסוי האב. וזה אב מלשון מחשבה, אב בחכמה, וכאשר דבר בא 

במקרה זולת כוונת פועל, אזי זהו בלא אב, והבן.

ובעומק זו בית אבטינס )תמיד, פ"א(, לשכת מפטמי הקטרת. והנה שונה חוש 

הריח שיתכן שאין לו עיקר. ושורשו נעלם, כי לא נגלה עתה אלא הריח בלבד. 

וזהו שאין לו אב, וזהו אבטינס, מלשון אבי-נס, ברח, נעלם ומכוסה. ומאידך 

נקרא מלשון נס דקלקול, בחינת יונס וימברוס, מכשפי פרעה, שהיו עושים 

וכשפים, בחינת נס דקלקול. והיפוכו יוסף במצרים, שנאמר בו וינס ויצא החו

צה.

והנה הבורא אין סוף, והנבראים בעלי סוף. והאין סוף זהו בחינת מניע עצמו 

בלתי מניע חיצוני, כלשון הערוך. ובאב דקדושה, האבות הקדושים, זהו אב 

שדבק בא"ס, ולכך נאמר לאברהם אם תוכל לספר הכוכבים כה יהיה זרעך. 

ולהיפך בקלקול, יון, זהו כח גבולי לעצמו, חכמת יון, אב-טום-טוס. תנועה 

מוגבלת. וכנודע יון גימט' גלגל, ולשיטתם זהו כח תנועת הגלגל שמניע את 

עצמו. וזהו טום, מלשון סיתום של שורש תנועת הגלגלים, הארת א"ס, וזהו 

טום. וטוס מלשון טס, כלשון חז"ל )ב"ר, לך לך, מז( יו"ד שנטל הקב"ה משרי 

היה "טס" ופורח לפני כסאו של הקב"ה. וזהו אב – בחכמה, טום – סיתום מכח 

והשורש. טוס – תנועה עצמית. וזהו בתי טרטסיאות שביון, מקום גילוי כח הת

נועה הנפולה של שחוק ללא תכלית, בחינת "מניע עצמו בלתי מניע חיצוני".

ובחינת טוס, לשון כח מונע ברוח, ולכך נקרא טוס. וכמ"ש )ב"ר, ז, ד( ואת 

כל עוף כנף, זה טוס. והיינו שנקרא כל עוף כנף, כח עוף שמעופף ברוח. וכח 

קלקול זה נגלה בעיקר בטיטוס. והבן שהרבה מילים ושמות ביונית יש בהם 

אותיות ו"ס, גימט' יון, גימט' גלגל, כנ"ל.

■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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בלבביפדיה קבלה ארגמן

אור א"ס
וז"ל, רגמתם רקמתם,  )תהלים, סח, כח(  ארגמן, א-רגמן. עיין רש"י 

רלבוש בגדי רקמתם, לשון ארגמן, כך חברו מנחם, עכ"ל. ואל"ף נוס
פת הארת אלופו של עולם. כן הוא בכל מקום שיש אל"ף נוספת. ועיין 
אבן עזרא )משלי, כו, ח(. ובאמת ארגמן ר"ת אוריאל רפאל גבריאל 
ועיין ספר שער מאמרי  ויבואר להלן.  נוריאל, כמ"ש בזוה"ק  מיכאל 
רשב"י )פירוש ספד"צ, פ"א( וז"ל, ונוריאל ואוריאל חד הוא בסוד דין 

רורחמים כדאיתא בפרשת בראשית, עכ"ל. ולפ"ז א' של אוריאל מת
חלף לנ' של נוריאל, ודו"ק. ואות א' של נוריאל, סוד "אור". עיין ערך 

קטן עינים – שבירה. ושורשו באור א"ס.
צמצום

כיסוי. ועיין רש"י )שמות, כה, ד( וז"ל, ארגמן – צמר צבוע ממין צבע 
)מח, ע"א(  ועיין שבת  ששמו ארגמן, עכ"ל. כל צביעה כיסוי לדבר. 

טומנין בלשונות של ארגמן.
ועוד. חלל פנוי, שורש לכפירה. בחינת נמרוד, מורד בקונו. ועיין מגלה 
עוד  ועיין  עיי"ש.  עולה לחשבון ארגמן,  וז"ל, נמרד  )לך לך(  עמוקות 
)ואתחנן, אופן קפא( וז"ל, נמרד בגימט' ארגמן, שהוא המ�ר  בדבריו 
כבה של הסט"א, עכ"ל. ועיין ספרי )ראה, כט( ופן תדרוש לאלהיהם 
לאמר, שלא תאמר הואיל והם יוצאין באבטיגא, והואיל ויוצא בארגמן, 

אף אני אבוא בארגמן.
קו

מצוייר  שהוא  המשכן  זה  מחוט,  אם  ט(  מג,  )ב"ר,  ואמרו  חוט.  קו, 
בתכלת וארגמן.

עיגולים
אבנט מסובבו סביב גופו בעיגול. וכתיב )שמות, לט, כט( ואת האבנט 

שש משזר ותכלת וארגמן.
יושר

ג' קווים, כל אחד בקו לעצמו. ועיין במד"ר )יב, ד( מרכבו ארגמן, זה 
הקב"ה שכתיב בו רוכב שמים בעזרך, והוא אורג את העולם שיצאו 
כולם למיניהם ולא יתערבו מין בשאינו מינו, כמ"ד תדשא הארץ דשא 

עשב מזריע זרע למינהו.
שערות

כתיב )שה"ש, ז, ו( ודלת ראשך כארגמן. ופרש"י וז"ל, קליעת שערות 
נזירייך נאה במצותה כקליעת ארגמן, עכ"ל. ועיין זוה"ק )דברים, רצו, 
ע"א( שערוי נוק' כלילן ביה גווני, כדכתיב ודלת ראשך כארגמן. ועיין 
ע"א(  לה,  )מנחות,  ארז"ל  וכן  וז"ל,  התפילין(  )שער  שימורים  מצת 

רמעשה בהורקנוס בנו של ר"א בן הורקנוס, שהיה קושר תפילין בל
שונות של ארגמן. הטעם שהיה סבור מאחר שהרצועות של תפילין הם 
תולין עד ראש רחל דתמן שערות של הנוק' )עיין ערך קטן נוק'( שהם 
כארגמן כנזכר באדרא, לכן רצה לעשות הרצועות עצמן מלשונות של 
ארגמן, עכ"ל. ועיין עץ חיים )שער יג, פ"ה, מ"ת( ושער הכוונות )דרושי 
שעיר  איש  בעשו  ושורשו  אדומה,  הנוק'  ששיער  ב'(,  דרוש  ציצית, 

שכולו אדמוני, ואף שערותיו אדומות.
אזן

באזן נגלה אות ה', שורש לה' אותיות ארגמן, כנגד ה' מלאכים, אוריאל 
רפאל גבריאל מיכאל ונוריאל. ועיין גר"א )תקו"ז, תיקון ו' מתיקונים 

אחרונים( וז"ל, והוא סוד ארגמן שהוא ה', עכ"ל.

חוטם
עיין אבן עזרא )שה"ש, ז, יג( וז"ל, ראשך עליך ככרמל – כעין כרמל 

וכארגמן בעין או באף, עכ"ל.
ועולם יש ד'  וז"ל בכל עולם  ועוד. עיין מבוא פתחים לר"י איגראס, 
עץ  ועיין  עכ"ל.  וחמה,  עון משחית אף  וכנגדם  חיות ששמן ארגמ"ן, 

חיים )שער נ', פ"ה(. ותורת חכם )צ, ע"א(.
ועוד. חיטוי החטא. ואמרו )במד"ר, ד, יז( מזבח העולה לפי שלא היה 
בפנים, לא היו מכסין אותו בתכלת אלא בארגמן. למה בארגמן, שהוא 

ראורג את ישראל מן החטא שעליו היו מקריבין תמידין בכל יום וח
טאות ואשמות ועולות ושלמים.

פה
לשון. לשונות של ארגמן. כגון עיין ב"מ )כא, ע"א(.

תפלה. עיין זוה"ק )תיקונים, תיקון ע', קמד, ע"ב( ודלת ראשך כארגמן, 
דא תפלה דיד, מה דהוה דלת בגלותא עניה, הה"ד )תהלים קד( תפלה 
לעני כי יעטף, תהא לבושא כארגמן, דאיהו סוד אוריאל רפאל גבריאל 

מיכאל נוריאל. 
ועוד. עיין ספר התמונה )אות ד'( וז"ל, ושמה דל"ת, לשון ודלת ראשך 
כארגמן, עכ"ל. פה נגלה בו אות דל"ת, כנודע. ועיין מגן דוד )אות ד'( 
וז"ל, וזש"כ כַארגמן, שאינו אדום ממש, ובכ"ף הדמיון, שמדת הדין 
הוא הפה, עיי"ש. ועיין ערך קטן גבורה. ועיין מגלה עמוקות )וארא( 
ד'  ודלת ראשך כארגמן,  סוד דל"ת בערף, ממול הפה, בסוד  וז"ל, 
של שד"י רומזת על יצחק ועליו איתמר דלת ראשך כארגמן, שפשט 
)עץ  )שער כז, פ"ז(. ושמן ששון  ועיין פרדס  צוארו לשחיטה, עיי"ש. 

חיים, שער נ', פ"ה, אות א'(.

עינים - שבירה
עיין אבן עזרא )שה"ש, ז, יג( וז"ל, ראשך עליך ככרמל – כעין כרמל 
וכארגמן בעין או באף, עכ"ל. ועיין תיקונים )תיקון ע', קכז, ע"א( אית 
עיינין מכמה גוונין, כגון ארגמ"ן, רגמ"ן, ר – רפאל, ג – גבריאל, מ – 
מיכאל, ן – נוריאל, ורזא דמלה מרכבו ארגמן, א', אור דנהיר באלין 

רארבע גוונין, א' אורפניא"ל, ואיהו מטטרו"ן, אור פניא"ל, ובגין דא את
קרי שר הפנים, עיי"ש.

ועוד. ארגמן גימט' ב"פ טוב עין, תיקון העין. 
עתיק

)תיקון י"א מתיקונים אחרונים( וז"ל, תרין דרגין, מט"ט ונו�  עיין גר"א 
ריאל. כי ד' חיות הן ד' אותיות שבשם, ט"ס מחכמה ולמטה, ומט"ט 
הוא החיה החמישי פרצוף החמישי, כתר היצירה, שבו שתי בחינות 
של כתר, ע"ק וא"א כידוע, מופלא ומכוסה, שעליו נאמר ואראה ואפול 
על פני וגו', ובחינה הראשונה הוא מט"ט שבו מתלבש שם ה' בבריאה, 
כמו כל עתיק כידוע, ונוריאל בחינה אחרונה, שלכן הוא נחשב בכלל 
החיות ארגמן, כידוע בכל כתר, וז"ש והחיות רצוא ושוב וגו', שבסטרא 
בסטרא  ושוב  להשיגו,  כמ"ש(  רצוא,  בגימט'  )נוריאל  רצין  דנוריאל 

דמט"ט )שוב בגימט' מטטרו"ן, כמ"ש(, שעתיק נקרא רדל"א, עכ"ל.
אריך

עיין גר"א )ספ"י, פ"א, מ"ו( וז"ל, וענין שד' חיות, הן ד' אותיות הוי"ה 
שביצירה, שהן ד' פרצופים, ומט"ט הוא על גבם מסטרא דכתר, והוא 
נחלק לב' בחינות, אחת מצד א"א ואחת מצד עתיק, ומצד א"א הוא 

ג"כ ב' בחינות, בסוד ארגמ"ן, ומצד עתיק הוא נעלם מהם, עיי"ש.

בלבביפדיה קבלה ארגמן
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בלבביפדיה אברהם

תהלים, קי( תינוק הולך בביתו, רגליו מתלכלכות בעפר, אפילו 
כן לא נתלכלכו רגליו של אברהם )במלחמה עם המלכים(, הוי 
אורח ברגליו לא יבא. והיינו שנתעלה מן העפרריות שבעפר.

זהו עפר של  נהפך לחרבות,  יהודה שהעפר  ר'  והבן שלמ"ד 
מלחמה, וזהו שורש לעפר סוטה. ולהיפך לר' נחמיה שהחרבות 
נהפכים לעפר, זהו עפר של תיקון. ואזי לא רק שנהפך לעפר, 

אלא אף לא נתלכלכו רגליו של אברהם בעפר זה, והבן. 
ימיו,  בנו ישמעאל, שעשה תשובה בסוף  נתקן אף  ומכח כך 
שכבר נתבאר לעיל, שאברהם בחינת כסף כמ"ש )זוה"ק, ח"ג, 
מאן  מזוקק,  כסף  דאברהם  דימינא  דרועא  פסח,  ע"ב(  רפב, 
דערב ביה עופרת משקר ליה. והיינו שישמעאל בחינת פסולת 
של אברהם, עופרת ]ועיין זוה"ק )זהר חדש, לג, ע"ב(, ותיקונים 

)קכח, ע"ב(. ועיין מגלה עמוקות )תרומה, ד"ה במדרש([.
ובמקום הקבורה של אברהם נתקן הכסף ע"י ארבע מאות שקל 
כסף, כמ"ש בזוה"ק )ח"א, קכג, ע"ב( וישקל אברהם לעפרון 
וכיסופין.  עלמין  דאינון  רבתא  כסופא  הוא  דא  הכסף,  את 
ארבע מאות שקל כסף, ארבע מאות עולמות והנאות וכיסופין, 
עיי"ש. ואזי עלה העפר, העופרת, לכסף. ועי"ז זרעו הוברר מן 

הפסולת, וכתיב ביה והיה זרעך )מיעקב( כעפר הארץ.
ובחינת תיקון נוסף בעפר ע"י אברהם, נתבאר במגלה עמוקות 
עפר  אנכי  אמר  לכן  באל"ף,  אור  תיקן  ואברהם  וז"ל,  )נח( 
ואפר, מן עפר שהוא בעי"ן, עשה אפר באל"ף. וזה זכה משעה 
שנשלך לכבשן אש )"אור" כשדים( ונעשה אפר מקלה, עכ"ל. 
וכתב להלן )וירא( וז"ל, ז"ש אברהם ואנכי עפר ואפר, כי הוא 
תיקון של אדה"ר אשר היה מן העפר ]וכמ"ש הרמ"ע מפאנו 
ואנכי  וז"ל,  פי"ז(  ח"ג,  הדין,  חקור  מאמר  מאמרות,  )עשרה 
ועיין  עכ"ל.  הראשונה,  היצירה  מן  עפר  פירוש,  ואפר,  עפר 
לו  וכמ"ש  ז'([,  אות  א',  סימן  אדה"ר,  )ערך  ראובני  ילקוט 
הקב"ה, כי עפר אתה ואל עפר תשוב, מכאן לתחית המתים מן 
התורה )עיין סנהדרין ק"ח(, עכ"ל. והבן שהעפר דתיקון הוא 
מאירה  למרגלית  עפר  נהפך  ואזי  דלעת"ל.  התקומה  שורש 
)בחילוף ע-א, אור(, וכמ"ש הרמ"ע מפאנו )מאמר צבאות ה', 
ח"א( וז"ל, ואנכי עפר ואפר, פירוש )עפר( מן האדמה, בסוד 

מרגלית, עכ"ל.
בעפר,  הברית  של  הערלה  נתינת  הוא  נוסף,  תיקון  ובחינת 
עיין  המולים.  לכל  ראש  שהוא  אברהם  ע"י  נעשה  ותחלה 
אפיקי ים )סנהדרין, קח, ע"ב( וז"ל, תחלה נתנה ברית מילה 
לאברהם, שבסט"א שם עפר ואפר דלא עביד פירין, ולכן אחר 
העפר  קדישא,  לעפרא  דעאל  יצחק  בלידת  נתבשר  המילה 

שתחת קרקע המשכן, עיי"ש. ועיין זהר חדש )לד, ע"ב(.
שליט”א  הרב  ידי  על  נכתב  הבא  בשבוע  בע"ה  המשך   ■

במיוחד לעלון זה

אבא
דא  אתכלילו  דאלין  כיון  הזוה"ק(  )לשון  וז"ל,  )ח"א(  רצון  שעת  עיין 
גוונין ארגמן, איהו כל חיזו דנהורין ביה כלילן  בדא, אתחזון ביה כל 
אתחברן  חדא  חבורא  למחמי  מתעכבן  לא  נהורין  אינון  ושוב,  רצוא 
בהאי זהר. פירוש הוא הדבר, כיון דאלין חו"ג אתכלילו דא בדא בתוך 
גוון  הן  גוונין, שהחסדים  כל  ביסוד  ביה  אתחזון  כאמור  דאבא  יסוד 
חוור, והגבורות הם גוון סומק, וכשהם כלולים בתוך היסוד נעשו גוון 

ארגמן, עכ"ל. ועיין מחברת הקודש )שער הפורים(. 
אמא

מלכות אמא, יוצא ממנה לאה. ועיין קהלת יעקב )ערך ארגמן( וז"ל, 
ודלת ראשך כארגמן, דא תפלה של יד. תיקונים )תיקון יג, כז, ע"ב(. 
"ודלת ראשך", ר"ל קשר הד' שבראש שרומז על  ונראה שהפירוש 
רחל  יד  של  תפלה  כארגמן  היא  פ"ב(,  התפילין,  שער  )פע"ח,  לאה 
שמרכבתה ארגמן, ארבע מחנות דידה, עכ"ל. ועיין תולעת יעקב )סוד 

התפילין(.

ועוד. סוד סוכה. עיין מגלה עמוקות )ואתחנן, אופן קעד( וז"ל, ארגמן 
רהוא מרכבה בזה האופן, רפאל גבריאל מיכאל נוריאל הם הד' מחי

צות, ואורפניאל הוא הסכך, עכ"ל.
ועיין מעיל קודש )על עץ חיים, שער לח, פ"ח( וז"ל, סוד לשון של צמר 
ארגמן שמניחין בראש שעיר המשתלח ובפתח ההיכל והיה נעשה לבן 

כשלג וכו', ע"י בחינת אימא המתרצה לבנ"י עם קרובו, עכ"ל.
ז"א

רכו, ע"ב( תכלת  )שמות,  זוה"ק  עיין  ונוק'.  ז"א  יחוד  וארגמן,  תכלת 
פ"ג(  )ש"י,  פרדס  ועיין  בחד.  לאתקשרא  חד  )ז"א(,  וארגמן  )נוק'( 
וז"ל, וד' גוונים שהוא כלל ו' קצוות )ז"א( נקרא ארגמן, והטעם מפני 
עכ"ל.  הגוונים,  כל  וע"כ נקרא תפארת  הגוונים,  כלול מכל  שהת"ת 
ועיין פע"ח )שער ר"ח חנוכה ופורים, פ"ו( וז"ל, והוא )אחשורוש( היה 
מתפאר בהם בחוץ, בז' תיקונים נגד ז"א, חור, כרפס, ותכלת, בוץ, 

וארגמן, כסף ושש, עכ"ל.
ארגמן  דוכ'(  )של  שערו  ופעמים  וז"ל,  סה(  )אות  הארץ  זמרת  ועיין 

שלקח בחינות יתירות מהנוק', עכ"ל.
נוק'

בית. משכן. וכתיב )שמות, כו, א( ואת המשכן תעשה עשר ירעת שש 
משזר ותכלת וארגמן.

וכל אשה חכמת לב בידיה טוו  )שמות, לה, כה(  וכתיב  ועוד. אשה. 
ויביאו מטוה את התכלת ואת הארגמן.

ועוד. אספקלריא דלא נהרא. ועיין זוה"ק )ח"ב, רכט, ע"א( ומגו נהורא 
נהרא,  דלא  אספקלריא  בגו  ואנהיר  דנציץ,  נציצו  חד  נפק  דלעילא, 

רוההוא נציצו כליל מכל גוונים דנהירין, ואקרי ארגמן, עיי"ש. ועיין תי
קונים )צ, ע"ב(. ושם )תיקון ע', קמד, ע"ב( דלת ראשך כארגמן, דא 
)ש"י, פ"ד( וז"ל, וארגמן ג"כ הוא בהיותה מק�  שכינתא. ועיין פרדס 
בלת ד' גוונים יחד שהם ד' ספירות, גדולה גבורה תפארת ומציאות 

המלכות, עיי"ש.
■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד 

לעלון זה

בלבביפדיה קבלה ארגמן
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אל
, אֶל ואַל הם דבר והיפוכו, אֶל היינו שהוא פונה, מת�פ לאל אֶל אַל
שט לדבר, ואַל שבהיפוך אותיות הוא לא זה שלילה, וא"כ הם דבר 

והיפוכו. ושרשי הדברים:

ההבחנה  הבחנות,  שני  בו  יש  הא-ל  של  הצירוף  של  השורש 
הראשונה והשורשית - בכל האותיות בלשון הקודש יש את האות 
את  כותבים  כאשר  האות,  של  המילוי  את  ויש  עצמה  הפשוטה 
הדרך,  ע"ז  וכן  ג'  ב'  א'  לעצמה  כאות  אותה  לכתוב  אפשר  האות 
אבל כאשר הוגים את האות בפה מוכרחים להגות גם את המילוי 

של האות אל"ף, בי"ת, גימ"ל, כידוע.

ה'אל' שבאל"ף וה'אל' בסדר אלב"ם

האל  שזה  הא'  של  המילוי  תחילת  הם  א'-ל'  האותיות  וא"כ, 
א' עצמה.  שבאל"ף, זהו שורש הא'-ל' שנמצא במילוי של האות 

זה פנים אחד לשורש הא'-ל'.

פהפנים השניות לא'-ל', מנין האותיות כידוע הוא כ"ב אותיות, וב
סדר האותיות יש כמה וכמה אופנים איך מסדרים את האותיות, 
וצורת סדר האותיות בשורשם הם בצירופים של ב' אותיות,  איזה, 

פאיך וכיצד מצרפים את האותיות, בזה יש כמה וכמה דוגמאות וח
לקם מסודרים בגמ' בשבת בדף ק"ד בסוגיא של 'אתו דרדקי לבי 
מדרשא' ואחד מהם, כמו שמבואר שם בגמ', זה צירוף של הא'-ל' 

ב'-מ', אלב"ם-גנד"ס וכן ע"ז הדרך.

וא"כ צירוף הא'-ל' זה השורש של אחד מסדרי הצירופים של ב' 
אותיות, שאחרי הא'-ל' בא הב'-מ', ג'-נ', ד'-ס' וכן ע"ז הדרך.

פועומק המהות של הצירוף הוא - חוצים את האותיות לשנים, מח
פלקים את הכ"ב אותיות לי"א וי"א, והאות הי"א שבמחצית הרא

שונה היא האות כ', והאות ל' היא כבר תחילת הי"א השניים, וא"כ, 
עד החצי הראשון נמצא א'-כ', ומהחצי השני נמצא הל'.

והרי שצירוף של א'-ל' הוא צירוף של האות הראשונה שבמחצית 
הראשונה עם האות הראשונה שבמחצית השניה של האותיות, זה 

תפיסת הצירוף של הא'-ל'.

באל"ף  הוא  הא'-ל'  של  אחד  אופן  שנתבאר,  מה  בידינו  העולה 
עצמה שבמילוי שלה יש בחלקו הראשון את הא'-ל', והאופן השני 

פשל הצירוף של הא'-ל' הוא נובע מהמהלך של האות הראשון שב
מחצית הראשונה שמצטרפת לאות הראשונה שבחציים השני של 

מהלך האותיות.

מדרגת התפשטות שבאותיות ומדרגת חזרתם לשורשם

ובהבנה הבהירה - וגם בזה יש כמה פנים, ונתחיל בעזר השם את 
אָתָה  מלשון  אותיות  נקראות  האותיות  מאד  עד  כידוע   - הסוגיא 
הם  האותיות  שבחינת  קודש"  מרבבות  "ואתה  הפסוק  כל'  ובא, 
אות מתחילה באות א' ונמ�  דבר הנמשך והמתפשט, ולכן המילה 
שכת מכח הו' הממשיכה עד האות ת', זה שם אות, ומצד הבחינה 
הזו של האות - האותיות א'-ל' בניקוד אֶל היינו שהוא פונה ל-דבר, 
האות  של  מהמילוי  הראשונות  האותיות  הם  הא'-ל'  צירוף  ולכן 
שבעל  תורה  של  באותיות  האותיות  תחילת  היא  שהא'  אל"ף, 
פה,  באותיות שבכתב תחילת כל כתיבה היא בי' כידוע בבחינה זו 
שכאשר כותבים מתחילים בנקודה ונקודה היא בחינת הי', משא"כ 

פבאותיות של תורה שבע"פ מתחילים מהאות א' בבחינת מה שמ
מהא'  ותחילתם  בע"פ  היתה  שתחילתם  הדברות  בעשרת  צינו 

שב'אנכי'.

לזולתו,  פונה  שהיא  במה  היא  במילוי  האל"ף  של  התפיסה  ומ"מ 
וכמו שהגמ' דורשת שם בשבת קודם לכן אל"ף בית - אלף בינה, 
"אאלפך חכמה" - "אאלפך בינה", זה האל"ף המתפשטת ומקום 

־התפשטותה הוא עד מקום האחרית שזה בחנית א'-ו'-ת' כמו שנ
זכר שזה אות, אבל התפיסה של הא'-ל' זה האֶל שפונה אל זולתו 
 - 'אָתָה'  בבחינת  שנתבאר  כמו  האות  מהות  שזה  אליו  ומתפשט 

המשכה.

אבל המהלך השני הוא מהלך בדיוק הפוך, ומצד כך יש מהלך של 
האותיות שהם חוזרות בחזרה לשורשם והם נכללות בשורשם,  כל 
דבר ודבר בבריאה הוא מתפשט וחוזר לאחר מכן, והדוגמא הבהירה 
ממקום  "המלאכים  ע"א  כ"ה  בדף  בתרא  בבבא  הסוגיא  זהו  לכך 

־שמשתלחין שם מחזירים שליחותן" כלומר, יש את הדבר בהתפ
שטותו ויש את מקום חזרתו שהוא חוזר בחזרה למקורו, לשורשו, 
וזהו תפיסת האותיות - מחד האותיות הם בבחינת 'אתה' מרבבות 

דר ועד סוף  דרגין  ־קודש", המשכה, התפשטות מן המקור מריש 
גין, אבל מאידך האותיות מתגלה בהם האופן של אותיות שחוזרות 

בחזרה לשורשם.

עומק ה'תא' שבארמית בהקבלה ל'בא' בלשוה"ק

שתרגומו  שמע',  'תא   - 'תא'  הגמרא  בלשון  שנקרא  המושג  זה 
הוא - בוא ותשמע,  מה ההבדל בין בֹא בלשון הקודש לתא בלשון 
ארמית? - כמובן בֹא הוא היפך האב שהוא הכח המוליד שתחילת 
ההתפשטות שבאותיות זה א'-ב', ההיפך של הדבר זה הבֹא ב'-א' 
הב' חוזרת בחזרה לשורשה בא', היפך של האב, ובלשון ארמית 
שבה מתגלה עיקר ההתפשטות עד הסיפא של הדבר מא' ועד ת', 
כלומר חזרה מהסיפא עד  'תא' ת'-א',  שם מתגלה בהיפך הדבר 

הרישא, מהת' עד הא', זוהי ההבחנה שנקראת 'תא'.

וא"כ בעומק בֹא ותא הם היינו הך, רק שזה ההתפשטות בנקודת 
ההתחלה שחוזרת בחזרה לשורשה בתחילתה מא'-ב' לב'-א' ו'תא' 

ד | שופטים תשפ"ג #307



בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-ל · אל בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-ל · אל

זה ההתפשטות מראשית לאחרית שחוזרת מאחרית לראשית, זה 
חוזר מהת' שהוא סופם של האותיות, בחזרה לראשית האותיות 

הא' כמו שנתבאר.

התפשטות,  של  במהלך  בנויות  הם  האותיות,  שבפנימיות  והרי 
וחזרה.

זה בעצם התפיסה של הסוגיא שבה אנחנו עוסקים עכשיו, סוגיית 
הא'-ל':

האֶל, של ההתפשטות  לו את המהלך של  יש  מצד אחד הא'-ל', 
וכמו שהוזכר שזה ראשית המילוי של האות אל"ף עצמה.

אבל מאידך המהלך הנוסף שמתגלה בא'-ל' הוא, שבדיוק באותם 
אותיות מצטייר בהם הצד ההפוך שבמקום אֶל זה הופך להיות אַל, 
כלומר  לא,  להיות  הופך  זה  האותיות  ובהיפוך  שלילה,  של  לשון 
ההפוך  המהלך  עומק  זה  הא',  למהלכי  בחזרה  חוזרת  הל'  שבלא 
לשורשו,  למקורו,  בחזרה  שחוזר  שמע',  'תא  בבחינת  שבא'-ל' 

לתחילת הוויתו. זה הצירוף של הא'-ל'.

מהות ה'אל' וה'בם' שבסדר אלב"ם

שם  הסוגיא  את  יש  ממש,   קצרה  בלשון  עמוק,  כך  מצד  ולהבין 
מצד  הא'-ל'  נתגלה  כאשר  אחר,  בלשון  אבל  ק"ד  דף  בשבת 
 - חכמה  'אאלפך  בינה',   - 'אלף  בבחינת  שזה  התפשטות  נקודת 
אאלפך בינה' זהו הא'-ל' המתפשט, ושורש הדבר הוא ב'איסתכל 
ולא   - בם  "ודברת  נצטוינו  כך  שמצד  עלמא'  וברא  באורייתא 
בדברים בטלים" כלומר שיהא דביקותנו לא רק ב'ברא עלמא' אלא 
עלמא'  ה'ברא  של  השורש  שזהו  באורייתא'  ה'איסתכל  בשורש 
של 'ויאמר-ויעש' שמכח ה"דבר ה'" שהקב"ה 'היה קורא בתורה' 

]= שזה ה'איסתכל דאורייתא'[ ומכח כך הוא ברא את עולמו.

אל  האותיות  אחרי  שהוזכר,  אלב"ם  שבסדר  לכך  השורש  זה 
באים האותיות בם - כלומר שנעשה מכח האל המתפשט בבחינת 
בם',  'ודברת  של  הציווי  נעשה  בינה'  אאלפך   - חכמה  'אאלפך 
וכמובן אם האדם מדבר בם מכח כך זה ממשיך ]בסדר אלב"ם[ 

לגן שזה מגיע לגן עדן כמו שמבואר שם בגמ', ועוד.

ה'יש וה'כת' שבסדר אלב"ם

אבל הצירוף היסודי שמגיע כאשר מצרפים את האותיות באופן 
הזה בסדר אלב"ם מתגלה בהמשך האותיות, האות העשירי שבי"א 
זה  י' והאות העשירית שבי"א האחרונים  אותיות הראשונות היא 
יוצאת  היא  'החכמה מאין תמצא',  זהו  היש,  זה ההבחנה של  ש', 
מה'אין' והיא עצמה בבחינת ה'יש האמיתי' המתגלה,  שמכח ה'יש 

האמיתי' מתגלה אור חכמת התורה הקדושה.

הקב"ה  עלמא',  וברא  באורייתא  'איסתכל  של  ההתפשטות  וזה 
ברא את עולמו מכח ה'איסתכל באורייתא' שזה האל-בם בבחינת 
'ודברת בם' ומכח כך מתגלה 'איסתכל באורייתא וברא עלמא' - 
מתגלה היש המשתלשל, "נתאוה הקדוש ברוך הוא להיות לו דירה 

בתחתנונים" - לגלות את ה'יש' לתתא, זה מהלכי הא-ל ב-ם כפי 
שהוזכר, בסיפא של המהלך שזה ה'יש'.

אבל מאידך, אחרי היש יש את המהלך של הכ'-ת' שזה השורש 
בעצם  זה  שבדבר,  האמצע  נקודת  שהיא  תוך-תך,  המילה  של 
הסיום של הצירוף של האלב"ם, ובמהלכי הכ' והת', בשורש תך 
שהוא שורש המילה תוך, מתגלה נקודת האמצע, מתגלה המהלך 
של הלעתיד לבוא כדברי הגמ' הידועים עד מאד בסיפא של מסכת 
מראים  וכולם  לצדיקים  מחול  לעשות  הקב"ה  "עתיד   - תענית 
באצבע ואמרי זה ה' קוינו לו ויושיענו", זה מהלך ה'תוך' שמתגלה 
זה  הבריאה  מציאות  במעמקי  שמתגלה  אלוקות  הגילוי  בבריאה, 
שורש הצירוף של האֶל שהיא נקודת ההתפשטות שמתגלה מכח 

נקודת המרכז - התוך - שממנה מתפשט הכל.

עומק הצירוף של האֶל והאַל

שזה  הדברים,  של  אחד  צד  זה   - שחודד  כפי  בעומק  אבל 
ההתפשטות מהמקור שהדבר מתפשט עד הסיפא של המדרגות.

אבל מאידך מהלכי הא'-ל' הוא מהלך של אַל, הוא מהלך של לא, 
הוא שולל את הדברים, ומצד כך זה חזרת הדבר לנקודת התחלתו, 
ובדרך רמז אל"ף-למ"ד שזה א'-ל' במילוי עולה בגימטריא קפ"ה 
- הקף מלשון של להקיף את הדבר שזה צורת המעגל שבעיגול 
ותחילתן  בתחילתן  סופן  'נעוץ   - בסופו  נעוצה  ראשיתו  נקודת 
חוזר  שהדבר  השלם  ההקף  שנעשה  כידוע,  חז"ל  כלשון  בסופן' 

בחזרה למקור הויתו.

ובפנים הללו א"כ - האֶל-אַל, זה גופא מתגלה שמה שהיה אֶל זה 
לא שהוא מתפשט אֶל דבר אחר אלא הוא חוזר בחזרה אֶל מקורו, 
בתחילתן  סופן  נעוץ  מכח  שמתגלה  ההתפשטות  של  האֶל  זה 
שהוא  היא  האֶל  של  ההתפשטות  תנועת  וא"כ  בסופן,  ותחילתן 
מתנועע אל המקום שממנו הוא יצא, כאן מונח בעצם המעמקים 

של האֶל והאַל-לא שמצטרפים יחד אהדדי.

האֶל  את  והיפוכו,  הדבר  את  יחד  מצרפים  אנחנו  אם  רמז  ובדרך 
סֹב  והקיפוה שזהו  ציון  סֹבו  בידינו ס"ב שזה בבחינת  עולה  והלא 

מלשון סיבוב.

וא"כ המילוי של הא'-ל' הוא בגימטריא הקף וההכפלה של ה-אל 
חוזרים  שהדברים  הדברים  של  הקף  שנעשה  כלומר  סב,  הוא 

בחזרה לשורשם, למקור הויתם, לתחילת הויתם כפי שהם.

שורש קביעות האותיות ב'ברא עלמא' - בלוחות

ולפי"ז להבין עמוק - יש שני מהלכים יסודיים עד למאד במהלכי 
האותיות ולפי"ז במהלכי פנימיות הבריאה כידוע.

השורשים  בשורש   - העולם  בתוך  שמתגלים  האותיות  שורש 
אש  ע"ג  שחורה  אש  כתובה  היתה  התורה  העולם,  שנברא  קודם 
לבנה כלשון חז"ל כידוע - אבל כאשר זה משתלשל לתתא ב'ברא 
עלמא' שורש האותיות הם האותיות שהיו חקוקים בלוחות, שמה 
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בעולם,  כאן  שלהם  וקיימא'  ה'קביעא  זה  בלוחות  חקוקים  שהם 
הסתכל  שהוא  רק  לא  זה  עלמא"  וברא  באורייתא  "איסתכל 
של  האותיות  אלא  עולם,  שנעשה  עלמא'  'ברא  ועי"כ  באורייתא 
התורה גופא מצטרפים ל'ברא עלמא' בפועל ממש, ואיפה צירופם 
הלוחות  בבחינת  זהו   - ב'עלמא'?  ממש  בפועל  האותיות  של 
היא החקיקה  ספר תורה, כתיבת האותיות  זהו כתיבת  ובהרחבה 

שתמיד נהיה מחוברים ל'איסתכל באורייתא'.

בתורה  אבל  'איסתכל'  של  בחינה  אין  פה  שבעל  בתורה  ואמנם 
לאומרם  רשאי  אתה  אי  שבכתב  ש'דברים  הדין  את  יש  שבכתב 
בעל פה' כלשון הגמ' בגיטין כידוע, כלומר שצריך להסתכל בתורה 
שבכתב ומשם לראות את האותיות,  ע"י כך מצטרפים ל'איסתכל 
בשורש,   בלוחות  האותיות  חקיקת  זה  עלמא',  וברא  באורייתא 

ובהתפשטות בכל ספר תורה שנצטוינו לכתוב ספר תורה.

עומק ה'אותיות פורחות באויר' - בחזרה לשורשם

אבל בעומק יותר - הרי לוחות ראשונות לא נתקיימו אלא נשתברו, 
"אותיות  נשתברו  הלוחות  שכאשר  מאד  כידוע  חז"ל  וכלשון 
הלוחות  ששבירת  הוא  הפשוט  המהלך  וודאי,  באויר",   פורחות 
הוא שורש כל הקלקולים כולם,  אמת הדבר, אבל צד פנימי שמונח 
בשבירת הלוחות - כאשר האותיות פורחות באויר - בנוסח היותר 
יותר מה  פשוט, הם ממשיכות תמיד לפרוח באויר, אבל בעומק 
שורשם,  למקור  בחזרה  חוזרים  הם  כלומר,  באויר  פורחות  שהם 

למקור הויתם, הם 'פורחים באויר' ללעילא לחזור למקום הויתם.

שהלוחות  הוא  הדבר  גדר  בלוחות  חקוקות  היו  האותיות  כאשר 
החזיקו את האותיות שלא יפרדו ויעלו בחזרה למקור שורשם, אבל 

כאשר נשתברו הלוחות א"כ האותיות חוזרות בחזרה לשורשם.

והרי גם כאשר הלוחות היו קיימים כלשון חז"ל "מ' וס' שבלוחות 
היו  ש'בנס  חז"ל  בדברי  הפשוטה  ההגדרה   - עומדים"  היו  בנס 
עומדים' כלומר, על אף שלא היה להם על מה שיסמוכו אפילו הכי 
הם עמדו שם באויר, אבל העומק יותר בדברי חז"ל הוא כך - שכיון 
שטבע נטייתם של האותיות הוא לחזור בחזרה לשורשם א"כ לולי 
הנס הם לא היו נופלים אלא לולי הנס הם היו חוזרים לשורשם, זהו 
ה'בנס היו עומדים', הנס הוא שהם לא חזרו לשורשם, ולא שהנס 
אותו  מניח  שאדם  חפץ  טבע  לתתא,   נפלו  ולא  עמדו  שהם  הוא 
באויר  אותם  מניחים  אם  אותיות  אבל  לתתא,  נופל  שהוא  באויר 
היו  "בנס  זהו  לשורשם,  חוזרים  הם  שיסמוכו  מה  על  להם  ואין 
עומדים" שעל אף שהלוחות עצמם לא החזיקו את אותם אותיות 
אבל האותיות האלה היה להם מציאות של קיום בלוחות, זהו 'מ' 

וס' שבלוחות בנס היו עומדים'.

אבל מ"מ א"כ, כאשר היה מציאות של שבירת הלוחות, הקלקול 
הוא מצד השבירה של הלוחות ולא מצד האותיות עצמם, והתנועה 
זהו מעצם טבעם לחזור לשורשם, והלוחות  שהתגלתה באותיות 
ה'בונה  ששורש  ומחריבן'  עולמות  'בורא  בבחינת  זה  שנשתברו 

עולמות ומחריבן' מכח ה'איסתכל באורייתא וברא עלמא' התגלה 
בלוחות עצמם ששבירת הלוחות זה 'המחריבן', אבל כל זה בלוחות 
כפשוטו,  השבירה  מציאות  התגלה  לא  באותיות  אבל  עצמם 
שפורחות  האותיות  אלא  באותיות  חל  לא  הלוחות'  ה'נשתברו 
אצילותם,  למקור  חוזרם  הם  הויתם,  למקום  חוזרים  הם  באויר 

והחלק הזה שבאותיות יש בו גם צד של מעלה.

זה המהלך של האותיות מצד האֶל כפי שנתבאר.

כח הא'-ל' דקדושה וכח הא'-ל' שב"אלה אלהיך ישראל"

ולפי"ז נבין עכשיו את העומק - הרי הלוחות שנשתברו זהו מכח 
שבני ישראל עשו את העגל, ועל העגל הרי הם אמרו "אלה אלהיך 
ישראל אשר העלוך מארץ מצרים", 'אלה' דייקא,  יש את כח הא-ל 
דתיקון שבקדושה שזה האותיות שנאמרו בתורה "בראשית ברא 
א-ל  הם  בתורה  האחת-עשרה  והאות  העשירית  האות  אלקים", 
מציאות  אלקים'  ברא  ה'בראשית  זהו  דקדושה,  אלקים  שם  של 

הקיום של הבריאה.

שב'ברא  הא-ל  זה  הבריאה  תחילת  של  ה'בראשית'  כך  ומצד 
לתתא  מלעילא  המגיע  השפע  של  ההמשכה  מקום  שזה  אלקים' 

ע"י האותיות המתפשטים.

שכפי  הלוחות  שבירת  של  הקלקול  של  צד  נעשה  כאשר  אבל 
צירוף  שינוי  ע"י  או   - ונעשה  ה-אֶל  של  הסדר  נתהפך  שנתבאר 
וע"י  לא,  ונעשה  האותיות  סדר  צירוף  בשינוי  או  ל-אַל,  הנקודות 
שנעשה  ההפיכה  גופא  זה  לשרשם,  בחזרה  חוזרות  האותיות  כן 
מכח כך שהם אמרו 'אלה אלהיך ישראל' - 'אלה' אל-ה, 'אלהיך' 
הא-ל הראשונים שאלהים דקלקול, זה הגילוי שע"י ה'אלה אלהיך 

ישראל אשר העלוך מארץ מצרים'.

עליה ממצרים מצד התיקון ולהיפך

ולהבין עמוק, מהו ה'העלוך מארץ מצרים' - הלשון של עליה זהו 
העליה  תנועת  זוהי  לעילא,  מתתא  עולה  שהכל  תנועה  של  לשון 
לשונות,  שני  בקראי  נאמר  מצרים  יציאת  לגבי  הרי  ממצרים,  
נאמר לשון של יציאה - 'בצאתם ממצרים' וכן ע"ז הדרך, ונאמר 
לשון של עליה, וזה מכח שארץ ישראל גבוהה מכל הארצות כולם 
ומצרים נמוכה ועולים ממצרים לארץ ישראל, זו ההבנה הפשוטה, 
יותר, כאשר מתגלה העליה ממצרים לארץ ישראל,  אבל בעומק 

ביציאת מצרים מתגלה התפיסה שהדברים עולים ללעילא.

וכמו שכבר הוזכר, היה במצרים 'אותות ומופתים באדמת בני חם' 
שזה האותיות שהיו שם באופן של אותות, אלא שכאשר הם ירדו 
למצרים במקום שזה יתגלה כאותיות זה התגלה כאותות מלשון 
יצאו ממצרים, אותם עשר מכות הפכו  מופתים, אבל כאשר הם 
ונתעלו למקורם,  להיות במקום אותות לאותיות, הם עלו בחזרה 

נתעלו לשורשם.

כידוע  חז"ל  שהקבילו  כמו  הדיברות  עשרת  של  האותיות  וזה 
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זה   -[ המכות  עשרת  כנגד  שהם  הדברות  עשרת  את  מאד  עד 
מ"מ  אבל  השיטות[,  רוב  לפי  לתתא  מלעילא  וזה  לעילא  מתתא 
הם מקבילים יחד אהדדי,  כאן מונח עומק העליה של האותות - 

האותיות שעולות מתתא לעילא ביציאת מצרים.

והעליה הזו ממצרים שהאותיות עצמם הם אלו העולים ממצרים,  
גרמו  הם  מצרים'  מארץ  העלוך  אשר  ישראל  אלהיך  ה'אלה  ע"י 
בהם  יהיה  ולא  לשורשם  בחזרה  יחזרו  האותיות  הקלקול  שמצד 
הם  כאשר  בלוחות,  חקוקים  ונהיים  יורדים  שהם  שיתגלה  אופן 
הם   - מצרים'  מארץ  העלוך  אשר  ישראל  אלהיך  'אלה  אומרים 

מעלים את האֶל באופן דקלקול.

זה האופן שמתגלה שכאשר הם יצאו ממצרים יצא עמם העבודה 
זרה של בעל צפון ששאר האלהים אחרים הרי נתבטלו ובעל צפון 
יצא עמהם - ובדקות כלומר - הם פגשו את בעל צפון שהיה בחוץ 
מכח הקלקול של האלהים אחרים שהיה עמהם שזה השורש של 
פסל מיכה שנקרא מיכה מלשון של מך משום שהוא נתמעך בבנין 

שהוא אופן של קלקול.

עומק הדבר שיוצא עמהם אלהים אחרים כשהם יוצאים ממצרים 
זהו כאשר יש את מציאות הדבר שהאֶל נעשה בו אופן דקלקול.

כח הא'-ל' שבעשרת הדיברות

מצד הקדושה נאמר 'אנכי הוי"ה אלקיך אשר הוצאתיך מארץ מצרים 
וגו' לא יהיה לך אלהים אחרים על פני' ה'לא' של ה'לא יהיה' שולל 
אחרים',  אלהים  לך  יהיה  ה'לא  זהו  אחרים,  האלהים  את  כך,  מצד 
שה'לא' דייקא משבית את ה'אל' של האלהים אחרים,  דבר והיפוכו 

לבטל את הכח דקלקול.

אבל כאשר צד דקלקול שיצאו ממצרים עם פסל מיכה והם פגשו 
עדיין  אלא  זרה'  ה'עבודה  שאר  כמו  התבטל  שלא  צפון  בעל  את 
היה לו מציאות של קיום וחנו לפניו,  מכח כך הצירוף של ה-אֶל של 
העליה לא נתקן בשלימותו, וכמו שנתבאר, הוא העומק שגרם לידי 

כך שהאותיות של הלוחות חזרו בחזרה לשורשם.

דיברה  'אנכי',  בא',  מתחילה  ראשונה  דיברה  להדיא,  רמוז  הרי  וזה 
הראשונות  הדיברות  שתי  הם  אלו  יהי',   'לא  בל',  מתחילה  שניה 
שעליהם נאמר 'אחת דיבר אלקים שתים זו שמעתי', שמכח ה"אחת 
זו  "שתים  אבל  דתיקון,  ה-אֶל  של  המהלך  מתגלה  אלקים"  דיבר 
זהו  הצדדים,  לשני  להתהפך  יכולים  הא-ל  כך  ומכח   - שמעתי" 
ה'שתים זו שמעתי' לצרף את הא' של ה'אנכי' עם הל' של ה'לא יהיה 
לך' ונעשה 'שתים זו שמעתי',  ונעשה ח"ו אופן דקלקול של שורש 
האותיות  כך  ומכח  לעילא  מתתא  שעולה  ישראל'  אלהיך  ל'אלה 

פורחות באויר וחוזרים בחזרה לשורשם.

וכאשר האותיות חוזרות בחזרה לשורשם, א"כ הדברי תורה נעלמים, 
שהרי האותיות שהיו חקוקים בלוחות הם העשרת הדיברות, ועשרת 
הדיברות שנחקקו בלוחות ובפרט בלוחות השניות שכבר באו אחרי 

מהלך השבירה שקדם לכך בלוחות הראשונות.

שורש ה'ודברת בם' במ"ב מסעות שבמדבר - קבלת התורה

חז"ל  וכדרשת  בם'  'ודברת  של  התורה  עסק  במצות  נצטוינו  לכן 
כידוע - 'בם ולא בדברים בטלים',  אבל מה עומק הדבר שמטבע 
ודאי,  אז   - בם'?  'ודברת  זהו  התורה  לעסק  ביחס  שנאמר  הלשון 
כפשוטו כיון שהתורה ניתנה במדבר ובמדבר עם ישראל הלכו מ"ב 
מסעות ודייקא התורה ניתנה במדבר שהוא מקום המ"ב מסעות, 
שהיה  מסעות  המ"ב  כנגד  בם'  'ודברת  תורה  בדברי  נאמר  ולכן 
במקום קבלת התורה במדבר כלומר שזה מדרגת קבלת התורה, 
ולכן גם במצות תלמוד תורה נאמר 'ובלכתך בדרך', מאיפה שורש 
הדבר שנאמר דוקא ה'ובלכתך בדרך' - אז כפשוטו מחמת שמצות 
תלמוד תורה היא בכל זמן וזה גופא הרבותא שגם 'בלכתך בדרך 
ובשכבך ובקומך' צריך לעסוק בתורה, אבל בעומק 'ובלכתך בדרך' 
הוא מכח שהתורה ניתנה במהלכי דרך, היא ניתנה במקום המ"ב 
זמן  זה  כי  ובלכתך בדרך'  'ודברת בם בשבתך בביתך  זה  מסעות, 
ובקומך', שהרי בשעה  גם ה'ובשכבך  זה  ]ובעומק  קבלת התורה, 
שניתנה התורה עם ישראל לא נתעוררו וקמו אלא שכבו במקום 
סוגייתנו  עיקר  לא  זה  אבל  ובקומך'  'ובשכבך  נאמר  ולכן  לקום, 
השתא רק השלמנו את כל ההקבלה לזמן קבלת התורה בסדר מה 

שנכתב בפסוק[.

ה'בם' שב'ודברת בם' שאחר ה'אל' - הבית קיבול לקיום האותיות

בלשון  תורה  דברי  במצות  שנצטוינו  מה  יותר,  בעומק  מ"מ  אבל 
של 'ודברת בם',  כי לולי שמעוררים את ה'ודברת בם' - א"כ מצד 
כך שהבם הוא אחר האל בסדר אלב"ם כמו שהוזכרו דברי הגמ' 
לאַל  ולהתפך  לחזור  יכול  האֶל  ה'בם',  לולי   - ק"ד.  בדף  בשבת 
וללא, ואז יתעורר שבירת הלוחות שהאותיות פורחות באויר, ולכן 
'אותיות  יהיה  על מנת להפקיע את אותו עומק של שבירה שלא 
פורחות באויר' שיחזרו בחזרה לשורשם,  לצורך כך ניתנה עומק 
שאנחנו  וע"י  אֶל,  האותיות  אחרי  שהם  בם'  'ודברת  של  המצוה 
לאותיות  קיבול  נעשה  תורה,   בדברי  ומדברים  בתורה  עוסקים 
שהם יכולים להתקיים, מכח כך אין מציאות שהאותיות פורחות 

בחזרה לשורשם.

כח קיום האותיות אחר השבירה מכח ה'על-פה'

ובלשון אחרת והיינו הך - כאשר האותיות היו חקוקים בלוחות - 
הדברות  ועשרת  הלוחות  נשתברו  וכאשר  לקיימם,  יכלו  הלוחות 
הפכו להיות מתורה שבכתב לתורה שבעל פה שזה בחינת 'אותיות 
פורחות' שאינם בכתב לפנינו אלא בעל-פה, א"כ אין עכשיו לוחות 
עצמו  שה'על-פה'  נצטוינו  ולכן  האותיות,  את  לגמרי  שמקימים 
יהיה בו 'ודברת בם', שגם מכח ה'על-פה' יהיה קיום לאותיות כאן 
עומק  זה  באויר,  שפורחות  האלה  האותיות  לא  והם  עלמא  בהאי 

המדרגה של 'ודברת בם'.

באופן  הוא  בם'  'ודברת  של  הקיום  הרי   - יותר  עוד  בעומק  אבל 
מגירסא'  פומיה  פסיק  'לא  כדי  עד  תורה  בדברי  האדם  עסק  של 
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בבמה  בסוגיא  בשבת  הידועה  הגמ'  זה  לכך  הבהירה  והדוגמא 
מדליקין במעשה שהיה עם דוד שמלאך המות רצה להורגו ודוד 
היה עוסק כסדר בתורה בלא הפסקה - כל המעשה המבואר שם 

עד שמכח ראש האילן הוא הפסיק מתורתו ונסתלק.

אבל העומק שבדבר הוא כך - הרי כאשר הלוחות משתברים א"כ, 
הכתב איננו יכול להתקיים, ומכח מה הקיום של הדברי תורה - מכח 
מציאות ה'בעל-פה', והרי כדברי הגמ' כידוע ]- בסוגיא בתחילת 
מיתה  היה  לא  הלוחות  נשתברו  שאלמלא  מ"ד,  לחד  ועוד[  ע"ז 
וע"י שבירת הלוחות חזר ה'אכן כאדם תמותון',  בעולם בישראל 
אבל מ"מ א"כ, הרי בשעה שהאדם מת, הכתב כבר אינו קיים אבל 
אז גם הדיבור מפסיק וא"כ כבר אין קיום כלל למציאות האותיות.

 קביעות האותיות, באדם בחקיקתם 
בלב וקביעות האותיות שמכח דיבור

לבך",  לוח  על  "כתבם  נאמר  ע"ז  התיקון,  מצד  חי  האדם  כאשר 
אהרן  אצל  התגלה  כך  ומעין  האדם,  בלב  חקוקים  תורה  הדברי 
ותומים שנמצאים  לבו באורים  על  היו חקוקים  הכהן שהאותיות 
האותיות  בתורה  עוסק  שכשהוא  נוסף  אופן  יש  אבל  בחושן, 
קבועים בו מכח ה'ודברת בם', ובשעה שהוא מת א"כ מסתלקת 
הכתיבה שהיתה בלב - 'החי יתן אל לבו' אבל אצל המת, מסתלק 
ממנו הכתב שבלב, שזה בחינה של לב שבור שהלב משתבר מעין 
שבירת הלוחות, וכן מפסיק מציאות הדיבור שהוא מדבר בדברי 
בתוכו,  שחקוקים  האותיות  של  מציאות  אין  כבר  וא"כ  תורה, 
הרוח  עם  ויחד  נתנה'  אשר  האלקים  אל  תשוב  'והרוח  נאמר  ואז 
האותיות פורחות ג"כ באויר, זהו בחינת תלמיד חכם שמת,  כמו 
שהגמ' מדמה את זה לספר תורה שנשרף כגוילין שנשרפו, וצריך 
נטילתה",  כך  "כנתינתה   - מכח  אותו  שילוו  ישראל  רבוא  ששים 
"נטילתה"  נקרא  זה  הלוחות,  בשבירת  שורשה  וה"נטילתה" 

שבמיתת תלמיד חכם ששורשו בשבירת הלוחות.

שתי האופנים של קיום האותיות לאחר מיתת האדם

אבל העומק שמתגלה כאן - הרי דוד המלך ביקש "אגורה באהלך 
עולמים" - שיאמרו דבר שמועה מפיו בעולם הזה ועי"כ שפתותיו 
דובבות בקבר,  יש אופן שהאדם על מנת שהתורה שלו תתקיים 
הוא כותב ספרים ועי"כ האותיות נשארים חקוקים כאן בעולם,  זה 

מדין תורה שבכתב אבל זה לא מדין 'כתבם על לוח ליבך'.

אבל האופן הנוסף שזה ה"אגורה באהלך עולמים" כאשר אומרים 
הוא  בקבר,   דובבות  ששפתותיו  הזה  בעולם  מפיו  שמועה  דבר 
ממשיך את המהלך של 'ודברת בם' גם בשעת מיתתו, זה העומק 
שאין בו מציאות של מיתה גמורה, שאין בו מציאות של שבירה,  
ולכן כמו שבלוחות יש מציאות  ומיתה מקבילים אהדדי,  שבירה 
של שבירה כך באדם יש מציאות של מיתה, וכמו שבלוחות בשעת 
שבירת הלוחות הד"ת הפכו להיות מע"ג כתב ל'בעל פה', כמו כן 
באהלך  'אגורה  של  המדרגה  את  לו  אין  אם  מת,  שהאדם  בשעה 

עולמים' שאומרים דבר שמועה מפיו בעולם הזה, א"כ ה"ודברת 
בם" שבו נסתלק, ואז מתקיים בו "והרוח תשוב אל האלקים אשר 

נתנה" שה-אֶל חוזר בחזרה למקורו, לשורשו העליון.

באהלך  'אגורה  בו  שמתקיים  בקבר  דובבות  שפתותיו  אם  אבל 
עולמים', א"כ אצלו "הרוח תשוב אל האלקים" זה לא אֶל כפשוטו 
שהוא מתהפך מאֶל לאַל - ללא וחוזר בחזרה לשורשו, אלא מתגלה 
האֶל שבבחינת 'דירה בתחתונים' שזה ה'שפתותיו דובבות בקבר', 
פיו,  בשפתי  חקוקים  שעדיין  תורה  הדברי  של  ה'אֶל'  כח  מתגלה 
יש אצלו קיום של מציאות הדברי תורה שהם עדיין נמצאים בפיו.

והמהלך השלם א"כ, זה המצוה שנצטוינו שהאדם כותב לו ספר 
תורה מחד,  שהדברים עדיין חקוקים בכתב, ונאמרים דברי שמועה 
מפיו בעולם הזה ומכח כך הם עדיין חקוקים בפיו ומתקיים אצלו 

ה'ודברת בם'.

דביקות האדם באֶל ודביקותו ב'לא' - רצוא ושוב

ואז, לאיפה הוא הולך? - מאל-בם הוא הולך לגן-דס, הוא הולך לגן 
עדן, זה המהלך העמוק של האל-בם-גן שנעשה בו הסדר דתיקון 
הדבר  ברור  ובעומק  שלימותו,  נקודת  מצד  מתגלה  ה'אל'  כאשר 
בחינות,   שתי  בזה  יש  מטי'  ולא  'מטי   - ושוב"  "רצוא  שבבחינת 
מחד האדם דבק במהלכי ה'אֶל' מלעילא לתתא, ומאידך הוא דבק 
ב'לֹא' ב'אַל', הוא דבק בס"ב, בהקף כמו שהוזכר בראשית הדברים 

והוא חוזר בחזרה למקורו, לשורשו.

כל  שעל  ראשונות  בלוחות  תורה  במתן  התגלתה  הזו  המדרגה 
דיבור ודיבור פרחה נשמתן כדברי הסוגיא בשבת והקב"ה הוריד 
טל תחיה והחיה אותם,  כאן מונח מהלך שגם האֶל וגם האַל וגם 
זהו שלימות  ושוב',  'רצוא  יחד אהדדי כסדר של  הלא מצטרפים 

ההארה של מדרגת ה-אֶל.

ומ"מ, אֶל - אַל - לא זה שורש של צירופי אותיות במהלכי ה-אל-
בם - גן - דס שהוזכר בדברי הגמ' שמכח כך נצטווינו ב'ודברת בם', 
ומכח כך נאמר "להנחיל אהבי יש",  מכח כך נאמר בחינה של כ"ת 
- ת"כ שורש של תוך אופן של גילוי של 'בתוכם' ששם השראת 

השכינה.

דבקים  מחד  יחד,  גם  האלה  המהלכים  שני  את  מצרפים  כאשר 
ודבקים  האמצע,  בנקודת  דבקים  מאידך  בראשית,  ב'אל"ף', 
בנקודת האחרית כמו שנתבאר בכל מהלכי הדברים, כאן מונח כל 

ההיקף של כל מציאות האֶל.

דבקים במהלכי ה-אֶל של ה'אל"ף' זה אֶל-פ - אֶל - פֶּה שזה המקום 
של ה'ודברת בם' שסדר האלב"ם הוא שאחרי האֶל מתגלה בפּ' - 

בפה ה'ודברת בם'.

זה שלימות הארת אלופו של עולם של 'אנכי ה' אלקיך'.
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כללים של חו"ג והם י"ח

יחסיויות  של  פנים  הרבה  יש  הוי"ה:  שם  א( 
של  היחס  שהיא  מהם,  אחת  וזו  הוי"ה  לשם 

שם הוי"ה בסוד ה"ח וה"ג שבדעת.

הוא בחו"ג על דרך זה, י' הוא ה"ח וה"ג בדעת 
י',  עולים  יחדיו  וה"ג  ה"ח  כלומר  עצמו: 
עצמו  הדעת  במדרגת  וה"ג  ה"ח  הם  כלומר 
כולל בתוכו את הה"ח  דייקא, מחמת שהוא 

אח בסוד  יו"ד,  בסוד  כאחד,  בשורשן  ווה"ג 
דות. 

הוא שורש האחדות  לכשעצמו  הדעת  אולם 
וגבו חסדים  מתפשטים  שממנו  האחד,  ושל 

הגבורות.  ולה'  חסדים  לה'  ומתחלקים  רות, 
וה"ג  הה"ח  של  שורשן  מקור  שמצד  והיינו 
בדעת הם נקראים יו"ד, ולא ה' וה', ה"ח וה"ג, 

כי במדרגתם בדעת הם מחוברים יחד. 

בספירת  מתגלים  היו  החסדים  שאם  והיינו 
והחסד, והגבורות היו מתגלות בספירת הגבו
ורה, אזי לא היה להם גילוי של אחדות בקו

מת הז"א, אלא כל אחד היה מגלה את מהות 
השתא  אך  גבורות,  וזה  חסדים  שזה  עצמו, 
בהם  מתגלה  הדעת  בספירת  מתגלים  שהם 
הדעת  בסוד  אחד  בסוד  יו"ד,  בסוד  אחדות 

שורש החד. 

שמאחד  האחדות  סוד  היא  הדעת  כי  והיינו 
עד  עולה  הדעת  כי  כולה,  הקומה  כל  את 
מכך  ולמטה  המתהפכת,  דעת  בסוד  הכתר 
היא הדעת העליון שמזווגת את או"א בסוד 

ודעת המחברת, ולמטה מכך היא הדעת בפ
נימיות ו"ק, נשמת ו"ק, שבה ה"ח וה"ג בסוד 
דעת המכרעת, ולמטה מכך עד בחינת דעת 
'לדעת בארץ דרכך' בסוד דעת  דנוק' בסוד 
המבדלת. והוא מה שמתגלה כאן ע"י שהה"ח 

בסוד אח יו"ד  בסוד  ווהה"ג התחברו לאחד 
סוד  בדעת שהיא שורש  היותם  דות, מחמת 

האחדות של האחד.

והיינו שבז"א יש חסד וגבורה כספירות שכל 
שכ מגלה  דז"א  הדעת  אולם  לעצמה,  ואחת 

אינו  כולו  בנשמתו,  בפנימיותו,  הז"א  ללות 
ולכן עיקר  גבורות,  כולה  והנוק'  אלא חסדא 
גבורות  הה'  ועיקר  לז"א  נתנים  חסדים  הה' 

ניתנות לנוק'.  

נמצא שבעומק, הדעת מגלה שיש פרצופים 

א  ועיין בדב”ש על אתר ששורשן של הגבורות 
נשארות בז”א ונמתקות.

ושהם בתפיסה דחסד ויש פרצופים שהם בת
פיסה דגבורה, וזה עומק כל מציאות הדעת. 
ואולם מאידך הדעת מגלה שבשורשן בדעת 

הה"ח והה"ג הם באחדות.

והוא מה ששם הוי"ה שכנודע מתחלק לי"ה 
המוחין,  התפשטות  שהם  ולו"ה  מוחין  שהם 
י"ה  הם  שמתפשטים  שו"ה  מגלה  והדעת 
ה"ח  הם  י"ה  של  יו"ד  רמז  ובדרך  בשורשן. 
וה"ג כאחד, וה' של י"ה הוא גילוי שכל אחד 

ה' לעצמו בהתפשטות, ודו"ק.

ה' הם ה"ח המתפשטין בגופא: כמבואר לעילב 
השורשים נשארים למעלה ביסוד אמא בחזה 

לצ חסדים מתפשטת  ב'  של  והארתן  ודז"א, 
ג של הג' חסדים מתפשטין בג�ו ןדדים וענפיהן

פאד. 

ו' זעירא שבו מתק ־ו' הוא יסוד דז"א הנקרא 
בץ ה"ג ביסוד: כי ו' אריכא הוא בא"א, ו' סתם 

והוא מדרגת הז"א עצמו, וו' זעירא הוא מדר
וגת היסוד דז"א, ופעמים שהוא נקרא ו' קטי

עה כאצל פינחס, ואכמ"ל. ועיין מילון ערכים 
בקבלה, ערך ו' זעירא.

בסוד והיה האוכל לפקדון לארץ, כי הם לצורך 
המלכות ומופקדות בו ביסוד, ה' הם ה"ג עצמן: 
הוא פקדון במדרגת יסוד שהיא פקדון עבור 
הארץ-מלכות. והוא הנאמר אצל יוסף שהוא 

מדרגת היסוד.  

הראשונה  שהדרך  שביאר  בדב"שה  ועיין 
מיירי בחסדים וגבורות דמצד אימאו, ובדרך 
אבאז,  דמצד  וגבורות  בחסדים  הוא  השנייה 
יהה"ו,  הוא  ב'  דרך  של  הוי"ה  הצירוף  ולכן 

שהוא צירוף דאבא. ויתבאר להלן בהרחבה.

־דרך ב' י' הוא ה"ח וה"ג בדעת, ה' הם ה"ח המ
בדעת  הנשארין  ה"ג  הם  שנייה  ה'  תפשטים, 
היסוד  הוא  שבאחרונה  ו'  להתמתק,  למעלה 
ששם יורדין אחר כך יחד ביסוד ה"ח וה"ג הנ"ל 
הנרמזין בההי"ן כנ"ל. וזה דרך הב' הוא צירוף 
יהה"ו: והיינו כפי מש"כ הדב"ש שיהה"ו הוא 

לעיל  שהתבאר  החסדים  התפשטות  בסדר  ב  
בין במ”ק בין במ”ב.

ג  ש”ש מ”ק ד”ה “ועוד ק’ דהחמשה חסדים”.
ד  יעו”ש.

ה  על אתר.
בה”ק,  דז”א  בגופא  מתפשטין  שהחסדים  ו  

חג”ת ונ”ה, והגבורות ביסוד דז”א,
אבא  יסוד  מחמת  דז”א,  ביסוד  שמתפשטין  ז  
להתגלות  יכולים  ואינן  ז”א  ביסוד  שמתלבש 

למעלה.

הסדר של שם הוי"ה באבא. 

דמצד  חו"ג  דסדר  ה'  ובחי'  י'  שבחי'  נמצא 
אימאח,  דמצד  כחו"ג  סדר  אותו  הם  אבא 

והשי ובו',  בתרא  בה'  רק  מתגלה  ווהשינוי 
נוי הוא בהיפוך הסדר שהקדים הה' לו', וגם 
שה' בתרא הם ה' גבורות שנשארין להתמתק 
למעלה, לעומת כך בסדר חו"ג דמצד אימא 
הגבורות יורדות למטה ביסוד. ועיין בהגו"ב 
שביאר 'להתמתק באחרונה', כלומר דהכוונה 

לאותו המיתוק הנעשה למטה ביסוד דז"א. 

שיש  שלפנינו,  הגירסא  לקיים  נימא  אמנם 
כאן הגדרה של מיתוק חדשה, והוא המתקת 
הגבורות למעלה בדעת דז"א עם שורשן של 
זה  שמיתוק  דהיינו  שם.  שנשארים  החסדים 
אימא  בחו"ג דמצד  כמו  לתתא  אינו מתגלה 
רק  אלא  יורד  שאין  לעילט  התבאר  הרי  כי 
הארה של הב' חסדים לתרין דרועין, וענפיהן 
של הג' חסדים ליסוד, וכאן למעלה הגבורות 

ומתמתקות עם שורשן של החסדים, לפני שי
רדו כולן יחד ליסוד דז"אי. 

והנה לפי מה שהתבאר לעיל שהדעת עצמו 
עד  שעולה  בסוד  האחד,  שורש  בסוד  הוא 
א"כ מתגלה בחו"ג שמצד אבא מצד  הכתר, 
הה' השנייה שהמיתוק נעשה בדעת למעלה 

ושהוא צירוף ומיתוק גבוה יותר מאשר המי
למעלה  מתמתקות  שהגבורות  ביסוד,  תוק 
עם 'שורשן' של החסדים בסוד אחדות, והוא 
נעשה מכח הי' שבדעת, שמצד חו"ג דאבא, 

ודו"ק.     

ווהנה עומק דברי הרב בחו"ג דמצד אבא, שב
תחילה הם בחי' יו"ד מחוברים כאחד בחיבור 
גמור, ולמטה מכך בב' ההי"ן הם מתגלים שני 
ההי"ן אבל עדיין מחוברים, ורק למטה מכך 
הוא בחי' הו' שמתגלים כשנים נפרדים, והוא 
כבחו"ג  ההי"ן  בין  מבדיל  אינו  שהו'  מחמת 

שמצד אימא.

אבא,  נקראים  הם  עלאין  או"א  כנודע  והנה 
וישסו"ת נקראים אימא, וכבר התבאר אצלינו 
לעליון,  ביחסם  היינו  עלאין  או"א  שתפיסת 

וותפיסת ישסו"ת היינו ביחסם לתחתון, לצו
רך הורדת שפע לתחתון. ואשר על כן נמצא 

ח  אולם ביו”ד הוא חיסר מילת “עצמו”, ובו’ הוא 
חיסר מילת “גופא”, ובפשטות היינו הך וקיצר 

מחמת חזרת הדברים.
ט  כנ”ל בש”ש.

 כמבואר בדב”ש הנ”ל.
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עץ חיים היכל חמישי שער דרושי הצלם דרוש ב' ]491[
בחי'  הוא  אבא  חו"ג שמצד  בסוד  שהמיתוק 

ומיתוק בסוד או"א עילאין, והוא עומק המי
תוק העליון המתגלה כאן, לעומת כך בחו"ג 
שמצד אימא שהם ישסו"ת הוא מיתוק לתתא 
התחתון,  לצורך  מיתוק  שהוא  דז"א,  ביסוד 
כנודע  והבת  הבן  בסוד  התבונה  מצד  והוא 
בדברי הזוהר. נמצא לפי זה שכל הסדר של 
היה  השתא,  עד  שהתבאר  הגבורות  מיתוק 

ובסוד חו"ג מצד אימא שהוא המיתוק התח
מי יש  עילאין,  או"א  אבא,  בסוד  אבל  ותון, 

תוק עליון, מיתוק ע"י אחדות חו"ג בשורשן, 
עי של  מיתוק  הוא  המיתוק  לתתא  ומשא"כ 

רוב, ולא של אחדות בשורש.   

ה'השכל  ה'מתהלל  י'תהלל  מפסוק  היוצא 
ו'ידוע וגם ענין זה בדרוש תפילין )בספר פרי 
עץ חיים(: 'וידוע אותי' הוא הו', והיינו שהוא 

ומה שהדעת מתפשטת לתתא, אמנם הוא מד
מיתוק  בסוד  שהיא  אבא  מצד  המוחין  רגת 

עליון כנ"ל. 

וא'  דמ"ה  א'  הויות  ב'  הם  דחו"ג  עטרין  ב'  ב( 
דב"ן: בכלל הראשון הוא ביאר את היחס של 
שם הוי"ה במוחין מצד סדר האותיות, וכאן 
מבאר מצד היחס של מילוים של שם הוי"ה 

במוחין, שהם א' דמ"ה וא' דב"ן. 

ביסוד  מג' חסדים  גבורות חג"ת מתמתקות  ג' 
דרך ירידה וב' גבורות תחתונות נ"ה מתמתקות 
כפי שהת�  דרך עליית החסדים לגדל את ז"א :
והגבורות  החסדים  ירידת  בסדר  לעיל  באר 

וומיתוקן, וג' חסדים וב' חסדים, היינו ב' חס
דים וב' שלישים, וב' חסדים ושליש. והוזכ"ל 
דברי הרש"ש שכיון שהשליש העליון דת"ת 

והסיר כיסוי היסוד דאימא והארתו ירדה לי
סוד דז"א, לכן היחס של השליש העליון הוא 
לב' חסדים וב' שלישים שירדו ליסוד דז"א, 

ונמצא שהם ג' מצד האמת. 

גבורות  הג'  של  זה שהמיתוק  ביחס  מתבאר 
ובדרך ירידה הוא ע"י שם מ"ה, לעומת המי
ותוק של הב' גבורות למעלה ביסוד שמתמת
וקין דרך עלייה הוא ע"י שם ב"ן, והיינו מד

רגת הנוק' שהיא עולה. ושורש הב"ן שעולה 
טבורא  מתחת  שעלו  העיניים  באורות  הוא 
דא"ק למעל הטבור, ואח"כ נפרש פרסה כדי 

שלא ירדו למטה. 

כפי שהת אך  העולים,  הם  החסדים  וואמנם 
באר לעיל שמה שעולים החסדים הוא מכח 
ובעומק  החסדים',  'מיתוק  בבחי'  הגבורות 

הוא כח הדעת שכולל את החו"ג יחד בתוכו 
ובסוד שורש דעת דעתיק בסוד דעת המתה

פכת. 

גבורות שהם  ועוד נמצא שהמיתוק של הב' 
הנוק'  בסוד  הב"ן  מהכח  מתמתקות  נו"ה 
ולעומת  דז"א.  בנה"י  מקומה  שעיקר  דייקא 
כך המיתוק של ג' גבורות שהם חג"ת דגבורה 

והם בסוד מ"ה, שהוא עיקר גופא, בסוד תנו
עה מלעילא לתתא.

ולפי מה שהתבאר לעיל בקיום הגירסא של
המ"ה  בסוד  כאן  נמצא שמה שמבאר  פנינו, 
בחי'  אימא,  דמצד  החו"ג  בסוד  הוא  והב"ן, 
ביסוד  למטה  שלהם  שהמיתוק  ישסו"ת, 
דמצד  החו"ג  של  המיתוק  כך  לעומת  דז"א, 
ואז  כנ"ל,  למעלה  עצמו  שבדעת  הוא  אבא 
והיינו  והס"ג,  הע"ב  בסוד  מיתוק  שהם  צ"ל 

או"א עלאין, ודו"ק.     

־והנה אחר שירדו החסדים למטה נגדלו כי נת
פשט הארתן המכונסת בהם בכח ובצרות גדול 
'נת� נ"א  בהגו"ב שהביא  עיין   ועתה נתגלות :
כי הם מתגלים  נכונים  ובעומק שניהם  גלו'. 

ווגם מתגדלים. והיינו כי כל 'גידול' הוא מל
שון 'גילוי', כי דבר נעלם שנמצא באיתכסיא 
הוא מחמת הכח המצמצם אותו שהוא בחי' 

והקטנה, כדברי הרב כאן שהחסדים היו מכו
נסים 'בכח ובצרות גדול', ולהיפך כאשר הוא 
עליה  בחי'  גדל  שהוא  בבחי'  הוא  מתגלה 
לג'  אחד  מקו  התרחבות  וכן  לעילא,  מתתא 

קוים, וזהו גדל, ג-דל. 

'גל' של  ו'גדל' ו'מתגלה' הם שורש אחד, כי 
הגדלה הוא 'גל' של התגלות. ועיקר הגידול 
למרום',  עיני  'דלו  בסוד  'דל'  'גל'  בחי'  הוא 
משקה  בחי'  בחלוםיא,  דלעת  הרואה  בבחי' 
ואז  גילוי  בו  שנעשה  לעילא,  מתתא  ודולה 

הוא עולה למעלה ומתגדל. 

מתתא  חוזרים  הם  שכאשר  לקמן  ויתבאר 
ולעילא יש חלק שעולה מבפנים וחלק שעו

לה מבחוץ, שהם בחי' אור פנימי ובחי' אור 
נעשה  פנימי  אור  שהיה  מה  כלומר  מקיף, 
חלקו בחי' אור מקיף, והיינו שהתגלה חלקו 

להיות גילוי בבחי' מקיף.         

אימא  ביסוד  נכנסים  לעלות  כשחוזרין  ולכן 
לגדל רישא דז"א הם יותר גדולים: כנ"ל בסוד 

אי  גמ’ ברכות “תניא אין מראין דלועין אלא למי 
ד”ה  רש”י  ועיין  כוחו”,  בכל  שמים  ירא  שהוא 

“קרא”, שהוא מלשון דלו עיני למרום.  

ובעומק  פנימי,  אור  ובחי'  מקיף  אור  בחי' 
היינו לגדל רישא דז"א, רישא דייקא, שהג"ר 

והם בחי' מקיף ביחס לו"ק, נמצא שהאור 'נת
וגדל' ו'התגלה' בבחי' מקיף לבנות ג"ר. ואמ

נם הגידול הוא בין בפנימי בין במקיף, אולם 
הוא מחמת 'הגילוי' שנעשה, שנעשה הפנימי 

ובחי' מקיף-גילוי, ואז מתגדל הפנימי מהצמ
צום למרחב, ודו"ק. 

־והם אדרבא מרחיבין היסוד דאמא שבחזה ומ
גדילין אותו: כפי שהתבאר לעיל בדברי הרב, 
פי  היות  מחמת  תחילה  יורדים  שהחסדים 
יסוד אימא צר, ומרחיבים אותו דרך ירידתן, 
בסוד בידקא דמיא כיון דרווח רווח, והשתא 
לעילא,  מתתא  בחזרתן  אותו  מרחיבים  הם 

'אדר בלשונו  הנרמזת  נוספת  הרחבה  ווהוא 
בה'. 

יסוד  שנקרא  בדברינו  לעיל  התבאר  והנה 
ג'  לעיל  והתבאר  הנהר',  'רחובות  דאימא 

ומהלכים מדוע פי יסוד אימא נקרא צר, ונמ
צא כאן מהלך ד' נוסף בסיבת שמו 'רחובות 
חזרת החסדים.  ע"י  הנהר', מצד התרחבותו 
ובדקות יש לומר שמה שהתבאר ג' בחי' לעיל 
'רחובות' מצד  הוא בעיקר מצד מה שנקרא 
הרחבות דייקא, אך עיקר בחינת מה שנקרא 
ביסוד  בחזרה  שעולים  מה  מצד  היינו  'נהר' 

שהוא בחי' נהר שפורץ, ודו"ק.   

מתגלים  סתומים  נשארו  אשר  החסדים  וגם 
־אורם והארתן ונגדלו ומראים כחם וזה סוד הג

דלת החסדים והבן זה: הוא יסוד גדול, כי לא 
רק החסדים שיצאו לחוץ התגלו ונגדלו, אלא 
הארתן  ורק  סתומים  שנשארו  החסדים  גם 
התפשטה לב' דרועין, השתא נתגלו ונגדלויב, 
סתומים  שנשארו  והענפים  השורשים  שגם 

וגם הארתן שהתפשטה, עתה נתגדלו. 

והוזכ"ל הגהת הרש"ש שהביא דברי מהרח"ו 
דת"ת  דחסד  עליון  שהשליש  אונאה  בשער 
ויתר  כיסוי כלי היסוד דאימא,  הסיר מעליו 
דחסד  החסדים  ב'  שגם  כאן  מתגלה  כן  על 
הוא  ובדקות  ומתגדלים,  מתגלים  וגבורה 
בסוד 'היד הגדולה' כלומר מה שלפני כן היה 
סיתום, השתא  בבחי'  לבד  באופן של הארה 
הגדולה',  'היד  בסוד  ומתגדל  מתגלה  הוא 
'גל' 'דל'. והם החסדים שגדלים ומגדלים את 
הז"א לעשות לו ג"ר, והוא בסוד מה שהידיים 

יב  כנ”ל בסוד ‘גל’ ‘דל’.
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עץ חיים היכל חמישי שער דרושי הצלם דרוש ב' ]491[עץ חיים היכל חמישי שער דרושי הצלם דרוש ב' ]491[
יג היינו שהם מגדי� ששעולים למעלה מן הראש

לים את הרישא, ודו"ק. 

ביסוד  שנעשה  ההרחבות  ב'  מחמת  והוא 
ובע החוצה,  ביציאתן  דז"א,  בחזה  ואימא 

וחוזרים  ובמקיף  בפנימי  נחלקו  כי  לייתן. 
ומרחיבים היסוד, כלומר שנעשה הרחבה גם 
ביסוד אימא וגם בחסדים עצמן, שהיו בצרות 

גדולה ועתה התרחבו. 

והרחבת החסדים הוא עומק המיתוק, כלומר 
והחסדים  הצמצום,  סוד  הם  הגבורות  דהרי 
הם סוד ההרחבה, ואמנם עיקר המיתוק הוא 
מיתוק הגבורות, אך עומק המיתוק הוא ע"י 
שהחסדים  דכיון  והיינו  החסדים,  התרחבות 
בצרות  שם  והיו  אימא,  ביסוד  סתומין  היו 
שליטת  מכח  והוא  מצומצמים,  והיו  גדול 
הגבורות על החסדים, ועתה שהתרחב היסוד 
נמצא שהחסדים עצמן התרחבו, כי המיתוק 
של החסדים את הגבורות אינו רק מצד שהם 
הוא  גרידא, אלא  גבורות  חסדים שממתקים 
מצד שהם חסדים שנגדלו והתגלו והתרחבו, 
הגבורות,  את  ממתקים  הם  הזה  ביחס  ואז 

ודו"ק.  

ניתן דוגמה בהירה להמחיש את הדבר, כאשר 
באדמה,  שנזרע  זרע  כדוג'  לתתא  יורד  דבר 
שהוא בסוד 'אמונה הוא סדר זרעים', והיינו 
עולה  כשהוא  וזורעיד,  עולמים  בחי  שמאמין 
ויוצא מן האדמה הוא יוצא גדול יותר, נמצא 

ושמה שיורד מלעילא לתתא בסוד טיפה-גר
עין, כשהוא עולה הוא גדל ומתרחב, כלומר 
לא מה שירד הוא חוזר ועולה אלא הוא גדול 
יותר. והיינו כי כל אור ישר ואור חוזר, בסוד 
והיינו  לגבך"טו,  אתי  קא  במאי  בראי  "חזו 
שאינו אותו בחי' האור שירד אלא הוא בבחי' 

תוספת של שפע שנתגדל מתתא לעילא. 

דידן,  בסוגיא  המהלך  אינו  זה  מהלך  אולם 
כי מהלך זה הוא במהלך בחי' אור ישר ואור 

יג  והוא אחד מן הטעמים.
יד  שבת לא ע”א ותוס’ שם.

טו  זהו אמירת הנוק’ שמעלה מ”ן לבעלה.

חוזר כפשוטו שהאור יורד עד המלכות וחוזר 
לכתר, אולם בסוגיא דידן הוא בחי אור ישר 
שלא  זומם,  עד  בסוד  היסוד  עד  רק  שיורד 
זריעה  אינה  ביסוד  וירידה  תכליתו,  נעשה 
גדל  הוא  אלא  כפשווטו  גדל  שאז  בקרקע 

מכח 'גילוי'.

נחדד, יש ב' צורות של ריבוי בבריאה, הריבוי 
והתחתון הוא ריבוי כפשוטו כאדם הזורע בק

רקע שחוזר וצומח, בסוד פרו ורבוטז. והריבוי 
העליון, הוא באופן של העלם וגילוי, שהדבר 

ושנעלם מתגלה, והוא גופא בחי' ריבוי, כלו
מר נתרבה הגילוי, ולא נתרבה הדבר 'בעצם'.

יוסף  בן  משיח  סוד  הם  אלו  ריבוי  בחי'  וב' 
וסוד משיח בן דוד, סוד משיח בן יוסף הוא 

ובחי' שזורע בקרקע, ואזי נעשה ריבוי כפשו
וטו שהיה זרע אחד וצמח וגדל והתרבה, לעו

מת כך סוד משיח בן דוד בחי' יהודה בבחי' 
יהודה  הוי"ה,  בחי'  בו,  הבורא  של  ששמו 

והוי"ה-ד', הוא מהעלם לגילוי ומגילוי להע
לם, ואינה הגדלה כפשוטו אלא גילוי הנעלם. 
ובדקות מה שיורד מלעילא לתתא הוא בחי' 
זורע בארץ, לעומת כך מה שחוזר ועולה הוא 

בסוד הדעת, הוא ריבוי בסוד הגילוי .

ועולה  וחוזר  והיינו שכל דבר שיורד לתתא 
ואם נעשה כתיקונו אז נעשה בו ריבוי, כדא

מלמעלה  שיורדת  טיפה  לך  'אין  חז"ל  מרו 
שלא עולים ב' טיפות כנגדה מלמטה', אמנם 
יש בזה ב' מהלכים, מדין המלכות הוא בחי' 
כפשוטו,  ריבוי  של  מציאות  שהוא  הולדה 
ומדין היסוד נעשה מכח הדעת מציאות של 

ורבו בעומק אינו גידול  טז  גם גידול בבחי’ פרו 
נעשה  ולכן  הדבר  של  פירור  הוא  אלא  גמור 
של  באופן  הוא  האור  למעלה  כי  והיינו  ריבוי, 
ההגדלות  שכל  דהיינו  כח-מה  בסוד  חכמה 
וע”י  למעלה,  בכח  נמצאת  היא  העולם  שבכל 
גילוי  ונעשה  מתגלה  הכח  הדבר  ופירור  ירידה 
של ריבוי בפועל, והיינו כי בפנימיות הכל נמצא 
בב’  בפועל  מתגלה  הדבר  ובחיצוניות  בכח, 

בחינות ריבוי, ודו”ק

גילוי.

גלות  בחי'  שהוא  מצרים,  גלות  שורש  הוא 
הדעת, ובגאולה נעשה גילוי, מהעלם לגילוי, 
גלות וגאולה. והוא לשון הרב 'מתגלים אורם 
בחי'  שהוא  כחם',  ומראים  ונגדלו  והארתן 
ריבוי בסוד גילוי. וזה סוד הגדלת החסדים, 

ומתפ אור א"ס שיורד  קו  וששורשן בהארת 
שט, והיינו שאינו ריבוי בעצם אלא הוא ריבוי 

של גילוי.

יסוד וממשיך  והיינו כשזה מתגלה במדרגת 
במלכות, הוא ריבוי של יסוד שמוליד בארץ, 
כפשוטו,  ריבוי  ורבו,  פרו  בחי'  נעשה  ואזי 
אמנם כאן מה שיורד ליסוד ועולה, תכליתו 
כלומר  דז"א,  רישא  הז"א,  את  להגדיל  הוא 
במחשבה  וריבוי  דמחשבה,  ריבוי  בחי'  הוא 
גילוי,  בסוד  ריבוי  אלא  בפועל,  ריבוי  אינו 

הגי גולגולת, שמציאות  'גל' בחי'  'גל'  ובחי' 
לגילוי.  ומהעלם  להעלם  מגילוי  הוא  לגול 
ריבוי  שאינו  המוחין,  במדרגת  ריבוי  והוא 

ובפועל. והוא בחי' מה עובר במעי אמו מלמ
דים אותו כל התורה כולה וכיון שבא לאויר 
העולם בא מלאך וסטרו על פיו ומשכחו כל 
ועמל  חוזר  הוא  גדל  וכשהוא  כולה,  התורה 
לגלות את מה שנמצא בשורשו, בבחי' 'יגעת 
ומצאת תאמין', והיינו שהוא תנועה מהעלם 

הגד מציאות  והוא  להעלם,  ומגילוי  ולגילוי 
לת המוחין דז"א, שיורדים עד היסוד וחוזרין 

להגדילו, ודו"ק.     

התורה  כל  אותו  שמלמדים  מה  גם  ובעומק 
מד כלומר  ברכיו,  בין  שראשו  באופן  והיינו 

דייקא  ברכיו'  'בין  בבחי'  היא  המוחין  רגת 
בחי'  גם  כלומר  בהעלם,  אלא  בגילוי  שאינו 
הגילוי שמלמדים אותו כל התורה כולה הוא 

המו שהגדלת  נמצא  ודו"ק.  'העלם',  ובבחי' 
חין שנעשית לז"א אינה הגדלה 'בעצם' אלא 
היא גילוי של מה שהיו המוחין בהעלם בבחי' 
ראשו בין ברכיו הם חוזרים ומתגלים להיות 

מוחין דגדלות.   
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אחד מי"ג מדות של רחמים הוא "ואמת". ואמרו )זוה"ק, 
דכליל  שביעאה,  תקונא  הוא  דא  "ואמת",  ע"ב(  קלג,  ח"ג, 

"שביעי",  והוא  קדישא.  דבעתיקא  תפוחין  בתרין  שיתא 
הוא  ולכך  לו,  שקדמו  ה"ששה"  כל  את  בתוכו  וכולל 
שורש לז"א, שהוא ו"ק, בחינת "שש", כמ"ש שם, תקונא 
פתח  וכו'.  תפוחין  תרין  ואתחזן  שערא,  פסיק  שביעאה, 
ר"ש ואמר )שה"ש, ד, ג( כתפוח בעצי היער וגו', מה תפוח 
זה כליל בתלת גווני, כך קב"ה תרין תפוחין כליל שיתא 
אינון  שביעאה,  תקונא  דאינון  אלין  תפוחין  ותרין  גווני. 
כללא דכל שיתא תקונין דאמינא. ובגינהון אתקיים )משלי, 
נפקין  ותאנא, מהני תפוחין  חיים.  פני מלך  באור  טז, טו( 

מדת  יעקב,  ת"ת,  )שעיקרו  לז"א  חידו  ומחזיין  לעלמא,  חיין 
אולם  עיי"ש.  והבן(,  ב"ואמת",  ושורשו  ליעקב,  תתן אמת  האמת, 

ועיין  "ואמת",  ז"א עצמו, ט' תיקונים, אין מדת  בתיקוני 
הטעם לכך בזוה"ק )ח"ג, קנ, ע"ב(. ועיין פע"ח )שער הסליחות, 

פ"ח(.

חסד,  זהו  במקיף  בספירות,  "ואמת"  גילוי  ובסדר 
ובפנימי זהו יסוד, כמבואר בעץ חיים )שער י"ג, פ"י(, עיי"ש. 
אולם יעויין שער הכוונות )דרוש ויעבור, דרוש ז'( וז"ל, תיקון 
הז', הפנים עצמם, ונקרא ואמת. חסד פנימי, וגבורה דכתר 
מקיף מצד ימין, וגבורה דחכמה מקיף מצד שמאל, ולכך 
הגבורה  מצד  ויראה  אימה  ומטילים  אדומים  הם  הפנים 

שבהם, עכ"ל. ועיין קול ברמה )אות ס"ה(.

"ואמת",  מלת  שורש  בביאור  יותר  בפרטות  והנה 
וז"ל, ה"פנים" הם תיקון  יג, פרק יד(  )שער  כתב בעץ חיים 
עם  פנים  פרצוף  כללות  הוא  והנה  "ואמת".  הנקרא  ז' 
החוטם ]והחוטם שורש לז"א, כנודע, והבן. וכתב בשער 
הכוונות )דרוש ויעבור, דרוש ג'( וז"ל, תיקון הז', והוא מקום 
בלתי  החלקים  הפנים  שני  והם  קדישין,  תפוחין  תרין 
מפסיק  והחוטם  העינים,  שני  שתחת  מקום  והוא  שער, 
והבן  עכ"ל.  בלבד,  אחד  תיקון  הם  ושתיהם  שניהם,  בין 
מאוד.  והבן  ואמיתה,  לאמת  אמת  בין  מפסיק  שהחוטם 
אות  השחר,  תפלת  ענין  דרושי  הכוונות,  )שער  ששון  שמן  ועיין 
יש  ס"ג  ג' שמות  כי  עיי"ש[.  לשנים,  נמנה  כ"ג( שפעמים 
בפן אחד, וג' שמות ס"ג יש בפן ב', והרי הם גימט' שע"ח, 

וס"ג אחד בחוטם עצמו, כי כן חוטם גימט' ס"ג, וז"פ ס"ג, 
גימט' אמת, עכ"ל. ואות ו' של "ואמת", הוא מפני שכולל 
גימט'  אהי"ה  פעמים  אהי"ה,  וכן  לו.  שקדמו  תיקונים  ו' 

אמת. עיין שער הכוונות הנ"ל.

וכשם שלתתא נשמת ו"ק, הוא דעת, וע"י הדעת נעשים 
כל הו"ק אחד, ונמצא שהדעת שביעי להם, כן הכא במדת 
"ואמת", הוא חיבור אף מכח הדעת, כמ"ש בעץ חיים )שער 
כה, דרוש ב', מ"ק( וז"ל, והנה זה הדעת עליון, מקורו נמשך 

מב' פנים דא"א שהם תיקון ז' מי"ג תיקוני דיקנא הנקרא 
"ואמת", והוא כולל כל ו' תיקונים קדמאין והוא ז' להם, 
עכ"ל. ועיין שער מאמרי רשב"י )פירוש האדרא זוטא קדישא, 
רצא, ע"א( שמשה רבינו זכה לדעת זו. ומשם קרן אור פני 

משה. ועיין שמן ששון )עץ חיים, שער כה, פ"ב, אות ב'(.

והנה עיקר היחודיות בתיקון "ואמת" משאר תיקונים, 
שהוא בלתי שערות. וכדברי זוהר הרקיע )בפירוש התלמיד 
לספד"צ( וז"ל, ומ"ש תרין תפוחין "אתחזן", זהו תיקון הז' 

שהוא ישוב ירחמנו לעילא )מיכה, ז, יט(, ולתתא הוא ואמת 
ודו"ק  ואמת,  נקרא  ופעמים  רחמים  נקרא  פעמים  ת"ת  שלכך  )והבן 

"תואר  ונראה  השערות"  ש"נפסקו  התיקון  והוא  היטב(, 

והם  ויאין למחזי,  הפנים", בסוד תפוחין קדישין שפירין 
בסוד אור פני מלך חיים, כי אלו התרין תפוחין הם מנהרין 
יש  שערות  שיש  שבמקום  והבן  בהרחבה.  עיי"ש  תדיר, 
הסתרה, ולכך אינו אמת גלויה, אולם בתרין תפוחין שאין 

שערות זהו אמת גלויה, והבן מאוד.

אמת  זהו  משיח  ומצד  "ואמת",  זהו  משה  ומצד 
שקל  מאות  בארבע  כמ"ש  ב"ואמת",  ושורשו  לאימתה. 
רוחא  המשיח  יתלבש  ומשם  ואמת,  וז"ל,  רמא(  )דף  כסף 
דחכמתא, עכ"ל. והבן שאמת מהותו בלתי משתנה לפנים 
אולם  יא(,  פרק  הסליחות,  שער  פע"ח,  לשון  )זהו  הדין  משורת 
אמת לאמיתה כולל גם את ההיפך, ודו"ק. כי כולל אמת 
עם רחמים, וזהו אמת לאמיתו. כי בעתיקא שורש האמת 
מאות  בארבע  שם  מבואר  וכן  מאוד,  והבן  רחמים,  הוא 
נקרא אמת שאינו משתנה כלל.  וכן  )דף רמב(.  שקל כסף 

עיין קול ברמה )אות קס"ג(. 

 ■  המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון. 

מילון ערכים בקבלה · ואמת

 רכישת ספרי הרב: ספרי אברמוביץ
 משלוח ברחבי העולם 

03.578.2270 
ספרי מאה שערים

רח. מאה שערים 15, ירושלים 
02.502.2567

הפצת ספרי קודש
 רח. דוד 2, ירושלים

02.623.0294 
ספרי אברומוביץ

רח. קוטלר 5, בני ברק
03.579.3829

 להצטרפות לרשימת 
העלון

ולכל ענייני העלון
bilvavi231@gmail.com 

      052.763.85887 


