
המשך בעמוד ג'

בלבבי משכן אבנה
בס"ד

USA 718.521.5231      073.295.1245 שיעורי "בלבבי" מופיעים ב"קול הלשון" בארץ 

מחשבה

אבינו  אברהם  את  שענה  מי   – ע"א  טו,  תענית, 
לאברהם  )עניתו  אתכם  יענה  הוא  המוריה"  ב"הר 
אבינו על הצלתו של יצחק. ועיין תוי"ט על אתר, משנה 
ד'(. וישמע קול צעקתכם היום הזה, והסיום בא"י, 
"גואל ישראל". ובביאור חתימת "גואל ישראל", 
יצחק,  שהצלת  שאמרו,  אתר  על  ירושלמי  עיין 
כן לא היה  ישראל, שלולי  הוא כמי שנגאלו כל 
תפלה,  )פ"ב,  המאור  במנורת  וכתב  כנס"י.  ח"ו 
הלכות התעניות( וז"ל, מה ענין מי שענה את אברהם 
אבינו לגואל ישראל, אלא כדההיא, תניא, כשמלך 
המשיח בא וגואל את ישראל מבין אומות העולם, 
תוקע בקרנו של אילו של אברהם, שנאמר והיה 
האובדים  ובאו  גדול  בשופר  יתקע  ההוא  ביום 
זמן  שזה  מצרים,  בארץ  והנדחים  אשור  בארץ 

הגאולה, עכ"ל.
ע"א(  טז,  )תענית,  אמרו  "מוריה",  התואר  ובביאור 
ור'  חמא  בר  לוי  ר'  בה  פליגי  המוריה,  הר  מאי 
חנינא, חד אמר שיצא ממנו הוראה לישראל )עיין 
ספר הליקוטים, וירא, כא(, וחד אמר הר שיצא ממנו 
הר  מאי  וז"ל,  שם  רש"י  וכתב  לאוה"ע.  מורא 
המוריה, דאברהם קרא למקום העקדה הר יראה, 
וכתיב אל ארץ המוריה, עכ"ל. מוריה אותיות הר-

יום.
וברש"י ובתוס' )תענית שם( כתבו וז"ל, המוריה זה 
סיני, ונקרא מורה, ע"ש שממנו יצא מורא לעכו"ם 
במ"ת, כדכתיב, ארץ יראה ושקטה, עכ"ל. ומקור 
הדברים במדבר רבה )א, ח( שאמרו שם שיש להר 
סיני ו' שמות, ואחד מהם הר המוריה. וזו הלשון 
שם, הר סיני שבו נשנאו אוה"ע לקב"ה, ונתן להם 
)ישעיה, ס( והגוים חרב יחרבו,  אפופסים, שנאמר 
שבמתן  אמרו,  ט(  סח,  )תהלים,  ובמדרש  עיי"ש. 
ונראה  סיני,  להר  ובא  המוריה  הר  נעקר  תורה 
שע"ש כן נקרא הר סיני הר המוריה, ודו"ק. ועיין 

ב"ר )נה, ז(.
ובזוה"ק )ח"ב, לט, ע"ב( אמרו, ריחא דחמא )אברהם( 
בהר המוריה. ולמה נקרא מוריה, ע"ש המר הטוב 
דהוה תמן. וכתב בפרדס רימונים )שער כג, פרק ה, 

בלבביפדיה אברהם מילון ארמי אבט

כתב בערוך )ערך טבט( וז"ל, אבטאות של כרכים )שבת, מ( פירוש, בריכות שעושין בבית המרחץ. וי"א 
עביט )מתחלף אותיות א-ע( של מימי רגלים. וי"א אשטוב"א. וכן פירש, שמא באבטי עיברה כששאלו 
יוני, כלי גדול לטבול ולרחוץ  זו בלשון  )א"ב, בנוסחאות דידן כתוב אמבטאות. ופירוש מלה  )חגיגה, טו(  זומא  את בן 

בתוכה(, עכ"ל. ועיין שבת )מ, ע"א( מעשה במרחץ וכו', התחילו לאסור אמבטיאות.

ונקרא מקום רחצה כן, מלשון אבט, מלשון טבל – בטל, כי כאשר נכנס לתוכו לטבול ולרחוץ, 
נעשה כבטל למים, ולכך אותיות טבל – בטל, כי יסוד טבילה שבטל למים ועי"ז נטהר. ובהרחבה 
יותר, לא רק כלי שבתוכו מים אלא להיפך, כרכים גדולים שיש גשר ביניהם לעבור הנהר נקרא 

אבטליות או אבטוניות.
נהורא,  מלשון  נהר,  י-אור.  יאור,  אור.  המים,  השורש  כי  הבטה.  מלשון  כן  נקרא  וכן 
וכמ"ש הרמב"ן. ולכך מקור רחצה נקרא כן מלשון ראיה – הבטה, אבט. ואמרו )ירולשמי, 
פסחים, פ"ג, ה"א( אמבטיות של בצק. ונראה שזהו בצק שעושים אותו עם ריבוי של מים, והבן. 
ומלשון זו של הבטה, אבטיונס, ופירש בערוך, פקיד צופים, לשון של צופה, רואה, והבן. 
וראיה מתחלתה, מהראשית, בחינת אב, זהו אבט-יונס. ושל מי רגלים נקרא עביט, מלשון 
עביות ההבטה. כי שם יש מים עכורים שמונעים את ההארה. ולכך נתחלף א' בע', כמ"ש 

שנעשה מכותנות אור, כותנות עור.
ובהרחבה נקרא אבטא, וכמ"ש הרמב"ן )ע"ז, לג, ע"א( וז"ל, אבטא דטייעי – שהוא כמכניסו לקיום, 
מפני שהולכי דרכים נושאין אותו למרחוק מלא מים, עכ"ל. אולם רש"י )שם, לד, ע"ב( כתב, שממלאין 
אותו יין. וכן כתבו תוס' שם בשם ר"ח, וז"ל, אבטא לשון אבטיח. פירוש דלעת חלולה ומשימין בה 

יין, עכ"ל.
ועיי"ש בריטב"א בשם הרי"ף, שהוא תבשיל שנותנין בו יין. וכן הוא באור זרוע )ח"ד, פסקי ע"ז, אות 
קפה( וז"ל, מביאין הטייעין קמח ועייבין, ולשין אותו בחלב, ולאחר שאופין אותו מזלפין עליו יין, ותולין 

אותו, ואינו נרקב ואינו מתעפש, עכ"ל. ולפ"ז נקרא כן מלשון בטחון, כי אינו מתקלקל, והבן. ואמרו 
)אהלות, פי"ב, מ"ג( הבטח אינו מביא את הטומאה. ובאליהו רבא שם כתב, והוא כעין חגורה )אבנט, 

כדלהלן( בולטת שעושין סביב התנור, עכ"ל. ובמלאכת שלמה שם כתב, כמין אבטי. ויש גורסים 

באבטו. והרי שאבט מלשון בט, ודו"ק. ועיין תוספתא )אהלות, יג, ג(. 
וכן נראה שנקרא כן מלשון אבנט. וכבר נתבאר במק"א בהרחבה, שאבנט מלשון אב-נט, אב לכל 
הנטיות כולם, כי האבנט מכפר על הגנבים שיש בו חלל ומכניסם בתוכו. והוא אב ושורש לכל 
הנטיות כולם, שהוא שורש לכל הקלקולים, כנודע ששורש כל קלקול בנטיה מן היושר. וכלי זה 

שמכניסים לתוכו דבר שאינו מתקלקל הוא משורש התיקון לכל הנטיות, באבנט.
יון  ועוד. דבר שאינו מתקלקל עומד לעצמו, אולם אם מתקלקל נצרך כח אחר לעזרתו. ובלשון 
אבטוס, ענינו עומד לעצמו ואינו תלוי בזולתו. ונראה שאבט, אבטו, קרוב לאבטוס, שכיון שנשמר 

אינו צריך לזולתו.
■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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בלבביפדיה קבלה ארג

כתר
כתר – כרת, כנודע. ועיין רש"י )יחזקאל, ז, כה( וז"ל, קפדתי כאורג חיי, לשון 

כריתה, עכ"ל.
ועיין ראב"ד )ספ"י, הקדמה( וז"ל, השתי יורד מכתר עליון, והערב מחכמה 
בינה גדולה וגבורה ונצח והוד, ושתי עליון תפארת, ותחתון עטרת, עיי"ש.
ועוד. אורג, אור-ג. ג"פ אור, עולה כתר, כנודע. ובדרך רמז, כתיב )ישעיה, 
ט, א( ראו אור גדול, ר"ת ארג. וכתיב )איוב, יח, ה( גם אור רשעים – ידעך, 

ר"ת ארג.

חכמה
)שמות, כח, ח( וז"ל, "וחשב" אפודתו אשר עליו כ�מ  מחשבה. ועיין רש"י 
עשהו – כאריגת הסינר מעשה חושב ומחמשת מינים, כך אריגת החשב 
מעשה חושב ומחמשת המינים. ממנו יהיה – עמו יהיה אורג, ולא יארגו 

לבד ויחברנו, עכ"ל.
ובדרך רמז, כתיב )משלי, ג, יג( מצא חכמה, בגימט' ארג.

בינה
במעשה רוקם אורגים את הצורה ע"ג האריג, במעשה חושב אורגים את 
הצורה בגוף האריג )עיין רמב"ם, כלי המקדש, פ"ח, הט"ו(. והוא בחינת אמא 

שיוצרת צורת ולד בתוכה, ודו"ק.

דעת
דעת דקלקול מערב הדברים, בחינת "ערב" רב. לעומת כך ארג, שתי 
"וערב", עירוב דתיקון. ועיין במד"ר )נשא, יב, ד( מרכבו ארגמן, זה הקב"ה 
שכתוב בו )דברים, לג, כו( רוכב שמים בעזרך, והוא אורג את העולם שיצאו 
כולם למיניהם ולא יתערבו מין בשאינו מינו. ואיתא )פדר"א( ר' יהושע בן 
קרחה אומר, אמר הקב"ה, לא יתערבו מנחת קין ומנחת הבל לעולם, 

אפילו בארג בגד. ועיין רקאנטי )בראשית(.
שעטנז.  כלאים,  יחדיו,  ופשתים  צמר  שארג  דקלקול  דעת דחיבור  וכן 
ולרש"י בעי "נוז" שהוא ארוג. עיין יבמות )ה, ע"ב(. ובערוך לנר )שם(. ונדה 

)סא, ע"ב(, ובערוך לנר )שם(. והוריות )יא, ע"א(.

ובזכות משה ירד המן. ועיין עמק המלך )תקוני שבת, פרק טז( וז"ל, וזה סוד 
מרכבו ארגמן, ואמרו רז"ל )במד"ר, יב, ד( ארג-מן לצדיקים, והבן, עכ"ל. 
וז"ל, והארגמן, רמז למכריע ראשון, כי הוא ארוג  )תרומה(  ועיין רקאנטי 

ממינים הרבה, עיי"ש. ועיין הלכות הכסא לרוקח.

חסד
עיין רש"י )ישעיה, לח, יב( וז"ל, ואומר אני שהוא נחל חריף ששמו אורג, והוא 
שאמר )איוב, ז( ימי קלו מני אורג, חלפו עם אוניות אבה, עכ"ל. ועיין רש"ר 
הירש )תזריע, יג, מח( וז"ל, "כמנור אורגים", השתי קרוי כאן "נור", והצורה 

הזהה, "נהר", מורה על זרימה, עכ"ל.
ועוד. כסף, כיסופים. ארג – ערג, כאיל תערוג על אפיקי מים. ועיין קהלת 
)ערך ארג( וז"ל, ארג, ר"ת אהבה, רחמים, גבורה. והם סוד חסד גבו�  יעקב 
רה תפארת, עכ"ל. ובדרך רמז, כתיב )תהלים, פט, כה( וחסדי עמו, גימט' 

ארג. וכן כתיב )דה"י, ב, כ, ז( אברהם – "אהבך לעולם", גימט' ארג.
ועוד. מים. ואמרו )עירובין, קד, ע"א( ומטיפין מיארק לחולה בשבת. וברי"ף 
וברא"ש שם, מי ארג. וארג, לשון ערג, תערוג, אתרוג, לשון חמדה. עיין 
לא  וז"ל,  )אמור(  עינים  מאירת  ועיין  הרשב"ץ.  מדברי  יסוד,  קטן  ערך 

תתאוה, לא תירוג. ובלשון התלמוד, מכל שפר ארג נכסי, עיי"ש.

גבורה
חו"ג, ידים. ועיין יומא )עב, ע"ב( בגדי כהונה אין עושין אותן מעשה מחט 
אלא מעשה אורג, שנאמר מעשה ארג. אמר אביי, לא נצרכה אלא לבית 
יד שלהם, כדתניא, בית יד של בגדי כהונה נארגת בפני עצמה ונדבקת 

עם הבגד, ומגעת עד פיסת היד.
ועוד. יד שמאל גבורה, שורש למטה "האלקים". ועיין זוה"ק )הקדמה, ט, 
האלקים"  "מטה  דא  אורגים",  "כמנור  כד"א   – חנית  המצרי  ע"א( וביד 
דהוה בידיה חקק בשמא גליפא מפרש בנהירו דצרופי אתוון דהוה גליף 

בצלאל, ומתיבתא דיליה דאקרי אורג.
ועיין ספר החשק )ח"א, ס"ב( וז"ל, ואור"ג הגבו"ר גבור"ה בהרג"ו ברו"ח 

וחרב פיפיות בידו, עכ"ל.

תפארת
אריה – חסד. נשר – רחמים – ת"ת. ועיין ירושלמי )שקלים, פ"ח, פ"ב( ולחד 

מ"ד, מעשה חושב, ארי מכאן, ונשר מכאן. 
ע"ב(  קלה,  )תרומה,  זוה"ק  ועיין  ושמאל.  ימין  אורג  אמצע,  קו  ת"ת  ועוד. 
ארגמן דא שבועות, רזא דארגוונא בתורה שבכתב דאתהייבת ביה כלילא 
איהו ארגמן. ובדרך רמז, כתיב  ודא  ומשמאלא,  מתרין סטרין, מימינא 

)ישעיה, נד, ח( רחמתיך אמר גאלך, ר"ת ארג.

ארגתיה,  אני  אומר  וזה  ארגתיה  אני  אומר  זה  ב"מ,  ועוד. אמת. ובריש 
וכתבו בתוס' שהחלוקה יכול להיות אמת, כי כל אחד ארג חציה.

)מערכת התי"ו( וז"ל, בטבע התנועה הנה עד החזה הז�  ועיין מזכיר שלום 
בשעה  לא  אם  הפרקים,  כשאר  האמצעי  מקו  מתפרדים  אינם  רועות 

שהאדם אורג או מוסק, כנזכר במסכת נגעים, עכ"ל.
ועוד. יעקב חבל נחלתו. וכנגדו חבלים שאורג העכביש. ועיין זהר חדש 
)מדרש הנעלם, יט, ע"א( עושה עבירות ודש "בעקב", שחושב שאינם כלום, 

כמו חבלי השוא שאורג העכביש.
ועוד. שם הוי"ה. ועיין שערי אורה )ש"י( וז"ל, ושמות הקודש נארגים ע"ש 

הוי"ה, עיי"ש. 

נצח
נו"ה רגלין. והחגור מבדיל בין גופא לרגלין. ועיין רש"י )שמות, כח, ו( וז"ל, 
והחשב מחובר בראשו על פני רחבו מעשה אורג, ומאריך לכאן ולכאן 
כדי להקיף ולחגור בו, עכ"ל. ומצד כך יוצא בקלקול ברגלין בני בליעל, 

גימט' ארג.
ועוד. עדים. ואמרו )ב"מ, כח, ע"א( עדי אריגה. 

וכתיב )נחום, ב, ב( חזק מתנים – "אמיץ כח מאוד", גימט' ארג.
ועוד. אתר יניקת הנביאים. וכתיב )תהלים, עד, ט( אין עוד נביא, גימט' ארג. 
עוד   – להוי"ה  נביא  – פה  יהושפט האין  ויאמר  ו(  יח,  ב,  )דה"י,  וכן כתיב 

ונדרשה מאתו. "פה נביא להוי"ה, גימט' ארג.

הוד
בגמ'  יתבאר  וז"ל,  ע"א(  קה,  )שבת,  מאירי  ועיין  ויופי.  הוד  צבעונין,  בגדי 
שאם ארג בשפת היריעה חוט של מיני צבעונין כמנהג שהאורגים עושים 
במפות וכלי פשתן שאורגים בסוף היריעה חוט של תכלת או של מיני 
וכו',  חוטין  ב'  שיעורו  אלא  הסיט  מלא רחב  צריך לחיובו  אין  צבעונין, 

עכ"ל. ועיין מחזור ויטרי )סימן שנח(.
)לרוקח( וז"ל, מרכבו ארגמן, מעשה מרכבה, כמו ארי�  ועיין הלכות הכסא 
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ערך המוריה( וז"ל, ונקראת הר המוריה מצד החסד, כן פירש הרשב"י ע"ה 
בפסוק )שה"ש, ה, א( אריתי מורי, כי המור הוא באברהם )ונקרא מור, י-ה, 

עיי"ש הטעם(, עכ"ל.
וטעם נוסף שנקרא מוריה, נתבאר בספר הליקוטים )וירא, כא( וז"ל, מוריה, 
הוא מקום של  והיינו שביהמ"ק  עיי"ש.  גילוי,  לשון  עצמה,  לשון שמראה 
גילוי שכינה, ובו מצות "ראיה", בא ליראות בא להיראות, ודו"ק. וכדלהלן 

מוריה, לארץ שאני מורה אותך.
ובילקוט שה"ש )רמז תתקפח( אמרו, הר המור – פליגי בה ר' לוי בר חמא 
ור' חמא בר חנינא, חד אמר הר שירדה עליו הוראה לישראל, וחד אמר הר 
שירדה עליו מורא לאומות. ר' ינאי אומר, ע"ש נורא אלקים ממקדשך. ור' 
חייא הגדול אומר, ע"ש כי מציון תצא תורה. ר' שמואל אומר, שמתוכה 
וצורם לבלות  על הרשעים שירדו לגיהנם, שנאמר  להורות  עתיד הקב"ה 
מתוכם  מורים  שהצדיקים  מקום  אומר,  ריב"ל  לו.  מזבול  ומהיכן  שאול, 
וגוזרים על הקב"ה והוא עושה. ר' יהודה בן פדיה אומר, מוריה, לארץ שאני 
מראה אותך. דבר אחר, מוריה, תמורה, אברהם נעשה כהן גדול תמורת 
שם בן נח, שנאמר לא יחליף ולא ימיר וגו'. ר' פנחס אומר, בארץ שמרותו 
של עולם לתוכה, והיו עיני ולבי שם כל הימים. רשב"י אומר, בארץ שהיא 
מקושטת כנגד מזבח העולה, או ירה יירה. דבר אחר, ע"ש שקטרת הסמים 

הרבה בתוכו, אלך לי אל הר המור, ע"כ.
והבן שהכל זהו מכוחו של אברהם, והדברים ארוכים.

ידי הרב שליט”א במיוחד  ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על 

גה של מיני גוונים הרבה, כך סביב לכסא מראה הוד והדר, עכ"ל.

יסוד
יוסף, לשון אסיפה. ארג – אגר, לשון אסיפה בארמית. וכן השכר נקרא 
כל  נאספו  ובה  אלא לבסוף,  משתלמת  אינה  ששכירות  מלשון  אגרא, 

חלקי פעולת היום. וכן יוסף לשון סוף, שכירות משתלמת לבסוף.
אותן  שסורקין  פשתים  וז"ל,  ט(  יט,  )ישעיה,  רש"י  ועיין  כנודע.  ועוד. דג, 

ואורגין מהם מצודת דגים, עכ"ל. ארג, גימט' צדיק. 
)בראשית, מה, יח( ואתנה לכם את "טוב" ארץ מצ�  ועוד. מדת טוב. וכתיב 
שם  וכן  ארעא דמצרים.  ארג  שפר  ית  לכון  ואתן  יונתן,  ובתרגום  רים. 
בפסוק כ'. ועיין רשב"ץ בביאור הכתובה )ח"ג, סימן שא( בלשון הכתובה 

מכל שפר ארג, שכתב שהוא לשון חמדה כי תרגום נחמד מרגה.
ועוד. עיין רש"י )שבת, קלד, ע"א( וז"ל, לפניה לסטריה לעילאי – לאימרא 
מפני  לבשרו,  סמוכה  תהא  שלא  למעלה  ויקפל  יהפוך  פיה  שבשפת 
שראש מקום חתך הבגד שם הוא, ויוצאין ממנו גרדין שקורין פיינד"ץ 
()חוטי ארג( היוצאים מן הבגד, ודלמא מדביקא גרדתא מיניה במכה, וכ�
שבא להפשיט החלוק מעל המילה ישמוט ויקרע ראש הגיד ומשוי ליה 
כרות שפכה, עכ"ל. ובדרך רמז, כתיב )לך לך, יז, כו( היום הזה נימול, גימט' 

ארג.

מלכות
דוד. היו משפחתו ואמו אורגים פרוכת לביהמ"ק. עיין שמואל )ב, כא( בן 
יערי אורגים, וברש"י שם. ועיין דה"י )א, כ, ה(. וכן דוד ניצל משאול ע"י 

קורי עכביש שארגם. וכן אגר, א-גר. בחינת דוד בן גרים.
ועוד. ארגב. ועיין רש"י )מלכים, א, ד, יג( וז"ל, חבל ארגב, ממונה היה עליהם 
לגבות מס המלך, עכ"ל. ועיין עוד בדבריו )מלכים, ב, טו( וז"ל, כל ארגוב 

לשון פלטין החשובין למלכות, עכ"ל.
ועוד. השלמת הדבר. ואמרו )שבת, קד, ע"ב( ארג חוט אחד והשלימה לבגד, 

חייב.
נפש עיין רש"ר הירש )תצוה, כח, מג( וז"ל, לפיכך הקיף המעיל את הצואר 
בשפה מוצקה )ארג( סביב, "מעשה ארג, כי תחרא יהיה לו לא יקרע", שכן 

מהצואר הוא מקום התאחדות של הנפש הווגטאטיבית עם הנפש האנימא
לית )ושט וקנה(, עכ"ל. וזהו בחינת שפה, כפול, ב' נפשות. והבן, ארג, גרא, 

גרה, בחינת מעלה גרה ב"גרון", ודו"ק.
)עיין חת"ס, שבת, קד, ע"ב, ד"ה והנה לפ"ז.  ועוד. ע"י אריגה נצטרפו אותיות 
ועיין פירוש אוצר השם, ספ"י, פ"ב, וז"ל, הספירות דבוקות וארוגות זו בזו, עכ"ל. ועיין 
שערי אורה, פתיחת המחבר, שער ה' ושער י'(. ועיין ספר נר מצוה, וז"ל, שע"י 
מצות ומעש"ט הוא אורג ניצוצות הקדושה ומחבר אורות עליונים להיות 

משולבות זו בזו, לעשות בהם מלבוש לנשמתו, עכ"ל.
ועיין שושן סודות )תסו( וז"ל, וראוי שתדע כי המצות הם קשר אחד, א"א 
וחוט דבוק  להיות האחת בלתי האחרת, כדמות בגד הנארג שכל חוט 

בחבירו ועוזר בקיומו, עכ"ל.
רוח תנועת רוח מהירה. ועיין רש"י )איוב, ז, ו( וז"ל, מני ארג – מני אריגה 
הנעשית מהרה. וכן אמר חזקיה )שם, לח( קפדת כאורג חיי, עכ"ל. וכתיב 

)איוב, ט, כה( ימי קלו מני ארג "ברחו" לא ראו טובה.

נשמה עיין אלשיך )איוב, ז, א( וז"ל, מני אורג – שהוא כי מהאורג שהייתי 
אורג ומחבר מצוה במצוה, ונעשה ארג של חלוקא דרבנן, הוא הלבוש של 
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מצות לרוח ולנשמה, עכ"ל.
חיה עיין ראב"ד )ספ"י, הקדמה( כאשר תמו ימי חיותו, אז יכרת מהחוטין 
של הארג השתי והערב, זש"ה קפדתי כאורג חיי, עכ"ל. ובדרך רמז, 
כתיב )דניאל, יב, ב( ורבים מישני אדמת עפר יקיצו, אלה "לחיי עולם", 

ואלה לחרפות לדראון עולם. "לחיי עולם", גימט' ארג.
ית"ש,  בו  התכללות  לאחד.  ראשים,  ג'  מחבר  א-ג"ר,  ארג,  יחידה 
ולעילא  וישראל.  אורייתא  קב"ה  תלת,  לתתא,  יחידה.  בחינת  שהוא 

כולו חד.
ועוד. איתא בירושלמי )שבת, פי"ג, ה"א( אילו ארג חוט אחד בחול ואחד 
ואמאי  וז"ל, בתמיה,  אינו פטור. ובפני משה שם פירש  בשבת שמא 
ומעין כך  וראוי, עכ"ל.  ודאי ראוי  שמא אינו ראוי להצטרף עמו, הא 
בארג כמה חוטין בכמה בגדים והן בהעלם אחד אינו חייב אלא אחת. 

וכן בארג חוט אחד והשלימה לבגד חייב )שבת, קד, ע"ב(.
ועיין ספר הליקוטים )ישעיה, לח( בענין משיח, וז"ל, קיפדתי כאורג חיי – 
ר"ל, כמו שהאורג כשרואה שבחצי הבגד שארג יראה החוטים דקים 
משם חותכו, וחוזר לארוג אותו מחדש. כך הוא היה בדורו נסע ונגלה 
ללכת ולבא בגלגול דור אחר דור, כי לא זכו בעונם. וזהו סיבת דקות 
החוטים, שאין להם כח להעמיד האריגה, וזהו הסיבה שיחתכוהו מאותו 
מקום, עיי"ש. ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב 

שליט”א במיוחד לעלון זה
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בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-מ · אם

אם
האֵם והאִם - שורש אחד להם

אם - משמש בלשון הקודש מלשון של אֵם - אב ואם, ומשמש 
בלשון הקודש בלשון של אִם - אם כך ואם כך.

- האֵם  וברור הדבר שיש לשתי הלשונות הללו שורש אחד. 
הראשונה שבתורה זה מה שמפורש בקרא לגבי חוה - "היא 
היתה אם כל חי", והרי עליה אומרים חז"ל כידוע עד מאד על 
שמה  תחתנה"  בשר  "ויסגור  האשה  בבריאת  שנאמר  הפסוק 
זה הפעם הראשונה שנאמר בתורה ס' משום "שנברא  שכאן 

־שטן עמה", - והרי שורש האִם שמתגלה הוא מציאות של בחי
רה כגון "אם תאבו ושמעתם" וגו' - ולהיפך - וכן "אם תיטיב 

־שאת ואם לא תיטיב לפתח חטאת רובץ" שעל זה הגמ' דור
שת בקידושין - אם כך, כך, ואם כך, כך - "אם תיטיב שאת" 
- בבחירה בטוב, "ואם לא תיטיב לפתח חטאת רובץ" - כמו 
שאומרת הגמ' בסנהדרין שמשעה שננער ויוצא לאויר העולם 

מצטרף אתו היצה"ר - השטן.

והרי שבשורש מציאות האם 'נברא שטן עמה' כלומר - נברא 
אתה מציאות של בחירה, זה העומק של ההגדרה ב"נברא שטן 
כאן מציאות האפשרות של הבחירה  והיינו שהושרש  עמה", 

של שני צדדים - זה מה שנברא עמה.

־וזה ברור ופשוט כשמתבוננים - "כל מה שברא הקב"ה בעו
ונקבה  "זכר  נאמר  הפסוק  ובלשון  בראם"  ונקבה  זכר  למו 
בראם ויקרא את שמם אדם" - הם נבראו שנים והם נקראים 
בשם אחד, ולפי"ז ב"כל מה שברא הקב"ה בעולמו זכר ונקבה 
בראם" כלומר, שכל דבר נברא במהלכי שני צדדים, ותפיסת 
הדבר שהוא נברא במהלכי שני צדדים זה עומק ההגדרה של 
"כל מה שברא הקב"ה בעולמו זכר ונקבה בראם" שהוא נברא 
יש  היא כאשר  ומהותה  יסודה  - בחירה,  בתפיסה של שנים, 
יכולה  הבחירה  ובהתפרטות  בחירה,  אין  אחרת,   - צדדים  ב' 

־להיות בין יותר משני צדדים, אבל שורש מציאות הבחירה ני
בנית על גבי כך שיש לפחות שני צדדים.

נברא שורש מציאות השני   - "נברא שטן עמה" כלומר  וא"כ 
צדדים, זה הגילוי של "נברא שטן עמה", ובדקות, מה שחז"ל 
זהו מ"ויסגור בשר  דורשים כאן את מה ש"נברא שטן עמה" 

־תחתנה" שזה האות ס' ושטן הרי נכתב בלשון תורה בש' וכ
דוגמא בעלמא מה שנאמר "והשטן עומד על ימינו" זה נאמר 
שאם  עצמו  בשטן  שמונח  הבחירה  נקודת  גופא  וזהו   - בש', 
מכניעים את השטן הוא נקרא שטן בש', ואם מצטרפים אליו 
- הוא הופך להיות סטן בס', והיינו שבשטן עצמו נמצא שני 

־מהלכי הדברים האלה, - לא רק שני צדדים של יצר הרע לעו
שני  לו  יש  ליצר הרע עצמו, השטן עצמו  טוב אלא  יצר  מת 
שמות כמו שהוזכר בש' ובס' כמו שהוזכר, וחלוקתו לשינויים 
הללו זהו מחמת שבמהות השטן עצמו גנוז השני צדדים, זה 
מהותו, בו עצמו נמצא השני צדדים וזה לא רק שני צדדים בו 

ובהיפוכו שזה היצר טוב.

כח הבחירה שמונח ב'קץ' של אחרית הימים
בריאת  בשורש  הפסוק  בלשון  שנאמר  מה  כן,  על  יתר  אבל 
עד   - תחתנה",  בשר  ויסגור  מצלעותיו  אחת  "ויקח  האשה 
חז"ל  ל"ויסגור בשר תחתנה" שזה הדרשת  עכשיו התייחסנו 
על הס' שב"ויסגור", אבל את מה הוא סגר - את מקום הצלע 
לאחר  שנאמר  הצלע  שזה  מצלעותיו"  אחת  ב"ויקח  שנאמר 

־מכן "ויבן את הצלע" שהיא נבראה ממציאות של צלע, - רא
שית בדרך רמז, המילה אם במילוי - א' ל' ף' מ' ם' עולה בידינו 
קצ"א שזה גימטריא צלע עם הכולל, כלומר שמן הצלע נבראה 
חוה שהיא האם - "היא היתה אם כל חי" ובמילה צלע עצמה 

מרומז המילה של האם.

שנא כמו  קצוות  מלשון  צלע  נאמר  תורה  בלשון  הרי  ־אבל 
מר "צלעי המשכן", קצוות הדבר, הקצה של הדבר, הקץ של 
הדבר, הוא נקרא צלע, - והרי שצלע ומילוי של האם וכן קץ 
עולים אותו גימטריא )= 190 ו-191 עם הכולל(, והיינו שהיא 

נבראה ממציאות של צלע, היא נבראה ממציאות של קץ.

כמו  ה"נברא שטן עמה"  כח הבחירה שהוא  עיקר   - ובעומק 
שנתחדד שנבראו שני הצדדים זה מתגלה בעיקר במקום של 
קץ, וכמו שאומרים רבותינו על הפסוק "ואתה תעמוד לגורלך 
לקץ הימים" יש "קץ הימין" ויש "קץ הימים", - 'קץ הימין' כמו 
בנימין - בן ימין וקץ הימים במ'. - ובעומק מונח כאן עומק 

נקודת הבחירה.

והדוגמא הבהירה לכך שמונח הבחירה בקץ של אחרית הימים 
]אבל עוד פעם, לא רק היחס של הבחירה בפועל אלא היחס 
תולדת  היא  שהבחירה  הבחירה  של  צדדים  השני  עצם  של 
שיהיה  מאפשרים  הם  צדדים  שני  שיש  כך  שמעצם   - הדבר 
מציאות של בחירה[, זה כידוע הגמ' בסנהדרין בפרק חלק מה 
ורבי  אליעזר  רבי  - מחלוקת  הימים,  אחרית  על  שנאמר שם 
יהושע - שלחד מ"ד עושין תשובה נגאלין, אין עושין תשובה 
אין נגאלין, - זה בחירה כפשוטו שיש באחרית הימים, ולמ"ד 
תשובה  עושים  אם   - תשובה,  עושים  כך  ובין  כך  "בין  השני 
מעצמם, תינח, ואם לאו מעמיד עליהם מלך קשה כהמן ומיד 

עושים תשובה ונגאלים".

וא"כ, מונח כאן שלכו"ע יש שני צדדים באחרית הימים, - או 
שבאחרית הימים יש אופן של בחירה כפשוטו "עושים תשובה 
נגאלים, אין עושים תשובה אין נגאלים" והבחירה הזו היא לא 
בחירה פרטית אלא זה עומק השלימות של הבחירה, הבחירה 

הבחי באחרית,  בחירה  ויש  בראשית  בחירה  יש   - ־הכוללת. 
רה בראשית היתה אצל אדם הראשון וחוה והבחירה באחרית 

מתגלה באחרית הימים.

אבל האופן השני של הבחירה, שזה המ"ד השני - "בין כך ובין 
מלך  עליהם  'מעמד  ע"י  או  מעצמם  או  תשובה",  עושים  כך 
א"כ,  כאן  ומונח  ונגאלים'  תשובה  עושים  ומיד  כהמן  קשה 
עומק של בחירה מיניה וביה, אבל זה לא בחירה כפשוטו אלא 

־הכרח לתשובה וכל השאלה היא אם התשובה תהיה מדין בחי
רה או תשובה מדין הכרח, אבל באחרית הימים מונח המהלך 
של שני הצדדים האלה שבשני הצדדים בהכרח שלבסוף יגיע 

לידי מציאות של תשובה.
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עומק הבחירה של "בין כך ובין כך עושים תשובה"
־והעומק הגדול של הדברים הוא - כפשוטו, בכל בחירה וב

חירה, הבחירה מעמידה את האפשרות שהוא יכול לעשות את 
'ידיעה'  - יש סוגיית  יכול לא לעשות את הדבר,  הדבר והוא 
ויש סוגיית 'בחירה', - מצד ה'ידיעה' הוא מוכרח לדבר, ומצד 
הבחירה הוא בוחר בדבר אם לעשות או לחדול וכן ע"ז הדרך, 
זה ההגדרה הפשוטה של בחירה וזה השורש של שני צדדים 

כפשוטו.

אבל בעומק יותר כמו שנתחדד, מה שמתגלה באחרית הימים 
ש"בין כך ובין כך עושים תשובה", - מונח כאן הגדרת הדבר 
שהתוצאה תהיה אותו תוצאה, הם עושים תשובה, - ומה מביא 

לידי אותו תוצאה - כאן מונח נקודת הבחירה.

־מה שנראה כסדר בכל ימות עולם שהבחירה היא בחירה גמו
רה ולפי"ז התולדה של הדבר היא שאם הוא בוחר כך, יהא כך, 

־ואם להיפך, להיפך, "אם תיטיב" - אז "שאת" - "ואם לא תי
טיב" - אז "לפתח חטאת רובץ", וא"כ, יש בחירה ולבחירה יש 
תולדה, יש תוצאה, והתוצאה תלויה במה שהוא בחר, אם הוא 
בחר בצד האחד - "שאת", ואם הוא בחר בצד השני - "לפתח 

חטאת רובץ", זה ההגדרה הפשוטה של בחירה.

ואם ככה - א"כ, אלו שני דרכים שהם אינם מצטלבות, אינם 
נפגשות אחד עם השני, כל אחד הולך לדרכו.

אבל בבחירה שמתגלה באחרית הימים, - למ"ד עושים תשובה 
של  מהלך  אותו  זה  נגאלים,  אין  עושים תשובה  אין  נגאלים, 
בחירה כפשוטו אבל למ"ד השני שאומר בין כך ובין כך עושין 
מונח   - הבחירה,  מקום  של  הנעלם  השורש  מתגלה  תשובה, 
כאן שהתוצאה תגיע לידי אותה תוצאה, אלא שבבחירה מונח 

־לבחור איך להגיע לאותה תוצאה, - הבחירה היא לא אם לה
גיע לתוצאה אלא הבחירה היא איך להגיע לאותו תוצאה, זהו 

עומק הבחירה שמתגלה באחרית הימים.

היא מג היא בעצם משנה את תפיסת הדבר,  הזו,  ־והבחירה 
- אם כפשוטו הבחירה חלה  יסוד הבחירה,  דירה אחרת את 
בכל שטח החיים, כאשר מתגלה העומק של הבחירה באחרית 
הימים - מתברר למפרע ]=בהדגשה[ שכל הבחירות כולם הם 

־היו בחירות לברר באיזה דרך האדם ילך אבל לא לאיזה תו
צאה הוא יגיע, - כאן מונח המעמקים של מציאות הבחירה.

'יש אם למסורת' - מכח ה'מוסר אביך' ו'יש אם למקרא' - 
'תורת אמך'

ולהבין - השורש של הדבר מתגלה בתורה כמו שאומרת הגמ' 
־בכמה וכמה מקומות, - הגמ' במכות ועוד כידוע, "יש אם למ

קרא ויש אם למסורת" שהנפקא מינה לפי"ז היא איך קוראים 
את הפסוקים, - "שמע בני מוסר אביך ואל תטוש תורת אמך", 
בעיקר  אם',  'תורת  ויש  אב'  'תורת  יש  ממש,  קצרה  ובלשון 
הדבר מי שמצווה ללמד זהו האב שמחוייב ללמד את בנו תורה 
כלשון המשנה בקידושין, משא"כ האם שהיא אינה מחוייבת, 
כמו שדורשת שם הגמ' שמי שמצווה ללמד מצווה ללמוד וכן 
אינה  וכיון שהיא  להיפך שמי שמצווה ללמוד מצווה ללמד, 

חייבת ללמוד לכן היא אינה חייבת ללמד.

אבל יש "תורת אמך" שזה לשון הפסוק "שמע בני מוסר אביך 
שמתגלה  תורה   - שבדבר  והעומק  אמך",  תורת  תטוש  ואל 
במובן  מוסר  רק  אינו  זה  אבל  'מוסר',  נקראת  האב  במהלכי 

־הפשוט יותר, אלא 'מוסר' מלשון "משה קיבל תורה מסיני ומ
סרה ליהושע", זהו מוסר מלשון 'ומסרה', וכמו שאומר הרע"ב 
כידוע בתחילת מסכת אבות שהמשנה מדגישה כאן ואומרת 
שהמוסרים הללו שבמסכת אבות הם לא מוסרים שבדו להם 
כל חכם וחכם מלבו, אלא זהו מוסר שהם קיבלו מאבותיהם 

־ומאבות אבותיהם, ומה שהם קיבלו מרבותיהם עד משה מסי
ני ולכן התחילה המשנה את מסכת אבות ב"משה קיבל תורה 
מסיני", ובעומק זהו הלשון "משה קיבל תורה מסיני ומסרה 

ליהושע", זה נקרא 'יש אם למסורת'.

לעומת כך 'אם למקרא', סדר הדבר כמו שכבר מבואר בדברי 
־רבותינו כידוע שטבע הדבר כשהקטן גדל בבית, שהאם מלמ

דת אותו פסוקים, - ועל אף שמבואר בגמ' בסוכה "קטן היודע 
לדבר אביו מלמדו שמע ישראל ה' אלקינו ה' אחד, תורה ציוה 
לנו משה וגו'" אבל, מצד סדר הדבר כשהוא נמצא בביתו האם 

היא מלמדת אותו את המקרא, - זה נקרא 'יש אם למקרא'.

ובעומק, שני הצדדים האם 'יש אם למקרא' או 'יש אם למסורת' 
־זה שתי פנים בגילוי התורה והוא השורש של מציאות הבחי

רה שנמצא מכח האֵם בתורה, - הרי כל דבר שנמצא בבריאה 
יש לו את השורש שלו באורייתא - 'איסתכל באורייתא וברא 
בראשית  שחודד  כמו  עמה'  שטן  ה'נברא  כך  ומצד  עלמא', 
הדברים שזה הכח של הבחירה, אין כוונת הדבר רק ל'פועל 
היא שנברא השורש של  הכוונה  רק  בפועל  יוצא' של השטן 
שני הצדדים, והשורש של שני הצדדים מתגלה בתורה - שזהו 
ה'אִם'  'אֵם'  מונח  למסורת' שכאן  אם  ו'יש  אם למקרא'  ה'יש 
ואִם  ו'אם למסורת' מונח ה-אִם כך  שבדבר, שב'אם למקרא' 
ואפשר  כזה  - כלומר, שאפשר לקרוא את התורה באופן  כך 
לקרוא את התורה באופן כזה, זה שורש ה"תורת אמך" שמשם 
בעומק נאמר "נברא שטן עמה" שזה השורש של שני הצדדים 

שמשתלשל למציאות דלתתא.

בחירה ב"ברא עלמא" - בחירה בתוצאה, ובחירה במדרגת 
תורה - בחירה רק בדרך

ולפי"ז נבין את עומק נקודת הדבר - מה ההבדל בין הבחירה 
שנמצאת כפשוטו לבחירה שנמצאת בתורה, - משלימים את 
המהלך שהוזכר קודם לכן - הבחירה שנמצאת ב'ברא עלמא' 
הגדרתה היא שמציאותה היא באופן שאם הוא יבחר כך, יהא 
כך, ואם הוא יבחר אחרת, יהיה אחרת, "אם תיטיב - שאת, ואם 

־לא תיטיב - לפתח חטאת רובץ" אבל הבחירה שנמצאת במד
רגת התורה - להבין עמוק - היא לא בחירה בתוצאה אלא היא 
הגמ'  כלשון  דרך"  איקרי  "תורה  זהו   - בלבד,  ב'דרך'  בחירה 

בתחילת קידושין.

"איזהו חכם, הרואה את הנולד", ולכאו' איך חכם יכול לראות 
את הנולד - הרי זה תלוי בבחירה ואם זה תלוי בבחירה איך 

־יתכן שהוא יראה את הנולד? - ובוודאי שיש בזה כמה מהל
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כים, ומהלך אחד שהוא המהלך הפשוט - מה שהוא רואה את 
הנולד היינו שהוא רואה שאם יבחרו כך יהיה כך ואם יבחרו 

כך יהיה כך - זה מה שהוא רואה את הנולד.

אבל בעומק, ההגדרה היא עמוקה - חכם שרואה את הנולד 
היינו שהוא רואה מה שיוולד לבסוף, אבל לא בהכרח שהוא 
את  רואה  "חכם,  נקרא  זה   - יקרה,  זה  איך  הדרך  את  רואה 

־הנולד", כפשוטו רואים את דברי חז"ל בצד האחד שבו - שה
גם  מבואר  בחז"ל  אבל  הנולד',  'את  זה  רואה,  שהחכם  דבר 
הצד ההפוך שהחכם רואה רק את הנולד, - הוא רואה את מה 
שיולד, אבל הוא לא רואה את הדרך איך יגיעו לאותו מציאות 
של הולדה, - זוהי הבחירה שבמדרגה של תורה, - מצד ה'חכם 
רואה את הנולד', א"כ, רואים איך יגיעו לאותה תוצאה, אבל 
מצד הדרך איך יגיעו לאותה תוצאה כאן מונח הדבר במהלכי 

הבחירה.

־זה תשובה חלקית ]-בהדגשה[ לשאלת 'ידיעה ובחירה' שמ
־בואר על כך רבות בדברי רבותינו ונשתברו ע"ז הרי הרבה קו

למוסים, אבל חלק מהגדרת הדבר, איפה גבול הבחירה ואיפה 
יודעת מה תהיה התוצאה, והבחירה  - הידיעה  גבול הידיעה 

בוחרת איך להגיע לאותה תוצאה.

זה האור של "בין כך ובין כך עושין תשובה" כמו שהוזכר.

ואם כן, האור של אחרית הימים שמתגלה בו מציאות הבחירה 
הזו של "בין כך ובין כך עושים תשובה" אלא שאם אינם עושים 
מעצמם הקב"ה מעמיד עליהם מלך קשה כהמן, - הגדרת הדבר 
הוא שמתגלה השורש של הבחירה בתורה, מתגלה השורש של 
ה'אִם' בתורה שזה ה'יש אם למקרא', 'יש אם למסורת', מתגלה 
לא  רק  ידועה  הנולד שהתוצאה  את  הרואה  חכם  האופן של 
ידוע איך הדרך להגיע לאותה תוצאה, זה עומק נקודת הדבר 

שנתבאר, - הבחירה הזו שמתגלה באחרית הימים.

עומק ה'מיד נגאלים' מתוך התשובה של "בין כך ובין כך".
ובעומק - זהו עומק ההגדרה של "תורה חדשה מאתי תצא" 
בהארתו של משיח, - פשוט וברור לכל בר-דעת - הרי נאמר 
וכמו שבהמן עצמו   - כהמן"  עליהם מלך קשה  "מעמיד  כאן 
עי"כ חזר ונתגלה תורה - "הדר קיבלוה בימי אחשורוש", כמו 
כן כאן ב"מעמיד עליהם מלך קשה כהמן ומיד עושים תשובה 
ונגאלים" א"כ - יש עוד פעם גילוי של תורה, אבל הגילוי תורה 
הזה שיש כאן הוא גילוי נוסף, - כמו שב'מלך קשה כהמן' מכח 
אהבת הנס התגלה עוד פעם קבלת התורה באופן של אהבת 
הנס, כלומר - לא רק "למען תלמדו ליראה אותי כל הימים" 

אלא התגלה מעמקים של אהבה שבתורה.

עושים  ומיד  כהמן  קשה  מלך  עליהם  "מעמיד  כאשר  גם  כך 
־תשובה ונגאלים" - מתוך ה'עושים תשובה' שבא ע"י כן מת
־גלה תורה חדשה, וכדברי חז"ל שהקב"ה אמר על נפש החו

טאת "יעשה תשובה ויתכפר לו" - מכח מדרגת התשובה של 
"מעמיד עליהם מלך קשה כהמן" מתגלה מעמקים חדשים של 

תורה.

־ואיזה מעמקים חדשים של תורה מתגלה? - זה מהלך פני הד

נראה שיש מציאות  דידן  ברים שנתבאר השתא, אם בעלמא 
יש  ובמצוות  המצוות,  ע"י  לפועל  יוצאת  והתורה  תורה  של 
את עומק נקודת הבחירה של "אם תיטב שאת ואם לא תיטיב 
לפתח חטאת רובץ", זה ההתגלות של תורה שיש כאן בעולם 

ואז הבחירה היא בחירה בפעולה ובחירה בתוצאה.

אבל כשמתגלה ה"בין כך ובין כך עושים תשובה" והם עושים 
־ורק באיזה צד הם יעשו תשו תשובה מתוך ה"בין כך ובין כך" 

בה זה לפי הבחירה, אבל עצם מה שהם עושים תשובה זה לא 
מדין  תשובה  עושים  הם  אלא  כפשוטו  תשובה  עושים  שהם 
ה"בין כך ובין כך עושין תשובה" - מונח כאן עומק שהתורה 
המתגלה מתוך אותו תשובה היא מגלה את ה"חכם הרואה את 

־הנולד", שהחכם שרואה את הנולד רואה את הנקודה האחרו
נה שתקרה.

זה נקרא "ומיד נגאלים", 'מיד נגאלים' זה לא רק שכיון שהם 
עשו תשובה לכן הם נגאלים - שוודאי שזה אמת - אלא עומק 

־הדבר מה שמיד הם נגאלים כי מתגלה החכם הרואה את הנו
נקודת  את  ראה  לא  שהוא  ורק  התוצאה  את  ראה  שהוא  לד 
זה גופא אור אחרית הימים,  הדרך, כשהבהירות הזו מתגלה 
הנולד  רואים את החכם הרואה את  כי  נגאלים'  ה'מיד  זהו   -
ורואים שהבחירה היתה רק בדרך אבל התוצאה מוכרחת, - זה 

עומק כח הגאולה שמתגלה באחרית הימים.

והאור הזה, זהו אורו של דוד המלך, שהרי נאמר בדוד "וישם 
כסא לאם המלך" כמו שדורשים חז"ל ]גמ' ב"ב דף צ"א ב'[ 
לרות שהיא אמה של מלכות כמו שמבואר בסוף ספר רות כל 
היחוס של דוד לרות, - ובוודאי, לדוד היה שורש מצד אביו 
התחילה  הגרות  ששורש   - גרים  בן  הוא  אמו  ומצד  מיהודה 
ברות, אבל מה שנאמר "וישם כסא לאם המלך" כלומר שמונח 
כאן בלשון הפסוק שנאמר 'כסא לאם המלך', שכסא זה הדבר 
שעליו  יותר,  מדוייקת  בהגדרה  או   - המלכות  עומד  שעליו 
בה  מוגדר  כסא  אותו  על  שיושבת  והמלכות  המלכות,  יושב 

"כסא לאם המלך" כסא של אם לאמא של מלכות.

כלומר שכל כסא המלכות שמתגלה אצל דוד מלכא משיחא, 
'אם המלך' שמכח אם המלך  הכסא של המלכות מגיע מכח 

מתגלה כסא מלכותו.

ופשוט וברור הדבר - מה שמתגלה המלכות מכח האם שהיא 
־רות - כמו שהוזכר פעמים רבות מאד בתיבת תורה עיקר השו

רש היא תור ]הה' נופלת[ שזה אותיות רות, כלומר שה"תורה 
חדשה מאיתי תצא" שעתידה להתגלות בהארתו של משיח בן 
דוד זה מכח 'אם המלך' שהיא רות, זה הגילוי שמתגלה מכח 

רות - ה'תורה חדשה'.

ועומק נקודת הדבר - הרי חז"ל אומרים שכל ספר רות אין בו 
הלכות ולא נכתב אלא ליחוסו של דוד, וכוונת הדבר שספר 
לגלות  המלכות',  'אֵם  של  למציאות  דוד  את  לייחס  בא  רות 

מהלך של 'אִם' חדש, זה התורה שמתגלה בספר רות.

והרי כל שורש סדר ההולדה שנולד דוד המלך מכל המעשה 
של בועז והגואל כמו שאמר בועז לרות - "אם יגאלך טוב יגאל 
ואם לא יחפץ לגאלך וגאלתיך אנכי" )רות, ג' י"ג( וכן בהמשך 
שאמר בועז לטוב הגואל שלא רצה לגאול - "אם תגאל גאל 
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בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-מ · אם בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-מ · אם
ואם לא יגאל וגו' ואנכי אחריך" )שם ? ד'(, - מונח כאן שכל 
הגאולה של בועז שבא על רות והוליד ממנה את שורש דוד 
- עובד, ישי, דוד, כל הסדר שמפורש שם בפסוק, - הרי כל 
הלידה הזו באה באופן של בחירה שהרי "אם יגאלך טוב יגאל" 
- טוב יכול היה לגאול, וכשטוב לא גאל - מי שגאל היה בועז 

ומכח כך נעשה כל שורש הלידה.

קריאת מגילת רות בשבועות - גילוי ה'תורה חדשה' מכחו של דוד
ופשוט וברור לכל בר-דעת - יש סדר של קבלת התורה שהיה 

־במתן תורה ונהגינן לקרוא רות בשבועות, - ומה שנהגינן לק
רוא רות בשבועות כפשוטו ממש זה מכח ששבועות הוא יומו 
של דוד המלך בפטירתו, אבל העומק שבדבר ששבועות הוא 
יומו של דוד המלך כי התגלה התורה במתן תורה, ומכח דוד 
בשבועות  מתגלה  שהיא  תצא"  מאתי  חדשה  "תורה  מתגלה 
שהוא יומו של דוד המלך, שמה מתגלה האור החדש של תורה 

בכח הארתו של דוד המלך.

וההארה הזו המתגלה היא מגלה תורה חדשה.

כשמתבוננים בספר רות, הכל בנוי שם במהלכי הבחירה, "רות 
דבקה בה" וערפה חזרה בחזרה, הכל היה תלוי בבחירה של 
רות אם היא תמשך, - היה תלוי בבחירה של טוב אם הוא יגאל 
או שטוב לא יגאל ואז בועז יגאל", - "כי לא ינוח ולא ישקוט 
האיש עד אשר אם כילה הדבר היום" - הוא בוחר, הוא בוחר, 
והוא בוחר והוא בוחר... - ומכח כך נראה שכך הגיע כל סדר 
שזה  דוד"  את  הוליד  וישי  ישי  את  הוליד  "ועובד  עד  הדבר 

שורש כל מציאות הגאולה.

אבל בעומק יותר, הרי כל סדר ההשתלשלות של לידתו של 
משיח מדוייק הרי להפליא, וכידוע עד מאד שזה מה שחז"ל 

דורשים "ממני יצאו כבושים" - מכבשונו של עולם.

דוד המלך היה נולד בין כך ובין כך, - ומה הדרך של אותה 
טוב  של  הבחירה  חל  ע"ז  רות,  של  הבחירה  חל  ע"ז   - לידה 
נקודת  ויביא לאותה  זה שיגאל  - הבחירה של בועז, מי הוא 

תוצאה.

שורש ה'מוסר אביך' של דוד ביהודה, ושורש ה'תורת אמך' - 
רות אם המלכות

זהו ה'וישם כסא לאם המלכות', לאם של 'יש אם למקרא' ו'יש 
זה "משה קיבל תורה  אם למסורת', מצד ה'יש אם למסורת' 
דוד  כך  ומצד  אביך',  ה'מוסר  זה   - ליהושע",  ומסרה  מסיני 
מתיחס לשבט יהודה, - "לא יסור שבט מיהודה ומחוקק מבין 
רגליו" - שבט, זה דבר שמייסרים בו, זה שורש אחד שיש לו 
למסורת'  אם  ה'יש  מכח  וזהו  אביך",  מה"מוסר  המלך  לדוד 

־שהוא השורש של האם המצטרפת לאב, זה ה'יש אם למסו
רת' שמכח אביו, שורש המלכות של דוד ביהודה שנאמר ב'לא 

יסור שבט מיהודה'.

אבל מכח ה'יש אם למקרא' מתגלה מהלך עמוק נוסף במהלכי 
דוד כמו שנתבאר, ה'יש אם למקרא' זה הופך להיות שמציאות 
התולדה היא מגיעה בין כך ובין כך, והבחירה מעמידה רק את 

האופן, את הדרך איך היא תהיה באותו דבר, כאן מונח מהלכי 
עומק הגאולה, ה'כסא לאם המלכות' כמו שנתבאר.

וא"כ, מעמקי האֵם לא מגלה רק אִם כפשוטו, מה יהיה, אלא 
־היא מגלה אִם - איך לבחור את הדבר, זה האִם שמתגלה במ

עמקי מציאות האֵם.

מה  וזה  הקץ,  של  בפנימיות  שמונח  האור  הוא  הזה  האור 
שהוזכר 'ויבן את הצלע' - צלע בגימטריא קץ ובגימטריא אם 

במילויו.

יש את מה שנאמר לאחר 'ויקח אחת מצלעותיו' שזה ה'ויסגור 
נקודת  של  התולדה  שהוא  עמה,  שטן  שנברא  תחתנה'  בשר 
הבחירה, - ולפי המתבאר, זה ברור מיניה וביה - מכח "ויבן 
את הצלע" נעשה מציאות של בריאת האם שזהו בריאה של 

מציאות שורש הבחירה, שורש המציאות של שני צדדים.

אבל מכח "ויסגור בשר תחתנה", כשנעשה סגירת בשר נעשה 
לאותו  לבסוף  מובילים  הצדדים  ששני  הדבר  של  השורש 

עמה" שמה שכ ה"נברא שטן  עומק  זה  מהלך,  ־מציאות של 
פשוטו נראה בחירה, יש כאן מעמקים של הבחירה העליונה 
שהתולדה בין כך ובין כך, זה נעשה מכח "ויסגור בשר" - אב 

לעל גבי מציאות הצלע כמו שנתבאר.

דוד שביקש להיות אב - האב הרביעי ורחל - האם הרביעית
ג'  לנו ארבע אמהות,  יש   - ולפי"ז בעומק, מהו האור השלם 
דברי  יסוד  רבות  פעמים  הוזכר  וכבר  אמהות,  וארבע  אבות 
רבותינו שבשורש שיש ג' אבות זה בהאי עלמא, אבל היה אב 
רביעי שביקש שיקראו לו אב "בחנני, נסני, צרפני ודע כליותי", 
שדוד המלך ביקש שיקראו לו אב, - הקב"ה ניסה אותו בבת 

שבע, ולא עלתה לו.

האור  הגאולה,  אור  יהיה  כאשר  הימים,  אחרית  באור  אבל 
־השלם של משיח בן דוד, - יחזור ויתגלה האור של האב הר

ביעי.

למ ביחס  כביכול  מיותרת  אם  של  מדרגה  בידינו  יש  ־כיום, 
מיותרת,  אם  יש  א"כ,  וד' אמהות,  אבות  ג'   - ציאות האבות, 
והדוגמא הבהירה והפשוטה לכך, רחל שהיא עיקרה של בית 
היא האם הרביעית שלא נקברה במערה יחד עם הג' אבות, עם 
יעקב נקברה רק לאה אבל רחל נקברה 'בדרך בית לחם', שמה 

היא נקברת, בדרך.

עומק קבורת רחל 'בדרך'
ועומק הדבר שהיא נקברה בדרך - להמתבאר זה ברור מאד - 
"שמה קברו את אברהם ואת שרה אשתו שמה קברו את יצחק 
ואת רבקה אשתו ושמה קברתי את לאה" )בראשית מ"ט, ל"א(, 
אבל רחל נקברה בדרך. - מה שהאם נקברת עם האב, שרה 
עם אברהם, רבקה עם יצחק ולאה עם יעקב - זה מדין שה'אם' 
הכל מושרש שדור  וא"כ,  אביך', למסורת,  ל'מוסר  מצטרפת 

אחר דור, כולם נקברים במערה בקרית ארבע היא חברון.

אבל רחל נקברת כמציאות לעצמה, היא לא מצורפת לאבות, 
למסורת, ל'מוסר אביך', אלא היא במהלכי דרך, היא נקברה 
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עץ חיים היכל חמישי שער דרושי הצלם דרוש ב' ]490[
'בדרך אפרתה היא בית לחם', שם מקום קבורתה. והיינו שמה 
שהיא נקברה בדרך זה מהות של דבר, - וזה מונח במה שחז"ל 
אומרים שעתידים בניה לצאת לגלות והיא מתפללת עליהם. 
נמצאים במהלכי  הם   - כלומר  לגלות  יוצאים  אבל מה שהם 
דרך שזה ההגדרה של 'יוצא לגלות' שהרי גלות הוא לא מקום 
קבוע אלא הוא דרך להגיע בחזרה להיכן שיצאו, זה ההגדרה 

־של גלות בעומק, זה גלות מלשון דבר המתגלגל שהוא מתגל
גל לחזור למקומו שלו.

מקום קבורתה של רחל שהיא האם הרביעית - מצד המהות 
שלה היא נקברת בדרך, ומכח כך אומר הקב"ה לרחל "מנעי 
קולך מבכי ועיניך מן דמעה כי יש שכר לפעולתך ושבו בנים 
לגבולם", כלומר - שמה שרחל מגלה בעומק זה שכל מה שיש 
בבחירה זה בחירה של - בין אם תבחר את הצד הזה ובין אם 

תבחר את הצד השני - אבל בסוף הכל יחזור לאותו דבר.

זה "ושבו בנים לגבולם", זה מה שהיא נקברת "בדרך אפרתה 
היא בית לחם" ששם מקום קבורתה.

היא   - הרביעית  האם  בית,  של  עיקרו  היא  שרחל  כך  ומצד 
השורש לגילוי של מעמקי הבחירה של "בין כך ובין כך עושים 

תשובה".

"מנעי קולך מבכי ועיניך מן דמעה כי יש שכר לפעולתך ושבו 
־בנים לגבולם", למ"ד "עושין תשובה נגאלים אין עושים תשו

בה אין נגאלים" איך מתיישב כביכול מה שהקב"ה אומר 'ושבו 
מונח  כאן   - תשובה?  יעשו  אם  תלוי  זה  הרי  לגבולם',  בנים 
המעמקים של המ"ד "בין כך ובין כך עושים תשובה" - וכמובן 
אלו ואלו דברי אלקים חיים, וזה שני שלבים בגאולה, וב"ושבו 
תשובה  עושים  כך  ובין  כך  שבין  המ"ד  מונח  לגבולם"  בנים 

ונגאלים.

"מעמיד  של  הימים  אחרית  באור  מאירים  הללו  המעמקים 
לנקודת  קשורה  איננה  שהתוצאה  כהמן"  קשה  מלך  עליהם 

הפעולה.

וזה היסוד הידוע של מה שנאמר "לאדם מערכי לב ומה' מענה 
לשון", ה'מענה לשון' מוכרח, הוא לא תלוי בבחירה של האדם, 
וזה מה שמתגלה במעמקים אצל משה ש"שכינה מדברת מתוך 

־גרונו" שהוא מוכרח בדיבורו שלו. זה העומק שמתגלה במה
לכי ההארה של רחל שנקברת "בדרך אפרתה היא בית לחם".

והאור השלם הזה, זה האור שמאיר ב'אֵם', זה האור שמאיר 
ובין  אֵם - שבין אם תעשה כך  'אִם' כפשוטו אלא  ב'אִם', לא 
אם תעשה כך התוצאה תהיה אותה תוצאה, זה ה'אֵם' של רחל 

שנתבאר - "ושבו בנים לגבולם".

]שאלה מהשומעים 

לא  שדוד  הסיבה  שזה  המדות,  את  לבן  מוריש  הוא  שהאבא 
נקרא אב בגלל שהאור שלו יותר גבוה ממידות?[ - הניסיון של 

־דוד שהיה, זה היה בבת שבע, כלומר שמצד כך הוא שייך לנ
קודה השביעית שזה הבחינה של בת שבע כידוע בחז"ל, - ועל 

הצד שהוא היה הופך להיות אב אם הוא היה מתנסה בנסיון 
- הוא היה מאיר את האור של השביעי,  בו  ועומד  בת שבע 
הוא לא היה מאיר את הו"ק, - זה מה שאתם מתכוונים בעומק 
לומר, - כלומר, מכח שאנחנו אומרים שע"מ לנסות אותו אם 

ניסו אותו בבת שבע שזה מידתו הש ־הוא יקרא אב או לא, 
ביעית, ואם הוא היה הופך להיות אב - הוא היה הופך להיות 
אב של המידה השביעית ולא האב של השש מידות, זה עומק 

דבריכם, - יפה מאד.

סיכום קצר וחלקי

־]השיעור מברר את סוגיית הבחירה ואת עומק תפיסת הבחי
רה שמתגלה בקץ הימים[

א. מציאות הבחירה של "אם תיטיב שאת ואם לא תיטיב" וגו' 
שטן  ה"נברא  שורש  שזה  הראשונה  האֵם  בבריאת  מושרשת 
עמה" שאומרים חז"ל על חוה - האפשרות של בחירה בין ב' 

צדדים, וזהו שנבראה מן הצלע שפירושו צד.

היא  ונקיבה  זכר  נברא שבריאתו  כל  תפיסת  יותר  ובהרחבה 
במהלכי ב' צדדים, ושורש הבחירה בתורה מתגלה ב"יש אם 
פנים  שתי  בעומק  בזה  שמונח  למסורת",  אם  "יש  למקרא", 
בגילוי התורה - או ע"י אב, "מוסר אביך" מלשון מסורת שזוהי 
התורה המושרשת מדור דור או ע"י האם שמרגילה את בנה 

למקרא.

ב. בעלמא דידן הבחירה היא בתוצאה שהתוצאה תלויה במה 
־שבוחר "אם תיטיב - שאת" וכו' אבל כשמגיע הקץ ]שבגימט
־ריא צלע, אם במילוי[ מתגלה ש"בין כך ובין כך עושים תשו

בה", התוצאה היא בהכרח והבחירה היא רק בדרך איך להגיע 
לתוצאה, אם מעצמם או ע"י מלך כהמן, וע"י גילוי עומק זה 
שבבחירה משתנה התפיסה למפרע שכל בחירה מעולם, לא 

היתה רק בדרך.

־ג. התורה שבמדרגת האי עלמא יוצאת לפועל ע"י קיום המ
צוות שבהם יש בחירה גם בתוצאה, אבל מכח התשובה של 
אחרית הימים יתגלה תורה חדשה בהארת משיח - ועומקה - 
הבהירות של גילוי הנקודה האחרונה שזה התוצאה שתיוולד 
בהכרח, ובפרטות, זה התורה חדשה שמתגלה בשבועות מכח 
דוד המלך ע"י ספר רות שכולו במהלכי בחירה ]בחירת רות 
דוד  של  יחוסו  את  לגלות  ובועז[ שבא  טוב  ובחירת  וערפה, 
- הגילוי שהבחירה רק  ]= אותיות תורה[  לאם המלכות רות 

בדרך.

ד. רחל היא האם הרביעית שלא נקברה במערת המכפלה אלא 
־בדרך - הגילוי שכל הבחירה היא רק בדרך אבל התוצאה לב

באור  יתגלה  לכך  ובהקבלה  לגבולם",  בנים  "ושבו  היא  סוף 
השלם של משיח שדוד הוא האב הרביעי.
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מ"ב סדר ירידת חו"ג והתפשטותם תוך ז"א

אמנם החסדים הם באופן אחר כשיורדין 
ממטה  לעלות  והחזרתן  קוין  בדרך  הם 
עולין  קצתן  כי  פנים  בב'  הוא  אז  למעלה 
דרך קוין וקצתן זעג"ז: מה שעולים באופן 
של זעג"ז אינו בבחי' חד סמכא כהגבורות 
שירדו, אלא עולים בסוד קו אחד דתיקון, 
וכבר  א"ס.  מאור  היוצא  בקו  ששורשו 
התבאר שחד סמכא אינו ביושר אלא הם 
זעג"ז שלא ביושר גמור, ולכן לא היה להם 
מקיום, כדברי הזוהר "עד אימת ניתיב בקי

מא דחד סמכא"א, ולכן נשברו.

כי  זה  באופן  היא  זו  עליית  ענין  וביאור 
דרך  ועולין  מתקבצין  הם  העליות  תחלה 
מקו האמצעי ואינן עולין דרך קוין רק מת
מקבצין ועולין דרך קו אמצעי דרך ת"ת ועו

לין ג' חסדים דרך ת"ת: כאמור כ"ז ביסוד 
היסוד  מתחתית  כשעולין  והיינו  דז"א, 
שהוא נו"ה הם עולים לת"ת דיסוד דז"א 
הב"ח  כי  והיינו  דיסוד.  אמצעי  קו  שהוא 
נמצאים  שירדו  תחתונים  דחסדים  וב"ש 

שם למטה ממדרגתםב.

עמם  שירדו  הת"ת  של  הב"ש  מצד  מיהו 
למדרגת  מסוים  יחס  להם  שיש  נמצא 
דרך  אליו  עולים  הם  כאשר  ולכן  הת"ת, 
שהוא  הת"ת  בחי'  קונים  הם  אמצע  קו 
שהת כפי  והיינו  לימין.  שנוטה  אחד  מקו 

שנוטה  אמצע  קו  הוא  שהיסוד  לעיל  באר 
הת"ת  הארת  קונים  הם  והשתא  לשמאל 

שהוא קו אמצע הנוטה לימין. 

מויתר על כן הם קונים את בחי' הת"ת שג
ג' קוין, אך מ"מ בגילוי בשלב הזה  נוז בו 
הם עולין בקו אחד, כי בחי' הג' קוין בת"ת 
למה  שורש  הוא  ובעומק  בגניזו.  רק  הם 
בגופא  קוין  לג'  יתפצלו  החסדים  שאח"כ 

דז"א. 

כלומר דאע"פ שהרב מבאר להלן שהטעם 
מלמה שעולין בקו אחד הוא כדי שלא יתמת

קו הגבורות וב"ש פעם ב' ואז לא ישאר כח 
בעו מ"מ  נמתקו,  שלא  לגבורות  מהמתקה 

מק מתבאר בדברינו גם טעם עצמי שעולין 

א  ריש אד”ר.
ב  כלומר כפי שהתבאר לעיל דהיינו דכיון שלא ירדו הב”ח 
להישאר  התחתונים  החסדים  יכלו  א”כ  העליונים  ושליש 
בראשית היסוד ולא יפלו יותר, וביחס הזה זה מוגדר שירדו 

ממדרגתם.

דרך קו אחד בת"ת מב' טעמים אלו שהם 
לקבל הארה של הת"ת שהיא בחי' קו א' 
שנוטה לימין שהיא השתא הארה בגילוי, 
וגם הארה של ג' קוין שהיא בגזיזו, ודו"ק.  

מוהטעם שאם יתפשטו ויעלו דרך קוין יחז
רו הגבורות אשר שם להתמתק פעם ב' דרך 
עלייה וישארו אלו הגבורות ממותקים ב"פ 
ושאר הגבורות לא יתמתקו כלל, כי אע"פ 
משכשיעלו החסדים דרך העלייה גם כן יע

כח  בהם  יש  לא  הגבורות  אותן  דרך  ברו 
בחסדים העולין למתקם כי המיתוק שהיו 
יכולין לתת בהם כבר נטלו אותן הגבורות 
שנתבאר  מה  לפי  ב':  בפעם  הראשונים 
היינו דאם היו עולים דרך קוין בגילוי ולא 
נשאר  היה  לא  עתה,  שעלו  כפי  בגניזו  רק 

מיתוק לגבורות שלא נמתקו.

אלו  בחסדים  כח  או"א  נתנו  בתחלה  כי 
להג כדי  וגם  אחד  פעם  הגבורות  מלמתק 

דיל את הז"א עד הכתר שבו בדרך עלייה: 
ב' טעמים לאותה עליית החס מאמנם הם 

דים באור חוזר, שהם למתק את הגבורות 
שלא נמתקו, וגם להגדיל את הז"א מו"ק 
אך  בכללות,  י"ס  ויהיה  ג"ר  לו  שיתווסף 
מאידך  אך  נחלקות,  סוגיות  ב'  הם  מ"מ 
להם  יש  כי  עצמי  קשר  בהם  יש  בעומק 

שורש אחד. 

מוהיינו כי ז"א יצא ו"ק כלומר הוא ו' ספי
רות, ו' מידות, אך בעומק הוא ו' קצוות, ו' 
צדדים, והיינו בחי' 'גבורות', כי בחי' גבול 
והוא  צדדים,  ו'  הוא  דבר  כל  של  ו'מידה' 
שהתווסף  שמה  נמצא  הגבורות.  מדרגת 
הגבורות',  'מיתוק  בחי'  הוא  ג"ר  לז"א 
ג ש�מ אוההגדלה נעשית ע"י החסדים דייקא

טבעם מתפשטים, שאז מתווסף ג"ר לו"ק, 
ודו"ק. וכאשר היה ו"ק הוא בחינת גבורות 
ונעשה  החסדים  ע"י  נגדל  ואח"כ  בערכין, 

לו ג"ר.   

גבורות  אותן  אל  ניתן  המיתוק  היה  ואם 
מהראשונים בפעם ב' לא היה בה כח להמ
נשא והיו  התחתונות  גבורות  לאותן  מתיק 

הראשונים  וגבורות  כלל  מיתוק  בלי  רין 
ירדו  שהגבורות  וכנ"ל  ב"פ:  נמתקין  היו 
מהעליונות ראשונות ונעשו ביסוד דז"א תח

תונות, והגבורות התחתונות ירדו אחרונות 

מצטרפת  גבורות  הארת  שגם  שיתבאר  להלן  ועיין  ג 
להגדלת ז”א.

ונעשו עליונות ביסוד דז"א. 

לכן עלו אלו החסדים דרך קו אמצעי ואחר 
הגיעם אל הת"ת אז יתפרדו ויתפצלו לב' 
שעד  והיינו  חג"ת:  קוי  דרך  ויעלו  קוין 
אמנם  לבד,  אמצע  בקו  עולין  הם  הת"ת 
כנ"ל מצד שיש בגניזו בת"ת בחי' ג' קוין, 
אזי כשעולין מן הת"ת הם מתפצלין ממנו 
ג'  הארת  בחי'  בו  קנו  שהם  מצד  ולמעלה 

קוין. 

בלתי ממותקות  ושליש  ב"ג  פגעו שם  ואז 
מהעומדין שם ואז מתמתקות עם אלו החס

דים העולין דרך עלייה. נמצא כי ג' גבורות 
החסדים  ירידת  דרך  נמתקו  שליש  פחות 
החסדים  עליית  דרך  נמתקו  ושליש  וב"ג 
ממטה למעלה כי כח המיתוק שנתן או"א 
באותן החסדים כדי למתק הגבורות: ויתר 
פחות  גבורות  הג'  המתקת  שונה  כן  על 
שליש שהם נתמתקו בבחי' קו א' דתיקוןד 
לעומתם  סמכא,  חד  בבחי'  היו  קודם  כי 
הארת  בסוד  נתמתקו  ושליש  גבורות  הב' 

ג' קוין. 

גבורות  לג'  מעלה  יש  אחד  שמצד  והיינו 
הב'  ולעומתם  חג"ת  הם  כי  שליש  פחות 
מת מאידך  אך  נה"י,  הם  ושליש  מגבורות 

ושליש  גבורות  הב'  של  מעלה  כאן  גלה 
שהם נו"ה מצד שהומתקו בעיקר בהארת 
שליש  פחות  גבורות  הג'  משא"כ  קוים,  ג' 
ע"י  בעיקר  הומתקו  דגבורה  חו"ג  שהם 
החס ירידת  בסוד  לבד  אחד  קו  מהארת 

דים, אולם הארה זו נסתרת ונעלמת מאוד 
ואע"ג  באבי"ע.  מאוד  נעלם  הקו  אור  כי 
הללו  הגבורות  ביסוד  ששם  לעילה  שכתב 
מנעשים ג' קוים, היינו מצד חנייתן של הח

סדים שם ביסוד שהיא באופן של ג' קוים, 
מדין  ולא  היסוד  מדין  הארה  היא  כלומר 
מהארת החסדים בגבורות, משא"כ נו"ה דג

בורות מקבלות השתא הארת ג' קוים של 
החסדים, ודו"ק.

מקבילה  קוין  ג'  של  זו  הארה  ובעומק 
מלהארת החסדים העליונים שנשארו סתו

שהארתן  דז"א  בחזה  אמא  ביסוד  מים 
התפשטה לתרין דרועין דז"א בבחי' תחלת 
הארת ג' קוין, והיינו שהם השורש הדק לג' 

ד  והארת הג’ קוין שקיבלו היא מדין היסוד כפי שמתבאר 
להלן.

ה  במ”ק.
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מקוין שהתגלו השתא לתתא כשעולין החס

דים התחתונים באור חוזר מן היסוד.

מוחין  לג'  השורש  היא  קוים  הג'  והארת 
טעמים  ב'  שהם  וכנ"ל  לז"א,  שיתווספו 
לעליית החסדים באור חוזר שהם מיתוק 
התבאר  שבעומק  ז"א,  והגדלת  הגבורות, 
ובעומק  אחד.  שורש  להם  שיש  בדברינו 
ו'  יותר י"ל דמה שתחלה הז"א היה ו"ק, 
קצוות בחי' גבורות, בחי' 'חד סמכא'ו מעין 
בחי'  הוא  הגדלתו  בתיקון  עתה  הגבורות, 
החד  תיקון  שהוא  דייקא,  קוים  ג'  הארת 

סמכא, ודו"ק. 

זה  של  באופן  הם  המוחין  בא"א  אולם 
בגרון,  והבינה  למעלה  שהחכמה  זה  תחת 
וש ימין  של  באופן  אוירא  נעשה  מ)ואח"כ 

והיינו  סתימאה(.  ומוחא  אוירא  מאל, 
דוקא בא"א שהוא שורש היושר בסוד קו 
אחד שיצא מאור א"ס, משא"כ ז"א יסוד  
שהשבי מצד  והוא  קוים,  ג'  הוא  מתיקונו 

רה הייתה מחמת היותם בחד סמכא, לכן 
ביחס הזה תיקון הגדלתו הוא הארת של ג' 

קוים, ולא קו אחד, ודו"ק.   

ואילו היו עולין בדרך קוין היה נותן לאותן 
כח  נשאר  היה  ולא  מיתוקין  ב'  הגבורות 
כנ"ל  אחרים  גבורות  להמתיק  המיתוק 
עד  לעלות  בחסדים  כח  בהם  היה  לא  וגם 
כתר דז"א כדי להגדילו כנ"ל בדרך עלייה 
וכפי שיתבאר לקמן  עלו בדרך הנ"ל:  לכן 
ומ לתתא  מלעילא  היא  הז"א  משהגדלת 

תתא לעילא, והיינו שחלק מן החג"ת עלו 
עו הנה"י  מן  חלק  גם  ואמנם  ג"ר,  מונעשו 

לין לחג"ת, אך אין הנה"י מגדיל את הז"א 
בעומק,  כאן  המתגלה  והוא  להדיא.  לג"ר 
שהם  התחתונים  החסדים  שעולין  מה  כי 
למקום  עולין  הם  חוזר,  באור  וב"ש  נו"ה 
הח של  המקום  שהוא  היסוד  של  מהעליון 

סדים העליונים שהיו צריכים לירד להיות 
למעלה ביסוד דז"א שהוא עתה מקום חלל 
ופנוי, ושם עומדות הגבורות דנו"ה ושליש, 
מוממתקים אותן ע"י הארת ג' קוין, שבעו
הע החסדים  של  הדק  מהשורש  הוא  ממק 

לצדדין  והארתן  סתומין  שנשארו  ליונים 
היא תחלת הארת ג' קוין, ועיקר ההגדלה 
שהאירה  דז"א  החו"ג  ע"י  הוא  ז"א  של 
שמתגלה  ונמצא  החסדים.  הארת  בהם 

ו  והוא א’ הסיבות שגרם שהמלכים נשברו כנודע.

בדקות שעומק המיתוק וההגדלה מאירים 
החסדים  של  בהארה  כבר  קוים  ג'  הארת 
מהעליונים לצדדים אע"פ שהם יורדים מל

עילא לתתא באור ישר, ודו"ק.

הרב  שכתב  הטעם  בעומק  לבאר  יש  לפ"ז 
שאם היו עולים דרך קוים היו מתמתקות 
מב' פעמים, שאינו רק טעם שלא ישאר מי

עומק  אלא  גרידא,  הגבורות  לשאר  תוק 
הטעם הוא שאם היו מתמתקות הגבורות 
העליונות  הגבורות  ולא  שנייה  פעם  הללו 
משנמצאות ביסוד דז"א במקום שהיו צרי

כים להיות חו"ג דחסדים ביסוד, א"כ לא 
הגדלת  לצורך  קוים  ג'  הארת  מאיר  היה 
למע שנשארו  בחסדים  ששורשה  מהז"א, 

והם תחלת הארת הג' קוין שמאירים  לה 
במקו שנמצאים  דגבורות  בנו"ה  מהשתא 

עצמם  והחו"ג  לירד,  צריכים  שהיו  מם 
ג'  של  ההארה  תחלת  קיבלו  שהם  דז"א 
את  שמגדילים  אלו  הם  מהחסדים  קוין 
הז"א, כנ"ל, משא"כ שאם היו ממתיקים 
הרי  שליש  פחות  גבורות  הג'  את  ב'  פעם 
אינם שייכות להדיא להגדלת הז"א, כנ"ל, 

ודו"ק.       

ואחר כך עלו יותר למעלה מכל שיעור יסוד 
פחות שליש הם  ג' חסדים  אותן  ואז  ז"א 
נחלקין לג' קוין וזה עולה בת"ת וזה עולה 
מבנצח וזה בהוד: עיין יפ"ש על אתר, שהק

שה דכיון שעלו מן כל היסוד, והתבאר לעיל 
שוים  דז"א  הנה"י  של  הפרקים  שראשי 
למעלה, א"כ אחר שכבר עלו החסדים מכל 
שיעור היסוד איך יתפשטו משם לצדדים, 
לצד  קתני  דלצדדין  נאמר  שבדוחק  וכתב 

הנצח ולצד ההוד ולא בהם ממש. 

ובהגו"ב בשם הש"ש כתב דמ"ש שעלו ר"ל 
כשעו א"כ  היסוד  לתחתית  שירדו  ממכיון 

לים משם להתפצל כ"א במקומו זה נקרא 
להקפיד  ואין  מנו"ה,  למעלה  עלייה  בשם 
מעל דקדוק  הלשון מכיון שהענין מובן מא

ליו.

כן טבע עשן או שלהבת העולה ממטה  כי 
למעלה במקום מגולה שאינו עולה מקובץ 
צריך  הצדדין:  אל  ומתפצל  מתחלק  אלא 
להבין עומק הענין דכאן, דהנה ג' קוין הוא 
מסוד התיקון שהוא משורש החסדים, לעו

מת חד סמכא הוא שורש השבירה שהוא 
משורש הגבורות, והנה החסדים הם טבע 

המים שיורדים מלמעלה למטה והגבורות 
ונ למעלה,  ממטה  שעולה  האש  טבע  מהם 

או  העשן  כטבע  שעולים  שהחסדים  מצא 
השלהבת, הוא בחי' גבורות, וא"כ לכאורה 
לפ"ז היו צריכים גם לעלות באופן של חד 
שבחי'  הרב,  בדברי  שמונח  אלא  סמכא. 
הם  האש,  כטבע  לעלות  שטבעם  הגבורות 
בכח  והשורש  לעלות,  לחסדים  גורמות 
ואולם  לעיל,  כמבואר  המתהפכת  הדעת 
בסוד  קוין  ג'  של  באופן  עולים  החסדים 

התיקון, ומיד יבואר. 

הגבורות',  ע"י  'נמתקוז  שהחסדים  והיינו 
כלומר החסדים קיבלו את הארת הגבורות 
עו הם  אולם  בסוד האש,  לעלות  משטבעם 

לים באופן של ג' קוין, כלומר 'עולים' מצד 
מהארת הגבורות, 'בג' קוין' מצד מהות הח

סדים. כי אם הייתה עלייה מתתא לעילא 
מצד הגבורות לבד היא הייתה בקו א' בחי 
חד סמכא, וכיון שהיא עלייה של החסדים 

לכן הם עולים באופן של ג' קוים, ודו"ק. 

ויתר על כן כיון שהחסדים מיתקו כבר את 
הגבורות התחתונות וא"כ נמצא שגם טבע 
האש עצמו נעשה שעולה ומתפשט לצדדים 
אפי' מצד הגבורות לבד, והוא ביאור דברי 
הרב שטבע עשן או שלהבת עולה ומתפצל 
לצדדים, כלומר מה שהוא עולה הוא מצד 
האש עצמו אך מה שהוא מתפצל לצדדים 
הוא מצד החסדים שמיתקו את הגבורות, 
עולה  הייתה  האש  החסדים  ולולי  ודו"ק. 
באופן  זהו  לצדדים  באופן שאם מתפצלת 
והבן.  וקופצת,  מדלגת  אלא  מסודר  בלתי 

וזהו קלקול.

נחדד יתר על כן, לפי מה הוזכ"ל שיש שני 
ואור חוזר, בעלמא  ישר  מהלכים של אור 
ישר  אור  הוא  מלכות  עד  שמכתר  היינו 
ומהמלכות האור חוזר. ויש בחי' אור חוזר 
דסוגיין שהוא אור ישר מהדעת עד היסוד 
זומם',  'עד  בסוד  חוזר  האור  ומהיסוד 
שעולה מהיסוד מקום כליות יועצות קודם 
משהגיע לתכליתו שהוא המלכות מקום הע

כתב  מנצפ”ך, שהרב  אותיות  בשלהי דרוש  לעיל  עיין  ז  
לשון מיתוק בחסדים והקשה עליו בדב”ש, והשפ”א ביאר 
שכוונת המיתוק הזה הוא בחי’ גילוי שהחסדים התחתונים 
התגלו לעומת החסדים העליונים שנשארו סתומים. מ”מ 
כלומר  בחסדים,  הגבורות  של  מיתוק  בחי’  מתבאר  כאן 
הגבורות גורמות לחסדים לעלות ואז החסדים עולים באופן 

של ג’ קוין, ודו”ק. 
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עץ חיים היכל חמישי שער דרושי הצלם דרוש ב' ]490[עץ חיים היכל חמישי שער דרושי הצלם דרוש ב' ]490[
שייה, כנ"ל. נמצא שעלייה זו של החסדים 
מכח  ואינה  גרידא  החסדים  עליית  אינה 
החסדים כשלעצמם, אלא היא מכח הדעת, 
מצד שהדעת יש בה את הה"ח והה"ג והיא 
כוללן יחד, נמצא שמכח הדעת שהיא בסוד 
החסדים  למיתוק  גורמת  המתהפכת  דעת 
בגבורות וכן מיתוק של הגבורות בחסדים, 
עולים  שהחסדים  המיתוק  עומק  והוא 
מכח הגבורות אולם באופן של ג' קוין בחי' 

מיתוק היפך חד סמכא, ודו"ק.  

והיינו כי אור ישר ואור חוזר כפשוטו, הוא 
הוא  כך  שיורד  וכשם  המלכות  עד  יורד 
'כלה',  בסוד  המלכות  מדין  למעלה  חוזר 
בו  שיש  היסוד  מכח  חוזר  האור  כאן  אך 
כל  זה  ומצד  'כל',  שנקרא  מצד  כילוי  כח 
היסוד  מדין  הוא  שעולה  שלהבת  או  עשן 
המערכה  עשן  ואמנם  הדבר.  את  ש'כילה' 
שאמרו חז"ל שמעולם לא ניצחה הרוח את 
עשן המערכה שעלה ביושר, היינו מצד קו 
מ"מ  סמכא,  חד  בבחי'  ולא  דתיקון  ישר 
העלייה הזו של החסדים הוא מצד התיקון 
של ג' קוין שעולים מצד 'המתקת' הגבורות 

את החסדים.

שנעשה  ז"א  הגדלת  גם  שבדקות  נמצא 
מכח החסדים שבדעת שעולים, נעשית ג"כ 
מכח הגבורות שהחסדים האלו עלו מכחן. 
בו  יש  דו"ק,  ג"ר  שהגדלת  שהוזכ"ל  וזהו 

גם הארת הגבורות.

מוהוא מה שמבואר בספד"צ בז' תיקוני גלג
לתא דא"א שתיקון ב' הוא טלא דבדולחא, 
שהוא סוד המוחא סתימא דא"א שמולבש 
בו גבורה דעתיקח. והוא מה שנאמר "והמן 
כזרע גד הוא ועינו כעין הבדולחט", ונאמר 
"וחם  להלן  ונאמר  הטל"י,  שכבת  "ותעל 
יא, והיינו שעולה מתתא לעי� "השמש ונמס"

של  צירוף  הוא  כלומר  הגבורות,  מכח  לא 

ח  אולם הגר”א נחלק שם.
ט  במדבר יא ז.
י  שמות טז יד.

יא  שם כא.

הגבורות לטל, והיינו בסוד התיקון שהוא 
בחי' 'עין הבדולחא' בחי' עין אחת, ולא ב' 
מעיניים, עיניים דקלקול. ויש צירוף של הג

בורות למים מתתא לעילא והיינו לחד מ"ד 
בתענית שהמים עולים ואז יורדים גשמים, 
בירידה  למים  הגבורות  של  צירוף  גם  ויש 

מלעילא לתתא שהם 'גבורות גשמים'.

לצ ומתפצלין  וב"ש  הב"ח  עולים  מוכאשר 
שהתפ ושליש  לב"ח  מצטרפים  הם  מדדים 

שטה הארתן לצדדים, וזה גופא יגדיל את 
ימין שמאל  ג' מוחין  ג"ר,  לו  ז"א, לעשות 

ואמצע בסוד ג' קוין.

מכח  נעשית  חב"ד  שהם  המוחין  ובעומק 
כנ"ל  הכל,  שורש  הוא  הדעת  כי  הדעת, 
המתהפ הדעת  כח  ע"י  נעשית  משההגדלה 

כת שהחסדים עולים בצירוף כח הגבורות. 
ובעומק הוא מחמת השורש הדעת העליון 
שעולה עד הכתר והוא המזווג את או"איב.   

תחלה  ירדו  שהחסדים  שאמרנו  זה  והנה 
היינו בתיקון העולמות קודם חטא אדה"ר, 
ובדרוש הציצית יתבאר להיפך שהגבורות 
והוא מה שגרם חטא אדה"ר  ירדו תחלה 
מכנ"ל בדרוש אדה"ר עצמו: כבר הוזכר בד

ברינו לעיל שבקטנות הגבורות יורדות לפני 
מהחסדים, לעומת כך בגדלות החסדים יור

דים לפני הגבורות, והטעם כי כשהגבורות 
לא  החסדים  אז  החסדים,  קודם  יורדים 
ואז  דיסוד אמא הצר,  הרחיבו את הפתח 
טיפין,  טיפין  של  באופן  יורדות  הגבורות 
בסוד טף-קטן-מוחין דקטנות. והוא מש"כ 
זמן  הוא  ציצית  מצות  דהיינו  הרב,  כאן 
קטן',  'טלית  שנקרא  מה  הוא  הקטנותיג, 

בחי' שיעור של קטנות. 

מכ אנו  היאך  שצ"ל  שכתב  בדב"ש  מועיין 

יב  והיינו כי דעת דעתיק מתלבש במצחא דא”א שמתלבש 
שהדעת  נמצא  דז”א,  לדעת  ומשם  ליסודן  ויורד  באו”א 
התחתונה היא כעין דעת דעתיק שהיא א’, בסוד כלל ופרט 
וכלל, ע”י וא”א כלל, או”א פרט, יסודות או”א ודעת דז”א 

כלל בתרא, ודו”ק. 
יג  עיין דב”ש להלן.

וונים בתיבת קונה הכל שהחסדים יורדים 
מתחלה, ועיין שם שחילק בין חיצוניות לפ

והיינו  לחיצוניות,  קטנות  בין  וכן  נימיות, 
המצוות  כי  והיינו  בדבריו.  כמתבאר  הך 
המעשיות הם חיצוניות, משא"כ התפילה 
בחי רק  היה  אדה"ר  ופגם  פנימיות.  מהיא 

הגבורות  יורדים  בחיצוניות  ולכן  צוניות, 
תחלה, אבל בתפילה שהוא דיבור-פנימיות 
לא היה פגם לכן החסדים יורדים תחילה. 
ועוד הביא שמצא בשער הכוונות בדרוש א' 
בין  להדיא  שחילק  שמהרח"ו  העומר  של 
זמן הקטנות שאז יורדים הגבורות תחילה, 
מלבין זמן הגדלות שיורדים החסדים תחי

וגדלות  וחיצוניות,  שקטנות  והוסיף  לה. 
ופנימיות הכל אחד.   

והיינו דיש דעת דקטנות ויש דעת דגדלות, 
דקטנות  מוחין  בשער  הש"ש  שביאר  וכפי 
שהקטן יש בו דעת אך אינו בגילוי, ואפי' 
'ראשו בין בר מבעיבור יש בו מוחין בבחי' 

כיו' כמתבאר שם. 

החסדים  אזי  בהעלם  היא  שהדעת  וכיון 
הם טפלים לגבורות, ולכן הגבורות יורדות 
באופן של  יורדות  ואז הם  לפני החסדים, 
טי בסוד  וכן  סמכא,  חד  בחי'  זו,  ע"ג  מזו 

החסדים  אמנם  קטנות.  בחי'  טיפין,  פין 
יורדים אחריהם וממתקים אותן אך כיון 
המיתוק  לגבורות,  טפלים  החסדים  שאז 
של  הגדלה  שם  אין  ולכן  כדבעי  הוי  לא 
בזמן  אך  דקטנות.  מוחין  הם  אלא  מוחין 
מהגדלת ז"א שהוא בחי' גדלות, שאז החס

ואז הגבורות טפילות  יורדים תחילה  דים 
הג צירוף  ע"י  עולים  והחסדים  מלחסדים, 

בורות, באופן של ג' קוין כנ"ל. והיינו כי כל 
לעי מתתא  גדל  הוא  בכללות  שגדל,  מדבר 

לא, והיינו שההארה יורדת מלעילא לתתא 
הוא  הגדלה  וע"ש  לעילא,  מתתא  וחוזרת 

נקרא גדול, ודו"ק.       
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אחד מן מדות של רחמים הוא ונקה, הן בא"א מדה י"ג, 
ספר  ועיין  מדה שביעית.  פ"א(  )ספד"צ,  הגר"א  לדברי  בז"א,  והן 
הליקוטים )שלח( שהוא מדה שישית, עיי"ש. ועיין קול ברמה )אות 
קס"ג(. ונקה עולה קס"א, כמנין שם אהי"ה דיודי"ן כמ"ש בעץ 
והמזל  וז"ל,  מ"ו(  )אות  דוד  בחסדי  וכתב  ה'(.  דרוש  לט,  )שער  חיים 
הי"ג ונקה, גם הוא נקרא מזלא, ויש בו ג' הויו"ת דע"ב הכולל 
כל הי"ב תיקונים, ויש בו ג' אהי"ה דיודי"ן, ונקרא נוק', וממנו 

יונקת אמא, עכ"ל, וכדלהלן. ועיין קול ברמה )אות ע"ג(.

וז"ל,  פ"ט(  י"ג,  )שער  חיים  בעץ  נתבאר  ונקה,  מזל  ומקום 
הצדדים  ב'  )של  והתחברותן  הזקן  עובי  הוא  ולמטה  הפה  מכנגד 
יחד. ואמנם הוא מאד  של הזקן שתחלתם בנפרד, כל אחד בצד אזן אחת( 
עבה, והם שערות ע"ג שערות. ואלו נחלקין לב', כיצד, צד הזקן 
מכנגד מעלה שהוא מקום הזקן המגולה, הוא תיקון אחד. וצד 
הזקן המכוסה שהוא כנגד הגרון, הוא תיקון ב'. נמצא כי אנו 
מחלקים עביות הזקן, כי צד העליון הנגלה לעינים תיקון אחד, 
ומה שהוא כנגד הגרון הם השערות שתחת אלו הראשונים והם 
מתכסים באלו, הם תיקון ב'. והנה אלו ב' תיקונים נקרא מזלא, 
והם ב' מזלות. ופירוש "מזלא", מלשון תזל כטל אמרתי, שהוא 
משך שערות באורך מלמעלה למטה. ואין בכל הי"ג תיקונים 
נוצר  נקרא  העליון  השנים,  אלו  אלא  כך  נקרא  שיהיה  האלו 
אחד  כל  ושתיהן  י"ג,  תיקון  ונקה  נקרא  והתחתון  הח',  תיקון 
נקרא מזלא, ואמנם אלו השערות הם ארוכות עד הטבור שלו, 
ונוק',  והם דוכ'  זה ע"ז,  ואמנם ב' מזלות האלו שוכבים  וכו'. 

ואבא יונק מן הח', ואמא יונקת מן הי"ג, עכ"ל.

וכתב שם )פ"ח( וז"ל, המדרגה היותר עליונה שבכתר )הז"ת 
שבו( שהוא נקרא ונקה, שהוא החסד נתגלה במדרגה תחתונה, 
עכ"ל. וכן כתב שם שער י'. וזהו בסוד המקיפים, אולם בסוד 

הפנימי כתב שם וז"ל, ונקה – פנימי דיסוד, עכ"ל. והוא בסוד 
מחסד עד היסוד, משא"כ במקיף הוא מיסוד עד החסד, עיי"ש.

ומצד הבחינה ש"ונקה" ביסוד, כתב שם להלן )שער כט, פ"ח, 
מ"ב( וז"ל, ומזל הי"ג נקרא ונקה כנודע, והם אותיות קונה, וזהו 
שמים  קונה  עליון,  לאל  אברהם  ברוך  וזהו  כנ"ל.  הכל,  קונה 
וארץ, כי אברהם מתקן שמים וארץ ע"י שקנה מחדש בחינת 
היסוד המזווג שניהם, כמ"ש כי כל בשמים ובארץ, והוא הקונה 
אותם בסוד מזל הנקרא ונקה, עכ"ל. ועיי"ש )שער ל"ט, דרוש ה'(. 
ובשער הכוונות )דרושי העמידה, דרוש ב', פירוש תיבת אלהינו( כתב וז"ל, 
קונה הכל, כי הוא קונה בסוד ונקה, בסוד מזלא עלאה דדיקנא 
דאריך, אשר הוא מוציא את הכל שהוא היסוד, עכ"ל. וכתב 

ברמ"ז )אם לבינה, אות חי"ת, נא( קונה עולה בגימט' יהוסף, עיי"ש.

ומקום ונקה כנ"ל, הוא "כנגד הגרון" של א"א, ושם מקום 
)דרושי העמידה,  ולכך מבואר בשער הכוונות  כתר דאו"א כנודע. 
דרוש ד'( וז"ל, נודע, דאו"א אתכלילו במזלא, שהוא מדת ונקה, 
שהוא שם אהי"ה במילוי יודי"ן כנזכר, עכ"ל. ואף ששורש אבא 
כי שם  שניהם,  ונקה אתכלילו  נוצר, מ"מ במזל  מזל  מן  יונק 
כתרם, והבן. ועיין קל"ח פתחי חכמה )פתח קי"ד( שהרחיב בכך, 
וז"ל, שאין השפע נמשך מיד ממזל ונקה אל או"א, אלא נכנס 
בגרון. והטעם הוא, כי הגרון דא"א הוא הכתר של או"א, ושם 
עוד בדבריו באדיר  ועיין  עכ"ל.  פנימיותם,  ליכנס בתוך  צריך 
ונקה  שמזל  שביאר  דאוירא(  קרומא  דגולגלתא,  בחללא  )מאמר  במרום 
מקבל הארה מגולגלתא, וכן מח"ס, וזהו מכח אוירא שמחבר 
גלגלתא עם ח"ס, בסוד דעת המחברם, וזהו דוכ' ונוק', עיי"ש. 

ועיין לשם )ספר הכללים, כלל ח', ענף א'(.

 ■  המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון. 
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