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מחשבה

יומא, לח, ע"ב – מנא הא מילתא דאמור רבנן, זכר 
לברכה,  צדיק  זכר  כתיב  דהא  א"ל  לברכה,  צדיק 
וה' אמר  יז(  יח,  )בראשית,  מדאורייתא מנ"ל, דכתיב 
המכסה אני מאברהם אשר אני עושה, וכתיב )שם, יח, 

יח( ואברהם היו יהיה לגוי גדול ועצום.
לז,  )שם,  ושורש הדבר, בשמו של הקב"ה, כמ"ש 
גודל  הבו  אקרא  ה'  שם  כי  אומר,  רבי  תניא,  ע"א( 
לישראל,  משה  להם  אמר  ג(,  לב,  )דברים,  לאלהינו 
בשעה שאני מזכיר שמו של הקב"ה, אתם הבו גודל 
לה'. חנינה בן אחי ר' יהושע אומר, זכר צדיק לברכה, 
א"ל נביא לישראל, בשעה שאני מזכיר צדיק עולמים 
כן  דרכיו,  בכל  ה'  צדיק  ביה  שכתיב  הקב"ה,  )והוא 

מבואר במכילתא, בא, טז(, אתם תנו ברכה. 
עשה  שכך  באברהם,  בנבראים,  הדבר  ושורש 
הקב"ה באברהם, כנ"ל. ודייקא באברהם, שנאמר בו 
לשון של ברכה, ואברכך )בראשית, יב, ב(, וחותמים 

והיה ברכה, שנמסר בידו כח הברכה.
אני  המכסה  הקב"ה  אמר  תחלה  יותר,  ובעומק 
לגוי  יהיה  היו  ואברהם  אמר  ואח"כ  וגו',  מאברהם 
גדול ועצום. והיינו שמקור הברכה נמשך מן המקור 
שמבריך  הגפנים,  את  המבריך  כדוגמת  הנעלם, 
מתחת לקרקע באדמה, ומשם נמשך הברכה דייקא. 
ומכח כך נמשך ברכתו של אברהם. וכתב המהר"ל 
)גור אריה, בראשית, יג, יג( וז"ל, זכר צדיק לברכה – 
ור"ל, כאשר בא לזכור אותו, ואין לשון זכירה רק אחר 
וזה כאשר הרשעים  שכחה והסתר, אז יהא לברכה, 
מסלקין השכינה, ומסתיר פניו מן העולם, ואז כאשר 
מדבר מן הצדיק, נקרא זה זכירה, עכ"ל. והבן שזהו 
הסתרה תחתונה, אולם ההסתרה העליונה היא "אין" 
העליון, ודו"ק. וכתב שם המהר"ל וז"ל, ומהאי טעמא 
רק  לברכה,  צדיק  זכר  צדיק  על  לומר  צריך  אין 
זכירה,  נקרא  שזהו  מותו,  אחר  אותו  מזכיר  כשהוא 
שנשכח כמת מלב, עכ"ל. ועיי"ש )וירא, יח, יח(. ועיין 

מהרש"א )סנהדרין, לט, ע"ב(. 
ויתר על כן, אמרו )ב"ר, וירא, מט, א( ר' יצחק פתח, 
זכר צדיק לברכה וגו', א"ר יצחק, כל מי שהוא מזכיר 
את הצדיק ואינו מברכו, עובר בעשה וכו'. ואם מברכו 
עשין,  )רמ"ח  העשה  כח  שורש  וזהו  עשה.  מקיים 
ששורשם באברהם כנ"ל(, כח של הברכה, והבן. ולכך 

בלבביפדיה אברהם מילון ארמי אביבית

כתב בערוך )ערך אביבית( וז"ל, אביבית )דב"ר, יט( והנחש היה ערום – שמעת 
מימך אומר חמור זה יוצא חמה עליה אבבית עליה, והיכן יסורים מצויין על 
בנ"א, קור וחום חמה ואבבית. ספרים אחרים, ועועית. ובפרשה נ"ג, ויקח 

לחם וחמת מים, נכנסה בו חמה ועבעבית, עכ"ל.
שולשון עועית, הוא לשון תעתוע ולשון עוות. ובתיקון זהו מאכל פול הנק

רא שעועית )עיין ספר הערוך ערך פול(. ואמרו בירושלמי )כלאים, פ"א, ה"א( למה 
נקרא שמה שעועית, שהיא משעשעת את הלב, ומהלכת את בני מעיים.

ולשון עבעבית, הוא מלשון אבעבעות )עיין ערך אבע(, שכשם שהאש יוצרת 
אבעבועות במים, כן החמה יוצרת כן. וז"ש ויקח לחם וחמת מים, והיינו 

ששחמת מים נתהפך ונעשה חמה במים, חום החמה נכנס במים, והיינו שנ
כנס כח של עביות במים, עביות כפולה. וזהו עבעבית, עב-עב, ודו"ק. ויתר 

על כן, נכנס כח של כעס – חמה במים.
והנה אביבית נקרא מלשון קלקול של "אביב". ואמרו )ר"ה, כא, ע"א( שלח 
ליה רב הונא בר אבין לרבא, כד חזית דמשכה תקופת טבת עד שיתסר 
בניסן, עברה לההיא שתא ולא תחוש לה, דכתיב )דברים, טז, א( שמור את 
חדש האביב, שמור אביב של תקופה שיהא בחדש ניסן. והבן שאם לא 
ישמור אביב של תקופה בחדש ניסן, ובפרט כמה פעמים, אזי ימצא אביב 
בקיץ, וזהו שורש של קלקול אביבית. ושורש תיקון קלקול זה, זהו מש"כ 
)ויקרא, ב, יד( ואם תקריב מנחת בכורים לה' אביב "קלוי" באש, קלוי תיקון 

של "קלקול", והבן.
וקלקול אבבית, נגלה בפרט בחדש אב, אבבית, אב-בית. שבחודש אב 
נחרב הבית, כי שלט בו כח תוקף החמה היפך מדרגת קלוי באש, נעשה 
שרוף באש, באש הצתתה, הוצת אש בהיכל. וז"ש חז"ל )איכ"ר, פתיחתא יח( 
ר' אבין פתח, השבעני במרורים )איכה, ג, טו(, בלילי פסח של יו"ט הראשון. 
הרוני לענה, בתשעה באב, ממה שהשבעני בלילי יו"ט הראשון של פסח, 
)והיינו  הרוני בת"ב לענה, הוי בלילי יו"ט הראשון של פסח הוא לילי ת"ב 
שלעולם חלים ב' ימים אלו באותו יום בשבוע(. והיינו שע"י קלקול ת"ב נופל זמן 
אביב שחל בו פסח, מזמן ממוצע בין קור וחום, רויה, ונהפך רויה להרוני 

לענה, והיינו שנהפך אביב לאביבית, כנ"ל.
■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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בלבביפדיה קבלה ארבע

כתר ספירת כתר הופכת להיות ד' פרצופים, עתיק ונוק', אריך ונוק'. וז"ש 
וזהו מעין מערכת  זקנים הללו.  )עירובין, לח, ע"ב( אמר רב, הלכה כארבעה 
המכפלה. והיא כפולה בזוגות, כמ"ש )שם, נג, ע"א( קרית הארבע זוגות, אדם 

וחוה, אברהם ושרה, יצחק ורבקה, יעקב ולאה.
ועוד. יוה"כ הארת כתר. ואמרו )יומא, פו, ע"א( ארבעה חלוקי "כפרה" שהיה 
ר' ישמעאל דורש. ואמרו )כתובות, סז, ע"ב( מר עוקבא הוה עניא בשיבבותיה 

דהוה רגיל לשדורי ליה ארבע מאה זוזי כל מעלי יומא דכיפורי.
ועוד. נזיר. נזר – כתר. ועיין נזיר )נו, ע"א(.

חכמה הרוצה להחכים ידרים שמנורה בדרום )ב"ב, כה, ע"ב(. וכתיב )שמות, 
)שבת,  ואמרו  ופרחיה.  כפתריה  משקדים  גבעים  ארבעה  ובמנרה  לד(  כה, 
קנו, ע"א( האי מאן דבארבעה יהי גבר חכים ונהיר, מ"ט, משום דאיתלו ביה 

מאורות.
ועוד. חכמה מה שקבל מרבו. ואמרו )ברכות, כח, ע"א. ועיין כתובות, כב, ע"ב. נ, 
ע"א( תנא מיניה ארבעין זמנין. ובמגילה )ז, ע"ב( ודמי ליה כמאן דמנח בכיסיה. 
ואמרו )תענית, ח, ע"א( כי הא דר"ל הוה מסדר מתניתיה ארבעין זמנין כנגד 
ארבעים יום שניתנה תורה. ובעירובין )נד, ע"ב( ברב פרידא שלימד ד' מאות 
)שם, נג, ע"א( וא"ר יוחנן, כשהיינו לומדין תורה אצל רבי אושש  פעמים. ואמרו
עיא, היינו יושבין ארבעה ארבעה באמה. ושם )נד, ע"ב( אמרו, שמשה שנה ד' 
פעמים, עיי"ש, אהרן, בניו, זקנים, כל העם, נמצאו ביד אהרן ד'. מכאן אמר 

ר' אליעזר, חייב אדם לשנות לתלמידיו ארבעה פעמים. 
ועוד. סוד הקדושה. ובקדושה איכא רביעי בקדש. ואיכא ד' עבודות. ומשם 

נמשך ד' ראשי שנים )ר"ה, ב, ע"א(.
בינה בן מ' לבינה. ואמרו )שבת, קנב, ע"א( עד מ' שנין מיכלא מעלי, מכאן 

ואילך משתי מעלי.
ועוד. עלמא דחירות. ואמרו )פסחים, קט, ע"ב( רבינא אמר, ארבעה כסי תקינו 

רבנן דרך חירות.
ועוד. מדה שמינית. ואמרו )עירובין, יז, ע"ב( ארבעה דיומדין נראין כשמונה.

ועוד. לב. ואמרו )שם, נח, ע"ב( ת"ר, כיצד מקדרין, תחתון כנגד לבו, עליון 
כנגד מרגלותיו. אמר אביי, נקיטינן, אין מקדרין אלא בחבל של ארבע אמות.
ועוד. יין. ואמרו )ברכות, כז, ע"א( ר' יהודה בן בבא, העיד ה' דברים וכו', ועל 
יין בן ארבעים יום שנתנסך על גבי המזבח. ויין גימט' סוד, כמ"ש בעירובין. 

ואמרו )חגיגה, יד, ע"ב( ד' נכנסו לפרדס. 
ועוד. קנין ע"י בינה )עיין קהלת יעקב, ערך קנין(. ואמרו )פסחים, פז, ע"ב( אחד 
מארבעה קנינין שקניתי בעולמי, תורה, שמים וארץ, ביהמ"ק, ישראל, עיי"ש. 
בר"ח  ע"א(  כב,  )מגילה,  ואמרו  בינה.  סיני,  דומיא דהר  לתורה,  עליה  ועוד. 

ובחולו של מועד קורין ארבעה. ועיי"ש )כא, ע"ב(.
ועוד. עוה"ב. ואמרו )סנהדרין, טו, ע"ב( ארבעה הדיוטות אין להם חלק לעוה"ב.
דעת משה. וכתיב )שמות, כב, יח( ויהי משה בהר ארבעים יום וארבעים לילה.
ובקלקול אמרו )פסחים, קיב, ע"א( גרוש שנשא גרושה, ד' דעות במטה. ואמרו 
)כתובות, סה, ע"א( ארבעה )כוסות אם שותה( אפילו חמור תובעת בשוק, והיינו 
ד'  נותן  האונס  ע"א(  לט,  )כתובות,  ואמרו  אונס.  וכן  שנסתלק לגמרי דעתו. 

דברים.
חסד כהן, איש חסידך. ואמרו )כתובות, יב, ע"א( כהנים היו גובים לבתולה 

ארבע מאות זוז, ולא מיחו בידם חכמים.
ועוד. מים. סוד ארבע, מ"ם. ויו"ד הוכפלה בדל"ת ונעשה מ"ם, מים. וכתיב 
ולכך  לילה.  וארבעים  יום  ארבעים  הארץ  על  אנכי ממטיר  ה, יג(  )בראשית, 
ירידת הגשמים נקראת "רביעה". ואמרו )ברכות, כז, ע"א( וחם השמש ונמס, 

בארבע שעות. ועיין תענית )יח, ע"ב( בצורת, שלא ירד גשם מ' יום. והשורש 
בנהרות, כמ"ש )בראשית, ב, י( ונהר יוצא מעדן להשקות את הגן ומשם יפרד 

והיה לארבעה ראשים. והוא שורש לטבילה במ' סאה.
וארבעים אדני כסף תעשה תחת עשרים  יט(  )שמות, כו,  וכתיב  ועוד. כסף. 

הקרש. וכן ת' עלמין דכסופא.
ועוד. פחז כמים. ובתיקון מתינות. ואמרו )ברכות, כ, ע"א( מתון מתון ארבע 
)לא, ע"א( גבי הלל. ואמרו )יומא, פז, ע"ב( בג' פרש  מאה זוזי שויא. עיין שבת
קים בשנה כהנים נושאין את כפיהן ד' פעמים ביום, שחרית, מוסף מנחה 

ובנעילת שערים. 
ועוד. חו"ג, ידים. ואמרו )שבת, ה, ע"א( ידו של אדם חשובה לו כארבעה על 

ארבעה. ואמרו )פסחים, מו, ע"א( לגבל ולתפלה ולנט"י ד' מילין. 
ועוד. לבן. ואמרו )ר"ה, לא, ע"ב( מ' שנה קודם שנחרב הבית לא היה לשון של 

זהורית מלבין אלא מאדים.
)יומא, לט, ע"א( מ' שנה ששמש שמעון הצדיק היה גורל  ועוד. ימין. ואמרו 
עבודות רבות  ועוד  קבין,  ארבעת  חופן  ע"א(  )מז,  ועיי"ש  וכו'.  בימין  עולה 

בימין.
להם  לא  בארץ  זרעך  יהיה  גר  כי  יד(  טו,  )בראשית,  וכתיב  יצחק.  גבורה 
ועבדום ועינו אתם ארבע מאות שנה. ומנין זה של ד' מאות, מתחיל מלידת 

יצחק. וכתיב )שם, כה, כ( ויהי יצחק בן ארבעים שנה בקחתו את רבקה.
ועוד. זהב. וכתיב )שמות, כו, לב( ארבעה עמודי שטים מצפים זהב וויהם זהב 

על ארבעה אדני כסף.
ועוד. מלחמה. ואמרו )עירובין, יז, ע"א( ארבעה דברים פטרו במחנה.

ועוד. דין. ואמרו )ר"ה, טז, ע"א( בד' פרקים בשנה העולם נידון.
ועוד. דם. ואמרו )כתובות, ו, ע"א( תינוקת שלא הגיע זמנה לראות נותנין לה 
ד' לילות. ופסולת הגבורה, דין, נידוי. ושם אסור לשהות בד' אמותיו. ואמרו 
)מו"ק,  טז, ע"א( ואמר עולא, בד' מאה שיפורי שמתיה ברק למרוז. ועיי"ש 

)יז, ע"ב(.

ארבעה  על  אתם  ונתתה  כו, לב(  )שמות,  וכתיב  וכסף.  זהב  יחוד  תפארת 
עמודי שטים מצפים "זהב", וויהם "זהב", על ארבעה אדני "כסף".

ועוד. נחשת. וכתיב )שם, כז, ד( ועשית לו )למזבח( מכבר מעשה רשת נחשת, 
ועשית על הרשת ארבע טבעת נחשת על ארבע קצותיו.

ועוד. חושן המשפט, ת"ת )עיין זוה"ק, פקודי, רלא, ע"א(. וכתיב )שמות, כח, יז( 
רבוע יהיה וגו', ומלאת בו מלאת אבן, ארבעה טורים.

)עיין זוה"ק, פנחס, רכח, ע"ב(. תפארת, אותיות פת-ארת. ואמרו )ברש  ועוד. פת
כות, נ, ע"ב( ת"ר, ארבעה דברים נאמרו בפת.

ועוד. סוד חמה. ואמרו )סוכה, כט, ע"א( בשביל ד' דברים החמה לוקה, עיי"ש.
נצח נו"ה, רגלין. לכתך אחרי במדבר, מ' שנה. וכמ"ש )דברים, ב, ז( לכתך 
את המדבר הגדול הזה זה ארבעים שנה. וכתיב )שם, ח, ד( שמלתך לא בלתה 
מעליך ורגלך לא בצקה זה ארבעים שנה. וכן הילוך בשבת ברה"ר, ד' אמות. 
ומצד כך גזירת רבה שלא יוליכנו ברה"ר ד' אמות בשופר, לולב, מגילה, 
כמ"ש בסוכה )מג, ע"א(. ואמרו )ברכות, כג, ע"ב( ת"ר, הרוצה להכנס לסעודת 
קבע, מהלך עשר פעמים ארבע אמות, או ארבע פעמים עשר אמות ויפנה, 
ואח"כ נכנס. ואמרו )שם, נג, ע"ב( כמה שיעור עיכול, כדי להלך ארבע מילין. 
ועיין שבת )מא, ע"א( אכל ולא הלך ד' אמות, אכילתו מרקבת, וזהו תחילת 
ריח רע. ואמרו )ברכות, כז, ע"א( אסור לעבור כנגד המתפללין, בד' אמות. 
ואמרו )פסחים, מו, ע"א( כדי עבודה, וכו', כדי הילוך ד' מילין. ועיין שם )צו, 
ע"א(, ועלות השחר עד הנץ החמה, וכן משקיעת החמה עד צאת הכוכבים, 
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אמרו )פסיקתא רבתי, יב( אם היה עובר בין הקברות והיה יודע שצדיק קבור שם, 
צריך להזכירו "במעשיו", אמר שלמה זכר צדיק לברכה. ואמרו )יומא, לח, ע"ב( 
צדיק מעצמו, ופרש"י, ע"י מעשיו נזכר לטובה, עכ"ל. וכן אמרו )שכל טוב, ויחי, 
יח, יח( ואברהם היו יהיה וגו' – מכאן שכל המזכיר את הצדיק חייב לברכו, שנאמר 
זכר צדיק לברכה, וכן כשהקב"ה זוכר "מעשיהן" של ישראל ותורתן הוא מברכן 
וכו'. ולכאורה לפ"ז אין סגי לומר זכר צדיק לברכה, אלא ברכה ממש, ודו"ק. ועיין 

תורה תמימה )בראשית, ויחי, הערה לח(.
ובעומק, בחינת זכר צדיק לברכה נאמר על מקום כח ההולדה שבאדם, באות 
ברית קודש שבו. עיין רבינו בחיי )שמות, ג, טו( וז"ל, וזהו לברכה, כאדם המוליד, 
עכ"ל. ולכך דייקא ילפינן מאברהם שברכו הקב"ה ואמר, ואברהם היו יהיה לגוי 
שנמשך  אביו  על  "בן"  ולכך  והבן.  הולדה,  של  המשכה  כח  שזהו  ועצום,  גדול 
ועיין  'זכרונו לברכה', כמ"ש בפ"ק דקדושין.  ממקום זה אומר במותו של אביו 

מגיד מישרים )וישב(.
וכתב בשער מאמרי רשב"י )בלק( וז"ל, הנה הצדיקים גלגולם הוא לטובתם, כי 
כל מה שמתגלגלים מתפזרים ומתרחבים ניצוצי נשמתו. וזש"ה, זכר צדיק לברכה, 
כי הצדיק אחר מותו מתפשט ומתרחב ומתברכים ומתרבים ניצוצי נשמתו, עכ"ל. 
ו"ריבוי" זה הוא בחינת פרו "ורבו".. ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על 

ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה

הוא מהלך ד' מילין.
כאילו  אמות  ארבע  אפילו  זקופה  בקומה  המהלך  ע"ב(  מג,  )ברכות,  ואמרו 
דוחק רגלי שכינה. ואמרו )יומא, כד, ע"א( הקודם את חבירו בד' אמות זכה. 
ואמרו )סוכה, כח, ע"א( על ר' יוחנן בן זכאי, שלא הלך ד' אמות בלא תורה 

וכו'. ועיין תענית )כ, ע"ב(. ועיין כתובות )קיא, ע"א(.
ועוד. סוד גובה. ואמרו )עירובין, ב, ע"א( אולם גבהו ארבעים.

הוד נו"ה, רגלין. וכתיב בארון )שמות, כה, כו( אשר לארבע רגליו. 
ועוד. מרגלים. וכתיב )במדבר, יג, כה( וישבו מתור הארץ מקץ ארבעים יום. 

ובקלקול כתיב )ויקרא, יא, כ( כל שרץ העוף ההלך על ארבע שקץ הוא לכם. 
ושם )שם, מב( וכל ההולך על ארבע עד כל מרבה רגלים וגו' לא תאכלו כי 

שקץ הם.
ועוד. הודאה. ואמרו )ברכות, נב, ע"ב( א"ר יהודה אמר רב, ד' צריכין להודות. 
ולחמי תודה ארבעים. ועוד. אתר דינקי נביאים. ואמרו )פסחים, פז, ע"א( עזיהו 

יותם אחז יחזקיה מלך יהודה, בפרק אחד נתנבאו ארבעה נביאים.
ועוד. הוד והדר, יופי. ואמרו )סוכה, י, ע"ב( נויי סוכה המופלגין ממנה ארבעה, 

וכו'. וכן אמרו )מגילה, טו, ע"א( ד' נשים יפיפיות היו בעולם.
ועוד. ממונו של אדם המעמידו על רגליו. ואמרו )סוכה, כט, ע"א( ובשביל ד' 

דברים נכסי בעה"ב נמסרין למלכות, עיי"ש.  
)דברים, ט,  וכתיב  ביסוד, כמ"ש הגר"א.  לעולם  וכל בריתות  יסוד ברית. 
יא( ויהי מקץ ארבעים יום וארבעים לילה, נתן ה' אלי את שני לחת האבנים 
לחות הברית. ועל אליהו מלאך הברית אמרו )ברכות, ד, ע"ב( אליהו בארבע. 

ועוד. יוסף – הוספה. וכתיב )דברים, כה, ג( ארבעים יכנו לא יוסיף. 
ועוד. ארבעת המינים, ועיקרם סביב הלולב, יסוד, כנודע. ועיין יומא )כב, ע"א( 
ד' אמות שאמרו בהדיה אמה יסוד ואמה סובב, או דילמא בר מאמה יסוד 

ואמה סובב. 
ובפסולת, זהו מי רגלים שיוצאים מן היסוד. ואמרו )שבת, צ, ע"א( מי רגלים 
)כז, ע"ב( המשתין מרחיק ארבע אמות ומש  עד בן ארבעים יום. ועיין מגילה

תפלל, עיי"ש.
מלכות כתיב )בראשית, יד, ט( ארבעה מלכים את החמשה. כי מחד המלכות 
אות ד', דלה ועניה. ומאידך בשם הוי"ה היא ה' בתראה. וכן כתיב )שם, מז, 
כד( ונתתם "חמישית" לפרעה )מדין מלך( וארבע הידת יהיה לכם לזרע השדה. 
וכן כתיב )שמות, כא, לז( חמשה בקר ישלם תחת השור, וארבע צאן תחת 
השה. ועיין פסחים )יז, ע"א(. ודוד מלך מ' שנה. ועיין נזיר )ה, ע"א( לקץ מ' שנה 

ששאלו להם מלך.
ג, ע"ב( ת"ר, ארבע משמרות הוי הלילה,  )ברכות,  והלילה, לחד מ"ד אמרו 
דברי רבי. ועוד. קרן. וכתיב )שמות, כז, ב( לגבי מזבח – ועשית קרנתיו על 
ארבע פנתיו. וכתיב )דברים, כב, יב( גדלים תעשה לך על ארבע כנפות כסותך 
אשר תכסה בו. ואמרו )שבת, כג, ע"א( אר"ש, בשביל ד' דברים אמרה תורה 
להניח פיאה בסוף שדהו. ועוד. שבת. ואמרו )שבת, ו, ע"א( ת"ר, ד' רשויות 
לשבת. וכן הילוך ד' אמות ברה"י. וכן ד' סעודות לר' חידקא )שבת, קיז, ע"ב(.
ועוד. סימן. ואמרו )שבת, לג, ע"א( ד' סימנין הן. ולהיפך אמרו )פסחים, נ, ע"ב( 

ד' פרוטות אין בהם סימן ברכה. 
נפש מעשה. מלאכות שבת, ארבעים )חסר אחת(. וכמ"ש )שבת, מט, ע"ב( הא 
דתנן, אבות מלאכות ארבעים חסר אחת, כנגד מי, א"ל ר' חנינא בר חמא, 

כנגד עבודת המשכן, עיי"ש.
איניש  עולא, לשתמש  ואמר  ע"ב(  )מגילה, כח,  ואמרו  ועוד. שימוש חכמים. 
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במאן דתני ארבעה ולא לשתמש במאן דמתני ארבעה.
רוח מקום הנסיון והבחירה. וכתיב )דברים, ח, ב( וזכרת את כל הדרך אשר 
הוליכך ה' אלהיך זה ארבעים שנה במדבר למען ענתך לנסתך את אשר 

בלבבך התשמור מצותיו אם לא. 
ועוד. ד' רוחות השמים. ועיין ברכות )נח, ע"ב( הוו פתיחין ליה ארבע בבי 
הלולב,  וכן נענוע  קרנות.  לד'  הדם  זריקת  וכן  רוחתא דעלמא.  לארבע 
כמ"ש )סוכה, לז, ע"ב( מוליך ומביא למי שהארבע רוחות שלו. ועיין תענית 

)ג, ע"ב(.

בית  שמחת  ראה  שלא  מי  ע"א(  נא,  )סוכה,  ואמרו  שמחה.  סוד  נשמה 
השואבה, לא ראה שמחה מימיו וכו', מנורות של זהב היו שם, וארבעה 
וארבעה  ואחד,  סולמות לכל אחד  וארבעה  זהב בראשיהם,  ספלים של 

ילדים מפרחי כהונה וכו'.
)בחינת נפילת  )עירובין, מג, ע"ב( הרוצה שלא תשרה חיה רעה  חיה אמרו 
החיות – חיה רעה( בצל קבר )שהוא היפך של חיה, מת(, נועץ קנה בארבע שעות 

ביום ויראה להיכן צלו נוטה, וכו'.
ועוד. חיה, שורש לכל בעל חי. ועיין יומא )עה, ע"ב( אמר רב חנן בר רבא, 

ד' מיני סליו הן, ואלו הן, שיכלי וקיבלי, ופסיוני ושליו.
יחידה סוד אחד, אח-ד. מחבר ומאחה את כל חלקי הד' לאחד. ועיין 
זוזא. ואמרו  זוזי, ולבסוף שויא  )לב, ע"א( דמעיקרא שויא ארבעה  פסחים 
)יומא, לח, ע"ב( אמרו עליו )בן קמצא( שהיה נוטל ד' קולמסין בין אצבעותא, 
ואם היתה תיבה של ד' אותיות היה כותבה בבת אחת, אולם נפל לקלקול, 
ע"ב(  נב,  )סוכה,  ואמרו  ירקב, כמ"ש. ובתיקון הארת משיח.  שם רשעים 
ויראני ה' ארבעה חרשים, מאן נינהו ארבעה חרשים, א"ר חנא בר ביזנא 
אמר ר"ש חסידא, משיח בן דוד, ומשיח בן יוסף, ואליהו, וכהן צדק. ועיין 

כתובות )קט, ע"ב( בחד דאתי מכח ארבעה, עיי"ש.
שליט”א  הרב  ידי  על  נכתב  הבא  בשבוע  בע"ה  המשך   ■
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אלף
ה’אאלפך’ שבאל”ף - ע”י ההברכה לב’

אֲל"ף ]אֶלף[ באותיות לשון הקודש, הראשונה שבהם היא האות 
חכמה,  'אאלפך  מלשון  אלף  של  ללשון  מתפשט  וזה  אל"ף. 
אחר  למישהו  פונה  שהוא  היינו  והאֶל שבאל"ף  בינה'.  אאלפך 

שועיקר הפניה למישהו אחר ושורש הפניה למישהו אחר זהו בח
כמה שזה ההבחנה של רב ותלמיד "אאלפך חכמה - אאלפך 

בינה" וכן זה נגלה באב שמלמד את בנו תורה.
ויתר על כן במנין יש אֶלֶף ששם סוף ההתפשטות של המספרים 

שומכאן ואילך אין מנין יותר גבוה מאֶלף אלא זה רק חלקי הצי
רופים, - והמנין הנקרא רבוא הוא לא שם של מנין גמור אלא 
הוא מלשון של ריבוי אבל הוא לא מנין כחלק מספירה של מנין.
וכמו שאומרים הראשונים - יש בראב"ד ובגר"א ]וכן יש בעוד[ 
שאֶלף זה חזרה לאֲל"ף, לנקודת ההתחלה, ובלשון חז"ל - "נעוץ 

שסופן בתחילתן ותחילתן בסופן" שכל סוף חוזר לנקודת ההת
חלה.

 - אֲל"ף  הנקראת  ההבחנה  היא  דבר  כל  של  הראשית  וא"כ, 
עליון',  'פלא  בבחינת  לפלא  מתהפך  האותיות  בהיפוך  ואֲל"ף 
האֲל"ף של כל דבר הוא מכוסה, הוא נעלם, והרמז הוא כידוע 
שכך סידרו רבותינו את סדר הדפים שבש"ס שמתחיל באות ב' 
ואינו מתחיל באות א', והשורש זה התורה הקדושה שמתחילה 
מופלא  הוא  האל"ף   - בא',  מתחילה  ואיננה  שבבראשית  בב' 
במופלא ממך אל תדרוש במש "ועל המופלא הזה אמרו חז"ל 
של  הגילוי   - בנסתרות",  עסק  לך  אין  תחקור  אל  ממך  כוסה 
כל דבר הוא ממקום של 'אאלפך חכמה - אאלפך בינה' שזה 
האֲלף הפונה לזולתו שהוא ה'אאלפך', הוא מקום הגילוי, ושורשו 
כמו שהוזכר בבחינת אורייתא - "תורה אור" שזהו רב המלמד 
את תלמידו ואב המלמד את בנו, הוא מלמד אותו תורה שהיא 
בבחינת 'אור', אכל זה לא השגת עצם האור עצמו אלא המשכת 
הב' שבבראשית ששם  של  השורש  וזהו  האור,  הברכת  האור, 
ויהי  אור  יהי  אלקים  "ויאמר   - הראשון שנברא  נאמר שהדבר 
אור" שההמשכה של האור זה נקרא הברכה, כמו הבן הראשון 
הנולד לאביו שנקרא בכור שהב' שבבכור היא ההמשכה, מעין 

כך זהו הלשון הברכה, ההברכה של מציאות האור.

האל”ף כשלעצמו - אין בו השגה
וא"כ, הן אב המלמד את בנו והן רב המלמד את תלמידו זוהי 
המשכה של האור ולא השגה בעצם האור עצמו, וכמו שמפורש 
בחז"ל שהתורה התחילה באות ב' ולא באות א' כי האות א' היא 
הרי לכאו' הא' כשלעצמה   - ופשוט וברור  בבחינה של ארור, 
שהיא ראשית של הכל, בוודאי שהיא איננה בבחינת ארור, וא"כ 
הוא  א'  כי  בא'  התחילה  לא  שהתורה  חז"ל  עומק דברי  מהם 

בבחינה של ארור.
אבל, כל ארור זה אור אלא שהר' מוכפלת ומכח ההכפלה של 
הר' נעשה הארור, - כאשר באים להשיג את מציאות האור כפי 

שהוא בראשיתו והתחלתו ולא מצד המשכתו, רוצים להשיג את 
שהאור כמות שהוא, - הרי זה כאדם המסתכל על חמה בטהר

תה שאיננו יכול לראותה, ומי שמסתכל הרי הוא נופל ממדרגת 
אפ"ל מלש להיות  הופך  אל"ף  ו אצלו החשכה  הראייה שנעשה 
יכול לראות  אינו  הוא  כי  אפילה שמתהפך סדר האותיות,  שון 
את האור כפי שהוא בטהרתו ואם הוא מנסה להשיג את הדבר 
כפי שהוא נמצא בראשיתו במדרגת האור, במקום אור זה הופך 

להיות ארור, האור הופך לארור.
שולכן לא התחילה התורה באות א' כי אין לנו השגה בא', בהת

חלתו של הדבר.
זה לא משום  'אנכי ה' אלקיך'  ומה שהדיברות התחילו בא' - 
מי   - 'אנכי  הידוע  חז"ל  כדרשת  אלא  ב'אנכי'  השגה  לנו  שיש 
שאנכי' כלומר, הוא כשלעצמו יש לו את האל"ף, הוא אלופו של 
עולם, אבל בערכנו שלנו לא ניתן להשיג את הא', ומי שמנסה 
אֹפל -  ונעשה אצלו  לגעת בא' כשלעצמו הוא לוקה בסנוורים 

וההמשכה היא באופן של ארור, זה מציאות הקלקול שנעשה.
וההסתכלות הזו, זוהי הסתכלותו של בלעם - "נאום הדבר שתום 
שזה  הזה'  העם  את  לי  ארה  'לכה  העין", בלק מבקש מבלעם 
לשון של קללה, באיזה אופן בלעם ימשיך עליהם קללה - הוא 
הוא  ומשם  הנעלם  המקום  שהוא  הדבר  של  בראשית  יסתכל 

רוצה להמשיך את הארור, את ה'ארה'.
וכמובן, מהצד התחתון אומרים חז"ל שבלעם אמר "מי מנה עפר 
יעקב ומספר את רובע ישראל" שעל זה נסתתם עינו של אותו 
ההולדה  שורש  במקום  הרביעה,  במקום  הסתכל  שהוא  רשע 
ועי"ז נעשה הסיתום, אבל זהו ההתגלות לתתא ששמה מתגלה 

האור בבחינת 'אור זרוע לצדיק' שזה מקום ההולדה.
אבל בשורש השורשים, הוא לא הסתכל למטה רק ברביעותיהם 
של ישראל שהוא בבחינת 'אור זרוע לצדיק' אלא כל רצונו של 
של  עינו  נסתתם  כך  ומכח  העליון,  באור  להסתכל  היה  בלעם 
אותו רשע שזהו "שתום העין" כי הוא הסתכל באותו מקום שלא 

ששייך בעצם להסתכל, כאדם המסתכל על חמה בטהרתה שנ
עשה אצלו סיתום של האֹפל - 'שתום העין', ומכח כך במקום 
להמשיך ברכה - הברכה, הוא ממשיך משם מציאות דקלקול, 

את מציאות ה'ארה', זהו כחו של בלעם בבחינת 'ארור'.

חזרה לאל”ף מצד התיקון, וחזרה מצד הקלקול
ולפי"ז, להבין עמוק - כמו שהוזכר בראשית הדברים, יש מהלך 

ששל אֲלֶף בראשית ויש מהלך של האֶלֶף באחרית והאֶלף באח
רית הוא מקום ההתפרטות הגמור של המנין, אבל "נעוץ סופן 
בתחילתן ותחילתן בסופן", הוא חוזר מהאֶלף לאֲל"ף, זה צורת 
הדברים, סוד הבריאה הוא שמהאחד נעשה התפרטות של אֶלף 
שזה האֲלף והוא חוזר בחזרה מההתפרטות הגמורה של האֶלף 

למציאות של הקדושה, לאֲלף.
בבחינת  התיקון  שלימות  זה  החזרה  מציאות  מתגלה  וכאשר 
ההשלמה  את  שיוצר  האֶלף  זה   - כלומר  שלמה",  לך  "האלף 

מלשון שלמה שהוא חוזר לראשיתו.
אבל כאשר מתגלה החזרה מצד נקודת הקלקול - זה המדרגה 
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חזיר מלשון חזרה, - מצד התיש  הנקראת חזיר שהרי חזיר נקרא
קון הרי אומרים חז"ל כידוע שמפני מה הוא נקרא חזיר - מפני 
שהוא עתיד לחזור לקדושה, אבל זה לעתיד לבוא, ולעומת זאת 

שהגילוי של החזרה שהוא מגלה עכשיו זה גילוי של חזרה דקל
וזה  לאֲל"ף מצד נקודת הקלקול,  האֶלף  קול שהוא מחזיר את 
אסור  של  בסוגיא  קמא  בבבא  הגמ'  שאומרת  שכמו  ההבחנה 
יונית ששם גזרו - "ארור האיש שיגדל חזירים",  ללמוד חכמת 
 - חזירים"  המגדל  ה"ארור  מהו  השתא,  דידן  לעניינא  ובעומק 

שהחזרה דקלקול מהאֶלף לאֲלף הוא נקרא חזרה של "ארור המ
גדל חזירים", שכאשר החזרה הזו איננה מתגלה ממהלכי התיקון 
אלא זוהי חזרה שאיננה מצד התיקון, היא הנקראת חזיר דקלקול, 
חזרה מצד נקודת הקלקול ועליה נאמר 'ארור', כי בעומק, להיכן 
לאֲל"ף  הוא מחזיר את הדבר - הוא לא מחזיר אותו לאחד - 
באופן של ההמשכה אלא הוא מחזיר אותו ל'ארור' הראשון כמו 
שהוזכר בבחינת בלעם "שתום העין", "לכה ארה לי", הוא מחזיר 
גופא עומק כח הקלקול  זה  אותו לנקודת הקלקול שבראשית, 
של החזרה של החזיר, - הוא לא מחזיר לראשית דתיקון - "ה' 
אחד ושמו אחד" אלא הוא מחזיר לראשית דקלקול שהיא ארור, 

זה נקרא בעומק החזרה דקלקול של חזיר.
יש   - בחזיר,  שמתגלה  דקלקול  לחזרה  אחד  פנים  זה  וכמובן, 
אופן שתנועת החזרה איננה נכונה, ויש אופן שהמקום שאליו הוא 
מחזיר הוא המקולקל, כאשר המקור הוא המקולקל שבמקום 
שיהיה שמה אור יש ארור והחזיר מחזיר את האֶלף לארור - זה 

ה'ארור מגדל חזירים' כמו שהוזכר.

מדרגת בהמה שלמטה מאדם ומדרגת בהמה שלמעלה מאדם
אבל יתר על כן, כידוע ]- יסוד שמבואר הרבה בתורת חב"ד[, 

ששהרי כפשוטו יש מדרגת אדם ויש מדרגת בהמה, וראשית כפ
שוטו, הגדרה יסודית לעניינא דידן - האדם מתחיל באל"ף א'-
והבהמה מתחיל בב', כאן מונח שני האופנים של מדרגת  דם, 
ומהו  בראשית,  נגיעה  יש  אדם  בהמה, במדרגת  ומדרגת  אדם 
האופן של הראשית - זה מה שהוזכר שיש ראשית באופן של 

שהמשכה כאשר ממשיכים מן האור שזה ההברכה לשון של המ
יצא אדם בכי טוב  וכדוגמא מה שאומרת הגמ' "לעולם  שכה, 
ויכנס בכי טוב" מה שהוא בכי טוב כלומר שהוא ממשיך את 
ה'כי טוב', ממשיך את האור, זה ההמשכה דקדושה, זה מדרגת 

אדם.
כי היא  אין לה בעצם את מציאות ההארה  ובמדרגת בהמה - 
מתחילה במקום של ב', - זה ההבדל העצמי בין מדרגת אדם 

למדרגת בהמה.
ועוד פעם - מי שנדבק באל"ף כשלעצמו הוא ארור.

דקדושה  אדם  של  הכח  זה  ההברכה,  זה  מהא',  שממשיך  מי 
שממשיך מהא'.

הראשית  בנקודת  נגיעה  לו  ואין  הב'  רק במדרגת  שנמצא  ומי 
כלל, זה מדרגת בהמה.

בהררי  "בהמות   - ביחס למדרגת בהמה  נאמר בלשון הפסוק 
אלף" שבזה מבואר בתורת חב"ד שמה שכפשוטו האדם הוא 
למעלה  שהיא  בהמה  של  מדרגה  יש  אבל  מהבהמה  למעלה 

ממדרגת אדם, וזה מה שמתגלה לעתיד לבוא - "בהמות בהררי 
אלף", וזה סוד שורש שור הבר שיהיה בסעודה דלעתיד לבוא.

שמצד  שהוזכר,  החזיר  של  הקלקול  מציאות  היפך   - ובעומק 
אחד הוא נקרא מצד הקדושה חזיר כי הוא עתיד לחזור לקדושה 
ומצד הקלקול - "ארור מגדל חזירים" כי הוא מחזיר את זה לא' 
דקלקול בבחינה של ה'ארור' שזהו ריבוי אור שאין בו מציאות של 
השגה, אבל בסוד התיקון דלעתיד לבוא באמת שהוא בבחינת 

'בהמות בהררי אלף' - שם יש חזרה לריבוי של האור.

ריבוי אור בתפיסת מקבל שנהפך לארור - והאופן דתיקון 
שהכלי מתבטל לאור

וכמו שדורשת הגמ' בנדרים )דף ח' ב'( ועוד כידוע "אין גיהנם 
שלעתיד לבוא אלא הקדוש ברוך הוא מוציא חמה מנרתיקה צדי

קים מתרפאין בה - מתעדנין בה ]- ראשית מתרפאים ולאחר 
בוער  בה  יום  הנה  ורשעים נידונים בה שנאמר  מכן מתעדנים[ 
כתנור" וא"כ שם מבואר שהריבוי של אור זהו הגילוי של לעתיד 

לבוא.
המקבל  והכלי  לאור  מקבל  כלי  יש  כאשר   - הדברים  וביאור 
רוצה לקבל את האור העליון הוא לא יכול לקבל את ריבוי האור, 
ואם הוא מנסה לקבל את ריבוי האור כמות שהוא - זהו ההבחנה 
הנקראת 'ארור' שהריבוי של האור יוצר ארור כמו שהוזכר, זהו 
בתורה,  כל הארורים שיש  וזהו  דידן  עלמא  מצד המדרגה של 
שנאמרו י"א ארורים כידוע, והגדרת י"א ארורים - המקבלים הם 

שעשרה שזהו עשרה מאמרות שנברא בהם העולם וה'אחד' הרא
שון הוא הבורא, וזהו הי"א ארורים - הרצון לקבל את ה'אחד' 
שלמעלה מן העשרה, זה ההגדרה של י"א ארורים, וא"כ, כשנופל 
הדבר הוא נופל לריבוי דאור באופן דקלקול שזה בכלי המקבל 

דייקא כמו שחודד.
אבל כאשר הכלי נתרפא שזה ע"י כך שבמקום שהוא יעשה כלי 
המקבל הוא מתבטל למציאות ההארה - זוהי מדרגת 'ארץ הצבי' 
כדברי חז"ל שמתפשטת ומתרחבת לפי יושביה כעור הצבי, שזה 
מעין שורש הכלי דלעת"ל, באופן הזה כאשר יהיה ריבוי של אור 

ששיהא לעתיד לבוא, - זהו כוונת חז"ל "מוציא הקב"ה חמה מנ
רתיקה" שאין לה להארה נרתיק שמצמצם את האור ומקבל את 
האור לפי ערכו אלא הכלי מתבטל למציאות האור - זה נקרא 
'מוציא הקב"ה חמה מנרתיקה' בפנים אחד להגדרת דברי חז"ל.
ולפי"ז, הריבוי של ההארה שב"מוציא הקב"ה חמה מנרתיקה" 
- הוא מוציא את החמה מהנר-ת' ק' אותיות נרתיק, - נר זהו 
הכלי שהוא בית קיבול למציאות האור והוא מצמצם את מציאות 
האור, והת-ק - זה מה שאומרת הגמ' בפ"ג דחגיגה שבין כל 
עולם ועולם יש ת"ק שנה דהיינו ת"ק מדרגות, זהו המדרגה של 
נרתיק - הוא הכלי של אותו עולם שמקבל את מציאות ההארה 

הזו, זה המדרגה של נרתיק.
מכח מה ש"עתיד הקב"ה להוציא חמה מנרתיקה" זה לא מדרגה 
של מקבל את האור שהוא במדרגה של נר אלא הוא עולה לעולם 
העליון, הוא עובר את הת"ק מדרגות שבין רגלי הכסא לכסא וכו' 
והוא עולה  כמו שדורשת שם הגמ' בחגיגה בפרק אין דורשין, 
למעלה מכך ומקבל את מציאות ההארה, זהו אור דלעתיד לבוא.
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אבל הרשעים נידונים בה כי אצל הרשעים ממשיך להיות תפיסת 
המקבל שהם רוצים לקבל את האור, וא"כ חל בהם ה'ארור', זה 

גופא ה'נידונים בה'.
ולעומת כך במדרגת הצדיקים שהריבוי של האור שמתגלה אצלם 
ממדרגת  מתרפא  שהוא  היינו  שנרפא  מה  נרפא,  שהכלי  גורם 

שהנר ועולה למדרגה העליונה יותר, זה גופא מה שהצדיקים מת
רפאים בה ומתעדנים בה - שתי הגירסאות שתיהם אמת, והם 
שני שלבים - שלב ראשון 'מתרפאין בה' - ממדרגת הנר, שהם 
עולים ממדרגת המקבל שבדבר והם בטלים למציאות ההארה, 

זהו שורש גילוי דלעתיד לבוא.

 עליית הבהמה דלעת”ל - 
מדרגת חזיר דתיקון שחוזר לקדושה

אלף"  "הררי   - אלף"  בהררי  "בהמות  הנקראת  המדרגה  וזהו 
ב' שבבהמה למש הדייקא שהבהמה עולה לאֲל"ף, היא עולה מ
שדרגת הא', והשורש של אותו עליה זהו החזיר מצד התיקון שע

חוזר  שהוא  הקלקול  מהלכי  מצד  לא   - לקדושה,  לחזור  תיד 
ל'ארור' של הראשית כמו שנתבאר, אלא כאשר הדבר מתגלה 
מצד מהלכי התיקון שבו - האור עולה ומתעלה ומדרגת הבהמה 
והבהמה  האור  ריבוי  חוזר למדרגת האור שנעשה מציאות של 
מתבטלת למציאות הראשית, הכלי מקבל שבדבר נרפא ועולה 
זה שורש   - האור דלעתיד לבוא,  גופא  זה  למציאות הראשית, 

מדרגת ה'אאלפך'.

הבחנה בין תורה דעלמא דידן לתורת משיח
נחדד ונאמר - יש תורה דעלמא דידן ויש תורה דלעתיד לבוא 

שעל משקל הפ והיא הנקראת כידוע בלשון חז"ל "תורת משיח" 
סוק שהביאו "תורה מאתי תצא" - "תורה חדשה מאתי תצא".

מהו תורה שבעלמא דידן, ומהו תורה של מדרגת משיח - רואים 
כאן  הלימוד  עיקר   ,]- כך  מעין   -[ דידן  בעלמא  כאן  זה  את 
במדרגת עלמא דידן הוא אב המלמד את בנו ורב המלמד את 
תלמידו כמו שהוזכר, - נעשה ההמשכה של האור שזה ההבחנה 
של בן שמתחיל באות ב' ובבחינת בכור ]- שמורכב מאותיות 
ב-כ-ר האותיות השניות[, שזה הגדרת כל לימוד - המשכה מן 
העליון לתחתון זה מציאות של הלימוד, וכמו כן ברב המלמד את 
תלמידו כדברי חז"ל "כאילו ילדו" ותלמידים נקראים בנים, זהו 
שורש ההארה של מדרגת עלמא דידן, וא"כ זה 'אאלפך חכמה 
חכמה  זהו מדרגה שהוא מלמד אותו  בינה', כלומר  - אאלפך 
חכמה שהוא מלמד אותו באופן של 'אאלפך בינה' שביי  אבל זה
זהו "אאלפך חכמה - אאלפך בינה"  בן כידוע,  נה היא מלשון 
שהוא מלמד אותו באופן של המשכה של הדבר, זה המדרגה של 

עלמא דידן שבו אנחנו נמצאים, וזו התורה שיש בידינו השתא.
אמר  הוא  ברוך  הקדוש  כאשר   - הא'  מדרגת  של  תורה  אבל 
הזה  הגילוי  העליון,  הא'  מדרגת  מתגלה  שאז  אלקיך'  ה'  'אנכי 
לא היה לו מציאות של קיבול כפשוטו כדרשת חז"ל כידוע עד 
מאד שעל כל דיבור ודיבור פרחה נשמתן, כלומר - מה שפרחה 
היה פריחת  כי  היה כלי שקיבל את התורה  היינו שלא  נשמתן 

הנשמה אלא מקבלי התורה נכללו בתורה, - זהו "על כל דיבור 
ודיבור פרחה נשמתן".

שהסדר של "משה קיבל תורה מסיני ומסרה ליהושע ויהושע לזק
נים" - זה איננו סדר שמתגלה בעשרת הדיברות בכלל וב"אנכי 
ה' אלקיך ולא יהיה לך מפי הגבורה שמענום" בפרט, שזה ה'אחת 
דיבר אלקים שתים זו שמעתי' מצד ה'אחת דיבר אלקים', וא"כ 

שמצד מדרגת ה'אחת דיבר אלקים', השורש של כל עשרת הדי
ברות שהם נאמרו כולם בבת אחת כמו שאומרים חז"ל, מתגלה 
בהם השורש הנעלם הפנימי ומצד כך מתגלה ה'על כל דיבור 
זה תורה שמתגלה במדרגת מתן תורה,  ודיבור פרחה נשמתן', 
ואז הקב"ה הוציא טל תחיה שהוא עתיד להחיות בו את המתים 

והחיה אותם כמו שדורשת הגמ' בשבת.
התורה הזו היא מעין התורה דלעתיד לבוא, היא מעין התורה של 
ימות משיח, אבל לאחר מכן היה את עשרת הדיברות בסדר של 
כל דיבור ודיבור בפני עצמו שהם נתקיימו לאחר הדיבור ומשה 
רבינו מקבל תורה מסיני ומוסרה ליהושע וכו' ככל סדר מסירת 

התורה.

תורתו של משיח - מציאות של מסירות נפש
אבל מדרגה דלעתיד לבוא שהיא מדרגה של תורה של משיח - 
לא רק דיברה ראשונה ולא רק עשרת הדיברות יתקבלו באופן 
כל תורתו של  ודיבור פרחה נשמתן אלא  דיבור  הזה שעל כל 
חמשי בהדגשה תתגלה באופן הזה שכולה בנויה על מהלכי המש
סירות נפש, והרי שזוהי תורה שהיא נמצאת במדרגת הא', היא 
במדרגה של האור עצמו, - מה שבהאי עלמא דידן הלימוד הוא 
באופן של אב המלמד את בנו ורב המלמד את תלמידו בבחינת 

ש'אאלפך חכמה - אאלפך בינה' שזהו אופן הלימוד שהם מלמ
דים, זו מדרגה שהא' מתפשט בב', שהוא מתפשט ל"שתים זו 
שמעתי" שזהו הכח המקבל את הדבר, זו מדרגת תורה שנמצאת 

בעלמא דידן.
אבל במדרגת התורה דלעתיד לבוא - שם לא נאמר מה שאמרו 
ידבר  ואל  ונשמעה  עמנו  אתה  "דבר  רבינו  למשה  ישראל  בני 
אלקים עמנו פן נמות" אלא דייקא כל מדרגת התורה דלעת"ל 
היא מגיעה באופן כזה שכולה מציאות של מסירות נפש, כולה 
מציאות של ביטול, כל מציאותה היא שנכללים במציאות הא', - 

זו מדרגת האור דלעתיד לבוא.
ממדרגת  יוצא  לא  הוא  אבל  ארור,  ממדרגת  יוצא  האור  ושם 
ארור למדש  ארור ונכנס למדרגת ברוך אלא הוא יוצא ממדרגת

רגה של אור, זה מדרגה דתורה דלעת"ל.

תורה דעלמא דידן - יציאה מארור לברוך
צריך  ארור  של  מגילוי  לצאת  בשביל  דידן  עלמא  בהאי  כאן 
להיכנס למדרגת ברוך, והדוגמא הבהירה לכך זה אליעזר עבד 
חז"ל  בו  כמו שדורשים  אליעזר"  "דמשק  אברהם שהוא נקרא 
שהוא דולה ומשקה מתורת רבו, שהוא היה מתחילה ארור והוא 
יצא מכלל ארור לכלל ברוך, אז וודאי כפשוטו - הוא היה ארור 
עבד  כנען  "ארור  של  הקללה  משורש  עבד  היה  שהוא  מחמת 
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עבדים יהיה לאחיו, אבל בעומק יותר מה שהוא היה ארור ולאחר 
מכן הוא נכנס לברוך - כי מתחילה הוא רצה להשיג את הא' 
שבאברהם ולכן הוא היה ארור, אבל לאחר מכן הוא השיג את 
הא'-ב' שבאברהם שהוא בבחינת אב ואז נאמר בו שהוא יצא 

מכלל ארור לכלל ברור.
 - ברוך  לכלל  ארור  מכלל  יצא  שהוא  הדבר  שורש  ומאיפה 
כאשר הוא הלך להביא זיווג ליצחק שאז הוא רצה שבתו תישא 
את יצחק - במקום זה נאמר בו עצמו "בוא ברוך ה'", כלומר 
- מצד ההידבקות שלו באברהם, אבל לא באברהם כשלעצמו 
אלא בבנו של אברהם שהוא יצחק כשהוא מחפש זיווג לבנו של 
אברהם שהוא יצחק, שם מתגלה שהוא יצא מכלל ארור לכלל 
ברוך, - אברהם יש בו את הא' ויש בו את הב', מצד הא' שבו 
זמן  וא"כ, כל  ומצד הב' שבו הוא השורש של הבן,  הוא האב 
שאליעזר עבד אברהם רוצה להידבק בא' כשלעצמו, הוא נקרא 
ארור, אבל כשהוא לוקח זיווג ליצחק, שם הוא יוצא מכלל ארור 

שלכלל ברוך, כי שם הוא נדבק ב"דולה ומשקה" כלומר - בה
שמשכה שבדבר ולא בעצמות הדבר, ביצחק ולא באברהם כש

לעצמו, זהו שורש מדרגת הדבר שהוא יוצא מכלל ארור ונכנס 
לכלל ברוך, זה שורש קבלת התורה שהיה באליעזר שהוא קיבל 

תורה מאברהם.
זה מדרגת האי עלמא שיוצאים מארור לברור ואז אפשר לקבל 

את מדרגת התורה.

תורת משיח - יציאה מארור לאור
יתגלה האור דלעתיד לבוא - תורתו של משיח -  אבל כאשר 
כמו שחודד, לא יהיה יציאה מכלל ארור לכלל ברוך אלא יהיה 

יציאה ממדרגת הארור למדרגה של אור.
בעלמא דידן כשנופל האור - הוא נופל או לארור שזה הכפלה של 
הר' או שהא' שבאור מתחלף בע' כידוע והוא הופך להיות מציאות 
של עור דקלקול, וזה מה שהתגלה בכנען "עבד עבדים יהיה לאחיו" 
תחתון  עור  להיות  הופך  העליון  שהאור  אביו  נסתכל בערוות  שהוא 
ומצרים  ואז הקללה בחם היא שזרעו שזה כוש  ה'ערוות אביו'  שזה 
הם כהים בעורם, כי זה פגם של האור בא' שהפך לעור בע' שנופל 
יותר לתתא. ובאופן הזה של ההתפרטות זה מגיע עד האֶלף שהוזכר, 

שמהאֲל"ף זה יורד לע' ויתר על כן זה מתפשט עד מדרגת האֶלף.
לנקודת  חוזר  והאֶלף  שלמה"  לך  "האלף  ונתקן  חוזר  כאשר  אבל 
הראשית בראשיתו הוא חוזר למציאות הריבוי של האור כפי שחודד, 
מדרגת  דלעתיד לבוא,  ההארה  תוקף  עומק  הוא  האור  של  והריבוי 

תורתו של משיח שחוזר למדרגת האור כמו שנתבאר.

מדרגת עלמא דידן - “ויהי ערב ויהי בוקר”
ולפי"ז, השורש העמוק יותר - "ויאמר אלקים יהי אור ויהי אור וגו' 
ויקרא אלקים לאור יום ולחושך קרא לילה ויהי ערב ויהי בוקר יום 
אחד" וא"כ מבואר בקרא שסדר האור נעשה באופן של 'ויהי ערב ויהי 

בוקר', שקודם "ויהי ערב" ולאחר מכן "ויהי בוקר".
הדברים  למהלך   - בוקר  מכן  ולאחר  ערב  הוא  האור  סדר  מדוע 
שנתבאר עד השתא ברור הדבר - כי בהתחלה אי אפשר להשיג את 

האור כמות שהוא ואם מנסים להשיג את האור כמות שהוא זה הופך 
את  שמשיגים  שהאופן  נמצא  שהוזכר,  כמו  אפילה   - לאפל  מאֲלף 

הדבר הוא ע"י שנוגעים בו וממשיכים אותו - זה השגתו.
אפֹל  זה  ערב'  'ויהי   - בוקר"  ויהי  ערב  "ויהי  של  ההגדרה  עומק  זה 
אותו דבר  את  וכאשר ממשיכים  להשגה  ניתן  שזה בלתי  אפילה   -
גופא נקרא  זה  יום -  נעשה מציאות של  שמהלילה נעשה המשכה, 
"ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד", זה צורת ההשגה של כל מדרגת האור. 
- אמנם כמו שאומרים חז"ל ביום ראשון נבראו עשרה דברים אבל 
מה שמפורש בקרא שנברא ביום ראשון זה האור, ועליו נאמר א"כ 
בעומק "ויהי ערב ויהי בוקר" - זה גופא תפיסת הדבר "והחכמה מאין 
תמצא" שהאור מגיע מתוך החשיכה, זה עומק נקודת הדבר שסדר 
הדברם הוא ערב ולאחר מכן מציאות של בוקר, זה צורת ההשגה של 
מדרגת האור מאפֹל לאֲל"ף אבל באופן של 'אאלפך חכמה - אאלפך 
בינה', ההברכה של האור שזה צורת יום ראשון של מעשה בראשית 

כפשוטו, כמו שנתבאר.
אור שברא  כידוע  חז"ל  כדברי   - השורש  גופא  וזה   - אבל בעומק 
הקב"ה ביום ראשון גנזו, כלומר, מה שהקב"ה גנזו זה לא רק שהאור 
נגנז אלא ההשגה שלו היא מהאפֹל לאל"ף וע"י הברכה, - זוהי תפיסת 

האור, זו מדרגת האור, זה צורת השגת האור.
זה מצד העלמא דידן.

תורת משיח - גילוי של אור לכתחילה
משיח,  של  תורתו  בבחינת  שהוזכר  כמו  דלעת"ל  הגילוי  מצד  אבל 
ששם זה לא המשכה ממדרגת האב לבן שזה הא'-ב' - מאב לבנו, 
תורה   - תצא",  מאתי  חדשה  "תורה  נקרא  זה  לתלמידו,  מרב  וכן 
בעלמא דידן בבחינת תור שיש בה את השורש של ת'-ר' - התייר 
הגדול נקרא משה כמו שדורשים חז"ל על 'וקול התור נשמע בארצנו', 
ות'-ר' הוא ר"ת תלמיד - רב, זוהי התורה שיש בידינו השתא, והתורה 
הזו היא מתפשטת עד האֶלף, ובעומק - זהו ההבדל בין אב ובן לרב 
ותלמיד, האב ובן זה בבחינת האֲל"ף שמתפשט עד האֶלף אבל ברב 
ותלמיד כיון שזה מתחיל ברב לשון ריבוי הרי שזה מגיע עד הריבוי של 

הרבבה - רבוא, ומ"מ בהגדרה הכוללת שרשם אחד כמו שהוזכר.
שזה  הזאת  התורה  מתגלה  כאשר  תצא'  מאתי  חדשה  'תורה  אבל 
ההבחנה של רות אותיות תורה שהיא שורש דוד המלך שממנו הגילוי 
של 'תורה חדשה מאתי תצא' שמה התורה היא איננה בהבחנה של 
האור  במדרגת  נמצאת  היא  אלא  שהוזכר,  כפי  הב'  אל  ההמשכה 
זהו עומק האור  ולפיכך שורש מדרגת התורה דלעתיד לבוא  עצמו, 
שלא במהלכי "ויהי ערב ויהי בוקר" אלא שמה מתגלה האור שהיה 
לפני מציאות בריאת העולם, וכמו שהוזכר פעמים הרבה דברי חז"ל 
על "ויאמר אלקים יהי אור ויהי אור" - 'אור שהיה כבר', כלומר - זה 

האור שקדם למציאות הנבראים, אורו יתברך שמו.
גילוי תורה של עלמא דידן היא בבחינת ערב - ובוקר כפי שנתבאר, 
גילוי תורת משיח - תורה דלעתיד לבוא הוא גילוי של אור לכתחילה, 
למעלה  שהוא  האור  מדרגת  זהו  מעיקרא,  לכתחילה  אור  של  גילוי 

ממציאות של ה'ארור'.
כל 'ארור' שיש בעלמא דידן מכח ריבוי של אור היינו שנופלים לערב 
שלפני הבוקר ושם נקודת האפילה עד הבחינה שמתים בשלושת ימי 

אפילה במכת חושך דמצרים.
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‘לילה כיום יאיר’ שביצי”מ - שינוי הסדר דערב ובוקר
בבחינת  דלעתיד לבוא  האור  מעין  מצרים  היציאת  כשמתגלה  אבל 
'לילה כיום יאיר' - מה העומק הגילוי של 'לילה כיום יאיר' שב"ויהי 
בחצי הלילה" שהיה מציאות של הארה? - אז כפשטותו, נעשה נס ויש 
אור בלילה, אבל בעומק - זה משנה את הסדר שלא מתגלה קודם 
"כימי  זהו   - מלכתחילה,  אור  מתגלה  אלא  בוקר  מכן  ולאחר  ערב 

צאתך מארץ מצרים אראנו נפלאות" בגאולה דלעתיד לבוא.
זה הבדל עצום ונורא - זה לא רק מקרה של גילוי של אור בחצות לילה 
אלא זה משנה את סדר הדבר שזה לא חושך שמביא לידי מציאות 
של אור אלא זה אור מתחילה, זה עומק האור דלעתיד לבוא, ובאור 
הזה דלעתיד לבוא - הדבר לא מגיע ממציאות של ערב שלאחר מכן 

בוקר אלא אור לכתחילה.
האור הזה זהו ה"אור חדש על ציון תאיר", - זה נקרא "תורה חדשה 
במהלכי  מגיעה  לא  תצא"  מאתי  חדשה  ה"תורה   - תצא",  מאתי 

החושך שלאחר מכן מתגלה מציאות של אור.
זה מה שנאמר בלשון הנביא "והיה לעת ערב יהיה אור" כלומר מה 
שלעת ערב יהיה אור היינו שלא יתגלה ה'ערב - ובוקר' אלא 'לעת 
ערב יהיה אור' - יום שהוא לא יום ולא לילה - מתגלה ב'לעת ערב 
האור  מתגלה  שמה   - ערב  הוא  דידן  שבעלמא  שמה  אור',  יהיה 
כמציאות לכתחילה, זה עומק הגילוי דלעתיד לבוא, אורו יתברך שמו.
האור הזה - זהו בעומק הריבוי של אור, זה לא רק בכמות ריבוי של 
אור שזהו הפשוטו של דברים ]- ושמצד הנפילה זה נופל לארור כמו 
אור  הוא   - כלומר  אור  ריבוי של  שנתבאר[, אלא מה שהוא נקרא 
מעצם שונה שהוא לא אור שמגיע במציאות של חושך, - בהגדרה 
הפשוטה מה שזה נקרא ריבוי של האור כי יש חושך ויש אור וכאשר 
החושך הופך לאור זה ריבוי של אור, אבל בהגדרה העמוקה זה מחמת 
שזה מגיע לא בסדר - חושך ואור, ערב ובוקר - אלא מתגלה האור 

כמות שהוא לכתחילה, זה צורת הדברים.
ובלשון אחרת והיינו הך - אופן ההשגה של הדברי תורה כאן בהאי 
עלמא הוא ע"י "והמכשלה הזו תחת ידך" כמו שדורשת הגמ' "אין אדם 
עומד על דבר הלכה אא"כ נכשל בהן" והשורש הוא במדרגת משה 
כמו שאומרים  יום  ארבעים  התורה  את  רבינו שמשה רבינו שקיבל 
חז"ל - הוא היה לומד תורה ומשכחה עד שניתנה לו במתנה, 'לומד 
תורה ומשכחה' ששכח וחשך הם אותם אותיות, וצורת השגת הדבר 
כך  ומעין  הלימוד,  צורת  זה  להשגה,  מגיע  הוא  השגה  אי  שמתוך 
הגיעו למתן תורה -  ולאחר מכן  ישנו קודם מתן תורה  ישראל  בני 
דוגמאות  להביא  ]-ואפשר  ההשגה  למציאות  הגיעו  הם  שמהביטול 
צורת ההשגה של תורה  דוגמאות שורשיות שזה  נקטנו כמה  לרוב, 

כאן בהאי עלמא[.
אבל מדרגת התורה דלעתיד לבוא היא מתחילה לכתחילה ממציאות 

של אור, היא מתחילה לכתחילה ממציאות של השגה.
זהו מדרגת שלימות הארתו של משיח.

 משיח בן יוסף - תוספת על העבר, משיח בן דוד -
 התחלה חדשה בעצם

כפשוטו, משיח בא אחרי כל תהליך זיכוך הבריאה שאז מגיע השלב 
שנקרא משיח, - וודאי שזה מהלך אחד של דברים, - זה משיח בן 

יוסף שזה תוספת למה שהיה עד עכשיו.
אבל משיח בן דוד הוא הויה, הוא מגלה התחלה חדשה בעצם, הוא 
מגלה התחלה חדשה שבאה ממציאות של אור כמות שהוא לכתחילה.

שם ההשגה של הדברי תורה תבוא כולה לכתחילה בבת-אחת, כאן 
מונח עומק נקודת השינוי בין השגה של התורה דלעתיד לבוא לבין 
התורה של השתא, - ומעין דמעין - כל מי שמשיג תורה ברוח הקודש 
הרי שהוא משיג את הדבר ממקום גלוי ולא ממקום נעלם, זה מעין 

דמעין של המדרגה הזו.
אבל שלימות ההארה הזו - עליה נאמר "אור חדש על ציון תאיר", 
עיקר מציאות החידוש שיהיה לעתיד לבוא - אור לכתחילה - אורו 

יתברך שמו ומשם השגת התורה, זהו ה'תורה אור' דלעתיד לבוא.
ביציאת  גאולות  שתי  היה  מאד,  קצרה  בלשון   - לשאלה[  ]תגוה 
מצרים, היה את הגאולה ממצרים בליל התקדש החג והיה את הגאולה 
ממצרים בקריעת ים סוף, כפשוטו הגאולה ממצרים שהיה בקריעת 
ים סוף היא העיקר כי קודם לכן היה עוד את ה'ופרעה הקריב' שהוא 
רודף אחריהם, - קריאת ים סוף זה בחינת 'מה ראה הים - ראה ארונו 
של יוסף' - בסוד יוסף כמו שאומרים חז"ל כידוע, ובעומק ההגדרה 
ושביעי  דוד  בן  משיח  מכח  גילוי  היה  זה  החג  התקדש  שליל  היא 
בגאולה  יש שורש   - הזו  ומצד ההבחנה  יוסף,  הוא בסוד  של פסח 
שבמצרים עצמה שהוא יותר גבוה משביעי של פסח, - והרי אפילו 
בכוונות יש צד מסויים כזה, וא"כ סדר הדבר הוא ש"אנכי יוצא בתוך 
המיצר,  במקום  ההויה שלמעלה מהתוספת,  גילוי  זה  מצרים"  ארץ 
שזה הגילוי של משיח בן דוד, ויש גילוי של משיח בן יוסף שהוא בסוד 
'ביזת  יום סוף היה את  תוספת והדוגמא הבהירה זה מה שבקריעת 
הים' ש'ביזת הים' זה מה שנוסף עליהם, ומצד הנפשות זה ה'ערב-רב' 
שנוספו עליהם וכן ע"ז הדרך, וא"כ יש לנו בליל פסח עצמו את שני 
הגילויים, - וכמובן אפשר למצוא את ה'יוסף' בליל פסח עצמו ואפשר 
למצוא את ה'משיח בן דוד' בקריעת ים סוף שבשני הצדדים אפשר 
למצוא את שתי הנקודות עצמם, - פתחנו רק תחילת נקודת מחשבה 

אבל הדברים כמובן, הרבה יותר ארוכים.

סיכום קצר וחלקי 
ש]מתבאר כאן בשיעור אופני הדביקות באורו ית"ש ובתורה אור באופן דתי

קון ולהיפך, במדרגת עלמא דידן ובמדרגת משיח[.
א. אֲל"ף מל' אאלפך הוא אופן השגת הא' ע"י המשכתו לב' מאב לבן ומרב 
לתלמיד, וזה הב' של בראשית, אבל למעלה מכך הוא האֲל"ף של 'אנכי' 
שזהו אלופו של עולם כשלעצמו שהוא פלא ]=אֲל"ף של 'אנכי' שזהו אלופו 
של עולם כשלעצמו שהוא פלא ]=אֲל"ף[ ולכך 'פרחה נשמתן', ולעת"ל זהו 

כל תורת משיח שהיא במדרגת הא', שכולה בנויה על מסירות נפש.
ב. עצם האור אין בו השגה וההסתכלות בריבוי האור מהפכת אותו לארור 
ובעלמא דידן רק ע"י הברכתו בב' חל הברוך, אבל לעת"ל שהאור יהא ללא 
נרתיק, הרשעים שנשארים בתפיסת מקבל נידונים מכח ריבוי האור לארור 

אבל הצדיקים מתרפאים מכלי דמקבל ומתענגים בביטולם באור.
'נעוץ סופן  'אחד' שהתפרטותו השלימה היא האֶלף ומכח  ג. האֲל"ף הוא 
האֶלף  חזרת  שזה  חזיר  מדרגת  שיש  אלא  לאֲל"ף,  חוזר  האֶלף  בתחילתן' 

שלאֲלף דקלקול של הסתכלות באור שנהפך לארור ולכן ארור המגדל חזי
רים, אבל החזיר דתיקון דלעת"ל זה חזרת האֶלף ע"י ביטול הבהמה לאֲל"ף 

דתיקון שזהו סעודת שור הבר.
ד. בעלמא דידן האור הוא במהלכי ערב ובוקר, - המשכה מכח אִי-השגה 
להשגה בבחינת 'והחכמה מאין תמצא', אבל לעת"ל בתורתו של משיח זהו 
אור לכתחילה, אור כמות שהוא מעיקרא, ומצד כך משיח בן יוסף מגלה 
תוספת ע"ג כל זיכוך הבריאה ומשיח בן דוד זהו הויה, וזהו ה'אור חדש' - 

התחלה חדשה בעצם.
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־מ"ב סדר ירידת חו"ג והתפש
טותם תוך ז"א

והם  יש ב' עטרין  ז"א  ידעת כי בדעת  כבר 
בחי' ה' חסדים  וה' גבורות: החלוקה לשנים 
וה"ג,  ה"ח  ושמאל,  ימין  רק  אינו  הדעת  של 
גילוי של אחד. כלומר, למעלה  יש בה  אלא 
ואחור,  פנים  הם  והנוקבא  הדוכרא  בעתיק 

הדוכ ובא"א  פנים,  נקרא  האחור  גם  שששם 
בע בין  ועדיין  בשמאל,  והנוקבא  בימין  שרא 

והנוקבא הם אחד,  בין באריך הדוכרא  תיק 
נפקין,  כחדא  הם  אמנם  או"א  מכך  למטה 
וכחדא שרין, תרי רעין דלא מתפרשין, וזיווגם 
תדיר לצורך קיום העולמות ואינו תדיר לבחי' 

שתוספת, אך הם בחי' שנים, שנים שמתחב
לעומת  ואריך.  כעתיק  'אחד'  בחי'  ולא  רים, 

שכך ה'דעת' הוא יסוד נקודת הממוצע, והגד
רת ממוצע הוא שיש בו משניהם, ולכן מחד 
הדעת הוא חלק מן המוחין שהם חב"ד, חכמה 
בינה דעת, בסוד ג"ר, בחי' 'אחד', ויתר על כן 
הוא עולה עד הכתר בסוד האחדות הגמורה, 
יש  הזה  וביחס  ו"ק,  לתוך  יורד  הוא  ומאידך 
בדעת שייכות למידות, בחי' החילוק והפירוד. 
עד  שעולה  שורשו  שמצד  נמצא  ובעומק 
הכתר יש בו תפיסה שהוא אחד, בחי' מוחין. 
בבחי' כתר, ומצד שורשו באו"א שהם שנים 
מחוברים יש בו תפיסה שהוא שנים מחוברים, 
בחי'  הם  שבשורש  וה"ג  הה"ח  חלוקת  והם 

בכ לזו"ן,  יורד  כשהדעת  אולם  ש'מחוברים', 
ללות החסדים הם לז"א והגבורות הם לנוק'א, 
וביחס הזה הם נחלקים לשנים, חסדים לעצמן 

שוגבורות לעצמן, אך מ"מ הם חוזרים ומתא
חדים כאשר החסדים ממתקים את הגבורות, 

שובזה מתגלה שורשן באו"א בחי' שנים מחו
ברים, ודו"ק.

וכבר ידעת כי החסדים נקראו מים, ובודאי 
כי פי היסוד דתבונה שהוא בחזה דז"א הוא 
צר מאד ואינו רחב בודאי: ואע"ג שהתבאר 
ויסוד  במק"א שהיסוד דזכר הוא צר וארוך, 

וקצר, כבר התבאר במפר שדנוק' הוא רחב 
ב כתב שהכש ששים ג' תשובות בדבר, הדב"
וונה ל'פי' היסוד, כי היסוד דאמא עצמו הוא 
החו"ג שהוא דרך  שיציאת  מיירי  וכאן  רחב, 
פי היסוד שהוא צר ואינן יכולים לצאת משם. 
היו  והה"ג  הה"ח  דהנה  כדבריו,  להוכיח  ויש 
היו  לא  ואז  יציאתן,  לפני  עצמו  אמא  ביסוד 

א  כי בפרטות יש הארה של שניהם.
ב  דרוש חו”ג ד”ה “דיסוד דאמא הוא צר”.

הוא  כי  והיינו  כךג,  לצורך  הרחבה  צריכים 
שרחב דיו להחזיק חו"ג, אלא כל הצורך להר

חבה היה רק ביציאתן דרך פי היסוד, שהוא 
כתב  והשפ"א  אמא.  שביסוד  הצר  המקום 
דאמא  שהיסוד  שהתבאר  ב' תשובות, דמה 
רחב היינו בערכין ליסוד דאבא שהוא צר, אך 
אחת  בבת  החו"ג  יציאת  להצטרכות  ביחס 
יסוד אמא הוא נקרא צר. ועוד תירץ דמש"כ 

שדיסוד אמא רחב היינו אחרי שהחסדים הר
רווח  דמיא  דכיון דבדקא  המקום,  את  חיבו 
ד נמצא שמה שנש 'רווח. והנה לפי תשובה הג
קרא יסוד אמא 'רחובות הנהר' אינו שם עצמי 
אלא רק מחמת החו"ג שהרחיבוהו, משא"כ 

שלפי ב' תשובות ראשונות הוי שם עצמי לעצ
מם יסוד אמא. 

ברם, כל התשובות אמת, ונמצא דיש ביסוד 
היסוד  'פי'  מצד  או  רוחב,  בחינות  ג'  אמא 
שהתרחב מחמת החו"ג שיצאו ממנו, או מצד 
היסוד עצמו שבערכין יסוד אבא הוא רחב, או 
מצד שהיסוד עצמו רחב ביחס ל'פי' היסודה. 
נמצא לפי"ז שיסוד אמא נקרא רחובות הנהר 
שהוא  אמא  יסוד  לעצם  תואר  שם  מצד  הן 

שרחב ביחס ליסוד אבא, וגם ביחס למה שה
'פי' היסוד, שאז נקרא  חסדים הרחחיבו את 
כך אחר פעולת ההרחבה ולא רק כשם עצם, 

ודו"ק.   
ולכן כאשר רוצין ה"ח וה"ג לצאת דרך שם 
החסדים  אז  במקומו  כ"א  להתפשט  כדי 
לעיל  שהתבאר  וכפי  תחלה:  ויוצאין  יורדין 
יורדים  החסדים  שאז  בגדלות,  הסדר  דהוא 
תחלה ואח"כ הגבורות, אבל בקטנות, ההסדר 
הוא שגבורות יוצאות תחלה ואח"כ החסדים. 
והטעם הוא כי חסדים הם גדלות וגבורות הם 
קטנות בערכין, ולכן כאשר גוברים החסדים 
אז יוצאין החסדים תחלה, לעומת כך כאשר 

גוברים הגבורות הם יוצאות תחלה. 
ופ כן הסדר משתנה בכל פרצוף  על  שויתר 

רצוף, כלומר הפרצופים שנוטים יותר לחסד 
יורדים תחלה,  אז החסדים  וז"א  כא"א אבא 

ג  אולם עדיין י”ל דהוא כמו אצל יעקב ועשו וכן פרץ 
וזרח, שי”ע המריבה של מי יצא ראשונה, נעשה 

הרחבה ביסוד עצמו.
ד  ולפי תשובת הדב”ש היסוד עצמו נקרא רחובות 

הנהר בשם עצמי כי הוא רחב, ויתכן שאח”כ אף פי 
היסוד נקרא רחובות הנהר, אחרי שהורחב, והבן.

ה  ב’ ההבחנות האלו מורות על היסוד עצמו שהוא 
רחב, או ביחס ליסוד אבא או ביחס ליסוד עצמו לפי 

היסוד, ודו”ק.

שלעומת הפרצופים שנוטים יותר לגבורה כע
תחלה.  יורדות  הגבורות  אז  ונוק'  אמא  תיק 

ועיין במפרשים על אתר, ובסוף הפרק.
נמצא בעומק בסוגיין, שביחס לתבונה שהיא 
יוצאות  הגבורות  אז  לגבורה,  שנוטה  פרצוף 
לז"א שהוא פרצוף שנוטה  תחלה, אך ביחס 
לחסד, החסדים יורדים תחלה. ובעומק יותר, 
אבא  שהם  עלאין  או"א  שהם  ביחס לגדלות 
לימין  שנוטה  פרצוף  שהוא  נמצא  דכללות 

ולכן החסדים יוצאין תחלה, ודו"ק.  
וכל  מים,  של  עליונים  הנחלים  סוד  הם  כי 
את  מרחיבין  הם  ויוצאין  נמשכין  שהם  עוד 
הנקב ופי היסוד דאמא כנודע, כי טבע המים 
כשיוצאין דרך נקב א' הם מרחיבין את הנקב 
כפלי כפליים ממה שהיה בתחלה, לכן יצאו 
החסדים שהם סוד מים תחלה כדי לעשות 
דרך מעבר: והיינו שהרחבת פי היסוד נעשה 
טבעם,  מצד  המים  יסוד  החסדים שהם  ע"י 
ים'. והרחבה זו נצש מבבחי' 'רחבה מני ים'-'
רכה כי אי אפשר שיצאו בבת אחת מחמת 

צרות הנקב. 
הגבורות  גם  לכאורה  כי  לעיין  צריך  אולם 
האש  יסוד  מצד  והיינו  הנקב,  את  מרחיבים 
שהוא מהות הכילוי. והיינו שמצד המים שהם 
יותר  שקרוב  האש  לעומת  ל'יש'  קרובים 
ל'אין', לכן המים יוצאין תחלה. אולם לכאורה 
בקטנות שהגבורות יוצאין תחלה נמצא שע"י 
יצאו  ואזי  התרחב  הנקב  שבאש  הכילוי  כח 
הגבורות, וצ"ב מדוע הרב לא הזכיר זה בסדר 

ירידת החו"ג דקטנות. 
שה הרב  מדברי  משמע  דהנה  צ"ב  שועוד 

יציאת עצמן,  עבור  יצאו תחלה לא רק  מים 
ונמ לצאת,  יוכלו  שהגבורות  כדי  גם  שאלא 

רק  אינו  תחלה  יורדים  שהחסדים  שמה  צא 
מטעם דהכא מיירי בגדלות שאז החסדים הם 

לעומת הקטנות שהגבורות ראשו שראשונים 
נות, אלא גם עבור הגבורות שלא היו יכולות 
לצאת לבדן ע"י יסוד האש, וצ"ב מדוע בחי' 
הנקב  להרחיב  יכולים  לא  שבגבורות  האש 
יצאו הגבורות  מכח הכילוי, כשם שבקטנות 
תחלה. וי"ל שבקטנות יצאו טיפין טיפין ולכך 
סגי פתח צר, אולם בגדלות יוצאים בהרווחה, 
ולצורך כך נצרך פתח רחב. ויתר על כן, עצם 

שכך שהגבורות יוצאות אחר החסדים שהרחי
בו את הפתח, בזה יש קצת מיתוק לגבורות, 

ששעברו במקום שכבר עברו החסדים, והרחי
בו הפתח לצורך הגבורות.  
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ואז כשיצאו הגבורות אחר כך, מצאו פתח 
לרווחה דייקא,  ויצאו גם הם:  פתוח לרווחה 
כסוגיא  והוא  צר.  שהיה  רק  נקב  היה  דהנה 
ד'פתח פתוח מצאתי' דכתובות שאינו סתום 
הפתח  שמחמתן  בתולים  שיש  אלא  לגמרי 
כלמר  פתוח,  נעשה  הפתח  בעילה  וע"י  צר, 
פתוח לרווחה. וכנ"ל, שלצורך מוחין דגדלות 

בעי פתח מרווח. 
כל אחד  וכשיצאו החסדים מתפשטים הם 
במקומו עד הוד, כיצד א' נשאר בחסד וא' 
בגבורה וא' בת"ת וא' בנצח וא' בהוד. אך 
דע כי אינם דומין זה לזה כי הראשונים הם 
וכפי שהתש  סתימים והתחתונים הם מגולין:
ומתבאר כאן בסמוך, שהחסדים  לעיל  באר 
דז"א,  התפשטה לחו"ג  הארתן  רק  העליונים 
וב'  בת"ת,  דת"ת נשאר  עליון דחסד  ושליש 
ירדו  דחסדים  ונו"ה  דת"ת  דחסד  שלישים 
חזרו  ואח"כ  יסודו,  עד  לז"א  ענפיהן  עצמות 
.ואז התפשטו לצדדים והוא סדר ירידת החש
שסדים, אולם סדר ירידת הגבורות שונה, שה

גבורות ירדו הפוך, חסד דגבורה בהוד )ששם 
הוד דחסד( וגבורה דגבורה בנצח )ששם נצח 

דחסד( וכעזה"ד.
והענין כי היסוד דאמא כבר ביארנו כי מגיע 
ככל יסוד דנוק' עליון שמש  עד החזה דז"א:
גיע עד החזה של התחתון, מחמת היות יסוד 
דנוק' קצר. לעומת כך יסוד דדכורא דעליון 
מגיע עד יסוד דתחתון בסוד אחדות היסודות.  
נה"י  מתחברין  שם  דז"א  הגרון  סיום  ועד 
כי  אלו"ה  אחזה  מבשרי  כי  ביחד  דאמא 
במקום סיום הגוף במקום המתניים שם הם 

ידבוקים יחד נה"י ומשם ולמטה הם מתפר
דין כל אחד בקו שלו: והם ג' שלבים בנה"י 

והיינו דקודם שהתל שדאמא הנכנסים בז"א, 
הם  והרי  לעצמן,  דאמא  נה"י  היו  בז"א  בשו 
'דבוקים' יחד כי מבשרי אחזה אלו"ה. ואח"כ 
ואח"כ  יחד,  'מתחברים'  הם  לז"א  כשנכנסו 

בסיום הגרון הם מתפצלים לתוך ז"א. 
החסדים  ירידת  סדר  את  בהרחבה  ונחדד 
באחדות.  הם  ירידתן  שמתגלה שבכל שלבי 
היינו כי בערכין לאמא הנה"י שלה הם בחי' 
וחג"ת  ביחס לחב"ד  נה"י  כי הם  התחלקות, 
ולכן הגדרתם שהם שלוש ש'דבוקים'  שלה, 

שיחד לאחד אך לא 'מחוברים' ממש, אך בע
רכין לז"א בהיותן נעשים לו חב"ד הם בבחי' 
כי כל  התחברות-אחדות לבחי' אחד ממש, 
פירוד  בחי'  היא  עליון  של  תחתונה  מדרגה 

ביחס לעליון, דעליון ביחס לתחתון היא בחי' 
שאחדות. ומאידך בעומק מחמת ששורשן למ

עלה באמא הם 'דבוקים' יחד, לכך הם נעשים 
לתתא בז"א 'מחוברים' יחד, ודו"ק. 

ושורש הדבר הוא בגלגלתא שהוא אחד וכל 
המוחין  והיינו  אחד,  הוא  בתוכו  שנמצא  מה 
גלגש ו  ב שיש  בא"א  לדוג'  כלומר,  ושבתוכו, 
הוא  גלגלתא  סתימאה,  ומוחא  אוירא,  לתא, 

שבחי' ימין )כי מתלבש בו חסד דעתיק(, ומו
חא סתימאה הוא בחי' שמאל )כי מתלבש בו 

שגבורה דעתיק(, ואוירא בחי' הדעת )כי מתל
בש דעת דעתיק(ז. והימין והשמאל הם שורש 
החו"ב דלתתאח, שהם או"א שהם תרין רעין 
דלא מתפרשין. ונמצא כי מדין הגלגלתא הוא 
כולל את כולם יחד באחדות, אך מצד הימין 

והשמאל הם שנים. 
ולמטה מגלגלתא הוא הגרון, וביחס הזה הגרון 
הוא מחבר את הג' רישין בבת אחת, והיינו כי 
הגרון הוא הנקודה הצרה ביותר באדם. נמצא 
שהגרון הוא ממוצע בין רישא לגופא, ובערך 
הזה הוא מחבר את כל מה שברישא לאחד.   
מצד  באחדות  הם  בגלגלתא  דלמעלה  והיינו 
אולם  עיגולים,  מדין  דהיינו  בגלגלתא  שהם 
יושר.  מדין  הוא  בגרון  המתגלה  האחדות 
והיינו כי מצד המוחין שנמצאים בגלגלתא הם 
בבחי' יושר, לעומת כך הגלגלתא מצד עצמו 

שהוא בחי' עיגולים, ועי"ז שהמוחין נמצאים בג
שלגלתא הם בבחי' אחדות מצד שורש העיגו

לים, או מצד שהגלגלתא הוא 'כתר' שכולל 
הכל בתוכו, או מצד 'כלי' הגלגלתא שמכיל 

בתוכו את החב"ד. 
לעומת כך, גילוי האחדות המתגלה בגרון הוא 
גילוי אחדות מדין יושר, הן מצד חו"ב שהם 
תרין רעין דלא מתפרשין מצד הארת הכתר 
בהן, והן מצד הדעת שמחברן. והיינו כי הגרון 
הקוים,  ג'  את  שמחבר  אחד'  'קו  בחי'  הוא 
קוים  ג'  בחי'  ואע"פ שהתבאר במק"א שיש 

שבגרון בחי' שר המשקין שר האופין ושר הט
בחים, מ"מ הוא בחי' קו אחד.

יתר על כן לפ"ז נמצא שבגרון מתגלה חיבור 
והן  הגלגלתא  מדין  העיגולים  מצד  הן  גמור, 

ו  אולם תחילה היה רק גלגלתא ומוחא סתימאה 
ואח”כ נעשה אוירא.

ז  והוא לדעת האר”י ז”ל, אולם לדעת הגר”א, 
הדעת מתלבש בגלגלתא, אוירא מתלבש בו החסד, 

ומוחא סתימאה מתלבש בו הגבורה, מ”מ לדעת 
שניהם מוחא סתימאה הוא בחי’ השמאל.  

ח  וכמו שהרחיב הגר”א בספד”צ.

מצד חיבור הג' קוים לאחד בגרון עצמו. והוא 
רמוז במילה 'גרון' ג"ר ו"ן, ג"ר-ג' רישין, ו"ן 

שהיינו הקטנה, כלומר נעשה אחדות ע"י הקט
נה של שלוש קוים לקו אחד, ודו"ק.

שלמ האחד  של  האחדות  מתגלה  שובעומק 
עלה מן השלוש, כדברי הגמ' במו"קט שדוד 

למע שהוא  השלישים'  'ראש  נקרא  שהוא 
אמר  הוא  אחד  מצד  כלומר  אבות,  מג'  לה 
את  שמשפיל  בסוד  איש'  ולא  תולעת  'אנכי 
עצמו, ומאידך הוא עולה למעלה מג' אבות. 
וזה מתגלה בסוד ה'גר' שנמצא בגרון, שהוא 
ונמצא שהוא מחבר את הג' רישין  גרים,  בן 
הן מצד היושר והן מצד העיגולים. והיינו כיון 
והתחתון,  מהעליון  גבוה  הוא  ממוצע  שכל 
נמצא שהגרון שהוא ממוצע בין הראש לגוף 
הוא גבוה משניהם, והוא בסוד שגרים למעלה 

מישראל שהוא סוד משיח בן דוד.
ג"ר-ו"ן,  הוא  לתחתון  ביחס  הגרון  מאידך 
מצד שהוא מוריד את השפע בהקטנה, שהוא 
הבחנה  ועוד  התחתון.  לצורך  אותו  מצמצם 
נוספת י"ל שמצד שהוא אחד והוא מוריד את 

הג"ר, אזי כל הג"ר הם הקטנה.     
וכעין זה מתגלה בנה"י דאמא הנכנסים לז"א, 
שבתחילה הם בחי' שלוש ש'דבוקים', כלומר 
לז"א  וביחס  נפרדים,  בחי'  הם  לאמא  ביחס 

שכשנכנסים לתוכו הם מתחברים, כלומר מת
חברים לאחד, כי ביחס לז"א הם חב"ד בחי' 
מוחין, בחי' אחדות, ולמטה מכך במקום סיום 
דז"א  גופא  לתוך  מתפצלים  שוב  הם  הגרון 

כמתבאר להלן. 
ולמטה שם מת הגרון  סיום  במקום  יוהנה 

הנצח  כי  בז"א  דאמא  נה"י  להתפצל  חילין 
הוא נכנס תוך זרוע ימין דז"א והוד נכנס תוך 
הת"ת  תוך  נכנס  ועטרה  ויסוד  זרוע שמאל 
היסוד  שאין  שמחריב  בלשםי  ועיין  ז"א:  של 
והעטרה נכנסים לת"ת דז"א, אלא עטרה לבד 

יורדת והיסוד נשאר למעלה.
וכל א' מופסק ומובדל מחבירו וכל א' וא' 
יש לו מחיצה בפ"ע נמצא כי בשליש עליון 

ישל ת"ת של הז"א הם מתפצלים לג' פצו
לין כנודע: והוא עומק הדבר שלמעלה באמא 
הנה"י היו שלוש 'דבוקים' שביחס לאמא הם 
פיצוליםיא,  לג'  מתפצלים  הם  וכאן  נפרדים, 

ולכל אחד ואחד יש מחיצה בפנ"ע. 

ט  ט”ז ע”ב.
י  הגהות עקרים על אתר.

יא  והיינו רק הארתן כדברי הרב להלן, וכן הוזכ”ל.
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ואם כן כאשר הב' חסדים העליונים מן הה"ח 
רוצין להתפשט בב' זרועות של ז"א הם אינן 
יכולין להתפשט בתוכם כי הם עומדין בתוך 
יסוד דאמא והוא מוקף מחיצות, ואם כן איך 

ייעברו אותן מחיצות כדי להיכנס תוך הזרו
עות ההם, והרי אין לו פתח שיוכלו לצאת בו 
ששם  החזה  במקום  היסוד  בפי  למטה  רק 
יכנסו  איך  כן  ואם  הזרועות  מן  למטה  הוא 
אלו החסדים תוך הזרועות והרי אמרנו תמיד 
כי ה"ח מתפשטים מחסד עד הוד: והיינו כי 
סוף  שהוא  דז"א  חזה  עד  מגיע  אמא  יסוד 
מהזרועות,  למטה  שהוא  דת"ת  עליון  שליש 
שהזרועות הם עומדים למעלה בתחלת שליש 
עליון דת"ת, ובשלמא החסד דת"ת אינו צריך 
נמצא  הוא  אולם  במקומו  ונמצא  להתפשט 
בתוך לבוש יסוד אמא, אך הב' חסדים אינן 

יכולים להתפשט בזרועות.
יאמנם האמת הוא כי אלו הב' חסדים הרא

שונים מן הה"ח אינם יוצאין מן היסוד כלל 
רק נשארין שם ומשם עוברת הארתן  דרך 

ימחיצה ומאירין בב' הזרועות והארתן מתפ
שטות תוך הזרועות, אך החסדים עצמן אינן 
יוצאין ומתפשטין חוץ מן היסוד תוך הזרועות 
ושמור כלל זה בידך: והיינו דההארה יוצאת 

שבלי בקע. כלומר, יציאת אורות הם בב' אופ
חוטם  אזניים  שערות  כמו  ע"י בקע,  או  נים, 
יב. ובש חפה עיניים, או בלי בקע כאורות המצ
דקות ב' הבחנות אלו הם בסוד זכר ונקבה, 
הנקבה,  בסוד  הוא  בקע  ע"ע  דיציאה  והיינו 
וזה מתגלה באורות העיניים דייקא שהוא שם 
שהוא  המצח  אורות  לעומת  נוק',  בחי'  ב"ן, 

שם מ"ה החדש דתיקון בחי' דוכ'.
נמצא לפי מה שנתבאר לעיל שהנה"י דאמא 

וכשנ דבוקים,  שהם  באחדות  הם  שלמעלה 
מחו הם  חב"ד  לו  להיות  ז"א  לתוך  שכנסים 

נמצא  מתפצלין,  הם  מהגרון  ולמטה  ברים 

יב  ואמנם גם אורות א”ק מטבורא ולמטה, וכן 
האורות שיוצאים מבין צפורני הידיים דא”ק, וכן 

הארות שיוצאים מלאה, אך אורות המצח הם 
היוצאים בגילוי בלי בקע, והם השורש לאורות 

היוצאים בלי בקע.

פיצול  אינו  החג"ת  שבמקום  הפיצול  שגם 
לבד,  הארה  של  פיצול  רק  הוא  אלא  גמור 
החסדים  שעצם  אחדות  עדיין  מתגלה  ובזה 
שהאחדות  והיינו  בחיבור.  במקומן  נשארים 
מתגלה  וההתפצלות  האור,  מתגלה בעצמות 
בהארה בלבד, והתפצלות הגמורהיג אינה אלא 

באור חוזר כדלהלן. 
יאמנם כל שאר החסדים הם מתפשטין במ

קומן עצמן, נמצא כי ב' החסדים ראשונים 
ושליש עליון דחסד דת"ת הם סתומים תוך 
יסוד אמא, וב' חסדים תחתונים וב"ש החסד 
תוך  מוגבלין  ואינם  מגולין  הם  הג' שבת"ת 
הארתן  ז"א  לכן מקבל  יסוד אמא,  מחיצת 
לחוץ  ויוצאין  יורדין  וב"ש  ב"ח  כי  מגולה, 
מיסוד אמא ולכן כשיוצאין מפי יסוד אמא 

ישהוא במקום החזה שאין להם משם ולמ
טה שום מחיצה כדי שיעכב מרוצתן לכן הם 
רצין ברגע א' ויורדין במרוצה גדולה ונופלין 
דרך קו היושר עד היסוד דז"א ואינן פונין אל 
הצדדין להתפשט במקומם שהם בנ"ה, ואז 
מתתא  ועולין  חוזרין  דז"א  ביסוד  כשיורדין 

ילעילא כנודע בדרך טבע שכל הזורק מלמ
עלה למטה במרוצה גדולה הוא חוזר למעלה 
מכח תוקף ההכאה גדולה שהכה בארץ וזה 
פשוט. ואחר כך בדרך עלייתן הם מתפצלין 
לג' קוין זה עולה בת"ת וזה עולה בנצח וזה 
עולה בהוד כי כן דרך שלהבת או עשן כשהוא 
עולה ממטה למעלה ומצא מקום פנוי ואויר 
ועולה  הצדדין  לכל  מתפשט  מחיצות  בלתי 
העליונים  בב"ח  כאמור  למעלה:  ומתפצל 
באחדות  נשארו  דת"ת  עליון  דחסד  ושליש 
ורק ההארה התפצלה, והשתא מתבאר שגם 
הירידה של עצמות הב' חסדים תחתונים עם 

יורדת בהתפצ אינה  שב' שלישי חסד דת"ת 
היא  ועוד  היושר,  בקו  יורדת  היא  אלא  לות 
יורדת במרוצה, כי דבר היורד במרוצה אינו 
הן  התפצלו  נמצא שהחסדים שלא  מתפצל, 
והן מחמת שירדו  היושר  מחמת שירדו בקו 

יג  גם זה בערכין.

במרוצהיד. וכל ההתפצלות אינה אלא כאשר 
הם עולים בסוד אור חוזר. 

שהם  דאמא  הנה"י  ירידת  בסדר  ומתגלה 
באחדות מתחלה עד סיום ההתפשטות באור 
ישר, ורק הארה מתפשט לצדדים, והתפצלות 
טו היא רק באור חוזר, כי מה שהתש ההגמור
פשטו הב' חסדים העליונים היינו רק הארתן 

ואינה התפשטות עצמותן, כנ"ל. 
הוא  חוזר  האור  שסוד  לעיל  התבאר  והנה 

כלו המתהפכת.  דעת  בסוד  הדעת,  שבסוד 
מר יש אור ישר שיורד מהכתר עד המלכות 
שעולה ממנו אור חוזר מתתא לעילא, ויש אור 
חוזר שהוא יורד עד היסוד וחוזר לעילא שהוא 

בסוד הדעת, דעת המתהפכת. 
שויתבאר לקמן שהוא סוד הדעת המתגלה בה

גדלת ז"א, כלומר מה שז"א יצא ו"ק ונעשה 
לו ג"ר כנודע שההגדלה היא מלעילא לתתא 

שומתתא לעילא, וע"י הדעת מתגלה שגם ההג
דלה מלעילא לתתא היא באופן שהאור ירד 
וחזר ורק אז הגדיל ז"א, והיינו חוץ מההגדלה 

שמתתא לעילא.
ונמצא שכל ההגדלה של ז"א אינה אלא מדין 

שאור חוזר, פירוש הדבר, שאין לו הגדלה גמו
רה, ואין לו ג"ר גמור בבחי' י"ס שלמים, ולכן 
כי  והיינו  ומסתלקין,  חוזרים  הז"א  של  הג"ר 
אין להם קיום גמור מחמת שההגדלה היא רק 
בסוד אור חוזר, ולכן הוא 'חוזר' ומסתלק. כי 
אור ישר שיורד י"ס מתחלתו אמנם יש בו גם 
גילוי של אור חוזר, אבל הוא י"ס בעצם, ואין 
הגילוי של  הי"ס שלו ע"י אור חוזר ש'טבעו' 

ששהוא שמסתלק, לעומת כך ז"א שיצא בת
חלתו ו"קטז וכל הג"ר שלו הוא ע"י אור חוזר 
ומסתלקין,  חוזרים  שהמוחין  מציאות  נעשה 

ודו"ק.     

יד  בשורש היינו כי תפיסה הקו הוא שיורד לאט 
לאט, והיינו כי השיהוי גורם להתפשטות לצדדים,  

לכן ירידה במרוצה מנעה התפשטות לצדדים.
טו  בערכין.

טז  תלת גו תלת.
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ו-ה כלול  ושורש  ו-ה.  י-ה,  שם הוי"ה נחלק לשנים, 
כבר באותיות י-ה, כמ"ש הר"י דמן עכו בפירושו לספ"י 
)פ"א, ד"ה ספרו( וז"ל, י-ה כולל ו-ה, כי מספר מילואו של 

יו"ד, הוא ו-ד. ומלואו של ה"א, אל"ף, הרי אחד עשר 
)ו-ד-א( כמספר ו-ה, עכ"ל. וכלשון העץ חיים )שער י"ח, פ"ד, 

מ"ת( ו-ה, אינן שם בפני עצמו.

והנה אותיות ו-ה, פעמים סדרם ה-ו, ופעמים סדרם 
ו-ה, כמו בשם הוי"ה, י-ה-ו-ה. ה-ו, אמא – ז"א. ו-ה, 
ז"א – נוק'. וכתב בספר הליקוטים )שופטים, פ"א( וז"ל, ה-ו 
ס"ג,  של  המילוי  כמנין  ל"ז,  בגימט'  וי"ו,  ה"י  במילוי 
עכ"ל. והיינו שסדר זה שורשו אמא – ז"א, כנ"ל. ואמא 
היא ס"ג, והמילוי הוא ז"א, והבן. ועיין עולת תמיד )שער 
צורת  נעשית  ה'  רי"ו, שאות  ה-ו הם  ]ופעמים  התפילין(. 

ר-י, ועולה רי"ו. עיין שער היחודים )פרק כ(. ושער הכוונות 
)דרושי הלילה, דרוש י'([.

ופעמים סדר ה-ו, הוא בבחינת צירוף של דין, קודם 
וז"ל,  )שלח(  הפסוקים  בשער  כמ"ש  ז"א.  ואח"כ  נוק' 
הוי"ה, הוא צירוף מורה על דין, כי זו"ן והם ה-ו, גברו 
)וכן הנוק' קדמה לז"א, והבן(, עכ"ל. ופעמים  על או"א, והם י-ה 
בפע"ח  כמ"ש  י-ה-ה-ו,  הוא  הוי"ה  שם  של  הסדר 
הם רמוזים  דאבא,  תפילין דמוחין  וז"ל,  )שער התפילין, פ"ט( 

בהויות, צירוף שם י-ה-ה-ו, עכ"ל. ופעמים סדר ה-ו, 
י-ה-ו,  בשם  וכגון  לז"א.  קודמת  שאמא  מפני  הוא 
שסדרו אבא – אמא – ז"א. וכמ"ש ברמ"ק )ספ"י, פ"א, משנה 
ופעמים תגבר הדעת על  והתבונה.  )ז"א(  וז"ל, כדעת  יג( 
כזה  הדעת,  על  התבונה  תגבר  או  ו-ה.  כזה  התבונה, 

ה-ו, עכ"ל.
בעץ  כמ"ש  ו-ה,  משם  הוא  הקליפות,  יניקת  ושורש 
זו"ן הם ב' אותיות אחרונים של  וז"ל,  )שער מח, פ"א(  חיים 
הי"ה, והם ו"ה )כי כבר הוזכר שאותיות ו-ה, אינן שם בפני עצמו(, שהם 
י"א  בסוד  ג"כ,  י"א  הם  הקליפות  לכך  י"א.  בגימט' 
סמני הקטורת, כמבואר אצלינו בענין פטום הקטורת, 
והנה בזמן הגלות אז כביכול  ובענין הקדיש של הודו. 

אין השם שלם, לפי שזו"ן שהם ב' אותיות וה' אחרונים, 
ויורדין למטה,  י"ה,  הם נפרדין מן או"א שהם אותיות 
הם  ששרשם  יען  הקליפות,  אל  הארה  נמשך  ומהם 
משם כנ"ל, והם מאירין בהם ומחיים אותן, בסוד י"א 
אשר  ורוחניותן  הקליפות  חיות  שהם  הקטורת,  סמני 
נמשכו מב' אותיות ו"ה כנ"ל, הן י"א בחינת משם ו"ה 
היורד שם. וכאשר עולין זו"ן למעלה עד עולם האצילות 
ומתחברים עם או"א שהם י"ה, אז מסתלקין ועולין ג"כ 
למעלה י"א סמני הקטורת שהם חיות הקליפות אשר 
נמשכו מן ו"ה, ואז הקליפות מתבטלין, ואז השם עליון 

נעשה שלם, עכ"ל. ועיין פע"ח )שער הקדישים, פ"ד(.
וכאשר זהו למעלה בשורש העליון, בחינת ו-ה, שהם 
י"א, כנ"ל, הם סוד י"ס והארת א"ס, כי אמרו )ספ"י, פ"א( 
עשר ולא י"א, וכתב בפירוש אוצר השם )שם( וז"ל, שלא 
להכליל א"ס יתברך בכללם, עכ"ל. אולם בסוד קטרת 
והיינו  י"א,  ולכך הם  י"ס קשורים עם הא"ס,  – קשר, 
י"ס הקשורים בא"ס. וכך הוא באצילות, בסוד שאיהו 
וגרמוהי חד בהון. ולכך בתורת מהר"י סרוג מונים י"א 
וז"ל  י"א.  על  י"א  אותיות,  קיפול האותיות, כ"ב  בסוד 
ספירות  עשר  אחד  לכל  ויש  נו(  פרק  א,  )שער  המלך  עמק 
בלבד, כי האחד המיותר הוא כנגד חוט אין סוף וכו', 
וחוט של  בו עשר ספירותיו של המלבוש  להיות שיש 
תורה,  ליקוטי  ועיין  עכ"ל.  י"א,  הם  בתוכו,  א"ס נכנס 
חב"ד )מסעי, צה, ג(. ועיין ברית כהונת עולם )מאמר הסתר אסתיר, 

פרק יב(. 

פרוטה  הנותן  כל  יצחק,  וא"ר  ע"ב(  ט,  )ב"ב,  ואמרו 
בדברים  והמפייסו  ו'(,  )והיינו  בשש  מתברך  לעני, 
דתיקון.  י"א  סוד  י-ה(,  )והיינו  ברכות  בי"א.  מתברך 
בע"ה  המשך    ■ ט"ו(.  מכתב  )ח"ב,  העבודה  יסוד  ועיין 
לעלון.  במיוחד  שליט”א  הרב  ידי  על  נכתב  הבא   בשבוע 
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