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מחשבה

יומא, כח, ע"ב – אמר רב, קיים אברהם אבינו כל 
אשר  עקב  ה(  כו,  )בראשית,  שנאמר  כולה,  התורה 
שמע אברהם בקולי וכו'. אמר רב ואיתימא רב אשי, 
שנאמר,  תבשילין,  ערובי  אפילו  אבינו  אברהם  קיים 
תורתי, אחת תורה שבכתב ואחת תורה שבע"פ. וכתב 
בפרדס יוסף )שמות, כ, ו( וז"ל, והיינו מאהבה, עכ"ל. 
ואע"פ שלא נצטווה. ועיין תורה אור )חב"ד, יתרו, סז, 
רא"ש  תוס'  ועיין  ע"א(,  )פב,  קידושין  ועיין  ד'(.  טור 
עינים  ופתח  )שם(.  וברע"א  )שם(,  ומהרש"א  )שם(, 

)יומא, כאן(.
וז"ל,  ה(  לג,  דברים,  אליהו,  )אדרת  הגר"א  וכתב 
שאברהם אבינו קיים כל התורה כולה, והיינו הארבעה 
חלקי התורה, והם א. תורה שבכתב. ב. תורה שבע"פ. 
ותקנות החכמים, שהם  גזירות  ד.  התורה.  דרושי  ג. 
את  ושמרתם  ע"א(  ה,  )מו"ק,  וכמ"ש  תסור,  בלא 
שנאמר  וזהו  למשמרתי.  משמרת  עשו  משמרתי, 
וישמר את משמרתי, הם גזירות החכמים. מצותי, זו 
זה  והמצוה,  ע"א(.  ה,  )ברכות,  כמ"ש  תורה שבע"פ, 
ושאר  הגמרא  והם  מדרשות,  הוא  חקותי,  המשנה. 
חלק  יש  ועוד  שבכתב.  תורה  זו  ותורתי,  מדרשות. 
כלל  שהוא  הדברות,  עשרת  שהוא  בתורה,  חמישי 
מה'  שמעו  הדברות  עשרת  כי  "בקולי",  וזהו  הכל, 
)דברים, ד, יב( קול דברים אתם  עצמו בקול וכמ"ש 
בהם,  נגד עשרה נסיונות שנתנסה  והם  וגו'.  שמעים 
וז"ש "עקב", וכמ"ש בפרשת העקדה )בראשית, יט, יח( 
עקב אשר שמעת בקולי, עכ"ל. אולם במאור ושמש 
בפועל  שעשה  מצאנו  שלא  הגם  וז"ל,  כתב  )האזינו( 
מעשה המצות בהנחת תפילין ועשית סוכה וכדומיהן, 
שמוכנות  הקדושות  פנימיות  עצמו  על  המשיך  מ"מ 
אשר  הקדושה  מחשבתו  ע"י  ההם  המעשים  אליהם 
היתה דבוקה בא"ס, עכ"ל. ועיין דובר צדק לר' צדוק 
)קונטרס נר המצוות, מצות עשה א'(. ועיין אמרי נעם 
מילה שכוללת  מצות  אחת,  מצוה  רק  )וירא( שקיים 

כל התורה.
מעשי  בכמה  בהרחבה  רבותינו  דנו  ובאמת 
התורה  כל  שקיים  לכך  סותרים  שנראים  אברהם 
קודם  נמול  לא  מדוע  לדוגמא  כנ"ל.  בפרטות  כולה 
סופר  וכתב  כד(.  יז,  )בראשית,  מזרחי  עיין  שנצטווה. 
)בראשית, יז, כו(. ועיין אמרי יוסף )לך לך(. וייטב לב 
)לך  יו"ט  וקדושת  לך(.  )לך  ישראל  ועבודת  לך(.  )לך 

בלבביפדיה אברהם מילון ארמי אבץ

כתב בערוך )ערך אבץ( וז"ל, אבץ )צין(, את הבדיל ואת העופרת )במדבר, לא, כב(. תרגום 
ית אבצא וית אברא, עכ"ל. ואבץ הוא שם מקום כמ"ש )יהושע, יט, כ(. וכן שם אדם 
אבצן )שופטים, יב, ח(. ובהרחבה יותר מלת אבציל )עירובין, כט, ע"ב(. ויש גורסים אפציל, 
הוחלף ב' באות פ' )חילוף אותיות בומ"ף(. עיין ערוך )ערך פצל(. והפלאה שבערכין ערך זה. 
ויד מלאכי )כלל החי"ת, אות רפ"ח(. וחידושי רע"א )עירובין שם(. ופירוש אבציל, כתב רש"י 
שם, גדלו. ופרושו הוציאו עלים. ושם זהו מלשון בצל – אבציל, מלשון אפצל, נעשה 

בו פיצול בגידולו.
פ"ד.  ותהלים,  לו.  ויצא,  הליקוטים,  )ספר  "נצח"  הנקראת  המדה  כנגד  הוא  בדיל,  והנה 
ושער מאמרי רז"ל, מאמר פסיעותיו של אברהם אבינו, ועוד(. נצח, נצ-ח מלשון התנוצצות. וכן 
אבץ, א-בץ, מלשון מבצבץ )פסחים, יג, ע"א, ועוד(. והוא מבורץ, ברץ )עיין רש"י, ויקרא, ב, 
ב, ובשפתי חכמים שם( בר-בץ, יוצא לחוץ ומבצבץ, כמ"ש רש"י שם. ויציאה לחוץ של 
חפץ זהו בצבוצו, ויציאה לחוץ של הארה זהו נצ-ניצנוץ, בחינת נץ החמה. וכאשר 
זהו התנוצצות זכה ובהירה, זהו נצח, נצ-צח. והתנוצצות זו אין לה ביטול, וזהו נצח, 
נצחיות. אולם בעולם דידן אין התנוצצות זכה ובהירה, כי החומר עב וגס. וזהו בדיל 
– אבץ שמבצבץ ועולה, אולם לא במדרגת הארה אלא התנוצצות של עצם החפץ. 
ונעשה הגבלה להארה ע"י הבדיל, וזהו בחינת בצר, בצ-ר, מלשון מבצרים, כח חזק 

ותקיף שמונע את ההארה השתא בבחינת בדיל, והבן. 
ובחינת תוקף זה הוא הנקרא אבצן, שהוא בועז )עיין ב"ב, צא, ע"א(, ונקרא בועז מלשון 
בו-עז )עיין רש"י, דה"י, ב, ג, יז, בסוגריים, בועז – כנגד השמש שהוא יוצא בגבורה ועוז, יעו"ש(, וכמ"ש 
)ליקוטים על אגדות הש"ס( וז"ל, וקראו בועז )לעמוד בביהמ"ק(, שיש בו העוז והכח וגג  ברע"א
בורת הממשלה השולטת עליו, עכ"ל. ובגר"א )משלי, כא, טז( כתב וז"ל, בועז, נגד ל"ת, 
שצריך לכבוש )ע"י גבורה( את יצרו כמו בעז, עכ"ל. וכן הוא במצודות ציון )לגבי העמוד 
בביהמ"ק הנקרא בועז – מלכים, א, יז, כא( וז"ל, בועז – היא מלה מורכבת, בו-עז, ר"ל בזכות 
הקורבנות הנעשים בה, ימצא עוז וחוזק לישראל, עכ"ל. ועיין רש"י )דה"י, א, ב, יא( וז"ל, 
אבצן – אב לכל הצנונים, שהרי אשה בחורה שכבה אצלו ונצטנן ולא נגע בה, עכ"ל.

וכאשר זהו חוזק גדול, לא רק מונע שלא יתפשט יבצבץ ויתנוצץ, אלא פועל פעולה 
הפוכה של צמצום ]עיין מלבי"ם )ישעיה, י, ב( וז"ל, כאיש גבור שמן שחלה חולי הרצון 

– אבצעהרונג([.
ובאבצן נגלה דבר והיפוכו, מחד בעל תוקף ועוז, וכבש את יצרו, והיינו מניעה של 

התנוצצות, אולם מאידך על ידו התנוצץ אורו של משיח, וממנו יצא משיח.
ושאר בניו שמתו בחייו )כמ"ש בב"ב שם(, זהו כח הצמצום  שבו, ולידת שורש משיח 
עובד, בו גנוז ההתנוצצות, כנ"ל. ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב 

שליט”א במיוחד לעלון זה
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בלבביפדיה קבלה ארב
כתר רצון. ובתיקון זהו צהר, רצה. ובקלקול צרה, כנודע, מהבעש"ט. ועיין 
קדושת לוי )איכה, ד"ה דוב אורב( וז"ל, "דוב אורב" הרמז על הגלות שהוא לא 
טוב. "אריה במסתרים", אריה רומז על מדת החסד )זו"ח, יתרו, לט, ע"א(, כי 
הוא צד ימין המרכבה )יחזקאל, א, י( מורה על החסד, זהו במסתרים ,שנסתר 
הוא  וחורבן ביהמ"ק,  היינו הכוונה של הצרה הגלות  )עיין ערך קטן צמצום(, 
רק חסד על ישראל, עכ"ל. ובדרך רמז, כתיב )ישעיה, ט, א( בחשך ראו אור, 

ר"ת ארב.
חכמה בחינת בכור, ראשית. וע"ז היה מלחמה שארב עשו ליעקב. וכתיב 
)שמות, כג, יט( ראשית ביכורי אדמתך, ר"ת ארב. וכן כתיב )בראשית מט ג( 

ראובן בכורי אתה, ר"ת ארב.
ועוד. מחשבה, כוונה. ואמרו )כתובות, טו, ע"א( וארב לו וקם עליו, עד שיתכוין 
לו. ועוד אמרו )פסיקתא זוטרתא, כד, כא. ועיין סנהדרין, עט, ע"א( ומכה בהמה 
לאדם  בהמה  להקיש  אלא  נאמר,  הוא  ולמה  יומת,  אדם  ומכה  ישלמנה, 
ואדם לבהמה, מה אדם עד שיכוין לו שנאמר וארב לו וקם עליו והכהו, אף 
בהמה שיכוין לה. ועיין רש"י )תולדות, כז, לו( וז"ל, ויעקבני, כתרגומו וכמני, 
ארבני. וארב, וכמן. ויש מתרגמים וחכמני נתחכם לי, עכ"ל. ועיין סנהדרין 
)פ"ז, מ"י( אין מכמינין, וברע"ב )שם(. ועיין רד"ק )הושע, ז, ו(  וז"ל, והמחשבה 
וז"ל, ודומה יצה"ר להלך שעומד  )מג(  במארב, עכ"ל. ועיין ספר המשלים 
חוץ לבית, והוא אורב כדי לגנוב כלי יצר הטוב שהם החכמה והדעת, שאם 

יגנוז אותם מובטח לו שיגמור בהם חפצו ורצונו, עכ"ל.
בינה לב. ותחלה זהו שנאה בלב, נעלמת. ואח"כ איבתו נעשית גלויה, וזהו 

אויב. ואח"כ יוצא לפועל, אורב. כ"כ בישראל קדושים )אות מב(.
ועוד. שופר. ועיין הג"ה )אורח חיים, תקפ"ה( וז"ל, מתחילה היו תוקעים ביוצר, 
לקץ  אורבים להם כל שש שעות  והיו  גזרו שלא לתקוע,  האויבים  ואח"כ 
תפלת שחרית, לכן העבירום לתקוע במוספין. וכתיב )שופטים, כ, לז( וימשוך 

האורב, ופרש"י, משך בשופר.
ועוד. סוד התשובה. ועיין אמרי אמת )ימים אחרונים סוכות, תרע"ב, ד"ה שמח"ת( 
וז"ל, בעל תשובה צריך להיות תמיד נוכח פני ה' משום שהיצה"ר אורב לו 

והוא צריך שמירה יתירה, עכ"ל.
ועוד. יין. וכתיב )שופטים, כא, כ( לכו וארבתם בכרמים.

דעת עמלק. ועיין אלשיך )שלח, יג, ד"ה וילכו( וז"ל, עמלק יושב בארץ הנגב 
וגו', שהוא כארי אורב על אם הדרך.

וכן נחש. ועיין עקידת יצחק )ויחי, שער לג, ד"ה ויקרא( וז"ל, כנחש זה שהוא 
אורב להמית ואינו חושש אם ימות, עכ"ל. ומעין כך בצרור המור )ויצא, ד"ה 
בלידת דן(. ועיין זוה"ק )ח"ב, קצב, ע"א( מה חויא בישא "כמין" )אורב( על פרשת 
ארחין, אוף הכא נמי עמלק, חויא בישא הוה לגביהו דישראל, "כמין" לון 

על פרשת ארחין.
והבן שבדעת יש חו"ג, דבר והיפוכו, הגבורה בחינת שורש לאורב לחסדים. 
עיין ספר האמונה הרמה לראב"ד )מאמר א', פ"ו( וז"ל, וכל מה שיש לו איכות, 
הוא אשר הפכו  פועלים פעולותיהם,  איכות פשוטים לגמרי  וכ"ש כשיהיו 
אורב להתנגד לו, והוא הולך אל ההפסד, עיי"ש. וספינה הנמצאת בלב הים, 
)רובן של ספנין חסידים( נקראת בלשון ארמי  ותמיד יש לה התנגדות שלכך 

ארבא.
)בלק, כב, כה( את רגלי בלעם, ר"ת ארב. כי  וכתיב  ודעת דקלקול בלעם. 

ברגל זו הגבורות המתנגדים ואורבים לחסדים. ועיין לקוטי תורה )ישעיה(.
חסד אמרו )ירושלמי, פסחים, פ"י, ה"ה( ואקח את אביכם את אברהם מעבר 
ו"ארב" כתיב, כמה ריבים עשיתי עמו  הנהר וגו', וארבה. אמר רבי אחא, 
עד שלא נתתי לו את יצחק. וארב, גימט' יצחק עם הכולל. ובבתי מדרשות 
)יהושע, קכח, כד, ג( אמרו, וארב כתיב, מלמד שנעשה כאויב הזה, ולא היה 

כל זרעו כשר. אברהם, אבר-הם. ומצד זרעו דקלקול ישמעאל ועשו, נעשה 
ארב-הם. וכן פני אריה לימין. וארי אורב, כמ"ש בב"ק )פה, ע"א( "כאריא 

ארבא", כמ"ש )תהלים, י, ט( יארב במסתר כאריה.
ועוד. חו"ג, ידים. וכתיב )יהושע, כה, יא( עם ארובות ידיו. ופרש"י וז"ל, לשון 
יונתן אשוות ידוהי, מקום שהוא שם לו ידים לארוב, והם  וארב לו תירגם 
– מענין  וז"ל, ארבות  יא(  )ישעיה, כה,  ועיין מלבי"ם  גבוהים, עכ"ל.  מגדלים 
מארב, הנלחמים בידיהם לשכל את ידיו ע"י תחבולות להתגבר על חברו, 

וכאילו אורב ידיו לאחוז הנלחם ולתופסו, עכ"ל.
גבורה חסד, אהבה. גבורה, שורש לשנאה. וכתיב )דברים, יט, יא( וכי יהיה 
איש שנא לרעהו וארב לו וקם עליו והכהו נפש ומת. ואמרו )כלה רבתי, פ"ה, 
ה"א( ת"ר, כל השונא לחבירו כאילו הורגו, שנאמר וכי יהיה איש שונא וגו', 
ומת, הא אילו היה ספק בידו, היה הורגו. וכן הוא מעין כך במסכת דרך ארץ 
)פרק היוצא, הי"ג( ר' אליעזר אומר, השונא את חברו הרי זה משופכי דמים. 
ובספרי )שופטים, קפז, יא( אמרו, כי יהיה איש שונא וגו', מיכן אמרו, עבר אדם 
על מצוה קלה, סופו לעבור על מצוה חמורה. עבר על ואהבת לרעך כמוך 
סופו לעבור על לא תקום ולא תטור, ועל לא תשנא את אחיך, ועל וחי אחיך 
עמך, עד שיבא לידי שפיכות דמים, לכך נאמר כי יהיה איש שונא לרעהו 

וארב לו וקם עליו.
ובעי שארבו על העיר )יהושע, ח(, לבסוף העלוה באש, ושורשו בתחלה במה 

שארבו.
והיינו שכל  והיפוכו אכזרי. ארב – ערב, בחילוף, א-ע.  תפארת רחמים, 

ארב נעשה אכזרי כעורב.
ועוד. תורה. ועיין העמק דבר )וזאת הברכה, לג, יח( וז"ל, כדאיתא במגילה )ד, 
ע"א( במלחמת עי, מיד וילן יהושע וגו', ואמר ר"י, מלמד שלן בעומקה של 
הלכה. והיינו משום שצוה הקב"ה אז לשום אורב, היינו עצה למלחמה, על 

כן לן בגבורת מלחמתה של תורה, עכ"ל.
ועוד. אמת. ועיין שפתי כהן )שמות, כג, ח( וז"ל, תבר שקר גימט' אלף ר"ב. 
ואם תחשוב האלף באלף שהוא אחד, יעלה ארב, שהוא אורב לך לטורדך 

וללכדך ברשתו, עכ"ל.
נצח נו"ה, ממונו של אדם המעמידו על רגליו. ועיין מלבי"ם )משלי, כד, טו( 
כי יש אורב מפני חמדת הממון, שרוצה לשלול נוהו. ויש אורב מחמת נקמה 
או קנאה שרוצה לשדד רבצו שלא יהיה לו רביצה ומנוחה, עכ"ל. בחינת 
"אם תשיב משבת רגליך", מנוחה. ועיין מאור ושמש )וישלח, ד"ה ונראה( וז"ל, 
"נחש ירכן", שנחש אורב על הירכין, היינו התמכי דאוריתא, כדברי הזוה"ק, 

עכ"ל. עיין ערך קטן דעת.
ועוד. עיין חובות הלבבות )ש"ה, פ"ה( על היצה"ר וז"ל, אם ינצח אותך ימיתך, 

ואם תנצחהו פעם אחת יארב כל ימיך לנצח אותך, עכ"ל.
ועוד. עיין שערי צדק )השער השלישי( וז"ל, הנחש אורב מבחוץ כנגד נצח והוד, 

עכ"ל. ועיין תולעת יעקב )סוד הקדושה(.
הוד נו"ה, רגלים, מקום הילוך בדרך. וכתיב )עזרא, ח, לא( מכף אויב ואורב 
ואויב  אורב  כל  ותצליני מכף  ומטבע הלשון של תפלת הדרך,  על הדרך. 
אורב  יש להם  ואם  וז"ל,  ה"ד(  פ"ג,  )קידוש החודש,  וכמ"ש הרמב"ם  בדרך, 
זיין, עכ"ל. כמ"ש בר"ה שם וברש"י שם,  בדרך, לוקחין העדים בידן כלי 

שהכותים עשו כן להטעות את החכמים. ועיין מאירי ור"י ספ"ק דר"ה.
ובקלקול הופך להיות "דרך רחוקה". וכתיב )בהעלותך, ט, י( או בדרך רחוקה, 

ר"ת ארב. כי ככל שהדרך רחוקה כן גובר חשש האורב.
ועוד. כתיב )תהלים, לה, יח( "אודך" בקהל רב, ר"ת ארב.

י, יד( כשד שלמן בית ארבאל. ובמלבי"ם )שם(  )הושע,  יסוד שלום. וכתיב 
כתב וז"ל, וי"ל שהמליץ ג"כ בשלמן, שם שלום. ובשם ארבאל, ענין מארב, 
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לך(. ותפארת שלמה )סוכות(. ושפת אמת )לברית מילה(. 
וכן כיצד לקח אליעזר לעבד. עיין פנים יפות )בראשית, ט, כב(. וכן לגבי קושיית 
התוס' מדוע לא השיא אברהם בתו ליצחק. עיין תורת משה לחת"ס )בראשית, 
כה, ו(. ופרשת דרכים )דרוש א'(. וישמח משה )חיי שרה(. וכן כיצד בישל למלאכים 

בשר וחלב. עיין משך חכמה )בראשית, יח, ח(. 
על  נאסר  נח  בן  לקיים כל התרי"ג מצוות, הלא לשיטת הרמב"ם  יכל  וכיצד 
מבני  נחלה  העביר  וכיצד  )נצבים(.  יהונתן  מדרש  עיין  מצוות.  ז'  על  תוסיף  בל 
קטורה ונתן הכל ליצחק. עיין ברא"ם ובבן יהוידע )סנהדרין, צא, ע"א(. ואיך שמר 
שבת ועבר על לאו של יום ולילה לא ישבותו. עיין פרי צדיק )שבת, אות א'(. ובני 
יששכר )מאמר השבתות, מאמר ג'(. ופנים יפות )שמות, כג, מב(. )ועיין אהבת שלום, 

תולדות(.
וכן איך אמר לאליעזר עבדו שים נא ידך תחת ירכי, הרי אמרו חז"ל )נדה, יג, ע"ב( 
כל המכניס ידו למטה מטבורו תקצץ. עיין אגרא דכלה )חיי שרה(. ואמרי יוסף )חיי 
שרה(. ואיך נשא שרה בלא לראותה, ואסור לישא אשה עד שיראנה. עיין אגרא 

דכלה )בראשית, יב, א(. והדברים ארוכים מאוד, ואכמ"ל.
וכתב באהבת שלום )ראה( וז"ל, ומנין היה יודע התורה קודם שניתנה, אך מצד 
שהשיג בראיה שכלית בעין השכל, עכ"ל. ועיין בדגל מחנה אפרים )וארא( שמתוך 
אות הברית שעולה תרי"ג השיג כל התרי"ג. ובעומק מתוך רמ"ח אבריו ושס"ה 
ופורים, קדושה ראשונה(. ובחיים וחסד  )לך לך.  ועיין קדושת לוי  גידיו השיג כן. 
)וזאת הברכה( כתב וז"ל, שהנשמה הוא חלק אלהי ממעל, ומחמת זה השיג את 
התורה, עכ"ל. ובחסד לאברהם )ואתחנן( כתב שמכח דבקותו בחכמה השיג זאת. 

ועיין נעם אלימלך )יתרו(. ופרי צדיק )קדושים, אות ז(.
אולם כבר אמרו )ב"ר, צה, ג( ומהיכן למד אברהם אבינו את התורה, ר"ש אומר, 
נעשו כליותיו כשתי כדים של שום והיו נובעות תורה, ומנין שכן הוא, שנאמר אף 
ובמדרש תהלים  עיי"ש.  לוי אמר, מעצמו למד תורה,  ור'  יסרוני כליותי.  לילות 
נובעות  והיו  כשני רבנים  כליותיו  שתי  הקב"ה  לו  זימן  תריד(  א,  )ילק"ש,  אמרו 
ומלמדות אותו חכמה כל הלילה. ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על 
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עכ"ל. ועיין רש"י )שם, וב"מ, לט, ע"א, ד"ה על בנים רטושה( וז"ל, כשודדין הבאין 
למלחמה ע"י מארב על עם היושב בשלום שלא נזהרו בהם לברוח מפניהם, 
ושודדים את "הכל" )מדת יסוד – כל(, וכמוהו )ירמיה, יג, יט( הגלת יהודה כולה 

הגלת שלומים – מתוך ישיבת שלום, עכ"ל.
ועוד. עיין ספר הקנה )ד"ה סוד טהרות וטמאות( וז"ל, זכור את אשר עשה לך 

עמלק בדרך שעולים ממלכות ליסוד, מדרך המארב שהם אורבים, עכ"ל.
)איוב, לא, ט( ועל פתח רעי ארבתי. דלה ועניה, אות דל"ת,  מלכות כתיב 
עומדת בפתח, בדלת. וכתיב )תהלים, י, ט( בסכה יארב לחטוף עני. ועיין גור 
וז"ל, כמו מי שהוא שומר על חבירו בפתח וארב לו,  ז(  )בראשית, ד,  אריה 
שכיון שיצא מיד בא עליו, כן החטאת רובץ לפתח כאשר תבוא ליום הדין 
וכו', עכ"ל. ועיין מלבי"ם )יהושע, ח, ד( וז"ל, נמצא כמה מיני אורבים כאשר 
פתאום  עליהם  ליפול  העיר  אנשי  על  אורב  א.  דאבימלך.  תראה במעשה 
כשיצאו משער העיר וכו'. ב. האורב בשדה וכו'. ג. אורב על שניהם, עכ"ל. 
ובדקות יש אורב נוסף שעומד על ההרים, כמ"ש )שופטים, ט, כה( מארבים 

על ראשי ההרים.
וז"ל, ואם צודה להם – אורב, כמו  )ר"ה, פ"א, ה"ח(  נפש עיין קרבן העדה 
ארבו  הנה  כי  ד(  )תהלים, נט,  וכתיב  עכ"ל.  לקחתה,  נפשי  את  צודה  ואתה 

לנפשי.
ועוד. רוח, בחירה. נפש, חטא בשוגג. ועיין אור החיים )דברים, יט, יא( וז"ל, כי 
יהיה איש שנא לרעהו, כי אין שונא לאדם כיצרו הרע, והוא מקור השנאה. 
לרעהו – כי הוא מראה ריעות לכל כי לטובתם מיעצם, והוא שונא לו ומבקש 
רעתו בדרך אהבה וריעות. וארב לו – שאורב לו להחטיאו, כי יש לך לדעת 
שעבירה ראשונה שעושה האדם אינו עושה אלא בשגגה ובזה מוצא שער 
היצר ליכנס לנפש, עכ"ל. ועיין העמק דבר )מטות, לא, ב( וז"ל, אחר שנתרצה 
ה' ליהושע וצוה אותו לילך למלחמה והבטיחו שיעשה לעי ולמלכה כאשר 
עשה ליריחו, מ"מ אמר ה' שישים אורב לעיר מאחריה, והרי אין לפניו ית' 
מעצור להושיע גם בלא עצה זו, אלא משום שהיה מקום החטא על כן הוא 

מסוכן על כל פנים לכמה יחידים שיהיו ניזוקים בשעת הסכנה, עכ"ל.
רוח יצה"ר ויצ"ט, שורש הבחירה, ברוח. ויצה"ר נקרא שונא, כמ"ש )סוכה, 
נה, ע"א(, ותולדתו ארב )עיין ערך קטן גבורה(. ולכך השתמשו רבותינו בלשון 
המעשה,  יחוד  )שער  הלבבות  חובות  כגון  ליצה"ר פעמים רבות.  ביחס  ארב 
פ"ה(. ולשון המהרי"ט )שו"ת, ח"ב, אבה"ע, סימן מג( וז"ל, כי האויב אורב לו אל 

אשר יהיה שמה הרוח ללכת, עכ"ל.
נשמה לשמה. ל-שמה. נ-שמה. ועיין דגל מחנה אפרים )וישלח, ד"ה וישם( 
וז"ל, היצה"ר שהוא עשו, שהוא אורב לו תמיד ואינו מניחו לעשות וללמוד 
)כמ"ש לעולם יעסוק אדם בתוג  תיכף לשמה, לכך בתחלה עסק שלא לשמה
רה ומצות שלא לשמה, ופירש הגר"ח מולאזין, שלעולם יעסוק בתחלה שלא לשמה(, 

עכ"ל.
ועוד. נשמה – ענוה. ובקלקול, אורב, כמ"ש רש"י )תהלים, י, י( וז"ל, כן דרך 

האורב שמדכה ומשפיל ומקטין עצמו כדי שלא יהא ניכר, עכ"ל.
חיה כתיב )איוב, לז, ח( תבא חיה כמו ארב.

מקור החיות. וכאשר אורב להורגו, אורב על מקום חיותו. וכמ"ש )מכילתא 
דר"י, משפטים, מסכתא דנזיקין, ד"ה והכה( מגיד שאינו חייב עד שיכהו בדבר 
שיש בו כדי להמית. ומנין במקום שיש בו כדי להמית, ת"ל וארב לו וקם 
עליו, מגיד שאינו חייב עד שיכנו בדבר שיש בו כדי להמית, ובמקום שהוא 

כדי להמית.
ועיין רש"ר הירש )חקת, יט, כב( וז"ל, במים החיים ועפר של מי החטאת, היא 
מביעה את השניות של הניגודים המהווים את האדם – מה שחי בו לעד, ומה 
מבוטל,  הזה  הניגוד  והטהורים  הרגילים  בחיים  וכו'.  כאדם,  שעתיד למות 
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חייב להיות מבוטל, ואל יהא רעיון המות אורב בצד רעיון החיים, ורעיון 
החיים לא יפכה בצד רעיון המות, עכ"ל. ועיין מבחר הפנינים )מג, נז( וז"ל, 

המות אורב לבני אדם, עכ"ל.
היחיד ארבאל, ארב – אל )עיין לעיל ערך קטן נוק', ויסוד(. ואיתא )אוצר המג

דרשים, ערך זרובבל( שבבקעת ארבל יופיע משם בן דוד וילחם שם )בחינת 
ארב( עם האויבים וינצחם ושם יתקיים והיתה לה' המלוכה. ועיין ירושלמי 
בקעת  בהדא  מהלכין  הוו  חלפתא  ור"ש  רובה  חייא  ר'  ה"ב(  פ"ג,  )יומא, 
ארבל בקריצתא, ראו אילת השחר שבקע אורה, א"ר חייא רובה לר"ש בן 
חלפתא בר ר', כך היא גאולתן של ישראל, בתחילה קימעא קימעא כל 
שהיא הולכת היא הולכת ומאיר, מ"ט, כי אשב בחשך ה' אור לי. ועיין 

עבודת ישראל )בהר, ד"ה וידוע(.
ועוד. עיין בעלי התוספות )במדבר, יג, טז( וז"ל, מוסב על האורב, כי כמה 
אלפים קורא אותם בלשון יחיד, כדכתיב ויקח כשלשת אלפי איש וישם 
אתם אורב, עכ"ל./ ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי 
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בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-ל · אליל
אליל - "אל תפנו אל האלילים", היפך מהאלוקות דקדושה 
- "א-ל", 'א-ל מלך נאמן' היפך כך מתגלה ב'זה לעומת זה' 
מציאות של אליל, אלילים. )כדברי חז"ל עשרה שמות נקראת 

ע"ז ואחד מהם - אלילים.

שורש האלילים ממקום החלל, ומהותם - 'כלא היה'
א'  שהאותיות  שכיון  חז"ל  אומרים  אליל  השם  מהות  ובגדר 
אליל מתג א' של  הוח' מתחלפים מצד מוצאות הפה לפי"ז 
חלף בח' - חליל מלשון חילול, היפך מציאותו יתברך, גילוי 
מציאותו יתברך שהוא בבחינת קידוש ה' - "ונקדשתי בתוך 
בני ישראל", בהיפך מאותו מציאות של גילוי יש מציאות של 
חילול, וא"כ שורש מהות האלילים הוא מהמקום של החלל, 
של ההעדר של גילויו של הקדוש ברוך הוא. וכמובן, אליבא 
אפי'  מלבדו,  עוד  'אין   - בחולין  הגמ'  שאומרת  כמו  דאמת 
בחללו של עולם', אבל הדבר הזה נמצא בהעלם ובאיתכסיא 
וכלפי חוץ כביכול נראה - "עזב אלקים את הארץ" שהדבר 
של  שורשם   - שורשו  משם  חללות,  של  כמציאות  מתראה 

האליל - אלילים.
אליל זה נוטריג שברש"י על התורה וכן אומרים עוד ראשונים 
קון אל-לא כלומר שהוא מציאות של העדר, - ובעומק יותר 
יונק מהחלל הפנוי שהוא  זה מה שנתחדד ששורש האלילים 
שהוא  עצמו  לאליל  תואר  שם  גם  זה  אבל   - ההעדר  שורש 
כלא היה. וזה מה שחז"ל דורשים מדוע הם נקראים 'אלהים 
אחרים' - שעובדיהם קוראים אחריהם ואינם עונים, - זה מה 
היה',  'כלא  הם  אחריהם  קוראים  היה', שכאשר  'כלא  שהם 
וכמו שהיה אצל אליהו שאמר לעובדי הבעל "קראו לו בקול 
גדול אולי ישן הוא" וכו', והיינו שכיון שקוראים אחריהם ואינם 
עונים א"כ הם מצטיירים כ-לא, זה הויתם, זה מציאותם של 

האלילים.
וא"כ, היפך האותיות 'אל' מתהפך סדר האותיות ללא, - מצד 
הקדושה זה סוד האלקים, היש האמתי, ומצד הכח של ה'זה 
לעומת זה' שהוא כח הרע שבעולם שורשו הוא ב-לא, בהעדר, 
ועצם מהות הויתם היא בבחינת לא, בבחינת העדר, חלל. - 
יש מה שהם יונקים מהחלל הפנוי שלו יתברך, ויש מה שעצם 

הויתם שלהם - כלא היה. זהו דקדוק הדברים.

הבכי - יללה שבאליל - שורש ה'נבוכים הם בארץ'
ובפנים נוספות - אליל נקרא אליל מלשון יללה, "בכה תבכה 
בלילה" - אחד מאופני הבכי נקרא יללה כלשון הגמ' "גנוחי 
גנח וילולי יליל", ולפי"ז הילול שמתגלה מכח מציאות הסטרא 
אחרא זהו מציאות של בכי, - עיקר זמן הבכי הוא הרי בלילה 
כמו שדורשים חז"ל על "בכה תבכה בלילה" - 'כדרך הבוכים 

שבוכים בלילה' ועל שם כן בעומק, הלילה נקרא לילה מלשון 
יללה - זהו תפיסת מציאות הלילה, 'בוכים בלילה' - מייללים 
ליל  נקרא  הראשון  חציו   - לילה  נקרא  הוא  כן  וע"ש  בלילה 
בהגדרה  אבל  חז"ל,  שאומרים  כמו  לילה  נקרא  השני  וחציו 
הכוללת שם תואר לילה הוא מדין היללה שבלילה - זהו "בכה 

תבכה בלילה" דייקא.
זרה - האלילים הוא אינו אלא  ולפיכך, כל מציאות העבודה 
מציאות של בכי, מציאות של יללה, שם מקום הויתו של כח 

הרע של האלילים.
א-לי  "זה  ים סוף  ישראל אמרו בקריעת  ובעומק - הרי בני 
ואנוהו אלקי אבי וארוממנהו", ה'א-ל', א-לי זה כח שמתגלה 
מצד הקדושה שזהו "זה א-לי ואנוהו אלקי אבי וארוממנהו" 
אבל מכנגד אותו כח, מתגלה הצד ההפוך - שהרי כל בכי 
בכי כידוע מלשון "נבוכים הם בארץ סגר עליהם המג  נקרא
דבר", 'נבוכים' כלומר - מי שאין לו דרך מבוררת איך וכיצד 
לילך הוא הנקרא 'נבוכים הם בארץ', זה המושג שנקרא בכי, 
הרי הבכי הוא בכי של העיניים, - כאשר העיניים רואים את 
הדבר ב'אורח מישר' שהם רואים את הדבר בהתגלותו א"כ 
הם רואים כיצד לילך - זהו גילוי העיניים, אבל כאשר העיניים 
לא רואים איך לילך - הם בוכים, - זהו "נבוכים הם בארץ", 

גוא"כ - דייקא - או שמתגלה הצד של היושר שזה ראיית העי
ניים לראות את הדרך אשר ילכו בה או שמתגלה הצד שכנגד 
ואז מציאות הבכי מתגלה מהעיניים - כיש "נבוכים הם בארץ" 

דייקא זה מקום הבכי, מקום שיש העדר גילוי של דרך.

ה'א-ל אחד' שהופך באליל לריבוי אלילים
ומצד ההבחנה הזו - בקדושה יש את מציאותו יתברך שמו 
הדרך  עולם,  של  יחידו  מכח  וא"כ  אחד"  ושמך  אחד  "אתה 
ברורה, - אנחנו עובדים את היחיד והדרך היא "אורח מישר" 

ג- שזה כמובן, קודם החטא - אבל מצד הסטרא אחרא - במ
קום הא-ל אחד זה הופך להיות אליל - אלילים כלומר, ריבוי 
של אלים, ובהגדרה הכוללת הריבוי מגיע עד שבעים אלילים, 
אליל 70 ועם הא' 71, כלוג  ובדרך רמז - זה הגימטריא של
מר, השורש של האליל הוא בא-ל דקדושה ומשם מתפשט 
למקום החלל שהוא 'כלא היה' השבעים אלילים, - זה עומק 
כח ה'נבוכים הם בארץ', כלומר כח ה'נבוכים' מתגלה דייקא 
עי"ן, שם  ע' במילוי  האות  עין שהיא   - כאשר העין נסתמת 
שורש ה'שבעים' כידוע עד מאד, וא"כ כאשר נעשה 'סתימו 
כך במקום שיהיה מציאות של הא' של הא-ל  דעינין' מכח 
בבחינת 'אחד' שזהו מלשון אֶל שהוא פונה לזולתו שזה הל', 
אליל גימטריא 70-71 כמו שהוזכר, כלומר שמג ה- מתגלה 
תגלה מציאות של ריבוי של דרכים וריבוי של הדרכים הללו 
הוא יוצר את ה'נבוכים הם בארץ', את חוסר הבהירות באיזה 
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דרך לילך. - עובדי החמה, לבנה, כוכבים, עצים, אבנים, וכל 

שאר העבודות זרות שישנם שהם אלילים רבים.
וא"כ בעומק לפי מה שנתבאר השתא, על שם כן האליל נקרא 
בכי  של  לשון  שהוא  יללה  של  מהלך  יוצר  האליל  כי  אליל 
והבכי הוא על ה'נבוכים', שמכח ריבוי המציאות של האלילים 
ביסוד האליל נעשה מציאות ה'נבוכים', ולפי"ז יש כאן תופסת 
שמתגלה באליל, - הא-ל הוא 'א-ל אחד יחיד ומיוחד' שזה 
א'-ל' א'-אחד לעצמו,      שפונה לזולתו - זה גילוי הבורא, 
אבל באליל יש שני ל', כלומר שכיון שהל' היא הפניה, ב'-ל' 
היינו עוד פניה שאפשר לפנות לזה ואפשר לפנות לזה, עצם 
עומק הפניה לשני הפנים זה גופא נקודת האליל שהוא שורש 

ה'נבוכים הם בארץ'.
ובדקות יתר על כן, כל דבר יש לו את 'גופא', את עצמיותו, 
ויש לו את מה שהוא פונה לזולתו, - בקדושה יש את מציאות 
אחרים  אלהים  אבל  לזולתו,  פונה  שהוא  מה  את  ויש  הדבר 
שהם 'כלא היה' כמו שהוזכר בהתחלה מדברי רש"י שאליל זה 
אל-לא, מצד כך כל הוייתם היא במה שהם פונים אל זולתם 
שהרי אין להם הויה עצמית כשלעצמם וא"כ כל הויתם הוא 
הל... ל... ביחס לזולתו, ע"ש כן זה נקרא אליל שכל הויתו במה 
שהוא פונה לזולתו כי אין לו מגרמיה, אין לו מעצמו שלו כלום, 
כל הוייתו אינה אלא הטעיה של זולתו, - פניה לזולתו באופן 

של הטעיה, זה עומק המדרגה הנקראת אליל.
ריבוי  של  מציאות  זה  האלילים  מציאות  שחודד,  כפי  ומ"מ 

גוהריבוי הוא גופא שורש הבכי, זה שורש היללה שמתגלה במ
ציאותו של האליל.

'שבעים' דקדושה ומכנגד 'שבעים' דטומאה
ופשוט וברור - דברים ידועים - כנגד הקדושה יש את הטומאה, 

גובקדושה - בנפשות זה מתגלה ב'שבעים יוצאי ירך יעקב' וב
מדרגת התורה זה ה'שבעים פנים לתורה' וכמו שאומרת הגמ' 

- "נכנס יין יצא סוד", שיין וסוד שניהם בגימטריא 70.
מאותו מקור יונק מציאות האליל, וכשזה מתגלה בכח הסטרא 
אחרא, אומרים חז"ל במדרש תנחומא שזהו מלחמת גוג ומגוג 
שגוג ומגוג בגימטריא 70, כלומר, גוג ומגוג הוא לא מלך אחד 
לעצמו שבא להילחם על ה' ועל משיחו אלא הגוג ומגוג זה כח 
שמצרף את כל השבעים אומות יחד, מחבר את כולם ביחד 

ונלחם בישראל.
- שכמו שמצד  הסוד  מתגלה  הימים  מה שבאחרית  מכנגד 
סדר השנה חודש ניסן הוא תחילת השנה - "החודש הזה לכם 
ראש חדשים ראשון הוא לכם לחדשי השנה" ופורים הוא בסוף 
השנה בחודש אדר שבסיפא של השנה, ומצד כך ה'נכנס יין 
יצא סוד' כמו שכבר הוזכר פעמים הרבה, זה ה'נכנס יין' של 

ליל פסח וה'יצא סוד' הוא בפורים שזה הרישא וסיפא של כל 
השנה כולה - היין שבפסח מתגלה ויוצא לחוץ בפורים.

כמו שהגילוי הזה מתגלה בסוף שנה, הוא מתגלה בסוף ימות 
עולם, ומצד כך יש 'נכנס יין יצא סוד' שה'יצא סוד' הוא בסוף 
ימי הגלות כידוע עד מאד דברי חז"ל שבשנת שש מאות שנה 
תרעי  נפתחים  השישי[  ת"ר שבאלף  לשנת  ]שרומז  נח  לחיי 

דחכמתא, שאז נפתח עומק מציאות הפנימיות.
ומכנגד כך עומד המלחמה, הכח של הרע שהוא מלחמת גוג 
ומגוג שבגימטריא 70 כמו שהוזכר, הוא מתנגד לאותו עומק 

הגילוי של מציאות הסוד.

יין דקלקול שמביא יללה לעולם לעומת 'נכנס יין יצא 
סוד'

ונחדד את הדברים בהקבלה למה שהוזכר בראשית - אליל 
הוא מלשון של לילה, יללה, ה'נכנס יין' מצד הקלקול של היין, 
שהוא מביא יללה לעולם כמו שדורשת הגמ' ביומא ובעירובין, 
שזה מה שאדם הראשון שתה מן היין של עץ הדעת שזה הביא 
יללה לעולם, ובעומק, הרי אדם הראשון פירש מאשתו ק"ל 
שנה כמו שאומרת הגמ' בעירובין, מהו המנין של ק"ל - יש 
70 שזה הגימטריא של יין - סוד - אליל, ההקבג  את הע' שזה
לות שהוזכרו, ויש את ההתפרטות של האות ע' - עי"ן שעולה 
של  הע',  של  בהתפרטות  פרש  הוא  כלומר  ק"ל,  בגימטריא 
השבעים, - זהו מה שאדה"ר פירש מאשתו ק"ל שנה, מעצם 
זה  העי"ן במילואה ובשלימותה שזה מילוי האותיות של הע', 
פרישותו שהוא פירש מן האשה כמו שמבואר בדברי רבותינו.
יללה  באה  שאז  הקלקול  מהלכי  מצד  יין'  ה'נכנס  זהו  וא"כ, 
לעולם, אבל ב'נכנס יין יצא סוד' - פשוט וברור - הסוד הוא 
מהות של לילה, לילה הוא הזמן של הכיסוי, הזמן של העולם, 

זמן של מציאות ההסתר.
יין  'נכנס  ונאמר  לעולם  יללה  שמביא  יין'  'נכנס  שנאמר  מה 
יצא סוד', כמו שפשוט וברור, זה דבר והיפוכו, מצד הקלקול 
הוא מביא יללה לעולם ומצד התיקון הוא 'נכנס יין יצא סוד', 
כלומר - הוא בא לתקן את המדרגה של "בכה תבכה בלילה", 

בכיה - יללה, ע"י הסוד ששייך למציאות הלילה.
גוהרי זה מה שמתגלה במגילת אסתר "והמלך והמן ישבו לש

'נבוכים הם בארץ'  'נבוכה' מלשון  נבוכה"  והעיר שושן  תות 
וזה מה שהתגלה שם מציאות הבכי - "ובכל מקום אשר דבר 
לרבים",  יוצע  ואפר  שק  ומספד  ובכי  וגו'  מגיע  ודתו  המלך 
ואסתר אומרת "צומו עלי וגו' שלושת ימים לילה ויום" כלומר 
שזה באופן של יללה שלכן הצום הוא 'שלושת ימים לילה ויום', 
זה עומק נקודת הגזירה באופן של 'והמלך והמן ישבו לשתות 
והעיר שושן נבוכה' דייקא שמתגלה הצד של היין שהוא מביא 
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יללה לעולם.

ששאלו  י"ב(  )דף  במגילה  בגמ'  כידוע  חז"ל  שאומרים  וכמו 
תלמידיו של רשב"י את רשב"י מפני מה נגזרה גזירה באותו 
דור ]- ככל המשא ומתן שהיה ביניהם כמו מבואר שם בגמ'[ 

גועיקר ההנאה מס - "מפני שנהנו מסעודתו של אותו רשע" 
עודתו של אותו רשע במה שהוא השקה אותם יין - והרי כמו 
שאומרים חז"ל שהוא היה משקה לכל אחד ואחד יין שמעבר 
לשיעור קומתו, - הוא היה נותן לכל אחד יין שמצד הזמן הוא 
היה גדול ממנו בשנים, אבל מצד העומק, כלומר - זה היה יין 
שמעבר לקומתו - זהו היין שהוא השקה להם מצד הקלקול 

גשהביא את אותו יללה לעולם, - המשיך את כח השתיה הרא
שונה שהביאה את היללה לעולם באכילתו של אדם הראשון 
הצד שמתגלה  זה   - לו",  ונתנה  סחטה  "ענבים  חז"ל  כדברי 

אותה יללה במהלכי הקלקול, היללה דקלקול.
אבל מכנגד כשזה מתגלה במהלכי הקדושה שזה ה'נכנס יין 

מה היללה,  ממציאות  הגמור  ההיפך  הוא  הסוד  סוד',  גיצא 
בגימטריא  מציאות של האלילים, האליל כפי שהוזכר שהוא 
שבעים הוא מעמיד שבעים צדדים נבדלים אחד מהשני ומכח 
כך הם יוצרים את ה'נבוכים', הם יוצרים בלבול איפה לילך, 
אבל סוד שהוא בגימטריא שבעים - זה ה'שבעים פנים לתורה', 
הסוד לא מעמיד שבעים אפשרויות אלא הוא מעמיד שבעים 
אפשרויות מצורפות יחד שיוצרות תמונה שלימה, זה ההיפך 
עליהם המדבר", ההיפך -  הגמור מ"נבוכים הם בארץ סגר 

"והמלך והמן ישבו לשתות והעיר שושן נבוכה".
"והמלך והמן ישבו לשתות" שזה היין שמביא יללה זה גורם 
ל"והעיר שושן נבוכה", אבל מצד מדרגת "ימי משתה ושמחה" 
יין יצא סוד', מתגלה כל ה'שבעים  דתיקון - מתגלה ה'נכנס 
פנים' אבל לא באפשרות של זה לעצמו וזה לעצמו אלא הכל 
מצורף יחד אהדדי, זהו מדרגת הסוד שהיא מדרגת השבעים.

וזה העומק של יין ישן שדעת זקנים נוחה הימנו - שהוא יותר 
ישן מכפי גילו, כי הוא מגלה את השורשים של עצמו הנעלמים 

יותר - זה יין ישן.

אסתר מל' 'איסתהרא' שהופך את הלילה ל'ליהודים 
היתה אורה'

ובפנים הללו, זה עומק של שתיית היין שמצרף, מחבר ומאחד 
גאת כל ה'שבעים פנים' כפי שהוזכר, ויוצר תמונה אחת שלי

מה, ומצד כך הלילה הוא לא לילה של בכיה בלילה "כדרך 
הבוכים שבוכים בלילה", אלא הלילה מתהפך לאסתר מלשון 
איסתהרא, כמו שאומרת הגמ' שלחד מ"ד הדסה שמה ולמה 
נקראת שמה אסתר מלשון איסתהרא שזהו הלבנה, - ודייקא 
המועד של פורים הוא לא בזמן שהלבנה באיתכסיא, - היפך 

מראש השנה שהוא 'בכסה ליום חגנו' בזמן שהלבנה מתכסה 
גבו, המועד של פורים, הפרזים והמוקפין הוא בי"ד-ט"ו כשה

לבנה נמצאת בתפיסת מילואה שבין י"ד לט"ו זה זמן מילואה 
של לבנה, וא"כ היא הופכת את הלילה שהוא בבחינת "כדרך 
'איסתהרא' שהלבנה  של  הבוכים שבוכים בלילה" למציאות 

מאירה.
וע"ז נאמר בגמ' במגילה "אסתר ירקרוקת היתה אלא חוט של 
חסד משוך עליה" - ובהקבלה לדברי חז"ל כידוע "כל הלומד 
תורה בלילה חוט של חסד משוך עליו ביום" - זה ה'חוט של 
חסד' שהתגלה מכח אסתר שמצד כך הלילה הוא לא "בכה 
תבכה בלילה" - שזהו הלשון בכי שהשורש של המילה בכי 
שנעלמות,  המאירות  אותיות  הכ"ב  על  הבכי  שזהו  כ"ב  הוא 
אלא דייקא "עוסק בתורה בלילה", - ה'עוסק בתורה בלילה' 

זה גופא הכח שמתגלה במדרגה דתיקון.
את  רואה  שהעין  מה  שזה  התורה שבכתב  את  יש  ובדקות, 
הכתב ויש את התורה שבעל פה שזה הדיבור, - והרי כאשר 
שזה  קולו  את  משמיע  הוא   - הדבר  סדר  זה  בוכה,  האדם 
לילה מלשון  הלילה  כן נקרא  יליל' שע"ש  ו'ילולי  גניח'  'גנוח 
'יליל' כמו שהוזכר, והדמעות יורדות מהעיניים. העינים והפה 
בעיניים  שרואים  מה  שזה  וה'על-פה'  ה'כתב'  של  צירוף  זה 
ומה שמשמיעים בפה, והבכי זה האחדות של העינים והפה - 
שכנגד אחדות התורה שבכתב והתורה שבעל פה - כשבוכים 

על ההעלם שלהם.

תורה שבכתב ותושבע"פ שבמגילת אסתר
גאבל כשזה מתגלה מצד מהלכי הקדושה - הרי מעיקרא מגי
)מגי גלת אסתר היתה תורה שבעל פה כמו שאומרת הגמ' 

וכו'  ז'( "שלחה להם אסתר לחכמים כתבוני לדורות  לה דף 
עד שמצאו לה סמך מן המקרא" והרי שמגילת אסתר הפכה 
וכמו   - פה,  שבעל  ותורה  שבכתב  תורה  של  צירוף  להיות 
בין  הממוצע  שהיא  הוא"  ניסים  סוף  "אסתר  הגמ'  שאומרת 

תורה שבכתב לתורה שבעל פה.
את  לקרות  אדם  "חייב  שנאמר  הגמ'  דברי  של  העומק  וזה 
המגילה בלילה ולשנותה ביום שנאמר "אלקי אקרא יומם ולא 
תענה ולילה ולא דומיה לי", שהרי כמו שאומרים חז"ל שבזמן 
שמשה עלה להר מהיכן היה יודע מתי יום ומתי לילה, - כשהיו 

גמלמדים אותו תורה שבכתב הוא ידע שזה יום וכשהיו מלמ
דים אותו תורה שבעל פה הוא ידע שזה לילה, וזהו "חייב אדם 
לקרות את המגילה בלילה ולשנותה ביום", כלומר - שיש לה 
דין של תורה שבכתב שזמנה ביום ויש לה דין של תורה שבעל 

פה שזמנה בלילה.
וזהו מכח שהפכו את הלילה ליום, הפכו את היללה של "בכה 
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בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-ל · אליל בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-ל · אליל
נהפך  שהוא  בלילה'  שבוכין  הבוכין  'כדרך  בלילה"  תבכה 
למציאות של יום ל'איסתהרא', - הרי מחד "לא איברי לילה 
אלא לשינתא" אבל - "לא איברי סיהרא אלא לגירסא" כמו 
שאומרת הגמ', ומצד כך יש גילוי של עומק ההארה שבלילה, 
- היפך דמעות שמחשיכין מאור עיניו של אדם כמו שאומרים 
חז"ל, מתגלה דייקא ה'סיהרא' שיוצר את התנועה ההפוכה של 
כח המאור שבלילה, - זה העומק של 'נכנס יין יצא סוד', 'חייב 

אדם לקרות את המגילה בלילה ולשנותה ביום".
בארץ  הם  "נבוכים  מל'  נבוכה'  שושן  ה'והעיר  מתהפך  ואז 
סגר עליהם המדבר" שזה מציאות הבכי, מציאות של 'סגירו', 
 - ושמחה"  "והעיר שושן צהלה  מתהפך הדבר למדרגה של 
השורש של 'צהלה' - 'מצהלות חתנים' - צהל - קרוב לשורש 
של צהר שהוא לשון של אור, שהם שורשים קרובים אהדדי, 
זה עומק ההארה של "ליהודים היתה אורה" - ה"והעיר שושן 

גצהלה ושמחה" ו"ליהודים היתה אורה ושמחה מקבילים אה
דדי, בהדגשה. ועי"כ, היפך מה'נבוכים' מתגלה המציאות של 

ההארה.

עומק ביטול האליל בתלייתו של המן
מה  על  חז"ל  שאומרים  כמו  האלילים  ביטול  של  האופן  וזה 
שהסיבה  ישתחוה"  ולא  יכרע  לא  "ומרדכי  בפסוק  שנאמר 
שמרדכי לא כורע ומשתחוה להמן משום שהמן תלה על גביו 
צלם של ע"ז, כלומר - שהיה אצל המן צד מסויים של אליל 

וע"ז נאמר "ומרדכי לא יכרע ולא ישתחוה".
 - על העץ  בניו  ואת  תולים את המן  - כאשר  ופשוט הדבר 
כשם ניתלים על העץ ונעשה הישועה לישראל, לא הוכחד כאן 
רק המן ועשרת בניו עצמם אלא העבודה זרה שהיתה תלויה 

געל גביו היה לה מציאות של ביטול, - זה ההבחנה שהיה בי
היין  זה   - הפורים,  בימי  אליל  ביטול של  האלילים,  טול של 
שהוא בגימטריא אליל כמו שהוזכר - זה עומק נקודת הדבר, 
שהרי אותו יין ששתו המן ואחשורוש שזהו "והמלך והמן ישבו 
לשתות והעיר שושן נבוכה" שהיה יין שמביא יללה של 'והעיר 
שושן נבוכה' כמו שהוזכר, הוא נתהפך למציאות של קדושה.

והרי כל שורש מציאות ה'נבוכה' - כמו שהרי אומרים חז"ל 
שבאו מבני ישראל בטרוניא על מרדכי על 'ומרדכי לא יכרע 
ולא ישתחוה' וטענתם היתה שהרי אבי אביו יעקב עם בניו - 
'אנא  מרדכי  להם  השיב  וע"ז  לעשיו  השתחוו   - בנימין  זולת 
מזרעיה דבנימין קאתי' שהוא לא השתחוה לעשיו, אבל בפנים 
נוספות - יעקב השתחוה ל'גברא' - לעשיו, אבל מרדכי לא 
רצה להשתחוות כיון שעל גבי המן היה את הצלם של דמות 

גע"ז, ולכן ברור הדבר שבשעה שהמן ובניו נתלו על העץ, ההכ
חדה לא היתה רק להמן עצמו אלא היא היתה לסיבה הנעלמת 

שנמצאת בגופו שלו שזהו כח מציאות הע"ז - האליל שהיה 
על גבי המן - זה היה מונח בתלייתו של המן וזה היה עומק 

נקודת ההצלה.
ולכן דייקא היין שהוא גימטריא אליל כפי שהוזכר, הוא הוא 
של  הביטול  מציאות  ידו נעשה  על  כי  ההצלה  שורש  נקודת 

האליל שעומק נקודת ההכחדה והביטול היה על האליל.

איחוד ה'פרצופין שונים' ואיחוד ה'דעותיהם שונות' 
שמתגלה בפורים

בברכות  הגמ'  שאומרת  כמו  הרי   - בעומק  מצטייר  וכשזה 
מיש רבוא  ששים  שרואה  שמי  א'(  נ"ח  )דף  הרואה  גבפרק 

ראל מברך 'ברוך חכם הרזים', שאין דעתם דומה זה לזה ואין 
פרצופיהן דומים זה לזה, - ובפורים הרי נאמר שאופן צורת 

גהדבר הוא - "והימים האלה נזכרים ונעשים וגו' משפחה ומש
פחה מדינה ומדינה עיר ועיר" שנעשה צירוף של "גדולה לגימה 
לגימה  'גדולה  הדבר  כוונת  מה   - הלבבות",  את  שמקרבת 
שמקרבת את הלבבות' - מלבד פשוטם של דברים ש'מבשרי 
אחזה' - הלגימה מקרבת את ה'פרצופין שונים' והיא מקרבת 
את ה'דעותיהם שונים' שהיא יכולה לצרף אותם בבת אחת, - 

זהו 'גדולה לגימה שמקרבת את הלבבות'.
שנהגו  השו"ע  על  ברמ"א  שמובא  ישראל  שמנהג  מה  ואולי, 
להתחפש בפורים זהו בכדי לצמצם את ה'פרצופיהם שונים', - 

גאם ראובן מתחפש ושמעון מתחפש הרי שניהם יכולים להת
חפש לאותו דבר, - כאן עומד עומק נקודת הדבר שה'פרצופין 
שונים' חוזרים ומתאחדים, וכל זה מחמת שה'דעותיהם שונים' 
מתאחדים - שלכן "חייב איניש לבסומי בפוריא עד לא ידע", 
- כאשר יש דעת א"כ יש 'דעותיהם שונים' אבל כאשר "חייב 
איניש לבסומי בפוריא עד דלא ידע" - ב'לא ידע' - שמה הם 

מצטרפים.
ומסתלק  התחפושת  ע"י  שונים'  ה'פרצופיהן  מסתלק  וא"כ, 
ששמה  ביין   - איניש לבסומי"  "חייב  ע"י  שונים'  ה'דעותיהם 

מצטרפים כל ה'שבעים פנים'.
והרי כל סדר הדבר שנעשה מעיקרא הגזירה זהו משום שעבר 
שבעים שנה מגלות בבל לפי חשבונו של אחשורוש ומכח כך 
באה כל הטענה של "אלקיהם של אלו ישן הוא" וכביכול, מכח 
מה ה'ישן' - משום שיין מביא לידי שינה כמו שאומרת הגמ' 
השותה יין אל יורה, וא"כ, או שהיין מביא לידי סילוק הדעת 
או שהוא מביא לשינה - שבעומק שניהם היינו הך, ומצד כך 
זה היה שורש סיבת הגזירה מצד מהלכי הקלקול - "אלקיהם 

של אלו ישן הוא".
אבל כשזה מתגלה מצד מהלכי התיקון - נצטרפו הנפשות, 
ה'פרצופיהן שונים' נצטרפו כמו שהוזכר, וה'דעותיהם שונים' 
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עץ חיים היכל חמישי שער דרושי הצלם דרוש ב' ]486[
נצטרפו, שזה ה'משפחה ומשפחה'.

גוא"כ 'גדולה לגימה שמקרבת את הלבבות' כלומר - היא מק
רבת את הדעות שבלב שזהו ה'ברוך חכם הרזים', היא מצרפת 

ומאחדת את כולם, - זה עומק כח הדבר.
והכח הזה, זה הכח בעומק, שמבטל את האליל, הרי "איסתכל 
באורייתא וברא עלמא" והתורה ניתנה לכנסת ישראל במעמד 

גהר סיני ואז היא נכתבה 'באר היטב' בשבעים לשון ע"ג האב
נים, ומצד כך כמו שאומרת הגמ', שאומות העולם נענשו ע"ז 

שהם לא למדו את התורה.
ומ"מ מציאות התורה שנכתבה 'באר היטב' - בשבעים לשון, 

ג- זה השורש של יניקת האלילים, שמכח ה'באר היטב' שהתו
רה נכתבת בשבעים לשון נעשה מציאות יניקת האליל.

אבל בימי הפורים שמתגלה מכח אהבת הנס ה"הדר קיבלוה" 
- במהלך נוסף מלבד פשוטם של דברים - ה"הדר קיבלוה" 

הוא לחזור ולצרף את כל ה'באר היטב' של השבעים לשון.

מדרגת שש שבמתן תורה וגילוי המדרגה השביעית 
בקבלת התורה דפורים

פורים,  תורה למדרגת  מתן  מדרגת  בין  עצום  הבדל  יש  הרי 
במדרגת מתן תורה היה שישים רבוא אבל הגרים לא היו חלק 
מהמתן תורה ]- ובדקות זה תלוי במחלוקת אם יתרו בא קודם 
לא  זה  גם  אבל  תורה  מתן  לאחר  בא  שהוא  או  תורה  מתן 
מפורש בקרא[, והערב רב נבדלו אז מן המחנה כפי שמביא 
"רבים  הרמב"ן מחז"ל שהם עמדו רחוק. אבל בימי הפורים 

שנע עליהם"  היהודים  פחד  נפל  כי  מתיהדים  הארץ  גמעמי 
שה מציאות של גרים, ופשוט הדבר שמה שנעשה כאן גרים, 
כלומר - שהקבלת התורה של ימי הפורים היא קבלת התורה 

שגם הגרים מצטרפים לתוך הכנסת ישראל.
גוכמו שכבר הוזכר הרבה - מצד כנסת ישראל עצמה זהו המ

דרגה של שש - שישים רבוא, אבל הגרים הם הכח השביעי 
- זה דוד מלכא משיחא שמצד אמו-רות הוא שורש דגרים 
וא"כ, הוא מצרף את המדרגה השביעית לתוך הכנסת ישראל, 

זה הקבלת התורה שמתגלה בימי הפורים.
ודעותיהם  שונים'  'פרצופיהם  עדיין   - רבוא'  ה'שישים  מכח 
שונות שזה בחינת הדעת שהיא נחלקת לשישים - שזה משה 

גרבינו - אבל מכח מדרגת הארת ימי הפורים של ה"הדר קי
צירוף  גם  היה  כן  וע"י  הנס  מאהבת  אחשורוש"  בימי  בלוה 
של הגרים לתוך הכנסת ישראל - ע"י כן מתגלה הצירוף של 
המדרגה השביעית, - זהו ה'שבעים' שבגימטריא יין והשבעים 

גשבגימטריא אליל כמו שהוזכר, זה עומק נקודת הדבר שמת
גגלה הצירוף של כולם גם יחד שזה השורש של ביטול האלי

לים מן הארץ, - "והאלילים כרות יכרתן לתקן עולם במלכות 
ש-ד-י" - שורש הדבר שיש לאליל מציאות של כריתות שזה 

מה שהתגלה בפרטות באליל שהיה ע"ג המן כמו שהוזכר.

עומק הארת ימי הפורים שמעין האור דלעת"ל - אחדות 
כלל הד"ת בבת אחת

גובעומק - מתגלה בשורש מציאות האליל הביטול של כח הפי
רוד של ה'נבוכים', מתגלה המציאות שהכל עומד בבהירותו 
שזה ה'ימי משתה ושמחה', ה'אורה זו תורה', ומכח כך מתגלה 

האחדות והצירוף של כל חלקי התורה בבת אחת.
את  שמבטל  העומק  וזה  הפורים  ימי  של  ההארה  עומק  זה 
מציאות האלילים - "והאלילים כרות יכרתון", הכריתה שלהם 
היא כאשר מתגלה ה"וישימו כתר מלכות בראשה", זה האור 
שמאיר בימי הפורים וכמו שאומרים רבותינו שכתר הוא היפך 
"וישימו כתר  ]אותיות מקבילות אהדדי[, מה שנאמר  הכרת 
מלכות  מעין  ההארה  עומק  זה  אסתר,  על  בראשה"  מלכות 

גדלעתיד, שהרי סתם מלך במגילה זהו מלכו של עולם והמ
לכות הזו של אסתר היא מצטרפת למלכו של עולם כי היא 
המלכה של מלכו של עולם וא"כ הכתר מלכות שבראשה זה 

האור דלעתיד של "ויתנו לך כתר מלוכה".
ההארה הזו זהו המלך שמקבץ את כל העם כולו שזה השורש 
הוא הלב של העם כלשון הרמב"ם  דוד מלכא משיחא,  של 
הידוע בהלכות מלכים, הוא המחבר ומצרף את כולם והופכם 
לאחד, - הוא מקבץ את כל הדעות כולם ומצייר תמונה אחת 

שלימה של כל הדברי תורה כולם בבת אחת.
ובעומק הדק - זה מגילת אסתר שכידוע מגילת אסתר נקראת 
כך מלשון הסתרה, אבל הרי כשנכנס היין יצא סוד, - מגילת 
הממוצע  והיא  התורה שבכתב  כל  של  החתימה  היא  אסתר 
בין תורה שבכתב לתורה שבעל פה, ומצד כך מגילת אסתר 
כוללת בתוכה את כל התורה כולה, היא כוללת בתוכה את כל 
חלקי התורה שבכתב עם כל חלקי התורה שבעל פה, אבל על 
מנת לראות את זה צריך את ה'נכנס יין יצא סוד', - אם לא, 

רואים את מגילת אסתר כפשוטו, סיפור דברים.
אבל מכח האור הפנימי של ה'נכנס יין יצא סוד', של ה'ליהודים 
היתה אורה' שזה הביטול של האליל, של היללה, של ה'נבוכים 
הם בארץ', - הביטול של מציאות החלל שהופך להיות חליל 
שהוא כלי נגינה - מחול בבחינת 'מחול לצדיקים לעתיד לבוא', 

זה עומק ההארה שמתגלה בימי הפורים.
"הדר קיבלוה בימי אחשורוש" - במגילה גנוז כל התורה כולה 

בבת אחת.
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ונבאר עתה ענין מוצאות הפה כי הלא 

־אע"פ שהמדקדקים סדרו כסדר הת
חלת )אותן( האותיות אין זה הסדר רק 
וקול  הברה  הלא  כי  יציאתן,  סדר  כפי 

נחל ואז  לחוץ  יצאו  ומשם  בגרון  ־הוא 
קים לה' מוצאות. אם כן הראשונות הם 
אותיות הגרון אחע"ה, אח"כ יוצא הקול 
אותיות  נעשין  ושם  בחיך  לחוץ  יותר 
ונעשה  יותר  הקול  יוצא  אח"כ  גיכ"ק. 
סדרן  כי  נמצא  וכו',  דטלנ"ת  אותיות 
אחע"ה גיכ"ק דטלנ"ת זסשר"ץ בומ"ף: 
סדרים  כמה  שיש  לעיל  שהתבאר  כפי 
באותיות מנצפ"ך, שסדר האותיות עצמן 
הוא  כאן  שנקט  והסדר  כמנפ"ץ,  הוא 
הנקודה  את  לבאר  בא  והרב  צנכמ"פ, 

גשאותיות הגרון לפני החיך ולא כמו בס
דרים האחרים שהחיך שהיא חכמה היא 
כי הסדר  והיינו  בינה,  לפני הגרון שהיא 
הוא מתתא לעילא, מהגרון עד השפתיים. 

מהדב וחלק  בדברינו,  לעיל  גוהתחדד 
הרב.  בדברי  להדיא  כאן  כתובים  רים 
שמדין השמעת הקול הגבורות מנצפ"ך 
הוא  הסדר  ולכן  לעילא,  מתתא  עולים 
ואח"כ  אחע"ה-ץ'  הגרון  אותיות  קודם 
לשון-ך,  ואח"כ  גיכ"ק-ן',  החיך  אותיות 
כתינוק  והיינו  ושפתיים-ף.  שינים-ם, 
הקול,  הברת  רק  לחוץ  יוצא  שתחילה 
אין  עדיין  ואז  דיבור  בחי'  אינו  שעדיין 
מתגלים ה' מוצאות הפה, ואח"כ כשיודע 
לדבר יוצא בחי' אותיות, בחי' דיבור, ואזי 

גהוא גילוי של ה' מוצאות הפה, בחי' גי
מדין  ואמנם  ודו"ק.  עצמן,  האותיות  לוי 
המחשבה שהם  מצד  הם  עצמן  אותיות 
מלעילא לתתא, ואז קודם אותיות החיך-
חכמה-ן ואח"כ אותיות גיכ"ק-בינה-ץ. 

כי  למעלה  ממטה  מתחילין  הם  והנה 
הלא ההוד הוא תחתונה שבכולם, ואם 

עומ נמצא  בגרון  הה"ג  כשיורדין  ־כן 
זו למעלה מזו, חסד עליונה  דין כסדרן 
מכולן הוד למטה מכולן, ואם כן היותר 
ההוד,  גבורת  הוא  הגרון  אל  קרוב 
והיינו כפי שהתבאר  והוא סוד אחע"ה: 
שאותיות מנצפ"ך הם גבורות, וזה הסוד 

לעילא,  מתתא  של  באופן  יורדים  שהם 
ההוד שהיא  גבורת  יורד תחילה  כלומר 
הגבורה התחתונה שבכולם, והיא יורדת 
המוצאות  ה'  של  הראשון  שהוא  בגרון 
בסדר של מתתא לעילא, אך נמצא לפ"ז 

שעומדות כסדרן זו למעלה מזו.
־כי כבר ידעת כי אימא עד הוד אתפ

שטת, כי הוד בחי' נוקבא ואחע"ה בחי' 
בחי'  הנ',  ובסוד  הה'  בסוד  היינו  אמא: 
אמא, שהיא יורדת עד הוד, ה-וד, והיינו 
כי הוד אינה אלא ה', כי ו-ד הם חלקי 
צורת ה' שנחלק לו'-ד'. ומצד הנ' היינו נ' 

גשערי בינה שהם ה' שנחלקים כ"א לע
שרה, ודו"ק.

אך גיכ"ק הוא בחי' דכורא שהוא הח"ך 
הנצח  גבורות  בחי'  והוא  אבא  הנקרא 
כי דכורא בנצח ונוקבא בהוד: פשטות 
כוונת הרב היינו שאע"פ שהם ה"ג מ"מ 

גמצד הנצח שהוא קו ימין הוא בחי' דכו
רא בחי' חכמה, בחי' אבא. 

אולם בעומק גילוי הנצח כבחי' 'חכמה', 
היינו מחמת ש'אסתכל באורייתא וברא 
עלמא', כלומר כל מה שיש בעולם אינו 

המ הזה  וביחס  חכמה,  של  גילוי  גאלא 
והחכמה  תתאה,  חכמה  נקראת  לכות 

החכ אולם השתא  עילאה.  חכמה  גהיא 
גמה תתאה מתלבשת בחומר ולכן החכ

מה נראית כחומר, אבל לעת"ל שנאמר 
לים  כמים  ה'  את  דעה  הארץ  "ומלאה 
עולם הנצח, ששם  והיינו בחי'  מכסים", 
יתפשט החומר ויתגלה שהחכמה תתאה 
תהיה כולה גילוי של חכמה ולא בלבוש 
עילאה  חכמה  תקושר  ואז  חומר,  של 
ברתא,  יסד  אבא  בסוד  בחכמה תתאה 
והוא כח הנצח כח הנצחיות, והוא מלשון 
של  התנוצצות  כלומר  צח-צחות,  נ-נץ, 
התנוג רק  הוא  שהשתא  והיינו  הצחות, 
הנצח  בעולם  אבל  הצחות,  של  צצות 
'דודי צח',  הנ' בחי'  גילוי של שער  הוא 

גנמצא שצחות היא גילוי החכמה, שהש
תא הוא גילוי של חכמה בחומר, ולעת"ל 
גילוי  יש בעולם אלא  'אין  גילוי של  הוא 
של חכמה' בסוד עולם הנצח, והוא בחי' 

גבורה דנצח שהיא דכורא, ודו"ק.    
אותיות  הם  לשון,  שהוא  ת"ת  ואח"כ 
דטלנ"ת: הת"ת הוא הממוצע, כאותיות 
ה' המוצאות  הלשון שהיא הממוצע של 
מתתא  הוא  אם  בין  ממוצע  והוא  כנ"ל. 

גלעילא בין אם היה מלעילא לתתא. ועי
הוא במדרגת  תורה  מדרגת תלמוד  קר 
הלשון, ששם עיקר מקום הדיבור, בסוד 

שהלשון 'לשה' את האותיות כנ"ל.
אחר כך הגבורה שהם השניים זסשר"ץ, 
בחי'  הם  השיניים  כל  כי  ידעת  וכבר 
גבורה שבה'  והיינו  שורקת:  ש'  גבורות 
גבורות דמנצפ"ך, ולכן כח השיניים הם 
שנון  מלשון  שן  ונקרא  חדה,  אבן  כמו 
וחד, שמתגלה בעיקר בשיניים הקדמיות 

גשהם 'חותכות' ו'שנונות', ובשיניים האח
רות שעל ידם הוא לועס, ודורס, וכותת, 

והוא כח הגבורה המתגלה בשי גוטוחן. 
ניים, ולכן השיניים הם איבר קשה שלא 

כמו שאר האברים בגוף האדם.      
אחרון  חסד  בחי'  דוגמת  שפתים  אך 
:מכולם והוא בומ"ף והיינו שהיא הגבוג
רה העליונה שהיא חסד דגבורה, ומתגלה 

במדרגת השפתיים.
הנה ה' מוצאות הפה הם כח של דיבור, 
תנועות  שתי  בהם  יש  השפתיים  אולם 
ותנועה  יסודיות, והם תנועה של פתיחה 

גשל סיתום, והפתיחה היא או לצורך הכ
נסת מאכל לפיו או לצורך דיבור שנקרא 
עקימת שפתיים הוי מעשה. ותנועה של 
סיתום נעשה ע"י נשיקה, כי הנשיקה היא 

באופן של סיתום השפתיים.
בחי'  דיבור  של  כח  שיש  לעיל  והוזכר 
אמירה  של  כח  ויש  קשות'  אתנו  'דבר 
יעקב',  לבית  תאמר  'כה  בבחי'  רכה 

גואמירה רכה מתגלה בעיקר לתתא בי
לפני תשמיש,  לפייס  שצריך  בסוד  סוד 
שהוא בחי' חיבור. מעתה מתגלה כח של 
נשיקה,  בבחי'  והוא  בפה  רכה  אמירה 
ע"י השפתיים, ע"י סיתום, ומתגלה בפה 

גתנועה מדיבור קשה לנשיקה בחי' אמי
רה רכה.

זה  רכה  אמירה  בסוד  ביסוד  לתתא 
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דאמה,  בפומא  גניז  חסד  בסוד  מתגלה 
מקיף  שהחסד  שביסוד  המיתוק  מקום 
זה  בפה  ולעילא  כנ"ל,  העטרה  סביב 
נעשה  שמדיבור  נשיקה  בסוד  מתגלה 
שבגבורה  חסד  ע"י  והוא  רכה,  אמירה 
דייקא. ובעומק בזה נמתק כל הה"ג, כי 
הרי כל הה"ג מתתא לעילא עוברים דרך 
השפתיים ובזה מתגלה בחי' נשיקה בחי' 

אמירה רכה. 
והנה ענין הב' והוא התפשטותן בחוטם 
נקדים שענין הה"ג המתבאג  בפומא כו':
רות כאן הם ג' סוגיות שונות, והם הפה, 
אותן  שהם  והיינו  והשערות.  החוטם, 
גבורות רק בשורשים עליונים יותר, כפי 

שיבואר להלן. 
והיינו שעד השתא הרב ביאר את שורש 
הלב  מקום  הריאה  מן  שעולים  הה"ג 
ויוצאים בפה, וכאן הוא מבאר את שורש 

גההתפשטות של הה"ג שמתחילים בחו
טם, ואח"כ יתבארו ענין שורש הה' ערות 
שמתחילים בשערות בבחי' שער באשה 
ה"ג,  נקראות  שלושתן  ואמנם  ערוה. 
סוגיות שונות בשורשים  אך כאמור הם 

המפר קושיות  יתיישבו  ובזה  געליונים, 
שים, כפי שיבואר להלן.   

כלומר עד השתא התבאר ה"ג בסוד ה' 
הריאה מקום  מן  הפה שעולים  מוצאות 
מתתא  חוזר  אור  בסוד  ומתפשט  הלב, 
והם  הפה.  מוצאות  ולכל  לגרון  לעילא 
חתן  שמשמח  מי  להן  שזוכה  קולות  ה' 
וכלה. ובסוד אור ישר הוא בסוד 'וידעת 
היום והשבות אל לבבך', כי הה"ג עתידין 
לירד ללב, ושורש הדבר הוא אמא-בינה 

שמתגלה בלב בסוד 'לב מבין'.
לעומת כך מה שמבאר עכשיו הם ה"ג 
שמתפשטות בחוטם מדין ה"ג שבדעת, 
כי  כלומר מקום הדעת שנמצא בעורף. 
באחוריים,  הם  והה"ג  בפנים  הם  הה"ח 

גוהיינו שכאשר הה"ג גוברים חוזרים ומ
תגלים בפנים במקום החוטם, ועי"ז נעשה 
שורש  באף  שמתגלה  דהיינו  אף,  חרון 
כי אמנם החוטם שורשו בז"א,  דין,  של 
שהוא בחי' חסדים, אך מ"מ כשמתגלים 

הה"ג שבעורף שחוזרים לפנים הוא בחי' 
חרון אף בחי' התפשטות ה"ג, בחי' דין, 
וכאשר  קרובים,  שורשים  אחור-חרון, 
האחור גובר ובא לפנים נעשה חרון אף.   
בסוד  הה"ג  שהם  השלישית  הסוגיא 
בסוד  החוזר  האור  בסוד  הם  ערות,  ה' 

גהחיה, וכיון שכל אור חוזר הוא בסוד די
נים, ולכן מצד כך מתגלה ה' מיני ערות, 
איש  עשו  'ויהי  בסוד  בשערות,  ושורשן 
ועי"ז  הגבורות,  אדמומיות  בסוד  שעיר', 

מתגלה סוד הה' ערות, ויבואר להלן. 
המפ שהקשו  מה  ליישב  נבאר  גועתה 

שהקשה  שעה  ביפה  דעיין  והוא  רשים, 
מהסדר של אותיות מנצפ"ך שהם בפה, 
החוטם,  בסוד  ההתפשטות  שהם  לכאן 
והוקשה לו שהנה הסדר דמנצפ"ך שבפה 
הם מתתא לעילא, והסדר שמבאר בסוד 
ולא  למטה  מלמעלה  לא  אינו  החוטם 
מלמטה למעלה, )ועיין עוד מה שהקשה 
שכתב  בש"ש  עוד  ועיין  להלן(.  ויבואר 
מנצפ"ך בפה  היותם  דאם  שאל תתמה 
איך עולה המ"ם להיות בחוטמא, וחילק 
בין פנימיות שהם ה"ג דה' מוצאות הפה 

לבין חיצוניות שהם ה"ג דחומטא.
שסדר  נמצא  שביארנו  מה  פי  ועל  
בחי'  הם  הפה  מוצאות  ה'  של  מנצפ"ך 
לפה,  הריאה  מן  הה"ג  של  ההתפשטות 
בחי'  הוא  החוטם  בסוד  דמיירי  ומה 

באחו שבעורף  בדעת  בשורשן  גהה"ג 
ריים, שהה"ג מתפשטים וחוזרים לפנים, 
והיינו 'מחוץ לפנים', והוא היפך בחי' לאה 

שהיא 'מפנים לחוץ'.     
כי חוטמא הוא ם' מרובעת מ' סתומה 
ותסיר  החוטם  כשתחבר  כי  דמנצפ"ך 

מרוב ם'  דוגמת  נשאר  האמצעי  ־הקו 
והיינו כי ם' סתומה היא בחי' הסיג  עת:
תום שהוא עומק הדינים שהם הגבורות 
שחוזרים מהעורף לפנים ונעשה חרון אף. 
ומ"מ הם' סתומה המתגלה באף הוא רק 
כלומר  האמצעי,  הקו  את  תסיר  כאשר 
בין  המזווג  האמצע  קו  הוא  האמצעי  קו 
המתקה,  נעשה  שעי"ז  לשמאל  הימין 
נעשה  האמצעי  הקו  את  תסיר  וכאשר 

גבחי' דינים שהאחוריים חוזרים לפנים ונ
עשה חרון אף, ודו"ק. 

הוא  במילוי  פ'  כי  פ'  אות  הוא  ופומא 
היא  'פומא'  של  פ'  האות  בעומק  פ"ה: 
הסיפא  היא  כלומר  האף,  של  ף'  האות 
החיבור  מקום  שהוא  ונמצא  האף,  של 

גבין החוטם לפה. והוא מש"כ כי פ' במי
הפ' שהוא  כאשר  כלומר  פ"ה,  הוא  לוי 

גהסיפא של האף יורד לפה נעשה לו מי
לוי שהוא פ"ה, ובחי' המילוי מגלה שיש 
'תוך'א והוא בחי' ה'פתח' של הפה, ודו"ק. 
וסוד דרועין הוא אות נ' פשוטה, והידים 
הם ך' פשוטה דמנצפ"ך שהם ב' כפות 

־הידים, כי כ' במילוי אותיות כ"ף, ואצ
בעות אות ץ' דמנצפ"ך, כי אות ץ' דמות 
אצבעות ומתחברים בכף שהוא גוף הץ', 
הנ"ל:  מקומות  בה'  מנצפ"ך  סוד  הרי 
נמצא שהסדר השתא הוא מפנכ"ץ. נשוב 
לדברי היפ"ש וז"ל, "וסדר זה שכתב רז"ל 
בכאן דחוטם ופה לא הבינותי, שכתב כי 

גמ' דמנצפ"ך היא בחוטם והמ' היא גבו
והיא   פ'  אות  הוא  ופומא  רה שבגבורה, 
ואות  נ'  אות  ובדרועין  שבגבורות,  חסד 
נ' היא בנצח דבגבורות, ובידים היא אות 
הוא  והאצבעות  בת"ת,  היא  כ'  ואות  כ' 
אות צ' ואות צ' הוא הוד דגבורות, נמצא 
סדר זה לא יבוא לא מלמעלה למטה ולא 
הה"ג  שבסדר  והיינו  למעלה".  מלמטה 
דה' מוצאות הפה שהתפשטו הסדר הוא 
החסד  עד  למטה  מהוד  למעלה  ממטה 
והתפשטות  והוא סדר צנכמ"ף,  למעלה 
תפארת  נצח  חסד  גבורה  הם  דחוטמא 

הוד שהם מפנכ"ץ . 
גולפי מה שהתבאר בדברינו שהם ב' סד

רים שהם שורשים שונים של התפשטות 
אין להקיש מאחד לשני,  הגבורות, א"כ 
והיינו כי לפי הסדר של התפשטות הה"ג 
מן הריאה שהוא מתתא לעילא שנמצא 
זו  הוד  עד  מחסד  כסדר  עומדים  שהם 
כי  היינו  לעיל,  הרב  כלשון  מזו  למעלה 
היות שאין תוקף  החסד למעלה מחמת 
הגבורות גדול מצד שורשם, לעומת כך 

א  כי כל מילוי מגלה שיש לו תוך.
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עץ חיים היכל חמישי שער דרושי הצלם דרוש ב' ]486[עץ חיים היכל חמישי שער דרושי הצלם דרוש ב' ]486[
בדעת  ששורשן  דחוטם  ה"ג  התפשטות 
שבעורף שחוזרים לפנים תוקף הגבורות 
גדול יותר ולכן הגבורה קודם החסד, ם' 

לפני פ'.
ויתר על כן י"ל דבה"ג ה' מוצאות הפה 
הוא  הסדר  שאמנם  הריאה  מן  שעולין 
האותיות  סדר  לפי  הם  אך  צנכמ"ף, 
למ"ן  שרומזים  לעיל  מנצפ"ך שהתבאר 
כלומר  לעילא,  שהוא מתתא  פ"ךב  צ"ף 
רק בסדר של ה' מוצאות הפה הוא רמז 

דחו בה"ג  אך  לעילא,  מתתא  גלתנועה 
סדר  לפי  עניינם  ביאר  לא  הרב  טמא 
האותיות כלומר איזו גבורה שייכת לאיזו 

גאות, וכל אות רומז לגבורה אחרת מה
סדר הקודם, אולם לא נתבאר לנו בדברי 

הרב מהו סדרם.        
נבאר נקודה נוספת בענין המ' שהוא כנגד 
חוטמא והפ' שהוא כנגד פומא, והוא ענין 
השפ"ם, והיינו שהשפם הוא ממוצע בין 
החוטם לפה, כי הש' של שפם הוא בחי' 
'שילוש' 'שיתוף' בחי' חיבור, בחי' נקודת 

גממוצע שהיא הנקודה השלישית שמח
שע הוא  המחברם  שכח  ונמצא  גברת. 

רות שהם בסוד הגבורות, בסוד הדינים, 
ואמנם שערות הם מה' ערות בחי' 'שער 
באשה ערוה', אך מ"מ בסוד י"ג תיקוני 
השפם,  בבחי'  גם  מיתוק  נעשה  דיקנא 

ונעשה כח של חיבור.  
זה,  סדר  של  והכ'  שהנ'  בדקות  ונאמר 
הוא מה שמובא במס' נדרים שאלמלא 

גחטאו לא ניתנו אלא ה' חומשי תורה וג

ב  שהתבאר בתחילת פרק זה, שהמ”ן עולים 
ו’מתהפכין’ ו’צפין’, כלומר תנועת העליה שעל 
ידה המ”ן צף הוא בחי’ פ”ך, בחי’ היפוך, שמה 

שהיה אור ישר נעשה אור חוזר.

בולות שבספר יהושע, וכ"ד ניתנו בבחי' 
ספ וכ"ד  כעס',  רוב  חכמה  ברוב  ג'כי 

רים הם הנ"ך והם הנ' והך' של הגבורות 
הנ"ל. והצ' הוא בחי' צדדים, ופשוט.    

גם ענין הג' והוא קול באשה ערוה ושער 
־ושוק ורגל ויד, הרי ה' ערות ושם בא

זוטא אמרו כי מארי מתניתין לא  דרא 
וסוד  השניות.  ב'  ולא  ג"ר  רק  הזכירו 

־הדבר כי ב' גבורות דמנצפ"ך הראשו
־נים שהם ם"ן נמתקו בסוד המ"ן שטו
־חנין ושוחקים והם מתמתקים ע"י הט

חינה כמבואר אצלינו, אלו הם ב' ערות 
שלא  ורגל  יד  שהוא  אחרונות  אחרות 
הם  שאלו  לפי  התלמוד,  בעלי  הזכירו 
כנודע,  נ"ה  הנמתקות שהם  גבורות  ב' 
כי החסדים נמתקו ב' חסדים וב"ש אך 
הגבורות אינן נמתקות אלא ב' אחרונות 
יתיר  אמנם  הזכירם.  לא  לכן  נ"ה  לבד 
אינון מן הראשונים, והטעם כי אלו הם 

־עיקר הגבורות שמהם נוצר תיקון פר
צוף נוקבא, ובפרט שהם יותר תחתונים 
והם דינים קשים כי רגלים יותר קשים 
אך  אחרים  מג'  אינון  יתיר  לכן  כנודע, 
להיותן מגולות ונמתקו לכן לא הזכירו: 
יותר  דנו"ה  הגבורות  והיינו שמצד אחד 
מגולות  הם  מ"מ  הראשונים  מן  גבורות 
ונמתקו. ועיין בדב"ש וז"ל, "לשון זה כולו 
מוקשה במה שכתב דהחסדים נמתקו, דמה 
הם  החסדים  והלא  בחסדים  מיתוק  שייך 
במה שכתב  ועוד  הגבורות,  את  הממתקים 
שלישים,  וב'  חסדים  ב'  נמתקו  שהחסדים 
והגבורות לא נמתקו כי אם ב' גבורות לבד, 
והלא נודע בכמה מקומות שהגבורות נמתקו 
ב' גבורות וב' שלישים, ולא עוד אלא דהב"ש 
חוזר  באור  וא'  ישר  באור  א'  ב"פ  נמתקו 
וכמ"ש בדרוש ציצית, ועוד במ"ש שהגבורות 

נודע דלא נמתק כי אם  נמתקו הנ"ה והלא 
החו"ג יען דהגבורות באו להפך, חו"ג למטה 

ונו"ה למעלה", ויתבאר להלן.
אך מ"מ ענין הה' ערות הוא סדר ג' של 
שהוא  השער  הוא  והראשון  הגבורות, 
בחי' אור חוזר סוד ה"ג, בחי' אור החיה 
קול  הוא  השני  שעיר.  איש  אדום  בחי' 

גבאשה ערוה, דהיינו שורש ה"ג דה' מו
בחי'  בגרון  הוא  שתחילתן  הפה  צאות 

גקול כנ"ל, דהיינו קול בלא הברה שעי
קר קול באשה ערוה הוא בחי' השמעת 
קול באופן של שירה שאינה ע"י חיתוך 
ה"ג  בין  הבדלה  מתגלה  ובזה  אותיותג,  
דמוצאות הפה וה"ג בסוד ה' ערות, אך 
בחי'  ע"י  חיבורם  מקום  מתגלה  מאידך 
'קול'. והיינו שהה"ג בסוד הערות יורדים 
למקום הגרון וגם שם הקול הופך להיות 

מציאות של ערוה.
ליעקב,  עשו  בין  העמוק  ההבדל  והוא 
דהיינו עשו הוא שורש השערות בחי' איש 
שעיר, בחי' אדום, ורצונו הוא לגבור על 
יעקב, דהיינו  קול  הקול  בחי'  על  יעקב, 
לא  והיא  לערוה,  יעקב  קול  את  להפוך 

והיינו שע"י הסדר הזה של הג גתיצלח. 
בורות נעשה שגם הסדר הראשון שהוא 
ה' מוצאות הפה בחי' 'קול', נעשה בחי' 

ערוה. 
והוא הענין שהקול קול יעקב והידים ידי 

געשו, והיינו שכאשר גובר קול יעקב בט
לים ידי עשו, וח"ו להיפך. ומצד כך, ה"ג 
המתפשטות בידיים נעשים בחי' ידי עשו, 
בחי' ערוה, והרגלים נעשים בחי' ורגליה 
יורדות מוות, בחי' עשו שאמר הנה אנכי 

הולך למות.     

ג  ואמנם להלכה הוא מחלוקת הפוסקים האם 
גם דיבור באשה ערוה.  
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אמרו )ספ"י, פ"א, מ"ד( הבן בחכמה וחכם בבינה. ובביאור מהו 
הבן בחכמה מצינו כמה ביאורים.

של  דעת  הוא  בחכמה,  הבן  וז"ל,  כז(  כה,  )משלי,  הגר"א  כתב 
חכמה. וחכם בבינה, הוא דעת של בינה. בחון בהם, הוא הדעת 

עצמו, עכ"ל.
בחכמה  הבן  וז"ל,  כתב  )ספ"י, הקדמה(  ברצלוני  הר"י  ובפירוש 
והבינה  לבינה,  צריכה  שהחכמה  להודיע  ובא   – בבינה  וחכם 
וז"ל,  כך  מעין  כתב  מ"ד(  )פ"א,  ושם  עכ"ל.  לחכמה,  צריכה 
החכמה.  עם  והבינה  הבינה,  עם  החכמה  ותכלול  שתערב 
כלומר, שתטרח ותלמד חכמה ובינה, ששתיהן צריכות זו לזו, 
שהחכמה בלא בינה אינה שלמה, וגם הבינה בלא חכמה אינה 
והטוב,  האמת  את  ומשלימות  לזו,  זו  צריכות  ושתיהן  שלמה, 
עכ"ל. ועיין רמ"ק שם )פ"א, מ"ג(, ופרדס רימונים )ש"א, פ"ו( שיש 

להתבונן ממה שקבל מרבו הנקרא חכמה, עיי"ש בהרחבה.
וחכם  בחכמה  הבן  וז"ל,  כתב  )שם(  נהור  סגי  ר"י  ובפירוש 
בבינה – שהן הויות נסתרות שאין בהן רשימה )כלומר כח אחיזה 
מהם  הנאצל  לדבר  אלא  בהם  להתבונן  כח  ואין  התבוננות(,  ע"י 
וז"ל, ענין הבבנה הוא להבין דבר מתוך דבר, וכן אמר  )וכן כתב הרמב"ן שם 
הבינה  והיא  אחר,  מתוך דבר  אותה  שהבנת  הבנה  אלא  בה  לך  אין  בחכמה, 
לדבר  התבוננות  הנאצל מהם(  )מתוך  ומהן  עכ"ל(,  בה,  וחכמת  שראית 
הרשמות  ההויות  מתוך  כי  בו,  המתבונן  למשכיל  או  ההוא 
השגת מחשבתן,  פנימיות  ומתוך  רשימות,  ההתבוננות בשאין 

התבוננות סיבתן באין סוף, עכ"ל.
ובפירוש הראב"ד שם כתב וז"ל, הבן בחכמה – אמר כשתסתכל 
היו"ד  מכח  לחקור  אתה  צריך  עליון(,  )כתר  וקוצו  )חכמה(  ביו"ד 
היו"ד  נחקקת בכח  עליונה  איך הבינה שהיא הא'  אל תכלית 
ולכך  החכמה.  מכח  נפעלות  אצילותה  וכל  היא  ואיך  )חכמה(, 
לא אמר חכם בחכמה, אלא הבן בחכמה, פירוש המשך משך 
להקשיב  שנאמר  בחכמה,  הבן  וסוד  וכו'.  החכמה  מן  הבינה 
לחכמה אזניך תטה לבך לתבונה, פירוש, בהסתכלתך בחכמה, 
מתוכה בעצמך תטה לבך לתבונה לידע מאיזה מקור שבחכמה 
הבינה נובעת, עכ"ל. וכן הוא בפירוש הר"י דמן עכו שם. וכתב 
צווי מבנין  – הבן  וז"ל, הבן בחכמה  )שם(  אוצר השם  בפירוש 
הפעיל, וכאילו אמר תן בינה בחכמה, ר"ל והבן מקור הבינה 
ביו"ד,  מתחברת  האיך  בה  הרמוז  שבה"ה  ר"ל  נובעת,  מאין 

עכ"ל. ועיין פתחי שערים )נתיב פרצוף א"א, פתח כ'(.
הוא בקוץ  יו"ד,  בחכמה  בינה,  ה"ה  אות  של  החיבור  ומקור 
התחתון של יו"ד, כמ"ש הגר"א )אדרת אליהו, ויקרא, כג, מד( וז"ל, 

הבן בחכמה – יו"ד וקוץ התחתון שהוא גזעא ושבילא, שלכך 
עכ"ל.  בינה שבחכמה,  נתיבות חכמה הם אלקים שהוא  ל"ב 
וכן כתב בפירושו בספ"י שם וז"ל, ביו"ד הם תלת קוצין, קוצא, 
וגזעא, ושבילא. קוצא, קוץ העליון. וגזעא, גוף היו"ד. ושבילא, 
קוץ התחתון. ושם הוא ל"ב שבילין והוא בבינה שבחכמה בסוד 
הבן בחכמה שהוא שבילא הנ"ל, עכ"ל. ופנים נוספות של שורש 
– כי  וז"ל, הבן בחכמה  יו"ד, כתב שם  אות ה' בינה בחכמה 
מילוי היו"ד הוא ו-ד, שנעשה ה', בינה, וכו', או"א הוא יו"ד של 
השם, ונכללת בו"ד, עכ"ל. ועיין עץ חיים )שער טו, פ"ד( שכתב כן. 

ושער ההקדמות )דף ס, ע"ב(. ועיין עץ חיים )שער או"א, פ"ו(.
ר"ל   – בחכמה  הבן  וז"ל,  כתב  שם  בוטריל  הר"מ  ובפירוש 
בחכמתך שכל מה שאמרתי לך מן האצבעות וכיוצא בזה )שאר 
אחזה  מבשרי  בבחינת  העליונים,  להשיג  הגוף  מן  להתבונן  והיינו  הגוף,  קומת 

אלוקה(, עכ"ל.

וז"ל  או"א התדיר,  זווג  סוד  נוסף מצינו בגר"א שהוא  וביאור 
)ספד"צ, פ"א, ד"ה וענין רצוא ושוב(, שזיווגם )של או"א( תדיר דלא פסיק 
לעלמין, כידוע, כמ"ש בזהר, כחדא שרין דלא פסיק דא מן דא 
לעלמין, והוא בחשאי, שזיווג זה הוא נעלם מאוד, בסוד חכמה 
שאינו מושג כלל, והחכמה מאין תמצא, ולא קיימא לשאלא. 
אחתא,  ד"ה  למטה  כמ"ש  בחכמה,  הבן  בסוד  הוא  זה  וזיווג 
עכ"ל. וכן הוא בגר"א בתיקונים )תיקון ס"ב, ד"ה מה זאת ודאי(, ועוד 

מקומות בדבריו.
מ"ה  וז"ל,  מ"ת(  פ"ג,  יד,  )שער  חיים  בעץ  מצינו  נוספת,  ובחינה 
דאבא הוא לאבא, וב"ן דאבא לנוק' דאבא, הנקרא בינה, בסוד 
הבן בחכמה, והוא ו-ד שביו"ד, עכ"ל. והוא סוד החלפת גבורות 
ועיין  כנודע.  דאמא,  חסדים שבגבורות  עם  דאבא  שבחסדים 
ועיין עוד תורת  )דרושי הציצית, דרוש ג, ד"ה אבל דע(.  שער הכוונות 
חכם )קסט, ע"א( בסוד כוונת האכילה. ודברי שלום )שו"ת, שאלה 

כח(. ושפת אמת )שער לט, ס"ג(. ושמן ששון )שער י"ד, פ"ג, אות ה(.

וכתב רמ"מ משקלוב )ביאור הזהר, דף כא( וז"ל, חכמתא גימט' ז' 
פעמים בינה, סוד הבן בחכמה, עכ"ל. ועיין עוד בדבריו )ליקוטים, 
שסז( שסוד אאלפך חכמה אאלפך בינה, הוא סוד כללות בינה 

בחכמה, סוד הבן בחכמה, עיי"ש.
פתח  ומ"ן,  מ"ד  )נתיב  חכמה  בפתחי  כתב  הנשיקין,  וכן 
אהבה,  אותיות  ד'  בסוד  כפולים,  הם  והנשיקין  וז"ל,  ז'( 
בע"ה  המשך    ■ עכ"ל.  בחכמה,  הבן  בסוד  רוחין,  ד'  שהן 
לעלון.  במיוחד  שליט”א  הרב  ידי  על  נכתב  הבא   בשבוע 

מילון ערכים בקבלה · הבן בחכמה

bilvavi231@gmail.com כדי לקבל את המילון מההתחלה, אנא בקש לכתובת

 רכישת ספרי הרב: ספרי אברמוביץ
 משלוח ברחבי העולם 

03.578.2270 
ספרי מאה שערים

רח. מאה שערים 15, ירושלים 
02.502.2567

הפצת ספרי קודש
 רח. דוד 2, ירושלים

02.623.0294 
ספרי אברומוביץ

רח. קוטלר 5, בני ברק
03.579.3829

 להצטרפות לרשימת 
העלון

ולכל ענייני העלון
bilvavi231@gmail.com 

      052.763.85887 


