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300 לָק תשפ"ג גליון  בָּ פרשה

לָק בנושא בלעם ליקוטים בָּ

תורת הרמז 

ענין שבלק בקש מבלעם רק ג' פעמים וכן שענין שהאתון עמדה לו ג' 
יודע דעת עליון בחינת דעת קו אמצעי בחינת שלש  פעמים בלעם סוד 

חבור ב' קצות והאמצע עצמו כנודע.
גילוי  בחינת  ושם  מלכות  בחינת  פה  בפה  היה  האתון  שהתגלות  ענין 

כבודו ית' וכן אולי ענין קרח שהאדמה פתחה את פיה פה דוקא.
בלעם אתיות לפני אכסל גימ' קי"א גימ' פלא בחינת פלא עליון בחינת 
משה דעת עליון בלק אתיות לפני אכצ גימ' פלא שנתחבר עתה לבלעם 

לקלל בנ"י ע"י כח זה.
ויפתח ה' את פי האתון אתון בארמית לשון אתיות אות בחינת מלכות 

פה בחינת מלכות.
בלק בן צפור ענין שכתבה התורה שם אביו צפור ענינה שלוח כן מצינו 
בשילוח הקן וכן בשילוח אצל מצרע וזה כל ענין מעשה בלק ואגרשנו מן 

הארץ בלק ושם אביו צפור חסר ו' גימ' גרש.
בלק אתיות קבל בלעם יש בו אתיות בלע והוא קבלה לעומק כלומר 
קבלה שאין שייך בה כבר נתינה והנה בלעם היפך משה משה בחינת ואם 
אין מחני נא מספרך וכו' בחינת מסירות נפש למען הזולת ובלעם בחינת 

נטילה ללא נתינה כלל.
מלאך ה' וכו' וחרבו שלופה וכו' ענין שדוקא ע"י חרב עכבה דהוא כפי 
הנהגת בלעם עצמו כמ"ש להלן לו יש חרב בידי כי עתה הרגתיך ולכך 

כתיב שסופו ואת בלעם בן בעור הרגו בחרב.
ענין ג' פעמים של עכוב תחילה נטתה ב' פעמים פעם לצד ימין ופעם 
לצד שמאל אח"כ ויעמד במקום צר אשר אין דרך לנטות ימין ושמאל 

בחינת קו אמצע ועינו שבשום אחד מג' קוין לא יוכל ללכת.
ויחל העם לזנות אל בנות מואב הענין מואב נקראת ע"ש מאב וכיון שכל 

ענינה ובנינה זנות לכך דרך החטא שהחטיאו את בנ"י ע"י זנות.
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ובזה"ק  ישרים  מת  נפשי  תמת 
שהיה  בחרבו  פנחס  הרגו  שלמעשה 
ולכך התפלל שלא  נחש  עליו  חקוק 
ימות ע"י נחש שהיפך ישרים כמ"ש 
באלקים ועשה את האדם ישר והמה 
רבים  חשבונות  בקשו  הנחש  מכח 

היפך הישרות.
הענין  רגע.  בגימ'  ובלעם  בלק 
את  לכוון  ידע  שבלעם  חזל  כמ"ש 
כח  ובצרוף  כועס  שהקב"ה  הרגע 
בלק ובלעם היה כח עליון לבחינה זו 
ועם כל זה כתיב שבאותם ימים לא 

זעם ה'.
"ויגר מואב מפני העם מאד כי רב 
הענין  בנ"י".  מפני  מואב  ויקץ  הוא 
יראה  בחינת  חיצוניות  בחינת  עם 
ולכך ויגר "לשון מורא" )רש"י(. כי ע"י 
יראה  שהעם עצמו מציאתו בבחינת 
אשר  היראה  של  כח  מולדים  לכך 
אצל אחרים זה מתראה ביראה שמא 
יהרגו אותם אויבהם. ויקץ מאוד מפני 
"קצו בחייהם". כלומר  ופרש"י  בנ"י 
בנ"י בחינת עובדי ה' שמחפשים כל 
ולכך מולדים כח חפוש  זמן תכלית 
זה אצל אחרים ולכך מהלך זה יוצר 
אצל אויבהם "קצו בחייהם" כי רואים 
שאין תכלית. יסוד הדברים שכל כח 
שמתראה  הכח  הוא  באדם  הקיים 
וז"ש  האויב.  של  בצורה  חיובוו  אצל 
אצל יעקב "עם לבן גרתי" לשון מורא 
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כי כיון שלבן היה בו יראה נפולה ממילא כח זה נתראה 
אצל יעב אולם ביראה דקדושה והבן.

מעולם  והלא  וברש"י  מדין".  זקני  אל  מואב  "ויאמר 
היו שונאים זה את זה שנאמר המכה "את מדין בשדה 
מואב" שבא מדין על מואב למלחמה אלא מיראתן של 

ישראל עשו שלום בינהם".
הענין הכח המאחד הוא כח האהבה. וכאן הכח היחד 
ביחוד  אין כח  ולכך  יראה.  ישראל"  "מיראתן של  הוא 
"ויקם  כה(  )כד,  ולכך כתיב לבסוף  יחוד גמור.  זה להיות 
בלעם וילך וישב למקומו וגם בלק הלך לדרכו" כי מכיון 
שהכח המאחד לא היה כח מאחד כראוי לא היה כח 

אמתי ביחוד זה.
והוא  יחוד  יראה עליונה שבה יש כח  ובאמת יש כח 
יותר מאהבה  הגמור  היחוד  והוא  העילה בעלול  ביטול 
יראה כגון  ע"י כח  יש  יחוו של  כמ"ש המהר"ל. אולם 
הכא שע"י יחוד זה נעשו יש גדול יותר ויצאו למלחמה 
נגד בנ"י זה אינו כח של יראה. ולכך לא היה לזה קיום 

כנ"ל.
כיון  ומה ראה מואב לטול עצה ממדין  ד(  )כב,  ברש"י 
אמרו  העולם  כמנהג  שלא  נוצחים  ישראל  את  שראו 
מדתו  מה  מהם  נשאל  נתגדל  אלו במדין  של  מניהגם 
אמרו להם אין כחו אלא בפיו אמרו אף אנו נבא עליהם 

באדם שכחו בפיו.
ובאמת יש להבין את הפה מדת הפה היא איננה מדה 
בתכו  שמכנסים  שמה  ככלי  אלא  איננה  והיא  עצמית 
זה מה שיש להוציא ממנו. ולכך אין מדת פה זו שווה 
לחברתה. והן כחו של משה והן כחו של בלעם היה בפה 

אולם כח המילוי שהיה בתוך הפה היה שונה לחלוטין.
"עתה ילחכו הקהל את כל סביבתינו כלחך השור את 
ירק השדה". ופרש"י מה שהשור מלחך אין בו ברכה" 
ובשפתי חכמים לפי שעוקר גם השורש. הענין כל דבר 
יש בו את האור הפנימי שבו כח החיות המושגת בו. ויש 
בו את כח האור החופף עליו ומקיפו מכל צדדיו הנקרא 
אור מקיף כידוע. והנה כאשר מבטלים לאדם את כח 
חיותו.  ושורש  זה מבטלים ממנו את מקור  אור מקיף 

וזש"ש "כל סביבותינו" הוא בחינת האור המקיף סביב 
לאדם וזהו נקרא שעוקר גם השורש והבן.

קום לך אתם וגו'. ובגמ' )סנהדרין קה, ע"א( אמר רב נחמן, 
חוצפא כלפי שמיא מהני מעיקרא כתיב לא תלך עמהם, 
ולבסוף כתיב קום לא אתם". הענין לכל אור צריך כלי. 
ודבר שמצד עצמו אין ראוי ואפשר לעשותו אין לו כלי. 
ועי"כ אפשר  יוצר כלי לדבר  וע"י חוצפא מצד האדם 

שיקבל אור בענין זה.
מי מנה עפר יעקב וגו'. ובגמ' )נדה לא, ע"א( דרש ר' אבהו 
ישראל  רובע  ומספר  יעקב  עפר  מנה  מי  דכתיב  מאי 
מלמד שהקב"ה יושב וסופר רביעותיהם של ישראל, מתי 
תבא טיפה שהצדיק נוצר ממנה ועל דבר זה נסמית עינו 
של בלעם הרשע, אמר מי שהוא טהור וקדוש ומשרתיו 
טהורים וקדושים יציץ בדבר זה, מי נסמית עינו דכתיב 
נאום הגבר סתום העין". ביאור הדברים שמצד הקב"ה 
הכל טוב ואין רע כלל ובלעם ראה את החומר כרע )מעין 
וזהו  קדוש(,  או  מגונה  הוא דבר  אם  הזיווג  בענין  והרמב"ן  הרמב"ם  מחלוקת 

הכונה "נסמית עינו של בלעם הרשע", כלומר עצם כך 
שרואה את הגשמיות כרע, זהו גופא נקרא נסמית עינו.

כתיב  ע"א(  מז  )סוטה  ובגמ'  וגו'.  מזבחות  שבעה  לי  בנה 
ותבקענה מהם ארבעים ושנים ילדים. א"ר חנינא בשביל 
מ"ב קורבנות שהקריב בלק מלך מואב הובקעו מישראל 
מ"ב ילדים". כלומר עצם כך שהיה כח לבלק להקריב 
מ"ב קורבנות, הרי שיש כח זה בידו. ואותו כח הוא זה 
שתבע מ"ב ילדים מישראל. וזהו הלשון "בשביל לשון 

צינור שזהו כח יניקתו.
בגמ' )סנהדרין קה ע"ב( א"ר יוחנן מברכתיו של אותו רשע 
אתה יודע מה היה בלבו וכו'. אמר רב אבא בר כהנא 
כולם חזרו לקללה וכו'. הענין מצד מהלך לבו היה קללה 
אולם מצד פיו הפך לברכה כלומר שבעולם הלב היה 
כלומר  הפה  לעולם  עדיין  נשתלשל  שלעו  אלא  קללה 
לקללה"  חזרו  "כולם  ולכך  גילוי.  לידי  בא  לא  עדיין 
לעולם  הלב  עולם  מן  להשתלשל  זמנם  כלומר שהגיע 
עומק מה שאיתא במדרש  וזהו  גילוי.  לידי  ולבא  הפה 
מניחו.  לברך  רצה  בגרונו,  לו  ישב  מלאך  אמור  "ר"א 
מסמר  אומר  ר"י  וכו'.  מניחו  ואינו  בולמו  לקלל  רצה 
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לקלל,  רצה  מניחו.  רצה לברך,  בגרונו,  נתן  ברזל  של 
בולמו ואינו מניחו. וכו' ביאור הדברים: יש ב' מינות של 
חסימה. חסימה רוחנית וחסימה גשמית ואלו ואלו דברי 
אלקים חיים והיו את ב' מיני חסימות אלו. א. חסימה 
רוחנית, מלאך. ב. חסימה גשמית ברזל. או בלשון הגמ' 
)סנהדרין קה ע"ב( חכה מ"מ זהו חסימה גשמית. הרי היה ב' 

לפה  להשתלשל  האשרות  את  לקללה  מלתת  מניעים 
וכאשר סרו ב' מניעים אלו נתקיים "כולם חזרו לקללה".

בלבבי משכן אבנה חלק א

המדובר  אין  בתוה"ק.  ומפורש  כמעט  הזה  המעשה 
שם במכונית, אלא באתון. בלעם הולך לו לדרכו, והאתון 
רובצת לו ומונעת את דרכו. בלעם סבור לו שזו בחירתה 
של האתון למונעו בדרכו, אולם באמת זה איננו כן כלל. 
האתון איננה נעצרת מבחירתה, אלא ע"י המלאך, שלוחו 
ואי המשך הליכתה,  של הקב"ה. כלומר, כל עצירתה 
הוא תוצאה ישירה ממנו ית"ש. אולם בלעם שלא השכיל 
זאת, על מי הוא כועס? על האתון! וכאשר השכיל והבין 
שזה ממנו ית"ש, הבין שאין על מי לכעוס. אילו ישכיל 
החפצים  על  לכעוס  שאין  יבין  דרכיו,  בכל  האדם  כן 
הגשמים, אלא הכל בכל מכל כל נעשה על ידו ית"ש. 
ישכיל, שאם כועס, כועס ח"ו כביכול על הקב"ה, וזה 

בודאי אין האדם רוצה בכך. 
עם  אלא  אינו  בחיים  עסקו  שכל  ויבין  האדם  ישכיל 
ויזכור  הקב"ה,  כלפי  מבטו  ויכון  בלבד,  עולם  הבורא 
היטב עם מי כל עסקו. ולא יתן דעתו כלל על האמצעים 
הרבים, אלא רק יתן דעתו על העומד מאחרי הכל, הלא 

הוא הקב"ה בכבודו ובעצמו. ...
פרעה אמר “לי יאורי ואנכי עשיתיני". כלומר פרעה על 
אף שהאמין באמונה ברורה שיש הקב"ה, שהרי אמר “מי 
השם אשר אשמע בקולו", הרי שהאמין שיש הקב"ה. 
מ"מ סבר, שאין הקב"ה ברא אותו, אלא הוא ברא את 
עצמו. הרי לנו אדם שחשב מחשבת הבל זו, שאין בורא, 
יחשוב החושב, שפעם  אולי  אלא הוא ברא את עצמו. 
זו,  כזה, שחשב מחשבת הבל  היה שוטה  ביקום  אחת 

שהוא ברא את עצמו, ולא הקב"ה ח"ו. אולם מה זה נוגע 
לנו? היה היה כזה אדם שחלף כבר מן העולם יחד עם 

טעותו, ומה לנו להתעסק עם טעות נושנת זו?
אולם באמת הדבר אינו כן. כי מקובלנו מרבותינו ז"ל, 
שהתורה כולה על כל פרטיה ודקדוקיה שייכים בנפש 
של כל אדם ואדם, ואצל כל אדם ואדם יש בחינה של 
אברהם אבינו, יצחק אבינו, ויעקב אבינו, ומשה רבינו, 
וכו' וכו'. וכן את הבחינות שלהיפך, לבן, פרעה, בלעם, 

וכו' וכו'.
המדובר  אין  בתוה"ק.  ומפורש  כמעט  הזה  המעשה 
שם במכונית, אלא באתון. בלעם הולך לו לדרכו, והאתון 
רובצת לו ומונעת את דרכו. בלעם סבור לו שזו בחירתה 
של האתון למונעו בדרכו, אולם באמת זה איננו כן כלל. 
האתון איננה נעצרת מבחירתה, אלא ע"י המלאך, שלוחו 
ואי המשך הליכתה,  של הקב"ה. כלומר, כל עצירתה 
הוא תוצאה ישירה ממנו ית"ש. אולם בלעם שלא השכיל 
זאת, על מי הוא כועס? על האתון! וכאשר השכיל והבין 
שזה ממנו ית"ש, הבין שאין על מי לכעוס. אילו ישכיל 
החפצים  על  לכעוס  שאין  יבין  דרכיו,  בכל  האדם  כן 
הגשמים, אלא הכל בכל מכל כל נעשה על ידו ית"ש. 
ישכיל, שאם כועס, כועס ח"ו כביכול על הקב"ה, וזה 

בודאי אין האדם רוצה בכך. 
עם  אלא  אינו  בחיים  עסקו  שכל  ויבין  האדם  ישכיל 
ויזכור  הקב"ה,  כלפי  מבטו  ויכון  בלבד,  עולם  הבורא 
היטב עם מי כל עסקו. ולא יתן דעתו כלל על האמצעים 
הרבים, אלא רק יתן דעתו על העומד מאחרי הכל, הלא 

הוא הקב"ה בכבודו ובעצמו.

בלבבי משכן אבנה חלק ג

הראיה בכח  מחסרון  הנובעות   טעויות 
בין בלעם  ודברים שהיה  בפרשת "בלק" מתואר הדין 
מובא  וכך  בלעם,  של  מטעותו  נבע  ואשר  לאתונו, 
שם:"ויתיצב מלאך ה' בדרך לשטן לו וגו' ותרא האתון 
את מלאך ה' נצב בדרך וחרבו שלופה בידו ותט האתון 
ויך בלעם את האתון להטותה  ותלך בשדה,  מן הדרך 
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הדרך וגו', ויפתח ה' את פי האתון ותאמר לבלעם מה 
עשיתי לך כי הכיתני זה שלש רגלים. ויאמר בלעם לאתון 
כי התעללת בי, לו יש חרב בידי כי עתה הרגתיך וגו'. ויגל 
ה' את עיני בלעם וירא את מלאך ה' ניצב בדרך וחרבו 
שלופה בידו וגו', ויאמר בלעם אל מלאך ה' חטאתי כי 

לא ידעתי כי אתה נצב לקראתי בדרך", ע"כ.
טעותו של בלעם ברורה. עקב העדר אפשרות ראיית 
דברים רוחניים, כאותו מלאך שניצב בדרכו, נבצר ממנו 
להבין מה פשר התנהגות אתונו, ומתוך כך תלה בה את 
כל האשמה. אכן בשעה שהסתלק ממנו אותו צמצום 
מושגים והתגלה לעיניו מלאך ה', הוא ראה את הדברים 

במבט אחר לחלוטין - במבט של אמת.
ענין זה מצינו במקום נוסף בתורה. בפ' כי תשא ]שמות 
ל"ב, א'[ מובא כי בשעה שמשה רבינו עלה לקבל את 
התורה, היתה לכלל ישראל טעות:"וירא העם כי בושש 
משה לרדת מן ההר, ויקהל העם על אהרן ויאמרו אליו 
משה  זה  כי  לפנינו,  ילכו  אשר  אלהים  לנו  עשה  קום 
האיש אשר העלנו מארץ מצרים לא ידענו מה היה לו". 
וברש"י שם מובאים דברי חז"ל ]שבת פט ע"א[:"בשעה 
שעלה משה למרום אמר להן לישראל: לסוף ארבעים 
יום, בתחילת שש, אני בא. לסוף ארבעים יום בא שטן 
ועירבב את העולם, אמר להן: משה רבכם היכן הוא? 
אמרו לו: עלה למרום. אמר להן : בא שש - ולא השגיחו 
עליו. מת - ולא השגיחו עליו. הראה להן דמות מיטתו, 

והיינו דקאמרי ליה לאהרן כי זה משה האיש וגו'".
מאחר  יותר,  עוד  חמורה  היתה  הטעות  זה  במקרה 
והשטן הראה להם דברים שאינם קיימים כלל. ולמדנו 
מכאן דבר נורא ומבהיל עד מאוד: כח הראיה שבאדם 
הנו כה מטושטש ואינו משקף את המציאות האמיתית, 
כלל  קיימים  שאינם  דברים  לו  להראות  שניתן  עד 
במציאות, ולגרום לו לחשוב בטעות שאכן הם קיימים!

 בלבבי שכן אבנה חלק ה
בפרשת “בלק" מתואר הדין ודברים שהיה בין בלעם 

לאתונו, ואשר נבע מטעותו של בלעם, וכך מובא 
שם:"ויתיצב מלאך ה' בדרך לשטן לו וגו' ותרא האתון 

את מלאך ה' נצב בדרך וחרבו שלופה בידו ותט האתון 
מן הדרך ותלך בשדה, ויך בלעם את האתון להטותה 
הדרך וגו', ויפתח ה' את פי האתון ותאמר לבלעם מה 

עשיתי לך כי הכיתני זה שלש רגלים.
 ויאמר בלעם לאתון כי התעללת בי, לו יש חרב בידי 
וירא את  כי עתה הרגתיך וגו’.  ויגל ה' את עיני בלעם 
ויאמר  וגו',  בידו  שלופה  וחרבו  בדרך  ניצב  ה'  מלאך 
בלעם אל מלאך ה' חטאתי כי לא ידעתי כי אתה נצב 

לקראתי בדרך", ע"כ.
 טעותו של בלעם ברורה.  ובחינה זו היא בחינת בני 
קרח שלא שבו בתשובה כל זמן שנשמתם בתוך גופם, 
אלא רק בשעה שראו שבין כך ובין כך תבלעם האדמה, 

עשו תשובה.
 ופרשו )בעה"ט שם(, שכתב כן מפני ענותנותו, שכביכול 

כל השגותיו כמקרה כבלעם.

 בלבבי משכן אבנה חלק ט
ודוגמא לדבר: כשאמרו לבלעם שעומד מולו מלאך, 

והוא לא ראה אותו - הוא אמר שזה שקר.
 “דעת” משה לעומת "דעת” בלעם

על בלעם הרשע נאמר: "יודע דעת עליון" )במדבר כד, טז(, 
כי משה רבינו  ה"דעת" של משה,  לעומת  עומד  והוא 
גם הוא היה יודע דעת עליון, אבל היה נכלל בעליון, בו 

ית"ש.
היה  הוא  מהשורש,  מנותק  היה  בלעם  זאת  לעומת 

מחובר לבהמה, לבהמיות.
 וזה מה שכתוב: "ראה שאין פתחיהן מכוונים זה כנגד 
זה" - הפתח נעלם, כי זה אינו פתח עצמי, אלא זו חכמה 
המקושרת במקורה כמות שהיא, זהו ה"יודע דעת עליון" 

של משה, וזהו ה"זה לעומת זה" של בלעם.
 דעת משה היא הדעת שמחוברת למקורה ושורשה, 
ואילו דעת בלעם היא דעת דקליפה, דעת דבהמה, דעת 

שמחוברת לחומר, לבהמיות.
 בחינה שהקב"ה לא נמצא בה בגילוי - אינה נכללת 

ב"דעת" של משה, אלא חלילה ב"דעת" דבלעם.
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 חכמה שהיא לא מאין, היא ח"ו דעת דקליפה, דעת 
דבלעם, וביותר דקות זוהי דעת דעמלק.

יש  והוא  הדבר,  בעצם  תפיסה  הוא  אחר  “יש"   כל 
עצמי ח"ו, ובדקות, זו קליפה של בלעם!

בלבבי עבודת ראש.חודש תמוז

של  בתלמידיו  מידות  ג'  שיש  אותנו  מלמדים   חז"ל 
אברהם אבינו, ואחד מהם הוא "עין טובה”, ולהיפך כמו 
של  של תלמידיו  מהמידות  באבות,  המשנה  שאומרת 

בלעם הרשע, זה "עין רעה”.
 שניהם רואים את אותו דבר, לא מדובר רק שכביכול 
היה  שאברהם  ביחד,  נמצאים  היו  ובלעם  אברהם  אם 
ורואה  רואה דבר אחד ובלעם היה מסתכל לצד אחר 

דבר אחר.
אלא באותו דבר עצמו, תלמידיו של בלעם ותלמידיו 

של אברהם אבינו, הסתכלו על אותו דבר ממש.
ה"עין  מכח  הדבר  את  יראו  אברהם  של  תלמידיו 
טובה", ותלמידיו של בלעם יראו את הדבר מכח ה"עין 

רעה”.
אבל מכיוון שכל דבר מורכב ומעורב בו טוב ורע, לכן 
אפשר להסתכל ולראות בו את צד הטוב שבו, "תלמידיו 
של אברהם", ואפשר להסתכל ולראות בו את צד הרע, 

"תלמידיו של בלעם”.

 דע את הויתך
א"כ בלעם לא היה נביא שקר וגם לא מדומיין, אלא 
הוא קיבל נבואה מבורא עולם כמובא בפרשת בלק.

 דע את הרגשותיך
משה רבינו, לא קם עוד נביא כמשה, אבל באומות 

העולם קם בלעם, וגם הוא קם - כמו שאומרת 
הגמרא בברכות - רק לגבי זה שיודע לכוון את השעה 
שהקב"ה כועס, אבל לא לכל הדברים הוא קם כמשה.

 שיחת השבוע: בלק לבד תשע”ח
פרשת השבוע פרשת בלק נאמר בבלעם קודם 

נבואתו ע"מ לקבל את נבואתו "וילך שפי" ברש"י 
על אתר שפי מדברי התרגום יחידאי הוא הלך יחידי 
כמובן בלעם שורש של הנבואה שלו משורשה עליון 
יודע לכוון לשעה שהקב"ה כועס בי רגע באפו כמו 
שדורשת הגמ' בברכות "לא קם עוד נביא בישראל 
כמשה אשר ידעו ה' אלוקים פנים בפנים" לשון חז"ל 
בישראל לא קם אבל באומות העולם קם ומנו הוא 
בלעם אלא שהוא השתמש בנבואתו למקום השפל 

יודע את בהמתו.

 תפילה: אלוקינו
“את הדבר אשר ישים השם בפיו" – אין כח לבלעם 

לדבר בעצמו.

תפילה: אתה גבור לעולם
אדם  רואים  אם  שגם  כלומר:  ולחוץ"  השפה  "מן    
נראה שיש  זה  בידיעות הרחבות  או  שבחידוד השיכלי 
לו תורה, אבל זה לא אמיתה של תורה, ואפילו אם אותו 
אדם אומר דברי אמת, זה כמו שיצא דבר אמת מהפה 
של בלעם, שהגמ' אומרת עליו שאפי' דעת בהמתו הוא 
לא ידע, כלומר שעל אף שהדבר אמת אבל הוא עצמו 
שבשכל  להיות  יכול  מדבר,  שהוא  מה  את  משיג  לא 
הוא מבין מה שהוא מדבר אבל הוא לא משיג בהשגה 

פנימית את מה שהוא עצמו אומר.

  דע את הרגשותיך
 לעומת זאת יש עין רעה של בלעם הרשע.

 בלעם הרשע בא על בהמתו.  “מתלמידיו של בלעם 
הרשע - עין רעה”.

כאלו  הם  בלעם  של  שתלמידיו  הדבר  הגדרת   אין 
ותלמידיו של אברהם הם כאלו, כי לכל תלמידי בלעם 
את  יש  אברהם  תלמידי  ולכל  הרעות  המדות  את  יש 
המדות הטובות, אלא כוונת הדבר שתלמידיו של בלעם 
רואים בעצמם  הם  שכך  וכיון  רעה,  בנפש  מסתכלים 

רוח גבוהה ונפש רחבה.
 שורש המדות הטובות הוא אברהם אבינו, והפוך מכך 
זו מדתו של בלעם הרשע.  ככל שיתפוס את נפשו בעין 
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טובה, כלומר בתפיסה של חלק אלו-ק ממעל, ומדותיו 
של בלעם אינן אלא בגדר לבוש על גביו - שם התיקון 

השלם של הנפש הבהמית שבו.

  דע את נשמתך
וכמו שאמרו שם 'עין טובה מתלמידיו של אברהם 
אבינו, כל שיש לו עין רעה מתלמידיו של בלעם 

הרשע’.
 בשעה שדבר הקב"ה בהר סיני וכל העולם שמעו את 
הקול, כתוב בחז"ל שכל האומות נתקבצו אצל בלעם 
כיצד  מיומיים?  לענייננו  יום  מה  אותו:  ושאלו  הרשע 

נתקבצו כל האומות אצל בלעם?
בלעם  היה  שבראשם  ומחמת  אותם,  קיבץ   הקול 
שזה לעומת זה עשה האלוקים - משה לישראל ובלעם 

לאומות, לכן הם התקבצו אצל בלעם.
אלא  הכלים,  כלבוש של  הקול  את  זיהה  לא   בלעם 
כקול עצמי, ולכן האומות לא גילו שזהו קולו של בורא 
האומות  נתקבצו  כיצד  אך  לו.  נצרכו  הם  ולכן  עולם 
כולם אצל בלעם?  כיוון שהקול בעצם אוסף את כולם. 
רש"י מבאר שכאשר משה רבנו היה רוצה להקהיל את 
עם ישראל אליו, הוא היה קורא ואז כולם היו מתקבצים 

אל קולו. 
אנו רואים זאת בטבע, אדם הולך ברחוב ופתאום הוא 
ליד חנות, הוא מתקרב,  איזושהי מנגינה עריבה  שומע 
אם הוא אדם ללא מודעות עצמית - אתה יכול לראות 
מקשיב  והוא  שקוע,  ראווה  בחלון  עומד  אדם  פתאום 

לניגון, הקול תפס אותו שם.
ידועים סיפורים על צדיקים שלפני שהם יצאו מהעולם 
הם  מכן  לאחר  הגאולה.  את  יביאו  שהם  הבטיחו  הם 
באה.  לא  עדיין  הגאולה  יודעים  שכולנו  וכמו  נפטרו 
שאלו אותם בשאלת חלום הכיצד?- הם השיבו שבשעה 
שהם הגיעו לעולם העליון השמיעו להם קול כל כך ערב 
שהם נמשכו אחר הקול, וע"י זה הסיחו להם את הדעת 
הבטחתם.  את  שכחו  הם  וכך  עדן  לגן  אותם  והכניסו 
כמובן שיש במעשיות אלו עומק גדול אך אנו נוציא רק 
את הנקודה הפנימית שאדם יכול להמשך אחר קול, ואז 

הוא מתחבר למקור שלו.

הרי ששמיעה בבחינת יחידה היא שמיעה שאדם שומע 
קול והוא מזהה את האור האלוקי שבקול והוא בבחינת 
מתחבר  הוא  ד(,  א  השירים  נרוצה")שיר  אחריך  "משכני   -
קסמים  חבל  כמו  אליו,  והוא נשבה  הקול  של  למקור 

שהצליחו למשוך אותו לשם. 
כתוב בחז"ל )שבת פח:( שבמעמד הר סיני פרחה נשמתם 
של כלל ישראל, הכיצד?- כאשר הם שמעו את קולו 
פרחה  הנשמה  ולכן  אליו,  נמשכו  הם  עולם  בורא  של 
של  פנימי  קול  שומע  האדם  כאשר  לאלוקות.  וחזרה 
מציאות השי"ת הוא נמשך, וכביכול נשבה בקסם של 

הקול והוא מתחבר לבורא עולם.
זוהי שמיעה בבחינת יחידה, האדם שומע את בחינת 
האל יחיד ומיוחד, ואז הוא נדבק אליו בתכלית הדבקות. 
כמובן שזוהי שמיעה פנימית מאוד מאוד. כאשר אדם 
שומע כזו שמיעה הוא מרגיש אור אלוקי חזק שסוחף 
אותו עד הנקודה הפנימית. זה יכול לקרות בדרך כלל 
כאשר אדם שומע מנגינות מאוד מאוד קדושות, בזמן 
יכול  אז האדם  בנפש.  ורווי  פנימה,  מאוד מאוד שקט 
להרגיש "נכספה וגם כלתה נפשי לחצרות ה'")תהילים פד 
ג(, "צמאה נפשי לאלקים לאל חי מתי אבוא ואראה פני 
ג(, והצימאון מתמלא ע"י ה-"המשכני  אלקים")תהילים מב 

אחריך נרוצה". 

 דע את מידותיך הדרכה מעשית אש כעס
בנפש בכללות יש כח של חכמה, ובתוכה יש כח 

יותר עדין הנקרא דעת. הכעס עומד מול כח הדעת 
שבאדם. משה רבינו היה במדרגת דעת דקדושה. 
וכנגדו באומות העולם עמד, כפי שאומרים חז"ל, 

בלעם. בלעם ידע לכוון השעה שהקב"ה כועס )ברכות ז.(, 
כי הוא עצמו היה בו תכונת הכעס. )במידה מסוימת התגלה 

שהקליפה של בלעם שלטה במשה רבינו, כיוון שבא לכלל כעס בא לכלל טעות.(

חז"ל אומרים: "כל הכועס חכמתו מסתלקת" )פסחים סו.( 
וכן נאמר בגמרא על הכועס: "תלמודו משתכח ומוסיף 
"טורף  ואמרו רבותינו שמי שכועס  כב.(.  )נדרים  טפשות" 
קפב(,  ח"ב,  )זוהר  ונשמתו מסתלקת  ד(,  יח,  )איוב  נפשו בכפו" 

כלומר, כח הדעת דקדושה שלו הולך ומסתלק. 
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נאבד,  שלו  הדעת  שיקול  כח  כועס,  בשעה שהאדם 
איבוד  שהוא  קה:(,  )שבת  בחמתו"  כלים  "משבר  כדי  עד 
בשעה  ממש  זאת  לראות  ניתן  בפועל.  הדעת  שליטת 
שאדם כועס ר"ל או שרואה אדם אחר שכועס, רואים 
הדעת  שיקול  את  מאבד  הוא  מסוים  בשיעור  כיצד 
שלו. וגם אם האדם לא מגיע למקום כל כך חמור של 
דעתו  שיקול  את  מאבד  הוא  בחמתו',  כלים  'משבר 
איבוד  של  השיעור  כן  הכעס  תוקף  כפי  חלקי;  באופן 
שיקול הדעת. וזה מהחורבנות הגמורים שנגרמים על ידי 
הקלקול שבמידת  מלבד  כעס,  שנקרא  דקלקול  הכח 

הכעס לכשעצמה.  
כפי שהוזכר לעיל, הכעס המתפרץ מערער את האיזון 
המתקן  הכח  הוא  הדעת  כח  כנגדו  הנפש.  כוחות  בין 
ההגדרה לכך  זה בעומק  הכוחות שבנפש.  בין  והמאזן 
שכשהאדם כועס הוא מאבד את הדעת. זה מוצג כשתי 
ואיבוד  איזון  חוסר   - נפרדים  דברים  כשני  הגדרות, 
ככל  אחד.  אלא  אינו  שורשם  בעומק  אבל  הדעת, 
מהאדם;  ומסתלק  הולך  הדעת  כח  מתגבר,  שהכעס 

וככל שהכעס נחלש, הדעת חוזרת ומתחדדת. 
וקשה  לכעוס  "נוח  לכעס,  יותר  שנוטה  אדם  לכן 
לרצות" )אבות ה, יד(, כח שיקול הדעת שלו חלש יותר. וזה 
לעומת זה, ככל שכח הדעת שבאדם יהיה תקיף יותר, 
חזק יותר, ברור יותר, הוא מביע את דעתו באופן ברור 

וחזק - הכח שלו לכעוס הולך ונחלש.   
בעומק יותר, יש שני כוחות בדעת. יש כח של שיקול 
הדעת, שעליו נכתב עד כאן, ויש כח של חיבור. שיקול 
הדעת הוא הדעת המכרעת, והחיבור שבדעת הוא כח 

הקביעות. 
הדעת היא מציאות של חיבור וקביעות. כח הדעת הוא 
תורה  מדרגת  של  כח  שהוא  משה רבינו,  בחינת  )זהו  יסודיות.  של  כח 
שעליה נאמר "והגית בו יומם ולילה", בחינה של 'תמיד'.( זהו הכח היציב 

ומתמיד בנפשו של  והשקול בנפש, שיוצר חיבור חזק 
האדם. ככל שכח הדעת באדם חזק יותר, החיבור שלו 
בתוך נפשו חזק יותר, וכח הכעס פחות יכול לזעזע את 

נפשו.
עם  קשר  יש  לראובן  העניין,  הבנת  לשם  לדוגמא 

שמעון. אם ראובן הוא עצלן או תאוותן או שאר מידות 
יכול להפריע לקשר שלהם, אבל לא מזעזע  זה  רעות, 
ביניהם. אבל אם ראובן הוא כעסן,  עומק החיבור  את 
כי הכעס  ביניהם,  כל רמת הקשר  לזעזע את  יכול  זה 
יוצר התפרצות וזעזוע. כעס יוצר התנגדות שמזעזעת את 

נקודת החיבור בנפש.
הכעס הוא התפרצות שמערערת הכול. הכעס עוקר 
גם את שיקול הדעת, וגם את החיבור שבדעת, שהוא 
נקודת הקביעות שבאדם. ככל שכח הכעס באדם חזק 
יותר, מציאות הקיום שלו נעשית רפויה יותר, בלתי יציבה. 
ההֶכְרֵעַ  שכח  לגמרי.וככל  אותו  ומזעזע  מנענע  הכעס 
שבדעת חזק יותר אצל האדם, וכח החיבור שבדעת חזק 
אצלו אף הוא, כח הכעס אצלו עומד ונחלש. זהו אחד 
האופנים לתיקון הכעס, חיזוק כח הדעת על מנת לגרום 
להחלשת הכעס. )כל אדם שיש לו חיבור מסוים לתורה, יש לו יישוב דעת 
נקודת השמירה שלו מהכעס  יותר לעצמו -  וככל שהוא מודע  בשיעור מסוים, 

יותר חזקה.( 

 שער הנו”ן דקדושה
כתוב בבלעם יודע דעת עליון, והוא עומד לעומת 
דעת של משה, כי דעת של משה הוא יודע דעת 

עליון אבל נכלל בעליון בו ית"ש, אבל בלעם מנותק 
מהשורש, הוא היה מחובר לבהמה, לבהמיות. אולם 

אצל ישראל  ראה שאין פתחיהם מכוונים, היינו שאחד 
לא רואה את השני, שזה האין הנעלם בחי' לא רואה, 
כי בחכמה נאמר "את פתח לו", זה נקוד של פתח, 

משא"כ  הכתר בחינת אין, זה נקוד של קמץ, בחי' אור 
קמוץ ונעלם. וזה מש"כ ראה שאין פתחיהם מכוונים, 
הפתח נעלם, כי זה אינו פתח עצמי, אלא זוהי חכמה 
שמקושרת במקורה כמות שהיא, זהו ה"יודע דעת 
עליון" של משה, וזהו ה"זה לעומת זה" של בלעם.

ושורשה,  היא הדעת שמחוברת למקורה  דעת משה 
אבל דעת של בלעם היא דעת דקליפה, דעת בבהמה. 
אין מקום עצמי לנקודה שאין בה גילוי של אלוקות. מקום 
שהקב"ה לא נמצא בגילוי כמות שהוא - זה לא דעת 
של משה, אלא דעת דבלעם. "משה קבל תורה מסיני". 
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הכוונה?  מה   .)131( כידוע  'ענוה'  בגימטריא  הוא  "סיני" 
הענוה זו אותה נקודה שאין מקום ל'אני' אלא יש מקום 
לקב"ה. "קיבל תורה מסיני", הוא קיבל תורה מנקודת 
התקשרות. "אנכי ד' אלוקיך" הוא ראשית הגילוי, ויש 
עומק יותר מזה: "וירד ה' על הר סיני". התורה לא ניתנה 
בנקוד של העלם מהגילוי של האין. "קרע להם את כל 

הרקיעים והראה להם שאין עוד מלבדו". 
חכמה  אחרת.  מציאות  אין  תמצא",  מאין  "חכמה 
דקליפה דעת דבלעם,  ח"ו דעת  היא  מאין,  לא  שהיא 
ביותר דקות זה דעת דעמלק. מוכרח הדבר שמשה בא 
לגלות בכל דור ודור את נקודת ההתקשרות של הדעת 
במקורה, שזה שורש העיגולים, שורש הגילוי של ה"לית 
מחשבה תפיסא ביה". בשביל זה משה חוזר בכל דור 

ודור.
נ' אמה מן העיר  )ב"ב כה ע"א( שמרחקין  חוטם. אמרו   
את הנבילה, מפני ריחה. ועוד. עיין רמ"ז )זוהר במדבר( ויורד 
אור נ' שעריה בתוך זעיר, שה"ס אהי"ה דאלפין העולה 
קמ"ג. וה"פ קמ"ג הוא קטרת. וגם הוא בגימ' הסמי"ם, 
אם תמנה המ' אחרונה בגימ' דאי"ק בכ"ר. ועיין עמק 
בקטורת  ע"ז  שעבד  לאחר  קי(  פרק  יד(,  )שער  המלך 
כישופים  הזה  וכו', הם מלמדים את המכשף  הנזכרת 
וקסמים, ויושב אצלם נ' יום, וכו'. וכן עשה בלעם, היה 
שם מיום יציאת מצרים עד יום מתן תורה, חמשים יום.

 ארבעת היסודות שורשי התנועות הנפשיות
ועומק תנועת התאוה המתגלה בנפשו של האדם, זה 
בבחינת נפש רחבה, ג' מידות מתלמידיו של בלעם 
הרשע, היפך ג' מידות מתלמידיו של אברהם אבינו.

נא  "יוקח  דקדושה,  מים  מדרגת  בבחינת   אברהם 
מים  בלעם,  מסוים  בצד  עומד  כך  היפך  מים",  מעט 

דקלקול, בלי להיכנס להיקף של בלעם.
 אבל ביחס הזה של אברהם ולעומתו בלעם, הוא עומד 
ששורשו  בלעם  בבחינת  דקלקול.  זה  מים  של  ביחס 
יודע  דקלקול,  עליון”  דעת  "יודע  דקלקול,  דעת  הוא 

לכוון לשעה שהקב"ה כועס.
 ומאידך נפש רחבה מתגלה בבלעם.

 אגדות השס באופן של בנין
בלעם בעל את אתונו, מצד הקלקול, ותלמידיו של 
אברהם אבינו הם ההיפך הגמור מתלמידי בלעם, 

בלעם זה ההיפך הגמור.
 יש אופן של פרד שני בעלי חיים שכלאיים שהוזכר, 
יותר גדול מבלעם שבא על  ואין לך פרד  שור וחמור; 
החיבור  של  ההיפך  אז  המוחלט,  הפרד  הוא  בהמתו, 
של אברהם אוהבי – אהבה מקלקלת את השורה מצד 
אהבה  שא"כ  מה  אחדות,  של  האהבה  זה   – התיקון 
מקלקלת את השורה מצד בלעם כמו שאומרים חז"ל 
להדיא שגם הוא נאמר בו וישכם בבוקר, ועל זה האהבה 

דפירוד, האהבה דפירוד זה נקרא בא על אתונו.

 א-ו אור: בלבביפדיה עבודת השם
אבל כאשר הקללה מתהפכת לברכה, "ויהפוך ה' 
את הקללה לברכה", שנאמר אצל בלעם, כלומר, 
כשהקללה מתהפכת לברכה, מתגלה שהריבוי של 

האור יוצר ביטול של התחתון לעליון, ביטול של הכלי 
למציאות של האור, זה החושך שבטל למציאות של 

האור, שזה החושך העליון, זה גופא ההפיכה של 
ה"ארה" של קללה למציאות של ברכה.

  א-ו אורב: בלבביפדיה עבודת השם
אם תמיד נאמר "במופלא ממך אל תדרוש ובמכוסה 

ממך אל תחקור, במה שהורשית התבונן, אין לך 
עסק בנסתרות", אבל כש"מצאו פך שמן אחד חתום 
בחותמו של כהן גדול", אם הוא "חתום בחתומו של 
כה"ג" ומצאו אותו, א"כ "יש לך עסק בנסתרות", זה 
מה שמתגלה ב"לראותם בלבד", שבהארה של נר 
חנוכה אין בו "הציץ ונפגע" אלא דייקא "לראותם", 
כל השנה כולה נאמר "ראה שאין פתחיהם מכוונים 
זה כנגד זה, שאסור להסתכל בפתח חבירו מדין עין 
רעה, כמו שאומרת הגמ' בב"ב, אבל בחנוכה מותר 

להסתכל בפתח חבירו, ומצוה להסתכל בפתח חבירו, 
אפשר לראות דבר שמי רואה אותו תמיד הוא הופך 

להיות "שתום העין", כמו שנאמר על בלעם, שבחנוכה 
יש הארה לראות יותר גבוה.



 ׀ ט בלבבי משכן אבנה

 א-ל אלף: בלבביפדיה עבודת השם
וההסתכלות הזו, זוהי הסתכלותו של בלעם - “נאום 

הדבר שתום העין", בלק מבקש מבלעם ‘לכה ארה לי 
את העם הזה' שזה לשון של קללה, באיזה אופן בלעם 
ימשיך עליהם קללה - הוא יסתכל בראשית של הדבר 
שהוא המקום הנעלם ומשם הוא רוצה להמשיך את 

הארור, את ה'ארה’.
חז"ל שבלעם אמר   וכמובן, מהצד התחתון אומרים 
שעל  ישראל"  רובע  את  ומספר  יעקב  עפר  מנה  "מי 
עינו של אותו רשע שהוא הסתכל במקום  זה נסתתם 
הסיתום,  ועי"ז נעשה  ההולדה  שורש  הרביעה, במקום 
אבל זהו ההתגלות לתתא ששמה מתגלה האור בבחינת 

'אור זרוע לצדיק' שזה מקום ההולדה.
למטה  הסתכל  לא  הוא  השורשים,  בשורש   אבל 
זרוע  'אור  רק ברביעותיהם של ישראל שהוא בבחינת 
לצדיק' אלא כל רצונו של בלעם היה להסתכל באור 
שזהו  רשע  אותו  של  עינו  נסתתם  כך  ומכח  העליון, 
"שתום העין" כי הוא הסתכל באותו מקום שלא שייך 
בטהרתה  חמה  על  המסתכל  כאדם  להסתכל,  בעצם 
שנעשה אצלו סיתום של האפֹל - 'שתום העין', ומכח 
ממשיך  הוא  הברכה,   - ברכה  להמשיך  במקום  כך 
כחו  זהו  ה'ארה',  משם מציאות דקלקול, את מציאות 

של בלעם בבחינת 'ארור’.
 אבל כאשר מתגלה החזרה מצד נקודת הקלקול - זה 
חזיר מלשון  חזיר נקרא  חזיר שהרי  הנקראת  המדרגה 
חזרה, - מצד התיקון הרי אומרים חז"ל כידוע שמפני מה 
הוא נקרא חזיר - מפני שהוא עתיד לחזור לקדושה, אבל 
זה לעתיד לבוא, ולעומת זאת הגילוי של החזרה שהוא 
מגלה עכשיו זה גילוי של חזרה דקלקול שהוא מחזיר את 
האֶלף לאֲל"ף מצד נקודת הקלקול, וזה ההבחנה שכמו 
ללמוד  אסור  של  בסוגיא  קמא  בבבא  הגמ'  שאומרת 
חכמת יונית ששם גזרו - “ארור האיש שיגדל חזירים", 
המגדל  ה"ארור  מהו  השתא,  דידן  לעניינא  ובעומק 
נקרא  הוא  לאֲלף  מהאֶלף  דקלקול  החזרה   - חזירים” 
חזרה של "ארור המגדל חזירים", שכאשר החזרה הזו 
איננה מתגלה ממהלכי התיקון אלא זוהי חזרה שאיננה 

חזרה מצד  חזיר דקלקול,  היא הנקראת  מצד התיקון, 
נקודת הקלקול ועליה נאמר 'ארור', כי בעומק, להיכן 
לאחד  אותו  מחזיר  לא  הוא   - הדבר  את  מחזיר  הוא 
אותו  מחזיר  הוא  אלא  באופן של ההמשכה  לאֲל"ף   -
“שתום  בלעם  בבחינת  שהוזכר  כמו  הראשון  ל'ארור' 
העין", "לכה ארה לי", הוא מחזיר אותו לנקודת הקלקול 
שבראשית, זה גופא עומק כח הקלקול של החזרה של 
החזיר, - הוא לא מחזיר לראשית דתיקון - "ה' אחד 
דקלקול שהיא  לראשית  מחזיר  הוא  אלא  אחד"  ושמו 

ארור, זה נקרא בעומק החזרה דקלקול של חזיר.

  ארבעת היסודות הדרכה מעשית שמחה
על פי הדברים הללו נבין מהו עניינה הרע של המידה 
הנקראת 'נפש רחבה' המובאת בפרקי אבות כאחת 
ממידות הנפש הרעות המאפיינת את תלמידיו של 

בלעם הרשע.
שמחה  אינה  ההתרחבות  בשעת  שנראית  השמחה 
אמתית אלא הוללות, זוהי 'נפש רחבה' של בלעם הרשע.

 אבות ה, יט - כל מי שיש בידו שלשה דברים הללו 
אחרים  דברים  ושלשה  אבינו  אברהם  של  מתלמידיו 

מתלמידיו של בלעם הרשע.
 עין רעה ורוח גבוה ונפש רחבה מתלמידיו של בלעם 

הרשע.

השם עבודת  בלבביפדיה  ארבע:   א-ר 
מדין,  מעשה  של  העריות  קליפת  את  להכניע  בכדי 
היתה  לבלק  הרשע  בלעם  של  עצתו  הרי   – כלומר 
"אלקיהם של אלו שונא זימה" ובעומק הוא בא לעורר 
את  זוהמא'  בה  והטיל  חוה  על  נחש  ה'בא  את  בחזרה 
עומק  זה  דקלקול,  באופן  ונרבע'  ה'רובע  של  השורש 
היינו  מקום  באותו  שנקבר  ומשה  בלעם,  של  עצתו 
לברר  בא  הוא  כי  לירדן  מעבר  דייקא  נקבר  שהוא 
בעצתו  שהיתה  דקלקול  רביעה  של  בחינה  אותו  את 
זימה’. שונא  אלו  של  'אלקיהם   – הרשע  בלעם   של 
השם עבודת  בלבביפדיה  אתון:   א-ת 

אתון – השורש של האתון המתגלה בתורה הוא באתונו 
האתון  שאומרת  מה  שמבואר בקרא  וכמו  בלעם  של 
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לבלעם )במדבר כ"ב ל'( "אנכי אתונך אשר רכבת עלי מעודך 
עד היום הזה”.

שם  שנתבאר  וכמו  ב'את',  היא  אתון  תיבת   ושורש 
בשורש 'את', 'את' הוא מלשון אות-אותיות וזהו ה'את' – 
הכ"ב אותיות השורשיות מא' ועד ת', ומצד כך, החידוש 
שהתגלה באתונו של בלעם הוא שעל דרך כלל הכח של 
דיבור באותיות נמסר לאדם לדבר בהם משא"כ בעלי 
חיים שאין בהם אלא השמעת קול כצפצופי עופות וכדו' 
ולא מתגלה בהם גדר של דיבור באותיות, וזה החידוש 
שמתגלה באתונו של בלעם ב'ויפתח ה' את פי האתון' 

)במדבר כ"ב כ"ח( שגם בבעל חי שייך מציאות של אותיות.

את  מלשון  אתון  נקרא  היא  בעומק  כן  שם   ועל 
סוגי  ג'  ישנם  התורה  שבאותיות  אלא  אותיות  ומלשון 
אותיות, אותיות גדולות, אותיות בינוניות ואותיות קטנות, 
זוהי  האתון  אצל  ונתגלתה  שנשתלשלה  והמדרגה 
והיינו משום שזהו  מדרגת האותיות הקטנות שבתורה, 
תמיד הגדר שהקצה התחתון של הקומה העליונה הוא 
הקטנות,  האותיות  ולכן  התחתונה,  לקומה  שיורד  זה 
שהם הקומה התחתונה שבדיבורו של אדם, הם אלה 
שמתגלים באתונו של בלעם ב'ויפתח ה' את פי האתון' 

במה שהיא מדברת עם בלעם.
 וזה ברור – מה שהאתון של בלעם דיברה היינו מכח 
הדיבור של בלעם עצמו, והרי בלעם עצמו אומר לבלק 
"את אשר ישים ה' בפי אותו אשמור לדבר" )שם כ"ג, י"ב( 
כלומר שכח הדיבור שלו הוא מה שהקב"ה שם בפיו 
– ומאותו מקום בדיוק שנאמר בבלעם “אשר ישים ה' 
בפי" נאמר "ויפתח ה' את פי האתון" שמהמקום הזה 

עצמו דיברה גם האתון.
חז"ל  שדורשים  כמו  הרי  הך,  והיינו  אחרת   ובלשון 
עלי  רכבת  “אשר  לבלעם  האתון  לו  שאמרה  שמה 
אלא  רכיבה  של  באופן  רק  היה  לא  זה  וגו',  מעודך" 
מאד  עד  כידוע  והרי  אתונו,  על  בא  היה  גם  שבלעם 
בדברי רבותינו, שבקומת אדם יש פה עליון ופה תחתון, 
סיום הראש  שזהו מקום  בגולגולת  העליון נמצא  הפה 
כלשון הגמ' "פה גומר", והפה התחתון זהו אות ברית 
הם  ואלו  תחתון,  פה  שהוא  אלא  פה  גם  שהוא  קודש 

דברי רבותינו שברית הלשון וברית המעור שבאות ברית 
קודש שנמצאים בשתי הפיות הללו, שניהם מכוונים זה 

כנגד זה.
על  'בא  של  באופן  הצטרף לבהמתו  בלעם   וכאשר 
בהמתו' הרי שהוא מצטרף אליה מהמקום של האותיות 
הקטנות, מהפה התחתון, ועי"כ, מכח כך נעשה באתון 
כח של דיבור בפה שלה, והרי שמה שאצלו מצד עצמו 
כח הפה התחתון היה מקום הגילוי של האותיות הקטנות, 

אצל אתונו זה מתגלה לאחמ"כ כדיבור של פה ממש.
 ולפי"ז, כח הצירוף שמתגלה בבלעם שהוא מצטרף 
שזוהי  הקטנות  האותיות  ממדרגת  צירוף  היינו  לאתון 
שורש מדרגת האתון כמו שנתבאר – ולכן היא נקראת 
אתון, את-ון שהאותיות – ון בלשה"ק הם הקטנה כידוע 
שכדברי  האישון  זהו  השורשית  ]ובדוגמא  מאד  עד 
והרי  העין[,  באישון  הנראה  קטן  האיש  זהו  הראשונים 
שהצירוף של בלעם למדרגת האתון היא במדרגה של 

אותיות קטנות.
 ‘את השמים' ו'את הארץ' המתגלה אצל בלעם מצד 
הקלקול ולעניינא דידן – הכח הזה הוא הכח המתגלה 
בבלעם שהרי בלעם הוא ה'זה לעומת זה' דמשה, וכמו 
שאצל משה היתה המדרגה של 'איש האלקים – מחציו 
חלק  לו  שיש  איש'  ולמטה  מחציו  אלקים,  ולמעלה 
העליון שהתגלה במה שהוא עלה אל האלקים ג' פעמים 

ארבעים יום ולאחר מכן הוא יורד לארץ.
 כך מתגלה ב'זה לעומת זה' אצל בלעם בכח הקלקול 
שמצד אחד הוא שייך לעליונים כמו שנאמר בקרא 'יודע 
דעת עליון' שבחלק הזה הוא היה שייך לעליונים בבחינת 
הוא שייך  הנוסף שבו  'את השמים', אבל מצד החלק 
ל'ואת הארץ' שמתגלה במה שהוא בא על בהמתו, והרי 

שהתפיסה של בלעם היא שיש בו שמים ויש בו ארץ.
עליון  דעת  יודע  הוא  שבו  השמים  שבבחינת   ומה 
היינו כדרשת הגמ' כידוע מאד שהוא יודע לכוין השעה 
שהקב"ה כועס כמו שנאמר בקרא 'כי רגע באפו' וה'את 
במה  בו  המתגלה  התחתונה  המדרגה  זה  שבו  הארץ' 
שהוא בא על בהמתו, ואלו הם א"כ שתי הקצוות, הקצה 
המתגלים  ה'אתין'  שבמדרגת  התחתון  והקצה  העליון 
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במציאותו של בלעם.  ולפי"ז, מה שבלעם מצורף לאתון 
זה מכח הצירוף שלו ל'את הארץ', אבל מלבד זאת יש 
לו צירוף לעוד 'את' שזהו 'את השמים' שהוא מצטרף 
אליו במה שהוא יודע לכוין את השעה שהקב"ה כועס, 
וכמו שנתבאר, הכח של 'את השמים' זה כח הכללות 
ומצד כך ב'את' הזה הוא כולל מצד הקלקול את כח 

כל ה'אתין’.
'טבת'  ומדרגת  משה  מכח  דתיקון  ‘טבת'   מדרגת 

מהצד הנפול מכח בלעם
 וביתר דקות, במה שמונח בכחו של בלעם האופן של 
ה'את' מלשון של אותיות – הרי כמו שנתבאר בשורש 
'את', אצל משה רבינו נאמר 'הנה מקום אתי ונצבת על 
הצור' והינו שמשה רבינו שניצב שם על הצור זה מדין 
– ה'את', אלא שזה ה'את' במדרגה העליונה שלו שזהו 

ה'אתי' – עם הקב"ה.
שאצלו  בלעם  של  מציאותו  עומדת  מכנגד   אבל 
מדרגת  שמכח  הנרות  הטבת  בבחינת  לא  זה  ה'טבת' 
התחיל  שבו  הקשה  החודש  של  כח  זה  אלא  הטוב, 
והרי שלהיפך  ירושלים'  על  בבל  ב'סמך מלך  החורבן 
כח  מתגלה  אתי  בגימטריא  הוא  שטבת  מכחו דמשה 
הקלקול דבלעם, ומצד כך האתון דחקה את רגלו אל 
את  ותלחץ  וגו'  מזה  וגדר  מזה  'גדר  של  במצב  הקיר 
מונח  ובדקות  כ"ה(  כ"ד  כ"ב,  )במדבר  הקיר'  אל  בלעם  רגל 
כאן בעומק, השורש של 'סמך מלך בבל על ירושלים' 
כלומר – בסמיכתו לירושלים הרי זה כאילו במלך בבל 

מתגלה מעין נדחק לקיר.
 והרי שבלעם דוחק את עצמו מכח מעשיו לאותו מקום 
במה שהוא הולך עם בלק שזה ע"י ה'בדרך שאדם רוצה 
לילך מוליכין אותו' כדברי חז"ל על מה שהקב"ה אומר 
לבלעם “אם לקרוא לך באו האנשים קום לך אתם" )שם 
השורש  של בלעם  מתגלה במציאותו  כן  כ’(.  וע"י  כ"ב, 

של טבת מהצד הנפול שבטבת, מהצד של ה'סמך מלך 
בבל על ירושלים’.  דעת עליון ודעת תחתון אצל משה 

ו'לעומת זה' – אצל בלעם
ממה  ההיפך  מונח  בלעם  של  בכחו  א"כ,   ובעומק 

מלמד   – היא  טוב  כי  אותו  'ותרא  משה  אצל  שנאמר 
שנתמלא הבית אורה שנולד מהול', שהרי ההיפך הגמור 
של ה'נולד מהול’ זהו מי שבא על בהמתו, ]-והשורש 
אלא  מהול  שנולד  הראשון  באדם  הוא  כמובן  זה  של 
ש'מושך בערלתו היה' כמו שאומרת הגמ' וכמו שיתבאר 

בהמשך הדברים[.
בציור  זה' דמשה  לעומת  ב'זה  מתגלה  זה   וכשדבר 
דבלעם, הרי שהיפך מה שמשה נולד מהול, אצל בלעם 

נמצא הכח התחתון של 'בא על בהמתו’.

 ב-ד בדד: בלבביפדיה עבודת השם
 בדד – כמו שנאמר בקרא "ה' בדד ינחנו ואין עמו 
א-ל נכר" וכן מה שנאמר בנבואת בלעם “הן עם 

לבדד ישכון" – זהו ה'בדד' מצד הקדושה, וה'בדד' 
מצד הקלקול זהו הנאמר במצורע – "בדד ישב מחוץ 

למחנה מושבו”.

  ב-ד בדל-פורים: בלבביפדיה עבודת השם
 ויש גם כמובן 'לבדו' דקלקול שזהו ה'וילך שפי' 

שנאמר בבלעם והוא ה'זה לעומת זה' דמשה שמתגלה 
באצלו ה'לבדו' דקדושה ב"תקע אהלו מחוץ למחנה" 

כמו שנתבאר. 

 ערב רב: עמלק
עמלק כל כולו תערובת, הוא צירוף כמו שאומרים 

רבותינו – בלק ובלעם – ארבעה אותיות סופיות 
שלוקחים מבלק ובלעם – עמ-לק, ושאר האותיות 

ב-ב-ל, זה מלשון מלשון בלול כמפורש בחז"ל, עמלק 
כולו מערבב ומערבב, אבל את מה הוא מערבב?

 בלשון מאוד קצרה – יש שורש לערב רב מכח בלעם 
ובלק כפי שביארנו, מצד כך הראשים של הערב רב הם 

בני בלעם.

 ב-מ: רל”א
והנה זה לעומת זה עשה האלקים טוב לעומת רע, רע 
לעומת טוב, ולעומת משה עומד בלעם כמש"כ חז"ל 
לא קם בישראל וגו', אבל באוה"ע קם, ומנו בלעם, 
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אותיות בם-על. בשעה שנתן הקב"ה תורה לישראל, 
נתקבצו כל האומות אצל בלעם ואמרו לו 'שמא 

מבול מביא לעולם' כמש"כ חז"ל בזבחים )קטז.( ודייקא 
נתקבצו לבלעם, בם-על, כנ"ל ודוקא אמרו, שמא 

מבול מביא לעולם, מבול בם-לו, כנ"ל.
 כי מהות של מ"ב לעלות תחתון לעליון, שזהו ע"י כח 

הידים, ובקלקו זהו בחינת בלעם, בם-על, על דייקא.
 ל-ק: רל”א

ובחינת קל היפך כבוד, הוא בחינת בלק, ב-לק, 
ששכר את בלעם לקלל את ישראל, קלל, קלל.

 עץ חיים בעיון
עם ישראל עלה ממצרים ונסעו מ"ב מסעות בפועל, 
והיינו כי אם היו זוכים היו נוסעים דרך שלושת ימים 
בבחי' 'שם' מ"ב, ולא מ"ב מסעות בפועל, ואולם גם 
אלו המ"ב מסעות לא היו בשלימות, והוא מה שבלעם 
ובלק הקריבו מ"ב קרבנות לקטרג על עמ"י שאמרו 

הנה עם יצא ממצרים וכו', ודו"ק.
  עץ חיים בעיון

מלך הדעת הוא בלע בן בעור שהוא בלעם הרשע, 
שיודע 'דעת עליון’, אולם הוא ידע את בהמתו, שהוא 

בחי' שבירה, בחי' דעת המבדלת, חלקי אור נבדלים, 
ומתגלה אצל בלעם בחי' אור-ארור, בחי' ניצוצות.

קול דממה דקה

מדרגת משה רע"ה לעומת מדרגת בלעם
יש מדרגת משה רע"ה, ומדרגת בלעם.

לעומת זאת בלעם לא השיג זאת, מ"מ השיג את הצד 
השלילי, ש"הוא" לא מדבר, והבן.

גבי בלעם כתיב )במדבר כב, כו( "ויוסף מלאך הוי"ה עבור 
ושמאל,  ימין  לנטות  דרך  אין  אשר  צר  ויעמד במקום 

ותרא האתון את מלאך הוי"ה ותרבץ” וגו’.
של  המהלך  התנועה,  שהסתלקות  סבר  ובלעם 
"ותרבץ", בא על ידי בחירה, ולכך אמר לאתון, "לו יש 

חרב בידי כי עתה הרגתיך”.
ידי ה"ותרבץ" סילוק  והנה כאשר נתגלה לבלעם על 
נתגלה  אזי  הדיבור,  תנועת  וגילוי  במעשה,  הבחירה 

הבחירה בדיבור.
וזו הבחינה נמצא בבלעם שהוא הזה לעומת זה דמשה, 
כאמרם ז"ל. והרי שאין לו בחירה בזה, ובחינה זו נתגלתה 
הנ'  ולכך פרה אדומה שמושרשת בשער  אף בבלעם. 

לא שייך שיהיה בה מושג של על.

 להצטרפות לרשימת 
העלון

ולכל ענייני העלון
bilvavi231@gmail.com 

      052.763.85887 
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