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מחשבה

זקן  אבינו  אברהם   – ע"ב  כח,  יומא, 
ויושב בישיבה היה, שנאמר )בראשית, כד, א( 
ואברהם זקן בא בימים. וכתב בבן יהוידע 
כיון דכתיב  לי דיליף לה,  נראה  וז"ל,  )שם( 

בא בימים, למאי איצטריך לומר זקן, לכך 
שקנה  זקן  והיינו  בישיבה,  יושב  מפרש 
דהא  ודע  וז"ל,  שם  וכתב  עכ"ל.  חכמה, 
בישיבה,  יושב  חכמה  שקנה  למי  דקרי 
מרבה  )פ"ב(,  באבות  התנא  שאמר  מפני 

ישיבה, מרבה חכמה, עכ"ל.

שהיה  ביתו",  "זקן  אליעזר,  היה  וכנגדו 
שהיה  והיינו  רבו,  מתורת  ומשקה  דולה 
משקה ממדרגת אברהם שהיה זקן ויושב 
סופר  בכתב  מבואר  וכן  והבן.  בישיבה, 
 – בישיבה  ויושב  זקן  וז"ל,  א(  כד,  )בראשית, 

והנה אברהם לעת זקנותו בודאי היה קשה 
לאליעזר,  מלמד  שהיה  אלא  ללמוד,  עליו 
רבו  מתורת  ומשקה  דולה  היה  והוא 
בימים,  בא  זקן  ואברהם  והיינו  לאחרים. 
גם כשבא בימים היה יושב בישיבה, והיינו 
זה אליעזר,  וה' ברכו "הכל",  ע"י אליעזר. 
דכתיב המושל בכל אשר לו. גם בתורתו 
היה  כי  מושל,  היה  עתה  ואף  חז"ל(,  )כמ"ש 

ממונה ללמד מפי רבו לאחרים כמתורגמן, 
אברהם  עבד  אליעזר  שם,  וכמ"ש  עכ"ל. 
ויאמר  שנאמר  היה,  בישיבה  ויושב  זקן 
המושל  זהו  ביתו,  זקן  עבדו  אל  אברהם 
הוא  רבו,  בתורת  המושל  לו,  אשר  בכל 

בלבביפדיה אברהם מילון ארמי אברזין

אמרו )ב"ק, סו, ע"ב( מעיקרא קרו ליה )לעור( משכא והשתא אברזין. וכתב המאירי 
וז"ל, שלחן של עור מכיון שנגמר לכך, לעולם הוא נקרא שלחן או עצבא או  )שם( 
אברזין, עכ"ל. ובתוס' רי"ד )שם( כתב וז"ל, אברזין – כך היו קורין עור העשוי לשלחן 

או שטיח )והוא לשון ארמי, עיין רש"י שם ושטמ"ק שם(.
וכתב בערוך ערך אברזין וז"ל, ועוצבא היא מכסה המרכבה, שהוא בלשון משנה, 
צריכה  ואינה  כסתות,  עליה  ונותנין  המטה.  על  אותה  נותנין  ועוד  סוס.  של  טפיטן 
קיצוע, כיון שהוא עשוי למכסה אינו חושש לקיצוע וכו', בעת הגזילה היתה נקראת 
משכא, עשאה עוצבא, נקרא אברזין, והוא מכסה טפיטן של סוס. ובלשון פרסי נקרא 
אברזין )זבחים, צד(, בגמרא, ניתז על העור, עוצבא שחישב עליה לקצוות איכא בינייהו, 

עכ"ל.
ופירוש נוסף כתב בערוך שם וז"ל, ומפז רב, תרגום אבריזין סגי )א"ב, כן בל"י ורומי 
קוראים לזהב אופיר, ואולי נעתק להם ממלת אופיר, והחליפו אות פ"א לאות בי"ת, כי הם ממוצא אחד(, 

עכ"ל.
ובערוך )אות בי"ת, ערך ברזא( כתב וז"ל, ברזא )חגיגה, ט( – נאה עניותא ליהודאי כברזא 
אברזין,  והשתא  משכא  מעיקרא  כדאמרן  רצועה,  פירוש  חיוורא,  לסוסיא  סומקא 

עכ"ל. ועיי"ש ערך ברז. ועיי"ש ערך בזר. ששורש ברז ובזר אחד הם.
ושורש קרוב לכך הוא אבזריהו. וכתב רש"י )מנחות, עג, ע"ב( וז"ל, וכל אביזרא – כל 
)עד, ע"ב(, ורש"י שם. ובב  חברותיה, דהיינו נכסים הבאים עמה, עכ"ל. ועיין סנהדרין
עומק נקרא כן מלשון אב-זר, אב, שורש, זר מלשון זורה לרוח, לשון התפזרות של 
הדבר, אולם אינם מתפזרים לגמרי מן המקור אלא עדיין מחוברים אליו, וזש"כ רש"י, 

חברותיה.
וז"ל, אבזריהו, פירוש, נמשך אחריהם, עכ"ל.  ו, ע"א( כתב  )על הרי"ף, פסחים,  ובר"ן 
ידא  ומצד כך שלחן נקרא אברזין כנ"ל, כי שלחן מלשון שלח – שליחות, שיסודו 
אריכתא, המשכה. והבן שיש מה שהדבר עצמו נמשך ומתפשט, ויש מה שאחרים 
נמשכים אחריו, ודו"ק. ולכך תחלה נקרא "משכא", לשון המשכה, ודו"ק. וכן הזהב 
וכן רצועה נקרא ברזא, כי  נקרא אברזין כנ"ל, כי הזהב מושך את לב בני האדם. 
דרך הרצועה פעמים מקצרים אותה ופעמים מרחיבין אותה ומושכין אותה. וכן כיסוי 
יסודו המשכת הדבר עצמו. והדוגמא השורשית לכך הוא מושך בערלתו, ש"מושך" 
את הדבר עצמו וממנו עושה כיסוי. וכן קמצא דלבושי מיניה וביה, כמ"ש חז"ל. ויתר 
על כן נקרא אברזין, אבזרה, מלשון אביעזר )יהושע, יז, א(, והיינו עוזר לאב, וכן הכיסוי 
עוזר לדבר המכוסה. וכן אבזריהו של האיסור מסייעין שלא יעבור על האיסור עצמו, 
כדוגמת איסור דרבנן שניות לעריות, ודו"ק היטב. ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב 

על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה

300 לָק תשפ"ג גליון  בָּ
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בלבביפדיה קבלה ארב
אור א"ס

עיין איכ"ר )ג, י( דוב אורב הוא לי, זה הקב"ה. ובאור א"ס זהו בחינת 
ארב, א-רב. ופרש"י שם וז"ל, הקב"ה נהפך לי לדוב אורב, עכ"ל.

צמצום
צמצום, מעין בית האוסרים. וכל מארב הוא מעין בית האסורים, והבן.
כתיב )איוב, לז, ח( ותבוא חיה במו ארב. וכתיב )שם, לח, מ( ישבו בסכה 

למו ארב. וכתיב )ירמיה, ט, ז( ובקרבו ישים ארבו, ועוד.
כיסוי. ועיין רש"י )סנהדרין, סט, ע"א( וז"ל, הכמין – החביא, כמו )דברים, 
יט, יא( וארב לו, ויכמון ליה, עכ"ל. ועיין מצודות ציון )יהושע, ח, ב( וז"ל, 
אורב – יושב במסתור המארב, עכ"ל. וכתיב "ארי במסתרים". "אריא 
ועיין  י, ט( יארב במסתר כאריה.  )תהלים,  וכתיב  )ב"ק, פה, ע"א(.  ארבא" 
רמח"ל )קנאת ה' צבאות, ח"ב( וז"ל, השכינה – כי זאת הנחמה האמתית, 
בהראות באמת שהגלות עצמו לא היה חסרון, אלא אדרבה פעולה 
נסתרת ועשויה במארב אל הקליפות עצמם, עכ"ל. וכתיב )תהלים, פא, 

ח( אענך בסתר רעם, ר"ת ארב.
קו

יושר  קו - הנהגה ניסית, עיגולים - הנהגה טבעית, השגחה כללית. 
)ויצא, ל, לט( וז"ל, כדי להעלים הנס ולהב  - השגחה פרטית. ועיין רא"ם
סתירו במעשה הטבע, וכו', וכמו שאמר הקב"ה ליהושע במלחמת עי 
)יהושע, ח, ב( שים לך אורב לעיר וגו', אע"פ שמלחמה זו ע"י נס היתה, 
עכ"ל. ועיין גור אריה )לך לך, יד, יד(. ורד"ק )יהושע, ה, ב(. ורבינו בחיי )נח, 
ו, טז(. ורמב"ן האמונה והבטחון )פרק טו(. ובדרך רמז, עי, ר"ת עיגולים 
יושר. כי ההנהגה בפועל היתה במדרגת עיגולים ויושר, אולם בפנימיות 
היה נס ע"י הקו. ולכך היו שם ב' כוחות מעורבים, כמפורש בקרא, 
וכמ"ש במצודות דוד )שם, ח, יב( וז"ל, וישם אותם אורב, שם עוד אורב 
אחד יותר קרוב לעיר, עכ"ל. כי האורב הראשון בחינת עיגול, השגחה 
כללית. והאורב השני, קרוב יותר, בחינת יושר, השגחה פרטית, ודו"ק. 

עיגולים
גלות. וכתיב )דברים, יט, יא( וכי יהיה איש שנא לרעהו וארב לו וקם עליו 
והכהו נפש ומת, ונס אל אחת הערים האלה, ושלחו זקני עירו ולקחו 
יא(  )ספרי, שופטים, קפז,  ונתנו אתו ביד "גאל" הדם ומת. וכמ"ש  משם 
מיכן היה ר' יוסי ברבי יהודה אומר, ההורג את הנפש בין בשוגג בין 

במזיד הכל מקדימין לערי מקלט וכו'. וכן הוא בפרק ב' דמכות.
יושר

ז( א"ר חנינא, על כל  )ב"ר, מח,  ג' קווים. קדוש, קדוש, קדוש. ואמרו 
קילוס וקילוס שמשבחין ישראל לקב"ה משרה שכינתו עליהם, מ"ט, 
ואתה קדוש יושב תהלות ישראל. עוד הוסיפו לומר וקרא זה אל זה 
ואמר וגו', שלא היו יכולים לומר קדושה בתוך התפלה שגזרו שלא 
יענו קדושה, והיו אורבים להם אם יענו קדושה, ולאחר התפלה כשהיו 

בהאורבים הולכים להם היו קוראים זה אל זה ואמר דהיינו שילוש הק
דושה )ב"י, אורח חיים, קלב, ב(.

ולהיפך, כאשר בא ההטעיה, כלומר נטיה לצדדים ולא בקו היושר, 
אמרינן )ב"מ, קא, ע"ב( דדמית עלי כי אריא ארבא. ועיין מלבי"ם )שמות, 
כא, יג( וז"ל, שהאורב והצודה יכוין לכמה צדדים, ועיקר מגמתו אצל צד 
ונקודה שאויבו שם, עיי"ש. ולכך נקרא ציד, מלשון צד, צדדים, והבן.

)משלי, כג, יג( וז"ל, שהיצה"ר אורב לאותן שהיו עוברין עביב  ועיין גר"א
רות, ועתה רוצים "לישר" אורחתם, אז אורב להם, עכ"ל.

שערות
וז"ל,  יד(  )וישלח, דרשה  ועיין תורת המנחה  עשו איש שעיר, איש שדה. 
שיוכל  מקום  שימצא  ליעקב  אורב  והיה  וכו',  עשו,  של  שרו  סמאל 
להתגושש עמו, עכ"ל. וכתיב )שופטים, ט, לב( וארב בשדה. והשורש בקין 
)בראשית, ד, ח( ויהי בהיותם בשדה ויקם קין. ופירש בסב  שכתיב ביה
פורנו )שם( וז"ל, בלי מריבה קודמת אז, כמו וארב לו וקם עליו, עכ"ל.

ועוד. עיין אור החיים )שופטים, יט, יא( וז"ל, "וארב" – שאורב לו להחטיאו 
וכו', "וקם עליו" – משא"כ קודם לכן שהיה כחוט השערה  )היצה"ר(, 

הלך בתוך האדם )סוכה, נב, ב(, וע"י החטא יתגבר ויקום עליו, עיי"ש.
אזן

)סנהדרין, סז, ע"א( וז"ל, מכמינין לו עדים אחורי הגדר – מעמיב  עיין רש"י
דין ליה מארבין אחורי הגדר לשמוע דבריו, עכ"ל.

חוטם
חרון אף, שורש לשפיכות דמים. וכתיב )משלי, א, יא( נארבה לדם. וכתיב 

)שם, שם, יח( והם לדמם יארבו. וכתיב )מיכה, ז, ב( כלם לדמים יארבו.

ושורש השופכי דמים, עשו, איש "ציד", ארב, ציד. וכתיב )בראשית, כז, 
כז( את ריח בגדיו )בגדי עשו החמודות(, ר"ת ארב. וכן כתיב )שמות, ה, כא( 

הבאשתם – את ריחנו בעיני, ר"ת ארב.
פה

פרס  מלכות  זו   – לי  הוא  אורב  דוב  י(  ג,  איכה,  זוטרתא,  )פסיקתא  אמרו 
ז, ה( וארו חיווא אחורי דמיא לדוב. תני  )דניאל,  שנמשל כדוב, דכתיב 
ר' יוסף, אלו הפרסיים, שאוכלים כדוב ושותים כדוב ומסרבלין שיער 

כדוב, ואין להם מנוחה כדוב.
וכתיב )משלי, יב, ו( דברי רשעים ארב דם. והתיקון, כתיב )תהלים, קמט, ו( 

רוממות אל בגרונם, ר"ת ארב. 
עינים - שבירה

מיתה. וכתיב )שופטים, יט, יא( וכי יהיה איש שנא לרעהו וארב לו וקם 
עליו והכהו נפש, ומת וגו'. ונתנו אתו ביד גאל הדם ומת. לא תחוס 
"עינך" עליו ובערת דם הנקי מישראל, וטוב לך. ועיין גר"א )משלי, א, יד(. 
והנה עולם התהו, חורבן בלתי מיושב. עולם התיקון, ישוב. ועיין אבן 
עזרא )תהלים, י, ח( וז"ל, ישב – כל אורב יושב במקום שאין שם ישוב, 
וזה אורב בישוב, עכ"ל. ודו"ק, ארב, רא-ב, רא - לשון ראיה דקלקול, 
ב - עין טובה ורעה. ובדרך רמז, כתיב )יחזקאל, מ, ד( אדם ראה בעיניך, 

ר"ת ארב. וכן כתיב )דניאל, ט, כא( אשר ראיתי בחזון, ר"ת ארב.
ועוד. שורש הקלקול אינו יכול להיות התיקון, כמ"ש )ב"ק, פה, ע"א( ואי 
א"ל )מזיק לניזק( אסייך אנא, א"ל דמית עלי כאריא ארבא. כי התיקון 

משורש גבוה יותר מן שורש הקלקול.
עתיק

בעתיק כולו פנים, גם האחור, כי דוכ' ונוק' עומדים אב"א. והוא שורש 
קלקול לתתא להראות האחור כפנים.

ועיין אור החיים )שופטים, יט, יא( וז"ל, )היצר( מסביר לו פנים על מעשה 
"אורב גדול מזה", ובזה מתגבר עליו  ואין לך  ויאמר לרע טוב,  הרע 

בלבביפדיה קבלה ארב



לָק תשפ"ג | ג 300 בָּ

בלבביפדיה אברהם

דמשק אליעזר, שדולה ומשקה תורת רבו לאחרים.

היה  בודאי  זקנותו  ש"לעת  חיצוני  ענין  רק  אינו  יותר  ובעומק 
קשה עליו ללמוד" כלשון הכתב סופר, אלא עפ"י מה שנתבאר 
בפנים יפות )בראשית, כד, א( וז"ל, יש להבין עפ"י משאחז"ל, מימיהן 
של אבותינו לא פסקה ישיבה מהם, אברהם זקן ויושב בישיבה 
אדם  מכל  לאו  ע"ב(  מז,  )עירובין,  משאחז"ל  לפי  הוא,  עניינו  וכו'. 
שהוא  משורשם  נאצל  נשמתן  שהתלמידים  מפני  ללמוד,  זוכה 
)לתלמיד( לקבל חכמה  ואי אפשר לו  נשמת הרב המלמד אותם, 
אלא מצינור שהוא שרש נשמתו. הרי שכשרצון השי"ת להשפיע 
הצינור  דרך  משפיע  הוא  חכמתו,  חלק  אחד  לכל  לתלמידים 
שהוא שרש נשמת החכם, שהרי שבשבילם הוא מקבל חכמה 

כדי להשפיע להם, עכ"ל.

"זקן", כמו  זקן, נתעלה למדרגת  ולפ"ז כאשר נעשה אברהם 
שהרחיבו רבותינו. ובפרטות למדרגת זקן שקנה חכמה, במדרגת 
זקן כנ"ל, ולפיכך גברה חכמתו מאוד, ולא יכלו התלמידים לקבל 
חכמתו אלא דרך ממוצע. ואופן הממוצע, הוא או ע"י משל או ע"י 

מתורגמן, שהוא אליעזר.

ויתר על כן, זקן ויושב בישיבה אינו רק ביחס ללמד תלמידים 
בישיבה, אלא כמ"ש רבינו חננאל ביומא שם וז"ל, זקנים יושבין 
בישיבה היו, כלומר שכינה עמהם, עכ"ל. ומכח ששכינה עמהם 
לתלמיד שאינו  לימד  ולא  לתלמידיו  תורה בשלמות  ללמד  זכה 

הגון, שהוא כפגם שז"ל כנודע.

וז"ל, אפשר כמ"ש בספר קרנים,  )חיי שרה, ה(  וכתב בפני דוד 
התורה  וע"י  ב"יסוד".  מפוגם  ליפרע  זבוב,  שנקרא  קליפה  דיש 
הקדושה מכניע קליפה זו, עש"ב ובפירוש מהר"ש ז"ל. והנה ר"ת 
ואברהם זקן בא בימים, הוא זבוב. וארז"ל על פסוק זה, כי אברהם 
אע"ה זקן יושב בישיבה, וזה רמז שע"י תורתו הכניע לקליפת זבוב 

הנזכרת, עכ"ל.

יושב פתח  והוא  וירא(  פ'  )ריש  ושורש הישיבה באברהם כמ"ש 
האהל כחם היום, והוא יום שלישי למילתו, תיקון בריתו. ודו"ק. 
עבודת  ועיין  "שב".  הקב"ה  וא"ל  לעמוד  שביקש  חז"ל  ואמרו 

ישראל )שם(.
 ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד 

לעלון זה

וקם עליו, עכ"ל. והנה "אחורים" של שם ע"ב, הם קפ"ד, כנודע. ועיין 
מלבי"ם )ישעיה, לח( וז"ל, החיה בעלת הקוצים הנקראת בעברי ובארמי 

"קפוד", על שמתכפלת עת יבא אורב עליה, עיי"ש.
ועוד. סוד הדילוג, היפך אריך, תהליך מסודר. ועיין מלבי"ם )תהלים, י, 
ט( וז"ל, וטבע האריה בשבתו בסוכתו ואורב על טרפו, עת יראה את 

טרפו ידלג עליו פתאום ארבע וחמש אמות, עכ"ל.
אריך

באורך, ומתהפך לאורב. אור-ך, אור-ב. כי אורב לאריכות הדבר ומ
פסיקו.
אבא

ארב, אב-רב. בחינת רב בחכמה, רבו שלמדו תורה. ועיין רבינו חננאל 
)שבת, קז, ע"א( וז"ל, פירוש רְבַּיֵי, שאורב להן בדרך שהצייד אורב לצודו, 
עכ"ל. והרי שמילת ארב, נופל ממנה אות אל"ף. ובעומק במקום שיש 
אל"ף, אין שייך אורב, אולם כאשר נעשה ב', נעשה אורב )עיין ערך קטן 
דעת(. ובדקות, א-ר-ב, הרי"ש מלשון ריב עומדת בין אות א' לאות ב'. 
וכן כתיב )שמואל א, טו, ה( וירב בנחל. ודו"ק. ועיין עץ חיים )שער אנ"ך, 
פ"ג( שרבי בא"י, רב בבבל, ורבא בחו"ל. רבא – ארב. שם יש התנגדות 

לרב.
אמא

מוחין דקטנות ישסו"ת, הנקראים בכללות אמא. ואמרו )איכ"ר, ג, ד( דוב 
אורב הוא לי – זה נבוכדנצר. ועיין קהלת יעקב בערכו, שהוא בחינת 

"רישא דדהבא", מוחין דקטנות.
ועוד. סוכה, כאם הסוככת. ובקלקול כתיב )תהלים, י, ט( יארב במסתרו 
כאריה, בסכה יארב לחטף עני. ועיין ראב"ד )ספ"י, הקדמה( ישבו בסכה 

בלמו ארב, פירוש כי כאשר ישבו בסכת השחלים והאריות ישימו עי
ניהם וכל דעתם לארוב אחרי טרפם, וכו', עיי"ש. ובתיקון בחינת סוכה 
להציל מזרם ומטר. שמירה מן המזיקים. והבן שיש סוכה לאורב, ויש 
סוכה למי שאורבים עליו. ועיין ליקוטי מוהר"ן )תורה כא, ד"ה החיים( ז"ל, 
וצריך לעשות מהמקיף פנימי, ולעשות לו מקיפין אחרים, היינו בחינת 
)מאמא,  כי מלבוש  ומסטין,  אורב  ועי"ז ניצול מכל  מלבושים אחרים, 

כנודע( בגימט' חשמ"ל, ומהחשמ"ל בורחים כל המשחיתים, עכ"ל. 

ז"א
הורג ישראל חייב, והורג עכו"ם פטור. וז"א הוא כללות ישראל. אולם 
אמרו )מכילתא, משפטים, מסכתא דנזיקין, ח, ד"ה וכי ינצו( ר' יצחק אומר, אף 
המתכוין להכות והכה פטור עד שיאמר לאיש פלוני אני מכה, שנאמר 

וארב לו וקם עליו והכהו נפש.
ועוד. עיין רמב"ן )שמיני, יא, ו( וז"ל, ויש רבים ששמותם בלשון זכר, ואין 

לנקבותיהם שם אחר, גמל, שפן, חזיר, דוב, אורב, עכ"ל.
נוק'

מקום, קרקע עולם. ובה נאמר יסוד הדין של קבוע, ודו"ק. וכל דין 
)כתובות,  ואמרו  גמור.  קבוע  שהיא  לקרקע  קבוע  שהוא  יסודו  קבוע 
טו, ע"א( לרבנן וארב לו, אמרי דבי ר' ינאי, פרט לזורק אבן לגו, היכי 
דמי וכו', ואיכא תשעה ישראלים וכנעני אחד ביניהם, דהוה ליה כנעני 

קבוע, וכל קבוע כמחצה על מחצה דמי.

בלבביפדיה קבלה ארב
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אליה
סיכום קצר וחלקי לשיעור

ולא  לראש  "שנהיה   - היא  שמבינים  הפשוטה  ]ההבחנה 
הוראת  עומק  בהרחבה  מתבררת  בשיעור  כאן  אבל  לזנב", 
חז"ל "הוי זנב לאריות ואל תהי ראש לשועלים" )אבות פ"ד 

משנה כ'([
.א. שורש ההבחנה של זנב הוא ביצירת האשה ושלימות הממ

דרגה מתגלה באליהו שמבשר על הגאולה.
לחוץ  היוצאת  העליונה  מהמדרגה  נקודה  זנב:  הגדרת  ב. 
שהיא שורש להתפרטות במדרגה תחתונה ממנה ונקודה זו 

היא הממוצע המחבר בין ב' המדרגות.
טעם'  'נותן  לעומת  טעם  מדרגת  לדבר:  שורשית  הבחנה  ג. 
]- טעם שכלי או טעם של החיך -[, - 'טעם כעיקר' הוא גילוי 
ו'נותן טעם' הוא נקודה  עצם הדבר שזה המדרגה העליונה, 

ממן הדבר שהטעם מתפשט ומתקבל בה, שזה במדרגה הת
חתונה.

 - האליה   - הבהמה  זנב  של  ההבחנה  זה  ביניהם  והממוצע 
שבהיותה ה'שופרי דשופרי', הטעם השלם שבקרבן היא לא 
הטעם  שבין  הממוצע  את  ומגלה  לעילא  עולה  אלא  נאכלת 

ל'נותן טעם'.
הו' כפקדון מאליהו  לוקח את  יעקוב אבינו  לכך  ד. בהקבלה 
והופכו לאֵ.לִיָה מלשון אַלְיָה הוא מעמיד אותו במדרגת הממוצע 
להעלות את ה'נותן טעם' לטעם, ובהרחבה יותר "והשיב לב 
אבות על בנים ולב בנים על אבותם" - הממוצע המחבר את 
כלל הענפים לשורשים ואת כל המדרגות ל'אחד' שזה בשורת 

הגאולה.
 	

אַלְיָה ]אֵלִיָה[ - בחלק מהבעלי חיים הזנב שלהם הוא הנקרא אליה, 
זה נאמר  ועוד,  יותר כמו שמבואר בספר הכתב והקבלה  ובפרטות 
זהו  וחוזקו  תוקפו  הוא  ביותר שבו  המשובח  שהמקום  באיל  דייקא 
שלו,  באליה  הוא  האיל  של  ותוקפו  חוזק  מלשון  הוא  איל  האליה, 
וע"ש כן היא נקראת אליה כי שם תוקף האיל, - כשם שיש את האיל 

בצירוף ה"א הידיעה בראשיתו מעין כך זהו האותיות של אליה.

 “אליה לגבוה סלקא” - 
הגדרת עליית האליה ללעילא

שמבואר  כמו  ביותר  המשובח  המקום  הוא  האליה  יותר,  ובפרטות 
בגמ' בתחילת פסחים במעשה הידוע באותו גוי שהיה עולה לירושלים 
קאכילנא  הא  "אנא  בתירא  בן  יהודה  לרבי  ואמר  הפסח  מן  לאכול 

במשופרי דשופרי", אמר לו רבי יהודה בן בתירא "מי קא ספו לך מא
ליה" כלומר, שזה החלק המשובח ביותר ואז כשעלה לירושלים כמו 
שמבואר שם בגמ' אמרו לו "אליה לגבוה סלקא", - זה לא מאכל 
שנמסר לאדם אלא 'לגבוה סלקא', - וכמו שמבואר בדברי רבותינו 

אליה זהו צירוף האותיות א-ל, י-ה וכמו כן מלב  שמה שהיא נקראת
שון אֶל כלומר שזה עולה אֶל ה-י-ה, - "כי בי-ה ה' צור עולמים", 
האליה  אֶל-י-ה,  אליה  וזהו  י-ה  הוא  הוי"ה  שם  של  הראשון  חלקו 
עולה ללעילא - 'לגבוה סלקא', - כך מביא ה'בן איש חי' בשם אביו.
בובהגדרת 'אליה לגבוה', לאיזה 'גבוה' האליה עולה - הרי כמו שמ

היינו  מכם"  יקריב  כי  ש"אדם  ברמב"ן  שמובא  חז"ל  בדברי  בואר 
בשכאילו נפשו הוא מקריב שכאשר מעלים את הקרבן העליה השור

שית שלו היא שהוא עולה ממדרגת בהמה למדרגת אדם, זה ההגדרה 
של קרבן - 'נפש כי תקריב' עליית הבהמה ממדרגת בהמה למדרגת 
אדם, ומצד כך יש אכילת הדיוט ויש אכילת גבוה, באכילת הדיוט 
זה מה  עד מאד מרבותינו  כידוע  ולכן  אדם  עולה למדרגת  המאכל 
בהמה  לאכול  נאסר  הארץ  שעם  מ"ט  בגמ' בפסחים דף  שמבואר 
וביארו רבותינו שהטעם הוא מחמת שאין לו כח להעלות את הבהמה 
ומ"מ  למדרגת אדם כיון שהוא עצמו, ה'עם הארץ', דומה לבהמה, 
א"כ, העלייה של אכילת אדם מעלה בהמה למדרגת אדם, ובאכילת 
גבוה יש שתי עליות, יש עלייה למדרגת אדם ויתר על כן - 'לגבוה 

בסלקא' יש עליה יותר גבוהה שזה עולה ל-למעלה מצורת אדם כבי
כול, אליו יתברך שמו.

אבל בהגדרה הכוללת ממש - "אדם ובהמה תושיע ה'" עליית הבהמה 
עולה למדרגת אדם, ולפי"ז בפרטות לסוגיא דידן, יש את הבהמה ויש 
את האדם והנקודה הממוצעת בין מדרגת בהמה לבין מדרגת אדם 
דשופרי' שבבהמה,  ה'שופרי   - המשובח,  המקום  היא  האליה,  זוהי 

הוא הממוצע שבין האדם לבהמה.

 עומק מדרגת אליהו הנביא שנקרא 
אֵלִיָה מלשון אַלְיָה

יתר על כן, אליהו הנביא פעמים נכתב עם ו' ופעמים נכתב בלי ו' - 
"הנה אנכי שולח לכם את אליה הנביא" בלי ו', וכמו שאומרים חז"ל 
שה' פעמים נכתב יעקוב עם ו' ונכתב אליה בלי ו' כי יעקב אבינו לקח 
את הו' מאליהו הנביא כפקדון על מנת שיהיה בידו ערבון שאליהו 
עתיד לגאול את בניו, ועל שם כן הוא נקרא אליה והוא נקרא אליהו 

שה' פעמים הוא נקרא אליה.
וא"כ מונח בו באליהו שני שמות, הוא נקרא אֵלִיָה מלשון אַלְיָה והוא 
אליהו בגימטריא בהמה ואליה בגיב  נקרא אליהו, - כידוע עד מאד
מטריא אדם עם הכולל, - זה עומק המדרגה של אליהו הנביא, שני 
השמות שבו שם אחד הוא כנגד אדם ושם שני כנגד בהמה, כלומר 
שהוא צירוף של מדרגת האדם ומדרגת בהמה, ובדקות מה שאליה 

בבגימטריא הוא אחד יותר מאדם כי זה מקום האַלְיָה, ה'שופרי דשופ
רי' שזה הממוצע בין האדם לבהמה - זה מקומו,  מנין אדם הוא מ"ה 
נ"ב  בהמה שהיא  זה ה'אחד' שיוצא מהאדם עד  מ"ו -  ואליה היא 

בגימטריא אליהו - זה עומק נקודת מדרגת אליהו הנביא.
ובאליהו הנביא נאמר "הנה אנכי שולח לכם את אליה הנביא לפני בוא 
יום ה' הגדול והנורא והשיב לב אבות על בנים ולב בנים על אבותם" 
שהוא מצרף את האב ואת הבן יחד, כלומר, שהוא מצרף את השורש 

עם הענפים, זה ההגדרה של צירוף אב ובנים.
שלו  ובנפילה  אדם  היה  הוא  האדם  מדרגת  אחרת, בשורש  ובלשון 
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כשהוא נפל לענפים בבחינת 'נמשל כבהמות נדמו' ואליהו הנביא בא 
לצרף את מדרגת האדם עם מדרגת הבהמה - זהו "והשיב לב אבות 
על בנים ולב בנים על אבותם" שהרי בן בגימטריא בהמה, הוא מצרף 

באת מדרגת אדם ואת מדרגת הבהמה, זה עומק הצירוף שמונח במ
דרגת אליהו הנביא כפי שחודד.

ונקודת הצירוף נמצאת בפרטות באליה שהיא בבחינת זנב.

 שורש הויית האשה, - 
מהצד העליון אליה ומהצד התחתון - זנב

ולפי"ז יתר על כן, - פשוט וברור, - 'נמשל כבהמות נדמו', בנפילה 
של האדם ממדרגת אדם למדרגת בהמה - שורש הנפילה היה מכח 
חוה - "ותאכל ותתן גם לאישה", מכח כך נעשה כל שורש הנפילה, 

בוכידוע עד מאד דברי הגמ' בברכות ועירובין ועוד - המחלוקת בשו
רש צורת יצירת האדם באיזה אופן זה היה, שלחד מ"ד אדם וחוה היו 
'דו פרצופין', ולחד מ"ד הם היו 'פרצוץ וזנב' שהנקיבה היתה בהבחנה 
של זנב, ומצד ההבחנה שהיא היתה בבחינת זנב - היא היתה צריכה 

לעלות ממדרגת זנב למדרגת פרצוף.
באלו ואלו דברי אלקים חיים - ולכן, במדרגה העליונה שלה היא פר

צוף, - פרצוף ופרצוף, דו פרצופין, ובמדרגה התחתונה שבה היא זנב.
היו אוכלים מעץ החיים -  אילו הם לא אכלו מעץ הדעת אלא הם 
היא היתה עולה ממדרגת זנב למדרגת פרצוף, והיא גופא - בשורש 
והרי  איל,  'אם כל חי' שאם בגימטריא  יצירתה היא היתה בבחינת 
הזנב של האיל נקרא אליה, וא"כ היא היתה בבחינת זנב שהוא אליה 
היא   - האליה,  של  הצירוף  שזה  שהוזכר  כמו  י-ה   - א-ל  אותיות 
היתה במדרגת הממוצע בין האדם והבהמה, - זה ההבחנה הנקראת 
זנב, שהרי בלשון הקודש כל דבר הבולט ויוצא לחוץ הוא הנקרא זנב 
ביחס  דוקא  לאו  זנב  כמו שיש בלשון הש"ס כסדר את הלשון של 
לבעלי חיים, - יש זנב במזלות, יש זנב בגדרי מחיצות וכן ע"ז הדרך, 
הנקודה של  היתה  היינו שהיא  זנב,  היתה  כלומר שהמציאות שהיא 
שורש ההתפרטות שבמדרגת אדם, שההתפרטות שבו כשהוא יורד 
לתתא זה מדרגת בהמה, והממוצע בין מדרגת אדם למדרגת בהמה - 
היא היתה חוה מצד ההבחנה שהיא זנב, משא"כ כאשר היא חוטאת, 
כבהמות  'נמשלו   - ואז  בהמה  למדרגת  אדם  ממדרגת  נופלים  הם 
נדמו', - כיון ששורש הוייתה, שורש מקומה היה במדרגה הנקראת 
זנב - זהו מקומה - מהצד העליון זה היה אליה לעלות ללעילא 'אליה 
נופל למדרגת בהמה  זה  לגבוה סלקי' אבל מהצד התחתון שבדבר 

כמו שהוזכר.

 השורש שכלכלו העורבים לאליהו - 
מכח תערובת דתיקון

הוא מאותו שורש של הממוצא  ומקורו  הנביא  אליהו  והרי ששורש 
שמתגלה בשורש בריאת האשה, ושם בשורש בריאת האשה נעשה 
שורש מציאות החטא שהם נפלו ממדרגת אדם למדרגת בהמה, ושם 
נאמר "ביום אכלך ממנו מות תמות" - ופשוט וברור, הרי לאליהו היה 
זמן שלא היה לו מה לאכול והעורבים הם אלו שכלכלו את אליהו, 
התערובת  שזה  הדעת  עץ  בחטא  שנתגלה  התערובת  היפך  כלומר, 
דקלקול של טוב ורע מעורבים זה בזה שזהו התערובת דקלקול שהוא 

והרי אליהו, הוא מונח באותו שורש של  שורש כל מציאות החטא, 
חטא שנתבאר בבחינת זנב שהיא שורש נקודת הנפילה כפי שחודד, 
אצל מדרגת אליהו מתגלה שהעורבים כלכלוהו, - העורב נקרא עורב 
תערובת, אבל הם לא מכלכלים אותו מהצד של התערובת  מלשון 
דקלקול של עץ הדעת טוב ורע אלא דייקא מתגלה בו כח התערובת 

דתיקון, - זה מה שהעורבים מכלכלים את אליהו.

 עומק עליית אליהו בלא מיתה - 
מדרגת ‘זנב לאריות’

ולפי"ז פשוט וברור הרי יש שנים שמפורשים בקרא שעלו לרקיעא 
]מלבד אלו שמבואר בחז"ל[ שהם חנוך ואליהו, - יש בזה כמה וכמה 
הבחנות אבל בהגדרה הכוללת ממש זה מה שמוזכר בקרא, - אליהו 
עולה בסערה השמימה, הוא איננו מת, ופשוט שמה שהוא אינו מת זה 
מחמת שאין בו את שורש התפיסה של מיתה, כי כפי שנתבאר, הוא 
היה באותו מקור, באותה תפיסה של בחינת זנב שהיא שורש נקודת 
הנפילה שזה האליה, ומה שהוא עולה בסערה השמימה זהו האֶל - 
י-ה, לשם הוא עולה, זוהי מדרגתו של אליהו, והרי שמה שהוא איננו 
מת זה גופא התיקון של מדרגת הזנב, זה התיקון שמתגלה במדרגת 
הזנב מכחו של אליהו שבמקום שהזנב יהיה בבחינת 'ראש לשועלים' 
'זנב לאריות', כלומר שהמקום  יורד לתתא הוא הופך להיות  שהוא 
זה עלייתו של אליהו שהוא איננו מת ובו מתגלה  זה מקומו,  העליון 
העומק של נקודת שורש תיקון החטא - וזהו מה שכלכלוהו העורבים 

כמו שנתבאר.

אופני “גילוי אליהו” שבאחרית הימים
כידוע עד מאד בדברי חז"ל יש שני אופנים של גילוי אליהו באחירת 
שולח  "הנני   - הימים  באחרית  הוא  אליהו  גילוי  עיקר  שהרי  הימים 
לכם את אליה הנביא לפני בוא יום ה' הגדול והנורא", - כמובן יש 
גילוי אליהו שהיה כסדר כמו שמובא כסדר בדברי חז"ל וברבותינו, 
אבל עיקר גילוי אליהו זהו ה"הנני שולח לכם את אליה הנביא" קודם 
בוא יום ה' הגדול והנורא, זה עיקר הזמן של גילוי אליהו, ובגילוי הזה 
של אליהו יש בו בכללות שני שורשים, או באופן של "אורח שכל" 
או באופן של פנים בפנים ]ובדקות, כמו שמבואר ברמ"ק, יש גילוי 
שלישי באופן של התעוררות הלב שזהו ה'והשיב לב אבות על בנים' 
הכוללת  בהגדרה  וא"כ  הנשמה[,  ההתעוררות שבלב, תשוקת  מצד 
בדברי חז"ל יש שני אופנים של גילוי אליהו, באופן של "אורח שכל" 

ובאופן של פנים בפנים.

גילוי אליהו במדרגת פרצוף וגילוי אליהו 
במדרגת זנב

"אורח  של  גילוי  ומהו  בפנים  פנים  של  גילוי  מהו  הדברים  ובביאור 
שכל" - להבין עמוק - ]בפנים אחד לסוגיא, בהדגשה[ גילוי של פנים 
בפנים זהו מהשורש שאדם וחוה נבראו ב' פרצופין, כלומר זה מדרגת 
פרצופין ושמה הגילוי הוא גילוי של פנים, מתחילה ה'דו פרצופין' היו 
הוא  הגילוי  אבל  פנים בפנים  להיות  חזרו  מכן  ולאחר  באחור  אחור 
גילוי במדרגת פרצוף, במדרגת פנים, זהו הגילוי אליהו ששורשו ב'דו 

פרצופין'.
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בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-ל · אליה
אבל יש גילוי אליהו נוסף שהוא בבחינת זנב, - ההגדרה של זנב הוא 
שזה דבר היוצא לחוץ כפי שהוזכר, ולפי"ז הגילוי של 'אורח שכל' כמו 
שמבואר בדברי רבותינו, הגדרת הדבר הוא שנשפע לאדם שפע שכלי 
ועל דרך כלל הוא איננו מכיר מהיכן בא אותו שפע והשפע הזה הוא 
הנקרא גילוי אליהו, וכמובן יש בזה הגדרות שאפשר לחדד אותם לפי 
כמה לשונות שנתבארו בדברי רבותינו, אבל בהגדרה הכוללת ממש 
זהו שפע הנשפע לשכלו של האדם - שהמקור הזה זהו המדרגה של 
גילוי אליהו והאדם עצמו הוא איננו מודע מהיכן בא לו אותו מציאות 
של שפע, ומ"מ א"כ, השפע הזה היא המדרגה הנקראת זנב, כלומר 
זה שפע הנשפע מלעילא לתתא ויוצא לחוץ שבוקע ויוצא לחוץ השפע 

המסויים הזה, והשפע הזה הוא הנקרא זנב.
גדול  פנים בפנים  של  הגילוי  א"כ,  הפשוטה  ההבחנה  מצד  וכמובן, 
מהגילוי של מדרגת זנב אבל בעומק יש את הזנב ששייך לעולם העליון 
בבחינת "זנב לאריות" שהוא למעלה מהפנים בפנים של מדרגת 'ראש 
לשועלים' שהוא בבחינת ראש, - ישנה הבחנה פשוטה שהזנב הוא 

למטה מהפרצוף וישנה הבחנה שהזנב הוא למעלה מהפרצוף.
אליהו שנתבאר,  גילוי  עומק  ההבחנות של  הם שתי  אלו  מ"מ  אבל 

בבהבחנה של פרצוף ובהבחנה שנקראת זנב, זה גופא בעומק שי הב
חנות של מדרגת ה'גילוי אליהו' שישנן.

מדרגת טעמים ומדרגת נקודות
ובעומק יותר, המילה זנב היא בגימטריא נ"ט, ונ"ט זה ראשי תיבות 
נקודות - טעמים, עיקר מדרגתה של תורה בשורש העליון שלה היא 
מדרגה של טעמים, - הרי כאשר קוראים בציבור שזה עיקר החיוב 
של קריאת התורה, עיקר צורת הקריאה היא באופן של טעמים, - 
כאשר היחיד קורא, הוא יכול לקרוא את המקרא רק בנקודותיו אבל 
רק  לדינא  מעכבים  לא  שהטעמים  אף  על  בציבור  קוראים  כאשר 
באופן שזה משנה את משמעות הפסוק ובדרך כלל טעמים לא משנים 
כלל את משמעות הפסוק, אבל לכתחילה צורת הקריאה בציבור היא 

במדרגה של טעמים.
ובהגדרה עמוקה - יש הגדרה של טעם ויש הגדרה של נותן טעם, 
יש טעם שזה "עשה לי מטעמים כאשר אהבתי" ויש נותן טעם שזה 
נותן טעם -  נ"ט, - וההגדרה של  נ"ט, נ"ט בר  כל הסוגיות בחולין 
נותן טעם זה הנקודות שמקבלות את הטעם מהטעמים, יש את עיקר 
או טעם של  - טעם שכלי  'טעמים'  מדרגת הטעם שהוא במדרגת 
ויש את ההתפשטות של הטעם  זה מדרגה של טעם,  החיך - אבל 
וההתפשטות של הטעם היא חלקי הטעם, היא הזנב שיוצא מן הטעם 
- זה ההבחנה שנקראת נקודות, - כל זנב זהו הנקודה היוצאת לחוץ, 
וזה ההבחנה של 'נותן טעם', מה שהוא 'נותן טעם' כלומר שהוא איננו 

הטעם עצמו אלא הוא נותן טעם.

‘עיקר’, טעם כעיקר, ונותן טעם
ויש את הנותן  וצורת הדבר - יש את העיקר עצמו, יש את הטעם 
טעם, - בטעם עצמו יש בסוגיות את ההגדרה אם 'טעם כעיקר' או 
'טעם לאו כעיקר', וא"כ, יש הגדרה של עיקר, יש הגדרה של טעם ויש 
הגדרה של נותן טעם, אלו הם שלושת המדרגות שישנם, יש את עצם 

ההויה עצמו, יש את הטעם של ההויה ויש את הנותן טעם המתפשט.
אֵלִיָה, אליהו -   - ומכל מקום, אליהו שזה סוגיא דידן כאן השתא 
מתגלה בו ההבחנה של הפרצוץ ומתגלה בו ההבחנה של הזנב כמו 
שנתבאר, - מתגלה בו ההבחנה של הטעמים ומתגלה בו ההבחנה 

של ה'נותן טעם'.
בכאשר הבריאה היא בצורה שלימה הרי שיש את הטעם וכאשר הב

ריאה נופלת ממדרגתה - כמו שאומרת הגמ' "משחרב בית המקדש 
ניטל הטעם בפירות, ניטל הטעם בביאה" וכן ע"ז הדרך, וכוונת הדבר 
שנופלים ממדרגת טעם למדרגת נותן טעם זהו כוונת חז"ל שמחרב 

הבית ניטל הטעם מן הפירות.

האכילה מעץ הדעת - מדרגת נותן טעם
ופשוט וברור הדבר - זה לא נתגלה פעם ראשונה בחורבן הבית אלא 
זה נתגלה בדיוק בחטא הראשון של האכילה מעץ הדעת שהוא שורש 
החורבן, - על שבת נאמר "טועמיה חיים זכו" כלומר, מי שאוכל את 
באכילה  משא"כ  זכו",  "חיים   - שבו  הטעמים  מדרגת  מכח  הדבר 
שאכלו אדם וחוה מעץ הדעת כאשר הם אכלו מן העץ הם לא טעמו 
את הטעם שבפירות אלא כמו שבחורבן בית המקדש נאמר "משחרב 
הבית ניטל הטעם בפירות" כמו כן כאשר הם אוכלים מעץ הדעת - 
כל מה שיש להם זה את ה'נותן טעם'. - ובבחינה מסויימת, זה פשט 
אחד בדברי חז"ל הידועים שכאשר אדם הראשון אכל מן העץ הוא 
פנים אחד  נאמרו בדבר, אבל  ואוכל', וביאורים רבים  'אכלתי  אמר 
בסוגיא דידן השתא - כיון שהוא ביקש את ה'טעם'. והוא מצא רק את 
ה'נותן טעם' - זה נקרא 'אכלתי ואוכל', כי הוא מנסה לגעת בשורש 
הטעם ולא רק ב'נותן טעם' שבדבר, זה 'אכלתי ואוכל' שאמר אדם 

הראשון ]ומדגישים, זה פנים אחד בדברי חז"ל, כמובן[.

 ה’אליה’ - הממוצע בין טעם 
לנותן טעם וגילויו בקרבן פסח

לו את  אין  אוכל מעץ הדעת,  אבל מ"מ א"כ, כאשר אדם הראשון 
הטעם עצמו אלא כל מה שיש לו זה רק את ה'נותן טעם', והרי הזכרנו 
את דברי הגמ' בפסחים בדף ג' שרבי יהודה בן בתירא אמר לאותו 
גוי לבקש שיתנו לו מהאליה שהיא ה'שופרי דשופרי' כלומר שיבקש 
לטעום את הטעם שנמצא באליה, - וכמובן, בפשוטם של דברי הגמ' 
זה היה על מנת שיבדקו אחריו וימצאו שהוא ארמאי כמו שבאמת היה 
לבסוף, ועי"כ לא יתנו לו כלל, אבל מצד הדברים כשלעצמם, ודאי 

עיקר האכי נאכלת אבל  לא  והיא  ה'שופרי דשופרי'  היא  בשהאליה 
לה שיש לנו בפסח היא ב'טעם פסח' כמו הדין ש'אין מפטירין אחר 
הפסח אפיקומן' בכדי שישאר ה'טעם פסח' שזה עיקר המדרגה של 
פסח, כלומר שהמקום שמתגלה עיקר המדרגה של אכילה מן הפסח 
זה באליה אלא שהאליה לגבוה סלקא ולכן באמת אין לנו טעם שלם 
טעם  בו  מונח  הגילוי שבפסח  שורש  מצד  אבל  כאן בעולם  בפסח 
שלם, - והטעם השלם הוא נקודת הממוצע שבין הטעמים לנקודות 
זה נמצא באליה, האליה היא שורש מקום הטעם מצד הממוצע שבין 
טעם לנותן טעם - בדקות - זו המדרגה הנקראת אליה וזה ה'שופרי 
דשופרי' שנמצא בקרבן, - זה נאמר דייקא בקרבן פסח שעיקרו טעם 
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רק שאין  אפיקומן  אין מפטירין אחר הפסח  הדין של  כמו שהוזכר 
בידינו טעם שלם ולכן לא אוכלים מהאליה אלא "אליה לגבוה סלקא" 

שהיא עולה בחזרה לשורשה.
שבין  הממוצע  את  מגלה  היא   - האליה  מדרגת  א"כ בעיקר  ומ"מ 

הנותן טעם לטעם.
זה נקודת מדרגת אליהו הנביא - "והשיב לב אבות על בנים ולב בנים 
וזה נקרא בנים  זה נקרא אבות  על אבותם" - כשזה במדרגת נפש 
אבל במדרגת תורה יש את הטעמים שבתורה ואת הנקודות שבתורה, 
כל נקודה זהו דבר המתפשט זה ההבחנה של בנים שבמדרגת תורה, 
ה'נקודות' זהו מקום של גילוי כנקודה מן הדבר עצמו ולא עצם הדבר 
עצמו, וא"כ כל נקודה היא בבחינת ה'נותן טעם' לא בבחינת הטעם 
עצמו, חסר את עצם מציאות הטעם, ובדקות, מתהפך הטעם לאותיות 

מעט שלא נשאר בו אלא מעט בלבד, זה ההבחנה של ה'נותן טעם'.

‘עשה לי מטעמים’ - אכילת קרבן פסח דיצחק 
שמעלה את הנו”ט לטעם

אבל מ"מ א"כ, זו המדרגה של אליהו בבחינת אֵלִיָה - אַלְיָה שכמו 
שהזכרנו בראשית הדברים מדברי חז"ל ניטל מאליהו ה' פעמים הו' 
וניתן ליעקב שהוא הופך להיות יעקוב, יעקוב אבינו הופך להיות מלא 
על מנת שיהיה פקדון שיבוא אליהו ויגאל את בניו, מה כוונת הדבר 
שיש לו ערבון שאליהו יגאל את בניו? - הרי כל סדר ההשתלשלות 
שבמציאות הגלות אצל יעקב כשיעקב יורד ללבן שהוא ה'ארמי אובד 
אבי' שהוא שורש תחילת הסיפור יציאת מצרים שבליל פסח, הכל 
לי מטעמים כאשר אהבתי בעבור  "ועשה  יצחק  השתלשל מבקשת 
תברכך נפשי בטרם אמות" שזה היה דייקא בליל פסח כמו שאומר 

ברש"י מיסוד דברי חז"ל שאלו הם השני גדיי עזים שאמרה רבקה לי
עקב לעשות לקיים בקשת יצחק, אחד כנגד פסח ואחד כנגד חגיגה.

השורש  היה  זה  אהבתי"  כאשר  מטעמים  לי  ה"עשה  הדבר,  וברור 
להעלות את האליה שהיא מקור ה'שופרי דשופרי' - באליה נאמר 
'אליה לגבוה סלקא' שאינה ניתנת לאכילה אלא הכל לגבוה סלקא - 
זה נאמר ביחס להקרבה של קרבן פסח, אבל יצחק שהרי כל הויתו 
שהוא עולה תמימה שהוא 'לגבוה סלקא' הוא דייקא אומר "ועשה לי 
מטעמים כאשר אהבתי" דהיינו להביא את האליה אליו דייקא, - את 
האליה שעולה ללעילא, זה היה עיקר המאכל שהיה צריך להביא, - 
בשונה מאברהם שהמשיך את השפע במדרגה של הג' לשונות של 
חרדל שזה השורש לד' לשונות של גאולה, מכח מדרגתו של יצחק 
'שופרי   - האליה  שזה  לי מטעמים כאשר אהבתי"  ה"עשה  מתגלה 
דשופרי' - שמה שיעקב הביא לו קרבן פסח, היא גופא נקודת העליה.
נאחז בסבך בקרניו" שהיה במקום העקידה, שזה  והרי ה"איל אחר 
האיל שבא במקומו של יצחק, הרי מהו שורש הסבך שבו נאחז האיל? 
זה בסבך השערות, שבזנב ששם יש הרי את עיקר הסבך שהאליה 
מסתבך בקוצים שזה מה שנקרא "אליה וקוץ בה" כלשון הגמ' בראש 
השנה בדף י"ז לגבי הפסוק שנאמר 'לשארית נחלתו' ולא לכל נחלתו 
שזה אליה וקוץ בה, וא"כ, - ה'נאחז בסבך בקרניו' - שורש הסבך 
לא מתחיל מהקרניים שזה מה שנאמר 'בקרניו', שהרי הגדרת קרן 
זהו דבר היוצא לחוץ שמהצד העליון זה הקרן שנמצא בראשו אבל 

זה  בה'  וקוץ  ה'אליה   - בתחתיתו,  שנמצא  הזנב  זה  התחתון  מהצד 
מונח ב'נאחז בסבך בקרניו' דייקא.

ומכל מקום, עומק ההארה הזו זה היה בעקידה שבמקום לעקוד את 
יצחק בפועל שזה היה רק בכח ובפועל עקדו את האיל - ועקדו אותו 
של  מקורו  זה  העליונה,  האליה  של  השורש  היה  שם   - האליה  עם 

יצחק.
ומהמקום הזה אומר יצחק "עשה לי מטעמים כאשר אהבתי בעבור 
תברכך נפשי בטרם אמות", - זה ה'עשה לי מטעמים' להעלות את 

ה'נותן טעם' לטעם, זה היה עומק אכילתו של יצחק.
וכאשר מביא לו יעקב אבינו את אותם שני גדיי עיזים כנגד פסח וכנגד 
חגיגה וע"י כן מברך יצחק את יעקב, - הוא מברך אותו במדרגה של 
המטעמים נעשה  שמכח  נפשי'  תברכך  בעבור  מטעמים  לי  'ועשה 

הברכה של יעקב אבינו.
בועל ידי כן משתלשל כל הסדר של בריחת יעקב ללבן והירידה למ

צרים ככל סדר הדברים שהיה, - הבירור שצריך לברר שמה זהו את 
אותו ליל פסח, אותו קרבן פסח של ה'מטעמים' שהיה אצל יצחק, - 

זה השורש שמכחו צריך לצאת ממצרים, הגאולה הראשונה.

 נטילת הו’ מאליהו ע”י יעקב - 
לגלות את מדרגת אַלְיָה שבאליהו

צאתך  "כימי  אחרונה  גאולה  שורש  הוא  הראשונה  הגאולה  ושורש 
מארץ מצרים אראנו נפלאות", מכח הערבון שאצל יעקב אבינו בא 
הגואל האחרון - המבשר על הגאולה שהוא לוקח את הפקדון, - זה 

אליהו הנביא שעתיד לבשר על הגאולה.
זה לא כסתמו של דבר  יעקב אבינו, כלומר  והפקדון שלוקח ממנו 
אא משנחסר מאליהו הו' והוא הופך להיות אליה, - אם הוא נחסר 
ליהו והוא הופך להיות אליה כלומר שמונח בו ה'שופרי דשופרי' של 
הטעם, - הוא מה שהופך אותו, גופא, למבשר על הגאולה במדרגה 
של טעם, - מה שהוא מבשר על הגאולה, הוא מבשר לעלות מה'נותן 
מקום  הוא  אַלְיָה,  הנקראת  היא  הזו  הבשורה  ומקום  לטעם  טעם' 

ה'שופרי דשופרי' שהיא הממוצע שבין הטעם לנותן טעם.
אותו  הופך  הוא   - הו'  של  הפקדון  את  ממנו  נוטל  שיעקב  ידי  על 
למדרגה של המגלה של הממוצע שבין הטעם לנותן טעם - זה גופא 
אליהו שמבשר על הגאולה מכח נקודת השם אֵלִיָה - אַלְיָה. - ועל ידי 

כן הוא מעמיד אותו במדרגה הזו.
טעם'  ה'נותן  את  רק  לא  יעלה  אליהו  הזו,  המדרגה  יושלם  וכאשר 
עצמם  הנקודות  את  גם  יעלה  הוא  אלא  האליה  בחינת  שזה  לטעם 
זה  יעלה אותם בחזרה לשורש נקודת הדברים,  ממש בפועל שהוא 

עומק כח הגילוי של גאולתם של ישראל מכח אליהו.

 עומק גילוי ה’אליה וקוץ בה’ 
במי שמשים עצמו כשיריים

כאשר יתגלה העומק שבדבר, זה מה שהזכרנו את מה שאומרים חז"ל 
בגמרא בראש השנה בדף י"ז על הפסוק "לשארית נחלתו" - "אליה 
וקוץ בה, לשארית נחלתו ולא לכל נחלתו, - אלא למי שמשים עצמו 
כשיריים" כלומר הגילוי של י"ג מידות רחמים שאמר מיכה המורשתי 
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זהו גילוי שמתגלה 'לשארית נחלתו - למי שמשים עצמו כשיריים', 
וע"ז אומרת הגמ' 'אליה וקוץ בה', האליה זה החלק המשובח וה'קוץ 
בה' - הוא נאחז שם בשערותיה של האליה, נאחז שם דבר קשה שזה 

דווקא לשארית נחלתו ולא לכל נחלתו.
מה עומק הדבר שדווקא כאן נאמר 'אליה וקוץ בה'? - ברור ופשוט 
לפי כל מה שנתבאר, 'לשארית נחלתו' - מי שמשים עצמו כשיריים 
א"כ, הוא משים עצמו כזנב שהרי שיריים זה מה שנשאר, - נשארים 
תמיד פירורים, נקודות, - למי הקב"ה מוחל וסולח, למי שמשאיר את 
עצמו בבחינת שיריים שהיפך הראש הוא הופך להיות שאר, שבמקום 
שאר - שירים, הוא הופך להיות  ראש - פרצוץ, הוא הופך להיות 

מציאות של זנב, זה העומק של ה'אליה וקוץ בה'.
וכמובן, ה'קוץ בה' מהצד התחתון זה היה בגלות מצרים ששם נאמר 

בשעבוד "ויקוצו מפני בני ישראל".

 מדרגת הקוץ שבאליה 
מהצד התחתון ומהצד העליון

ובעומק יותר מהו 'אליה וקוץ בה' - ישנה הבחנה שהאליה עולה אֶל 
- י-ה כמו שהוזכר שמצד כך הוא עולה לי-ה, וישנה הבחנה שהיא 
וקוץ  'אליה  שנקראת  העליונה  המדרגה  שזה  יו"ד  של  לקוצו  עולה 
בה' - מצד כך היא עולה למקור, לשורש העליון, - לא רק למדרגת 
הטעם אלא היא עולה למדרגת 'עיקר' שעליו נאמר 'טעם כעיקר', זה 

עומק המדרגה של 'אליה וקוץ בה'.
האכילה  בבחינת  דתחתון  'קוץ'  בה'  'קוץ  זה  התחתון  שמהצד  מה 
מעץ הדעת שנתקללה האדמה וקוץ ודרדר תצמיח לך' וכמו שהוזכר 
פעמים רבות ש'דרדר' זה מקום הדירה שזה השיפלות שהם יורדים 
לדירה במצרים והקוץ זה ה'ויקוצו מפני בני ישראל', זה מהצד של 

הנפילה.
עיקר, שזה ה"עיקרא ושוב כאבל מהצד העליון זה הופך להיות טעם 
דירתו  דר-דר שזה  ומצד כך מתגלה ה'דרדר'  עלמין"  רשא דכולי 
ה"טעם  מתגלה   - ה'קוץ',  ומתגלה  בתחתונים',  'דירה  הקב"ה,  של 
מתגלה  בעיקר'  ה'כופר  היפך   - עצמו,  ה'עיקר'  ומתגלה  כעיקר", 
ה'עיקרא ושורשא דכולי עלמין' - זה עומק העליה שמתגלה במדרגת 

האליה.

מדרגת אליהו הנביא - עצם תפיסת הממוצע
בין  יש מה שאליהו ממצע  זה מדרגתו של אליהו, -  וכמו שהוזכר, 
אדם לבהמה שזה ה-אליה בגימטריא אדם עם הכולל מחד, ואליהו 
בגימטריא בהמה, - זה מה שהוא ממצע בין מדרגת אדם למדרגת 

בהמה.
ויש מה שהוא ממצע בתוך מדרגת האדם עצמו - "והשיב לב אבות 
על בנים ולב בנים על אבותם" שהוא ממצע בין אב לבן ]- שבעומק 

הם מקבילים אהדדי כמו שחודד בראשית הדברים[.
אבל בעומק העליון יותר, אליהו ממצע בין ישראל לאביהם שבשמים 
שזה מה שאליהו אומר "אם ה' הוא האלקים לכו אחריו", - הוא משיב 

את ישראל לאביהם שבשמים.
ולמ"ד אליהו זה פנחס - "בקנאו את קנאתי בתוכם", הוא קינא את 

קנאת ה' צב-אות ועל ידי כן "השיב את חמתי מעל בני ישראל", הוא 
עושה שלום בין ישראל לאביהם שבשמים, זה המדרגה העליונה של 

מדרגת אליהו.

אליהו הוא ממוצע
הוא ממוצע בין האי עלמא לביאת משיח.

האליה  זה  אדם ובהמה  - שבמדרגת  הממוצע  בתפיסת  הוא נמצא 
שהיא הממוצע בין אדם לבהמה כמו שנתבאר.

נמצאת  שם  שם,   - ממוצע,  מדרגת  בכל  נמצא  הוא  בעומק,  אבל 
מדרגת אליהו.

הוא לא שייך לא לעולם העליון ולא לעולם התחתון, הוא יורד ועולה 
בועולה ויורד, וחוזר חלילה, - אפשר להביא לזה עוד הרבה מאד דוג

מאות אבל הנקודה היא בהירה מאד, - זה מדרגתו של אליהו.
על  מבשר  שהוא  אליהו  של  במדרגתו  שמתגלה  הזו  העליה  ומצד 
הגאולה, - הוא מבשר לצרף את כל החלקים, - הוא הממצע לקבץ, 

לצרף, לאחד יחד את כל המדרגות כולם.
על  מבשר  הוא   - הוא  כולם,  המדרגות  כל  את  שמשיב  אליהו  זה 
הגאולה, הוא לא מבשר רק על הגאולה האחרונה אלא הוא מבשר על 
הגאולה בבחינת גל-א שזה אותיות גאל כמו שאומר המהר"ל, הוא 
מצרף, מחבר ומאחד את כל החלקים כולם והופך אותם למציאות 

של 'אחד'.
ויש  בהמה  ויש  אדם  יש  כפשוטו  כמובן,   - דשופרי'  ה'שופרי  זה 
ממוצע ביניהם, אבל הממוצע שביניהם בעומק, הוא למעלה מאדם 

בוהוא למעלה מבהמה ולכן הוא יכול להיות ממוצע ביניהם כי הוא למ
עלה משניהם, הוא מחבר את שניהם באור השכינה העליונה - "אדם 
ובהמה תושיע הוי"ה" - ההוי"ה הנמצא ביניהם הוא זה שיכול לצרף 

ולחבר אותם גם יחד.
זהו אליהו שהוא שלוחו של הקב"ה, - הוא ה'שכינה ביניהם' שנמצא 
בין ישראל לאביהם שבשמים, בין איש לאשתו, בין אדם לבהמה, בין 

כל המדרגות כולם, - זה ה'שופרי דשופרי' שגנוז בנקודת הממוצע.

]שאלה: הרב אמר שאליהו הוא הממוצע בין אדם לבהמה, האם שייך 
לומר על אליהו שהוא בין אדם לבהמה[

תשובה: זה הוזכר שכל ממוצע בהכרח שהוא חובק בתוכו את שניהם, 
נמצא  הממוצע  מה שבפשטות  וא"כ  יוכל לחברם,  לא  הוא  אחרת, 
מצד אחד למטה מן העליון ולמעלה מהתחתון, בעומק, כל ממוצע 
יכול לחבר ביחד את שניהם,  ולכן הוא  הוא נמצא למעלה משניהם 
- הממוצע התחתון באמת נראה כחצי מן העליון וכחצי מן התחתון 
את  בכחו לחבר  ולכן  משניהם  הוא למעלה  הממוצע בשורשו  אבל 
אחד בעצם שממנו  הוא   - ביניהם[  ]= כלומר שהוא מאחד  שניהם 
נחלקו שנים שהם הפכו להיות שנים ולכן הוא יכול לחבר אותם, הוא 
לא מחבר אותם במקרה אלא הוא מחבר אותם מחמת שהוא השורש 
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מו חמשה  הם  וכו'  בומף  אחה"ע  אענין 

ואמנם  העליון.  הפה  מן  היוצאות  צאות 
אכבר הודעתיך כי חמשה חסדים הם נכנ

סין תוף הגוף והם או"פ, אמנם ה' גבורות 
הם פוגעות ברדתן אל הגרון בפה ויוצאות 
משם לחוץ: וכמו שהתבאר לעיל שבדעת 
הסתירה  ביישוב  והתבארא  וה"ג,  ה"ח  יש 
בדברי מהרח"ו שפעם הוא כתב שנכנסים 
הגבורות לפני החסדים ולעיל בדרוש חו"ג 
זמן  בין  תלוי  שזה  והתבאר  להיפך,  כתב 
בזמן  כי  והיינו  הגדלות,  זמן  בין  הקטנות 
ובזמן  קודם,  נכנסות  הגבורות  הקטנות 
הגדלות החסדים נכנסים קודם, ולכן כאן 

בדמיירי על זמן הגדלות שאז החסדים נכ
נסו קודם, לכן אין מקום לגבורות ואז הם 

יוצאות לחוץ.  
לפי הבחנה זוב שורש יציאת הה' מוצאות 
מקום  לגבורות  שאין  מחמת  הוא  הפה 
להיכנס לתוך גופא מחמת החסדים ולכן 
דברי  סוד  והוא  לחוץ.  בגרון  יוצאות  הם 

בהזוהר 'דעת גניז בפומיה', כלומר ה' גבו
ויוצאים  שבוקעים  אלו  הם  שבדעת  רות 

לחוץ הפה. 
ושם נעשין אור מקיף מבחוץ בז"ת: והוא 
המבואר בספרי רבותינוג שהדיבורים של 
מדבר  כשהאדם  כי  מקיפין,  הם  האדם 
הדיבור מתפשט ויוצא לחוץ. והנה מבואר 
מסוף  שמתפשטים  קולות  שיש  בגמ'ד 
העולם ועד סופו, מזה תבין שדיבור האדם 
מתפשט סביבו, כלומר הדבר תלוי אם יש 
מי ששומע את הדיבור או לא, דאם יש מי 

בששומע אז הוא בחי' כלי ואז חלק מן הדי
בור נכנס אליו, אבל אם אין מי ששומע אז 
האדם  את  ומקיפין  חוזרים  הדיבורים  כל 

המדבר. 
היוצאין  שאמרו דברים  מה  הוא  בעומק, 
היינו  וכפשוטו  הלב,  אל  נכנסין  הלב  מן 

א  תחלת דרוש ב’ דחו”ג. 
ובכללות  נוספות.  יש הבחנות  היא הבחנה אחת אבל  ב  
‘נקבה  בבחי’  מסביב  היקף  בחי’  הם  בשורש  הגבורות 
תסובב גבר’, ובשורש השורשים הוא בחי’ החלל שמבואר 
לא  שהאור  כדי  סביב  היקף  נעשה  סרוג  מהר”י  בתורת 
יחזור לתוך החלל, והיינו בחי היקף בחי’ שורש הגבורות. 
ובעומק הוא אור מקיף שהוא בחי’ ריבוי של אור, ומתגלה 
יכולים  אינן  טובה  ‘רוב  בבחי’  גשמים’,  ‘גבורות  בבחי’ 

לקבל’ במעשה חוניו המעגל. 
ג  בהרחבה ברבי פנחס מקורי”ץ.

ד  יומא כ’ ע”א.

ללב  ונכנסים  המדבר  של  מלב  שיוצאים 
שהתבאר  כפי  בעומק  אבל  חבירו,  של 
בדברי רבותינו היינו שנכנסין ללב שממנו 
הם יצאו, כלומר הם חוזרים מדין מקיפין 

שחוזרים אל הלב להיות או"פ.
לפ"ז מתבאר היטב מה ששאלו המפרשים 
מדוע  תרחק',  שקר  'מדבר  הפסוק  על 
איסור שקר נאמר בלשון של 'תרחק' ולא 
והסוד  הלאוין.  ככל  לאו  איסור  של  לשון 

בהוא כי הדיבורים של האדם נמצאים סבי
בותיו, ואם הוא מדבר שקר אז הדיבורים 
ומקיפין  סביבותיו  נמצאים  השקר  של 
מהמקיפין  להתרחק  שיש  נמצא  אותוה, 
של האדם המדבר שקרו, כדי שלא ידבק 

במקיפין של השקר, ודו"ק.
מצד  היינו  דקהלת:  הבלים  ז'  סוד  והם 
מה שהבל לית ביה ממשאז, שהוא בלתי 
בתוך  אור  הוא  האו"פ  כך  לעומת  נתפס, 

כלי, ואז יש בו תפיסה. 
:וכנגדן הם ה"ח מבפנים והיינו כי החסב
דים הם בסוד אור פנימי שאינו יוצא לחוץ. 
לעומת כך הגבורות הם יוצאות לחוץ. והוא 
לשון  הוא  שדיבור  הדברות  עשרת  בחי' 
אמרו  אולם  הגבורות.  מצד  והיינו  קשהח, 
העולם,  נברא  מאמרות  בעשרה  חז"לט 
כלומר מאמרות דייקא, אמירה בחי' לשון 

ברכה, בחי' חסדים. והוא הסוד מה שאמ
רו חז"ל 'ראה שאין העולם מתקיים עמד 
ושיתף מידת הרחמים', כלומר שמעשרת 
והיינו כי  הדברות נעשה עשרה מאמרות. 
במתן תורה נאמר 'ויתיצבו בתחתית ההר' 
שכפה  מלמד  ב"חי  ב"ח  אבדימי  'א"ר 
הקב"ה עליהם את ההר כגיגית ואמר להם 
אם אתם מקבלים התורה מוטב ואם לאו 
שם תהא קבורתכם', והיינו בחי' גבורות, 
מה  סוד  הוא  לכן  מתקיים,  שאין  וראה 
רבא  מודעא  מכאן  ב"י  אחא  רב  דאמר 
של  ‘מפורסמים  מוהר”ן  בליקוטי  המתבאר  הוא  ה  
שקר’ דהיינו שהפרסום של השקר הוא המקיפין שנמצא 

סביבותיהם.
ו  וכנגד זה בקדושה כשאדם מדבר דיבורי אמת הם נכנסין 
ללב השומעים, והוא מתגלה כשאדם אומר חידושי תורה 
במקום אחד בעולם יש מי שמתגלה לו ג”כ אותו חידוש 

במקום אחר, ודו”ק.
ז  כלומר כי יש בחי’ הבל בחי’ ביטול גמור )בערכין(, ויש 

בחי’ הבל שלית ביה ממשא אבל אינו בחי’ ביטול.    
ח  כפי שדורשת הגמ’ 

ט  אבות פרק ה’.
י  שבת פ”ח ע”א.

הרחמים,  מידת  שיתף  ואזי  לאורייתאיא, 
העולם,  נברא  מאמרות  לעשרה  ונתחלף 
בחי' אמירה, בחי' 'כה תאמר לבית יעקב', 

בחי' אמירה רכה לנשים.
מאירים  או"פיב  שהם  החסדים  כי  והיינו 

בלאור המקיף שהם הגבורות ואז נעשה מי
תוק לגבורות, והוא בחי' ששיתף הקב"ה 

מידת הרחמים.
ומעו גדולים  ודאי שהם  אוהנה החסדים 

היותם  מצד  גם  והיינו  הגבורות:  מן  לים 
חסדים, שאינם מצומצמים כהגבורות, וגם 

מחמת שהקדימו הה"ח את הה"ג.  
אואמנם להיות החסדים תוך הז"א והגבו

יותר  מאירות  הם  לו  חוצה  מקיפין  רות 
החסדים:  על  מעלה  זו  בבחי'  להם  ויש 
בפשטות, בכל מקום האו"מ גדול מאו"פיג, 

בומעין כך הכא כיון שהגבורות אינן מצו
מצמות בתוך כלי כהחסדים שהם או"פ, 
הם מקיפין סביב הגוף ולכן מאירים יותר.
בבעומק, הוא מעלה שיש לדיבור ע"פ המי

התניא  בספר  שמבואר  כפי  כלומר  דות, 
בשיש את עצמיות הנפש שהם 'מוחין ומי

שהם  הנפש  של  הלבושים  את  ויש  דות', 
שדיבור  נמצא  ומעשה'.  דיבור  'מחשבה 
הוא לבוש מקיף ולא עצמיות הנפש, והוא 

במתבאר בברכת אשר יצר שאומרים 'ומ
פליא לעשות', דהיינו שהוא חיבור נשמה 

בוגוף שיוצר מציאות של דיבור, שע"י הנש
במה נעשה תנועה של עקימת שפתיו בדו

וכן נעשה השמעת קול באויר  מם, בגוף. 
ונעשה  הנשמה,  מכח  הריאה  מן  העולה 

המ ולפי  הפה.  מוצאות  בחמש  בדיבור 
המתפשט  הדיבור  הם  שה"ג  כאן  תבאר 

והיינו בסוד אור מקיף, כלו בויוצא לחוץ, 
מר, אינו עצמיות הנפש אלא מקיף. 

דהנה החסדים מתפשטים בכללות בו"ק 
מתפש החסדים  כי  ביסוד,  בובפרטות 

מלשון  היינו  ומידות  דייקא,  טים במידות 
הו"ק  מדרגת  והוא  גבול,  בחי'  'מדידה', 

מד בחי'  הם  והמידות  המידות,  במדרגת 

יא  שם.
יב  ויתר על כן החסדים שבוקעים מהיסוד כפי שמתבאר 

להלן בדברי הרב ובהרחבה בדברינו.
על  מקיף  באור  יתרון  שיש  הע”ח  בתחלת  כמבואר  יג  
לתוך  להצטמצם  יכול  ואינו  יותר  גדול  אור  שהוא  או”פ 
מזכך  שאו”פ  או”מ  על  באו”פ  יתרון  יש  ומאידך  הכלי, 

יותר את הכלי.

לָק תשפ"ג | ט 300 בָּ



עץ חיים היכל חמישי שער דרושי הצלם דרוש ב' ]485[
יוחנןיד  והוא מה דאמר רבי  'בהמה',  רגת 

באלמלא לא ניתנה תורה היינו למדים מי
וגזל  מחתול  צניעות  ובהמות,  מחיות  דות 
מנמלה וכו', והיינו רק בחי' מידות כי אין 

בבחי' מדבר בבהמה, אלא רק בחי' ציפ
צופי עופות וכדומה. וביחס הזה שהמידות 
בחי' בהמה, מאכל הבהמה הם 'שעורים' 

מלשון 'שיעור'-מידות. 
לחוץ  שמתפשטות  הגבורות  כך  לעומת 
ע"י ה' מוצאות הפה שהוא הדיבור, נמצא 
בחי'  אדם,  מדרגת  עיקר  מתגלה  שבהם 
מזלא  ליה  דאית  אדם  בחי'  שבדעת  ה"ג 
'מדבר',  מדרגת  שהוא  מבהמהטו,  בשונה 
ולא  הדיבור שבו  מצד  אדם  שהוא  והיינו 
מצד המידות, כי הו"ק הם במדרגת 'דומם 
צומח חי'. נמצא שיש מעלה לגבורות ע"פ 

בהחסדים, כי הגבורות שהם המקיפין מג
עיקר מדרגת האדם שהוא בחי'  לים את 

מדבר, ודו"ק.
אך מצד כך נמצא שמדרגת האדם שהוא 
מדרגת מדבר הוא רק בחי' לבושי הנפש 
שהוא הדיבור, ואינו מעצמיות נפש האדם. 
דכב מאי  טז  צח רבי  "דאמר  מה  קוהיינו 
תיב "האמנם אלם צדק תדברון מישרים 
תשפטו בני אדם", מה אומנותו של אדם 
אף  יכול  כאלם,  עצמו  ישים  הזה  בעולם 
בדברי תורה , ת"ל צדק תדברון, יכול יגיס 
אדם".  בני  תשפטו  מישרים  ת"ל  דעתו 

במתבאר שאומנות האדם והיינו בבחי' עצ
מיותו היא שתיקה, אלא שיש באדם 'כח' 

עצ שבעומק  והיינו  תורה.  בדברי  בלדבר 
דיבור,  של  כח  בה  אין  האדם  נפש  מיות 
אלא כח שתיקה, וכאשר הוא מדבר הוא 
בחי' 'נפשי יצאה בדברו עמו' כלומר הוא 
בחי' יציאה לחוץיז, והיינו כי עצמיות הנפש 

בהוא כח השתיקה דייקא. והוא מה שאמ
רו חז"ל 'בעשרה מאמרות נברא העולה', 
דהיינו שתחלה הקב"ה היה מחריש ואח"כ 
נתחדש עשרה מאמרותיח. והיינו כביכול כי 
שורש העצמיות היא שתיקה, ודו"ק. והוא 
סוד הענין כשאמר הקב"ה למשה שראויה 
לו  הראה  וכאשר  ר"ע,  ע"י  להינתן  תורה 

יד  עירובין ק ע”ב.
טו  כמבואר בב”ק.
טז  חולין פט ע”א.

יז  ואמנם יש מעלה מצד שהנפש עצמה יוצאת. 
יח  פשוט, שנשתלשל מכתר וחכמה וכו’ ושם אין דיבור.

הקב"ה את סופו של ר"ע, אמר זו תורה וזו 
'שתוק' כך עלה  לו הקב"ה  שכרה, אמר 
והיינו בחי' שתיק,ה בחי'  במחשבה לפני. 

חזר למדר הנפש, דהיינו שר"ע  בעצמיות 
יותר שהיא בחי' עצמיות בחי'  גה עליונה 
שתיק-ה. וכאשר נפשו יצאה ב'אחד', הוא 

בדבק בשורש של הדעת, ויתר על כן בלמ
עלה מן הדעת, למעלה משורש התפשטות 
הדעת בבחי' יציאת ה' מוצאות הפה לחוץ, 

ודו"ק.         
אואמנם ביסוד דז"א שם כח הגבורות שנ

אור  והם  שם  נקבצות  מבפנים  תפשטו 
דהרב  דאע"ג  דמבאר  בש"ש  עיין  פנימי: 

בכתב שהגבורות יוצאות לחוץ דרך ה' מו
צאות הפה, אין כל הגבורות יוצאות לחוץ 

באלא רק קצתן. ונחדד יותר לפי מה שה
בתבאר לעיל שבזמן הקטנות הגבורות נכ
בנסות לפני החסדים, א"כ נמצא שהם הג

הגבורות  הם  מבפנים,  שהתפשטו  בורות 
בשל אור פנימי דמיירי הכא. נמצא שהקט

נות של הגבורות נמצאות בפנים, והגדלות 
של הגבורות נמצאות בחוץ והם מקיפים.

אמנם יוצא הבל מפי היסוד דרך העטרה 
אלחוץ וחוזר ועולה ומקיף את היסוד מב

החסדים  בחי'  הוא  היוצא  זה  והבל  חוץ 
:והפנימי בחי' גבורות והינו שביסוד מתב

קבצים החסדים שהתפשטו בה' ספירות 
וחוזר  העטרה  דרך  הבל  יוצא  ואז  דז"א, 

בועולה ומקיף בבחי' החסדים. ונמצא שה
חסדים הללו שיוצאים לחוץ הם 'ממוצעים' 

בבין הגבורות דקטנות שהם או"פ לבין הג
בורות דגדלות שהם בחוץ מקיפים. 

והיינו שהחסדים הללו שיוצאים לחוץ הם 
מבשמים את הגבורות, ועי"ז הופך אותם 
מבחי' דיבור בחי' 'דיבר האיש אדני הארץ 
בבחי'  רכה,  אמירה  לבחי'  קשות',  אתנו 

'כה תאמר לבית יעקב'. 
ובעומק הוא נעשה ע"י כח היסוד שדרכו 
יוצא הכח הממוצע שממתק את הגבורות 
ביסוד  שמונח  והיינו  הז"ת.  את  שמקיפין 

כח האחדות של הגבורות עם החסדים.
של  הם  והה"ח  הה"ג  הרי  יותר,  בעומק 

די בבחי'  לחוץ  התפשטו  שה"ג  בהדעת, 
התפ והה"ח  הפה,  מוצאות  ה'  ע"י  בבור, 
בשטו בפנים בתוך הז"ת דז"א, וחלק מה

הדיבור  בחי'  וממתקין את  יוצאין  חסדים 

דרך מקום היסוד. והוא סוד 'ברית הלשון 
וברית המעור' שהם פה עליון ופה תחתון 
עליון כח של  כנודע. שכמו שנאמר בפה 
כך  הבחנות,  ועוד  סיפור,  אמירה,  דיבור, 

נאמר בפה תחתון אותן הבחנות. 
ובפרטות יוצאים החסדים מן היסוד לחוץ 
בסוד החסד דגניז בפומא דאמה, ומתגלה 
בזה בחי' 'סיפור' באופן של אמירה רכה, 
זה  של  והגילוי  דייקא.  תחתון  פה  בבחי' 
איש לאשתו  בין  הדין שבחיבור  סוד  הוא 

בצריך לפייס, ואילמלא ניתנה תורה הוי יל
פינן דרך ארץ מתרנגוליט, והיינו באופן של 

אמירה רכה. 
החי מקום  שהוא  דייקא  שביסוד  בוהיינו 

בורכ, בו מונח מה שהחסדים יוצאים לחוץ 
וכך נעשה אח בומתחברים עם הגבורות, 
בדות של החסדים והגבורות. ונמצא שדי

סוד  הוא  קשות'  איתנו  'דיבר  בבחי'  בור 
פה  בחי'  שהוא  היסוד  אולם  עליוןכא,  פה 
אמירה,  בחי'  נאמר  בעיקר  עליו  תחתון 
תאמר  'כה  בסוד  לנשים,  רכה  אמירה 

וכח הקשיות שבדי ודו"ק.  יעקב',  בלבית 
בור נגלה ביסוד בביאה ראשונה, ששובר 

ומחתך את הבתולים.
הוד  עד  מחסד  הה"ק  כי  לענין  ונחזור 
הם  ביסוד  אך  הה"ג,  מבחוץ  מקיפין 
היה  בפשטות  החסדים:  בחי'  מקיפים 
ולא  הוד  עד  רק  מקיפים  שהה"ג  נראה 
הוא  ביסוד  בעומק  אולם  היסוד,  כנגד 
בחי'  נעשה  ושם  כנ"ל,  הממוצע  נקודת 
מיתוק הגבורות ע"י החסדים. והוא מש"כ 
לעיל שהה"ג מקיפים מבחוץ בז"ת, והיינו 
כל הז"ת ולא רק עד הוד, ואתי שפיר, כי 
לבד,  הגבורות  של  הקפה  הוא  ההוד  עד 
ואז  הגבורות  מיתוק  בחי'  הוא  ומהיסוד 
בחי' החסדים מקיפים, כלומר דיש לדייק 
ולא  מקיפים  דייקא  החסדים  שבחינת 
מיושב שהגבורות  ונמצא  החסדים עצמן, 

יט  עיין עירובין ק ע”ב.
‘שמאלו תחת  חיבור בחי’ חג”ת בסוד  גם  יש  ואמנם  כ  
בחי’  ג”ר  בסוד  מכך  ולמעלה  תחבקני’,  וימינו  לראשי 
גילוי בחי’ אמירה רכה הוא  נשיקה, אולם בפרטות עיקר 
בפומא  גנוז  החסד  שעיקר  מה  בסוד  תחתון,  פה  בבחי’ 
דאמה כנ”ל. ונמצא שבאותו מקום שם היא אמירה רכה-
מיתוק  ושם  החסד,  בסוד  הטיפה  נתינת  היא  ושם  פיוס, 

הגבורות, שכולן שורשן אחד, באותו מקום, ודו”ק. 
כא  וכאשר יש מיתוק בפה עליון, נעשה מדיבור שתיקה, 

שהיא רכה.
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עץ חיים היכל חמישי שער דרושי הצלם דרוש ב' ]485[עץ חיים היכל חמישי שער דרושי הצלם דרוש ב' ]485[
מקיפין כל הז"ת ומהיסוד ולתתא ההקפה 

והג בהיא בבחי' מיתוק ואחדות החסדים 
בורות. בבחי' 'חסד יסובבני' ע"י המיתוק 

של הגבורות המקיפות.
ונבאר עתה אלו הה"ג כי הלא הם סוד ה' 
מנצפ"ך  אותיות  ה'  והם  מוצאות שבפה 
כי  ידעת  והנה כבר  ה"ג.  שאלו הם סוד 

הגבו פעולות  נרשמות  מקומות  אבכמה 
רות כי מוצאות הפה הם סוד הה"ג. גם 

אבאדרא זוטא אמרו כי ה"ג נתפשטו בחו
טמא בפומא בדרועין בידין באצבעין כו'. 
גם שם אמרו כי הה"ג הם נגד ה' ערות 
שיש באשה שער וכו': והיינו שהתפשטות 
הה"ג בז"א הם במקומות אלו, וכנגד זהכב 
הם הה' מקומות שבאשה ערוה, שהם קול 

שער שוק יד ורגל. 
הקול,  בחי'  הוא  דידן  בסוגיא  ובפרטות 
עומק  והוא  הפה,  מוצאות  ה'  סוד  שהם 
כי הקול  היינו  הדבר שקול באשה ערוה, 
שיוצא מפה עליון הוא בחי' גבורות שאינן 
בוקעים  לא  החסדים  שם  כי  ממותקות, 
מתפשטים  הגבורות  כאשר  ורק  לחוץ, 
היסוד  במקום  בוקעים  והחסדים  לתתא 
ונעשה מקיף, וממתק את הגבורות, ובזה 
הוא הופך את הדיבור קשה בבחי' 'דיבר 
'כה  בבחי'  רכה  לאמירה  קשות',  אתנו 

תאמר לבית יעקב', כנ"ל. 
וברור לכל בר דעת דנהי דה' מקומות אלו 
'ערוה', מ"מ עיקר מקום הערוה  נקראים 
הוא מקום התורף, א"כ מה שנאמר בבחי' 
במקום  שאם  היינו  ערוה,  באשה  קול 
שאז  רכה',  'אמירה  בחי'  מתגלה  התורף 
הקול  אז  לרך,  הקשה  הדיבור  את  הופך 
אינו ערוה, לעומת כך כאשר אין גילוי של 

נשא אזי  התורף,  במקום  רכה'  ב'אמירה 

כב  ויש להרחיב בכל אחד ואחד את הקשר לאותו מקום 
גילוי  הגבורות לבין  מקום  בין  השינוי  מחמת  הערוה,  של 
מקום הערוה, ואין הם עיקר סוגייתנו, ולסוגיא דידן מתבאר 
וכנגדו בחי’ קול באשה ערוה כפי שמבואר  בחי’ בפומא 

להלן. 

רים הגבורות לא ממותקות, בבחי' דיבור 
קשה, ואז בחי' הקול באשה 'נופל' למקום 
מקום  הערוה  מקום  עיקר  בחי'  הערוה, 

התורף. 
הגבו מיתוק  נעשה  לא  שכאשר  בוהיינו 

ביסוד בבחי'  ע"י החסדים הבוקעים  רות 
'אמירה רכה', הוא מה שמתגלה במעשה 
פילגש בגבעה, בבחי' 'נימה מצא לו באותו 
מקום', כלומר הם הגבורות שלא נמתקו 
שער  בחי'  של  גילוי  הוא  ובדקות  כדבעי, 
באשה ערוה, כלומר שנפל השער למקום 
בפה  קשה  בחי'  ונעשה  התחתון  הערוה 

תחתון. 
נרחיב מעט, ה' ערות שיש באשה כנגד ה' 
מקומות התפשטות הגבורות היינו כי כל 
שורש הערות המתגלות הם בבחי' גבורה. 
שנאמר  מה  בסוד  עור-אור,  בסוד  והוא 
עיקר  כי  והיינו  עור',  כתנת  להם  'ויעשו 
לבוש האיש היינו שלא יהיה 'לבו רואה את 
הערוה'. ולחד מ"ד עץ הדעת היה תאנה, 
ולכן בסוד 'ממכה עצמה מתקן רטיה' הם 
תפרו מהעלין של התאנה לבוש כדכתיב 
'ויתפרו עלה תאנה'. והיינו ששורש החטא 
כי  הקלקול,  בסוד  הערוה,  הוא שהתגלה 
ולא  ערומים-)ערוה(  שהיו  נאמר  כן  לפני 
בבחי'  ערוה  היה  שלא  דהיינו  יתבוששו, 
הדעת נעשה  עץ  של  החטא  וע"י  קלקול, 
בחינת  קלקול,  בבחי'  ערוה'  'גילוי  בחי' 

בגבורות בלתי ממותקות. והתיקון של הע
רוה הוא ע"י לבוש, ע"י כתנת עור, בבחי' 
שזה מתקן את זה. והיינו כי שורש הערוה 
אור,  כתנת  בסוד  בא'  האור  שורש  הוא 
ובקלקול זה נעשה כתנת עור בע', ששורש 
כח  בחי'  ה"ג  בחי'  הוא  הנפילה  מציאות 

הדיבור ה' מוצאות הפה. 
אינו  חוה  והיינו שעיקר שורש החטא של 
ה'אכילה' מעץ הדעת אלא חטא הדיבורכג, 

עמו  תדבר  אל  ללבן  הקב”ה  שאמר  מה  מעין  הוא  כג  
מטוב ועד רע.

תחילת  הוא  הנחש  עם  שדברה  מה  היינו 
הקלקול, הוא חטא אכילת עץ הדעת שלה. 
וזה מתבאר בסוגין בבהירות, דהיינו שהרי 
הפה,  מוצאות  בה'  בדיבור  יוצא  הדעת 
והדיבור עם הנחש הוא גופא 'אכילה' מעץ 
הנחש  עם  שדברה  שבמה  דהיינו  הדעת, 
יצאו ה"ג מכח הדיבור בה' מוצאות הפה, 
הנחש,  עם  'דיבור'  ע"י  הדעת  יצא  ובזה 

והוא פיתוי הנחש לאכול מעץ הדעת. 
כלומר הפה יש לו כח של דיבור וכח של 
בו  נגלה  האכילה  כח  כי  והיינו  אכילה, 

בהדעת כי הרי התינוק מתחיל לדבר כש
והיינו  חיטה.  'שאוכל'  ע"י  דעת  בו  נכנס 
שהחטא בפועל היה האכילה, אך השורש 
עם  בדיבור  היה  הקלקול  תחילת  שהוא 

הנחש. 
בוזה השורש של קול באשה ערוה, כי הב
ומק ברית התחתונה נקרא ברית המעור, 

ביל אליה ברית העליונה היא ברית הלשון, 
וע"י הקלקול של הדיבור נעשה בחי' ערלת 
כאשר  והיינו  הברית,  ערלת  כנגד  הפה 
הפה,  לערלת  הברית  ערלת  בחי'  עולה 
הדיבור דקלקול בבחי'  והוא השורש של 

ונמצא שהוא די בהה"ג ה' מוצאות הפה, 
בור במדרגה של ערוה בסוד קול באשה 
ערוה, כלומר עצם הדיבור הוא ערוה ולא 
רק באופן גלוי כאשר האדם מדבר דיבורי 

ערוה ח"ו. 
הופכים  שהה"ג  מה  של  השורש  והוא 

שי לזה  השורש  הוא  כי  מקיפין,  בלהיות 
צטרכו לבושין, כי הה"ג נפלו לבחי' ערוה. 
נמצא שמה שמקיף אותם הוא בחי' ערוה, 
לבוש,  צריכה  ואז  ערוה,  של  דיבור  בחי' 
בסוד 'וילבישם' בסוד תיקון הערוה, בסוד 
להחליף את המקיף דקלקול במקיף עליון 
'ממכה  בסוד  אור,  מכתנת  הארה  בחי' 

העצמה מתקן רטיה'.   
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כתב בעץ חיים )ש"ה, פ"ה( וז"ל, טפת אבא לא היה רק חומר 
יבש, רק קצת חיות בתוכה, הנקרא הבל דגרמי ]וכתב בלקוטי 
מכותל  השכינה  זזה  שלא  שארז"ל  וז"ס  וז"ל,  )יומא(  הש"ס 
המערבי, וזה הוא כעין הבל דגרמי הנזכר בענין התחיה שהיא 
"רושם" אור הנשמה שהיתה בגוף ולכך נשארה, עכ"ל[. "והם 
סוד הש"ך ניצוצין דנפקי מחכמה", דהיינו אבא כנודע אצלינו, 
כי זהו מחובר חיבור גמור בעצמות אחר מיתה. אך הנפש שהיא 
מצד אמא, חופפת עליהם מלמעלה, בסוד ונפשו עליו תאבל, 
הבל דגרמי  עם  חומר  יצא  האב  שמזרע  כמו  כי  דייקא,  עליו 
אח"כ  באה  הנפש  אך  נפרדין.  אינן  לעולם  כן  יחד,  משותף 
מאמא, וחופפת על ההבל, ואז בבטן האשה נכנסת הנפש בט' 
חדשים מעט מעט, וכשנגמר נולד. לכן גם אחר מיתה חופפת 
על העצמות ולא בתוכם, כמו הבל דגרמי דאשתאר בחבורא 
)ועיי"ש שש"ך הוא  גו גרמאי, כנזכר בפרשת שלח, קס"ט, עכ"ל 
דוכ', ורפ"ח נוק'(. ועיין להלן )שער כ"ו, פ"א, מ"ב(. וז"ל מבוא שערים 
)ש"ב, ח"ג, פ"ח( הרפ"ח ניצוצות אורה הנקרא הבל דגרמי שירד 

בבריאה עם הכלים והם הם הש"ך ניצוצין דאזדריקו, עכ"ל.
וכן הוא בבחינת רפ"ח ניצוצין שירדו עם הכלים לבי"ע, כמ"ש 
וז"ל, בחינת רפ"ח ניצוצין של אור שנשארו  )שער י"ח, פ"א, מ"ת( 
מצומצם,  חיות  להחיותן  כדי  שבורים  בהיותן  הכלים  בתוך 
ולהחיות ע"י  ולהמתיקן  יהיה בהם מציאות לחזור  כדי שעי"כ 
עיבור. ואל תתמה מזה, כי כן האדם התחתון בעוה"ז אחר שמת 
ויצאה נפשו ממנו, נשאר חלק מנפשו בתוך הגוף כדי שעי"ז 
יוכל לקום בתחית המתים. וכמ"ש בזוהר )שלח, קע( אבל השתא 
בשכוכי  ואשתארת  משתככא  דאיהי  לנפשא  איהו  פקדונא 
ולא  לנפשא  פקדונא דרוחא  ליליא  כל  בריש  ובג"כ  גרמי,  גו 
על בשרא. גם בדף קס"ט ענין הבל דגרמי דאשתאר בקברא 
בצחצחות  והשביע  פסוק  וז"ס  בשמואל.  אוב  בעלת  במעשה 
נפשך ועצומתיך יחליץ, עכ"ל. והבלי דגרמי, היא בחינת "צלם" 
)עיין שער כ"ו, פ"א, מ"ב, וכדלהלן(. וכן נקרא "קיסטא דחיותא", עיין 
והבן  המדריגות,  בין  "ממוצע"  הוא  ובדקות  פ"ב.  מ"א,  שער 

היטב.
והגדרת מדרגת הבלא דגרמי כתב בעץ חיים )שער כ, פי"ב( וז"ל, 
בחינת נפש דנפש שהוא הבל דגרמי, עכ"ל. וביתר ביאור כתב 
וז"ל, וסוד הענין, כי הנפש שהיא סוד  להלן )שער כב, פ"ב, מ"ק( 
מוחין דגדלות שבעשיה, היא עולה למעלה אחר עיכול הבשר, 
אבל הבלי דגרמי שהוא סוד מוחין דקטנות מצד אלקים דעשיה 
שהוא הנפש מצד אלקים, וזה נקרא הבל דגרמי, נשאר תמיד 
עד עת התחיה בקבר, כי להיותה סוד דינין, יש בו תמיד אחיזת 

עיי"ש.  למעלה,  לעלות  הגוף  מן  להפרד  יכול  ואינו  הקליפות 
וכתב במבוא שערים )ש"ו, ח"ב, פ"ב( וז"ל, ובחינת קטנות העיבור 
הנה הוא בחינת הבל דגרמי של המלכים, שהם הרפ"ח ניצוצין 
הנ"ל, וזה ההבל דגרמי יונק מקטנות העיבור דז"א הנזכר, ושם 
עלה  שנתברר  מה  כי  יונקים  ומשם  הקליפות  כל  מתאחזין 
דגרמי,  הבל  נקרא  נתברר  שלא  ומה  העיבור,  בסוד  למעלה 

עיי"ש.
עבודתינו  כל  שם  הקליפות,  אחיזת  בו  שיש  זה  ובמקום 
הם  המצות  כל  והנה  וז"ל,  מ"ב(  פ"א,  כ"ו,  )שער  וכמ"ש  לתקנם, 
לתקן בחינת הכלים והצלמים הנקרא הבל דגרמי כנ"ל, שהם 
הניצוצין שירדו עם הכלים שנשברו. ולכך ב"פ צלם, הם ש"ך 
הוא  הצורה  כי  העולה,  כלל  וכו'.  כנודע  ניצוצין  ש"ך  דינים, 
הוא  גם  והצלם  נר"ן,  חיה  יחידה  והיא  אדם,  הנקרא  העיקר 
הצורה  ולעולם  הצורה.  לבוש  והוא  כנגדן,  בחינות  לה'  נחלק 
הזו אינה יכולה לעמוד בלתי צלם זה. והצלם הזה הוא יצה"ט 
ויצה"ר, והם המלאכים שבאדם עצמו ואינו האדם עצמו. והוא 
הבלי דגרמי המתלבש תוך הכלי שהוא הגוף, ולכך נקרא צלם, 
והוא  לשניהן  ודומה  והחומר,  הצורה  בין  הוא דבר ממוצע  כי 

צלם ודיוקן לשניהם, עכ"ל, עיי"ש.
ובחינה נוספת בהבל דגרמי נתבארה בשער מ"ב )פ"ד( וז"ל, יש 
הארה אחרת חיצונית מכולם, והיא הארת העור דז"א הנקרא 
הבל דגרמי, וזו הארה ג"כ מתלבשת תוך עור הבינה, וסובבת 
עור הז"א, ויש בה בחינת צלם הבל דגרמי, ונלע"ד שהם בחינת 
וזאת הבחינה הנקראת חשמל שהוא  זה.  והבן  הרפ"ח ניצוצין 
צלם הבלי דגרמי שבעור, עיי"ש היטב. ועיין לקוטי הש"ס )יומא( 
הבל  כעין  הוא  וזה  המערבי,  מכותל  השכינה  זזה  שלא  וז"ל, 
והבן ששורש הבלי דגרמי הוא הארת הרשימו  דגרמי, עכ"ל. 
שנשאר אחר הצמצום. וכל ממוצע בין שני מדרגות הוא בחינת 

הבלי דגרמי, רפ"ח ניצוצין, קיסטא דחיותא, והבן מאוד.
דגרמי  הבל  ע"י  וז"ל,  כב(  )משפטים,  הליקוטים  בספר  וכתב 
כנזכר במסכת ברכות  זה,  זה עם  ומספרים  מדברים המתים 
ובזוהר. וכשהאדם עושה איזה עבירה שגורם להסיר מעצמותיו 
אותו ההבל דגרמי, הנה אז נשארו עצמותיו בלי שום לחלוחית 

כלל, ולא יחיה בתחיית המתים, עיי"ש שהוא ע"י עון "נשך". 
היא  בו  והתדבקות  הצדיק  ציון  גבי  על  ההשתטחות  וסוד 
בע"ה  המשך    ■ )פ"ד(.  היחודים  שער  עיין  דגרמי.  הבל  ע"י 
לעלון.  במיוחד  שליט”א  הרב  ידי  על  נכתב  הבא   בשבוע 
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