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מחשבה

פסחים, קיז, ע"ב – א"ר בן לקיש )בראשית, 
יב, ב( ואעשך לגוי גדול, זהו שאומרים אלהי 

אלהי  שאומרים  זהו  ואברכך,  אברהם. 
אלהי  זהו שאומרים  ואגדלה שמך,  יצחק. 
והיה  ת"ל  בכולן,  חותמין  יהיו  יכול  יעקב. 

ברכה, בך חותמין ואין חותמין בכולן.
נגלה  באברהם  החתימה  גילוי  והנה 
ראשית,  ברכה.  והיה  כמ"ש  פנים,  בכמה 
נגלה בברכת אבות שחותמין מגן אברהם. 
וז"ל המגלה עמוקות )לך לך( והיה ברכה, בך 
עכ"ל.  אברהם,  מגן  אומרים  ר"ל  חותמין, 
וכדלהלן. וכן נגלה במילה, הנקראת חותם 
הברית, בריתך שחתמת בבשרינו, וכן עוד 
לשונות. וכן יום חתימת הדין, יום הושענא 
רבה, כ"א בתשרי, שכתב במגלה עמוקות 
)האזינו( שהוא כנגד אברהם, עיי"ש. וע"ע שם 

)פרשת וזאת הברכה(. וכן כתיב שימני כחותם 

על לבך. וכתב הגר"א )תפלת חנה( שחותם זה 
הוא כנגד אברהם. 

ועומק החתימה של והיה ברכה, נתבאר 
וז"ל: להנחיל אוהבי  )שער ט(,  בשערי אורה 
יש ואוצרותיהם אמלא )משלי, ח, כא(, ואומר, 
שכר  יש  כי  ידיכם  ירפו  ואל  חזקו  ואתם 
לפעולתכם )דה"י, ב, טו, ז(. כי "יש" הוא השכר 
אתכם  ולהכניס  והטובה  הברכה  להשפיע 
וזהו  הטובות.  מעלותיכם  בשביל  לעוה"ב 
סוד שלוש מאות ועשר )כמנין יש, כמ"ש חז"ל(, 
שהם לפי גדולת בעליון, אין כל בנ"א לנגדן 
כדאי, ואע"פ כן מסר ה' יתברך "חותמן" 
ביד אברהם, במידת אל, כי סוד א"ל הוא 
ז', י' פעמים  חותם י"ש עולמות כמ"ש )בשער 

א"ל עולה י"ש, וא"ל הוא עשרית של יש(, עכ"ל.

בלבביפדיה אברהם מילון ארמי אבסקנטה

)ע"ז, פ"א, ה"ט( לא תחנם, לא תתן להם חן. והתני מעשה  אמרו בירושלמי 
בר"ג שהיה מטייל בהר הבית, וראה אשה נכריה, ובירך עליה. וכי דרכו 
פסוורוס,  אהין  כגון  היתה,  עקמומית  אלא דרך  בנשים,  להביט  ר"ג  של 
שהביט בה שלא בטובתו ובירך עליה. ולא כן א"ר זעירה בשם ר' יוסי בן 
חנינא רבי בא ר' חייה בשם ר' יוחנן, לא תחנם, לא תתן עליהם חן. מה 
אמר אבסקנטה )ובערוך גרס אבסקנטיה(, לא אמר אלא ברוך שכך לו בריות נאות 

בעולמו.
וכתב בסדר הדורות )חלק תנאים ואמוראים, אות א( וז"ל, אבסקנטה, ירושלמי ע"ז 
ספ"ק ה"ט. פירוש שם חכם, עכ"ל. אולם בערוך ערך אבסקנטיה כתב 
וז"ל, מי אמר אבסקנטיה, לא אמר אלא ברוך שככה לו, פירוש, בלשון 
רומי דברים המורים על חלוק כבוד, עכ"ל. ובפני משה שם כתב וז"ל, מה 
אמר אבסקנטה, ובפרק הרואה, אבסקתה. כלומר, וכי מה אמר לה כלום 

-מלשון נשיאות חן וכבוד, לא אמר אלא שבח להבורא יתברך וכו'. אבס
וונתה, כך הוא בלע"ז על חלוקת ונתינת חן, עכ"ל.

ובככר לאדן )סימן ו' פרק הרואה( כתב וז"ל, מה אמר אבסקטא, פירש הרש"ש, 
מפני  )בקיטון(  סגורה  בחדר  לישב  הגונה  פירוש,  קיטון.  שרית  קטא,  אדם 

היופי.
אבס- נהור,  מלשון סגיר  שהוא  נראה  אבסקנטה,  למלת  נוסף  וביאור 
קנטה, מלשון הקנטה, והיינו שבלשון סגי נהור, היפך ראויה זו לשבח על 

יופיה, אמרו שיש לאובסה )והיינו ריבוי( בהקנטות.
ופירוש מלת אבסוונתה, הוא מלשון אבס-אסון, והיינו שכיון שאובסים 
אותה ומהללים אותה זה נותן בה עין הרע ומביא לידי אסון. ולפ"ז אולי י"ל 
שכאשר ר"ג בירך עליה כוונתו היתה שעי"ז ינתן בה עין הרע. ובאופן זה 
אולי אין איסור לא תחנם, כי זיל בתר כוונה, שאין כוונתו לשבחה ולתת חן, 
אלא שנותן לה שעי"ז תתבטל, ודו"ק שעי"ז תיקן ראיתו שלא פעל בו ראיה 
של יופי, אלא ראיה של עין הרע. והוא מעין מ"ש חז"ל ששרה נתנה עיניה, 

עין הרע בהגר והפילה עוברה.
■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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בלבביפדיה קבלה אקו
אור א"ס

אקו, א-קו. מקוה לאלופו של עולם, ולכן הוא טהור. והוא יעל, כמ"ש 
הגנוזות  ע"ס  בחינת  על-י.   – יעל  יעל.  הוא  שאקו  ה(  יד,  )ראה,  רש"י 

במאצילן, שעל גביהם אור א"ס.
צמצום

חלל. זמן הלידה נקרא "חיל", "יחולל". וכתיב )איוב, לט, א( הידעת עת 
לדת יעלי סלע חולל וגו'. ועיין ב"ב )טז, ע"א(. ויבואר להלן אי"ה. 

קו
א-קו, כנ"ל. ועיין רבינו בחיי )דברים, ראה, יד, ד( וז"ל, ושבע חיות טהורות 
אלו לשונם יוכיח )על טהרתם( וכו', ואקו, )ישעיה, ח, יז( וקויתי לו, עכ"ל. וכן 

אקו, אק-קו. והוא אור הקו הנכנס תוך א"ק. 
עיגולים

עיין ירושלמי )נדרים, פ"ג, ה"ב(, ובקרבן העדה שם, וז"ל, ארכובה דיעלה 
יעלי סלע שיש לה עצם ארכובה שהוא  יעל כדכתיב  – חיה ששמה 

מרובע. ומשני עגיל הוא – העצם מלמטה בסופו, עכ"ל.
יושר

השגחה פרטית. ואמרו )ב"ב, טז, ע"א( יעלה זו אכזרית על בניה, בשעה 
שכורעת ללדת עולה לראש ההר כדי שיפול ממנה וימות, ואני מזמין 
לה נשר שמקבלו בכנפיו ומניחו לפניה, ואלמלי מקדים רגע אחד או 

מתאחר רגע אחד מיד מת, בין רגע לרגע לא נתחלף לי. 
לולי  הסכנה  בתכלית  נולד  יהיה  ולזה  וז"ל,  א(  לט,  )איוב,  רלב"ג  ועיין 
השגחת השם יתברך להמציא הולדים באופן שלא ימותו, עכ"ל. ועיין 
וראה השגחה פרטית אפילו בבהמה,  עוד הביטה  וז"ל,  )שם(  אלשיך 
וכו', עכ"ל. ועיין מלבי"ם )שם(. והוא יסוד גדול של גילוי השגחה פרטית 

אף בבעלי חיים, אולם זה עדיין לקיום המין הכולל.
ועוד. סוד יושר, פשוט, היפך כפוף. ועיין ר"ה )כו, ע"ב( שופר של יעל 
והרבה ראשונים אמרו שהוא אקו, דלא כהר"ח  פשוט. וברש"י שם 

שם.
שערות

)תולדות( וז"ל, מכרה כיום וגו'. עוד רומז על מלח�  עיין ספר הליקוטים 
מת סיסרא, שעתידה יעל לתת לחם ונזיד עדשים )כיעקב לעשו(, כלומר 
מאכל לסיסרא, ומים שאל חלב נתנה, וגחלים אתה חותה על ראשו 

)שערות על ראשו(, בסוד מחקה ראשו ומחצה וחלפה רקתו, עכ"ל.

ועוד. שער – עשר. ואמרו )חולין, פ, ע"א. ויק"ר, אמור, כז, ו( אמר ר' יהודה 
וז' חיות( מסר� )ג' בהמות   בר סימון, אמר הקב"ה, עשרה מיני בהמות 
וז' אינן ברשותך, שלשה ברשותך שור שה  תי לך, שלשה ברשותך 
כבשים ושה עזים, וז' אינן ברשותן איל וצבי ויחמור ואקו ודישון ותאו 
וזמר, וכו', עיי"ש. ואקו הוא יעל, כמ"ש רש"י )דברים, ראה, יד, ה( וז"ל, 

ואקו, מתרגם יעלא )איוב, לט, א( יעלי סלע, עכ"ל. 
ועיין פירוש הרא"ש על התורה )שמות, לח, כא( שהקביל מדרגות עשרה, 
י' נסיונות שנתנסה  י' דברות,  י' מנורות שעשה שלמה,  י' מאמרות, 
)הלכות מאכלות האסורות, פ"א,  ועיין רמב"ם  אברהם אבינו, ועוד, עיי"ש. 
חוץ  באכילה,  שמותר  וחיה שבעולם  בהמה  בכל  לך  אין  וז"ל,  ה"ח( 
מעשרת המינין המנוין בתורה, שלשה מיני בהמה, והם שור, שה, ועז. 

ושבעה מיני חיה, איל וצבי ויחמור ואקו ודישון ותאו וזמר.

אזן
אמרו )ר"ה, כו, ע"ב( שופר של ר"ה, של יעל פשוט. ועליו אנו מברכים 

"לשמוע" קול שופר.
חוטם

לקין  ויחר  קין,  אצל  נגלה  ועיקרם  גבורות,  אף.  חרון  הדינים,  שורש 
מאוד. והנה יעל באה למתק גבורות אלו. עיין שער הגלגולים )הקדמה לו( 
וז"ל, ניצוצות נשמות שורש קין, היו נתונות בתוך הקליפה של סיסרא, 
מוח  כי שם  ברקתו,  היתד  נתנה  יעל  כי לכך  שם.  אצלינו  כמבואר 
הדעת של החו"ג, אשר משם שרש קין וכו'. ולכן נקמה זו היתה ע"י 
יעל אשת חבר הקיני, שהוא משורש קין, הנתון בקליפת סיסרא. וכבר 
הודעתיך גלגול יעל ומציאותה, שהוא משורש קין כנזכר, עכ"ל. ועיין 
עוד בדבריו בספר הליקוטים )יהושע, ב. שופטים, ה(. ופע"ח )שער ר"ח וחנוכה 

ופורים, פ"ד(. וליקוטי תורה )יהושע, ושפטים(. ולקוטי הש"ס )מגילה, בסופו(.

ועוד. ריח. עיין ייטב לב )כי תשא( וז"ל, עבירה לשמה, וכדמצינו גבי יעל 
)נזיר, כג, ע"ב( גדולה עבירה לשמה, והיינו בחינת ריח  וכו', אבל אמרו 

טוב וטעם מר, עכ"ל.
פה

כתיב )ראה, יד, ה( זאת הבהמה אשר תאכלו וגו', ואקו. וכתיב )נח, ט, ג( 
כל רמש אשר הוא חי, לכם יהיה לאכלה כירק עשב נתתי לכם את 

כל. וזהו לבני נח. אולם לישראל ז' אלו בחיה.
ועוד. יעל. ואמרו )מגילה, טו, ע"א( ת"ר, רחב בשמה זינתה, יעל בקולה.

עינים - שבירה
זו אכזרית על בניה, בשעה שכורעת  יעלה  )טז, ע"א(  ועיין ב"ב  מיתה. 
ללדת עולה לראש ההר כדי שיפול ממנה וימות. ועיין רלב"ג )איוב לט, 
א( וז"ל, שזה בעל החיים אינו נולד כי אם בקושי גדול, ולזה יהיה נולד 

בתכלית הסכנה, עכ"ל.
ועוד. מצד התיקון יעל )ובקלקול נקרא איש בליעל, בל-יעל(. ואמרו )הוריות, י, 
ע"ב( אמר רב נחמן בר יצחק, גדולה עברה לשמה ממצוה שלא לשמה, 
הקיני מנשים באהל תבורך.  יעל אשת חבר  שנאמר תבורך מנשים 
ועיין ויק"ר )אחרי מות, כג, י( שלשה ברחו מן העבירה ושתף הקב"ה שמו 
)שופטים, ד,  יעל מנין, שנאמר  וכו',  ויעל ופלטי,  יוסף  עמהם, ואלו הן, 
וכו',  יעל לקראת סיסרא ותכסהו בשמיכה, מהו בשמיכה  יא( ותצא 
אמר ר"ל חזרנו על כל המקרא ולא מצינו כלי ששמו שמיכה, ומהו 
שמיכה, שמי כה, שמי מעיד עליה שלא נגע בה אותו רשע. ובמשנת 
רבי אליעזר איתא, יעל לפי שנתיחד עמה סיסרא, לפיכך מעיד עליה 
הכתוב שהיא שקולה כשרה רבקה רחל ולאה, שנאמר תברך מנשים 

יעל אשת חבר הקיני.
עתיק

שורש  ועובי,  אורך  החלפת  עור.  רוחב,   – עתיק  אור.   – אורך  אריך, 
להחלפות א-ע. וזהו יעל שנתחלף איל ונעשה יעל. ומעלה התחתונות 
למעלה ע"י שמחליף אורך לעובי. ועיין ברית כהונת עולם )מאמר אילו 
של יצחק, פרק מ( וז"ל, הנה לזה יהיה הפשוטות בשל יעל )בר"ה( בטעם 
)שמואל, א, ב, ו( מוריד שאול ויעל, בלשון עלייה, עכ"ל. והרי יעל מלשון 

עליה. מעלה י"ס של עולם תחתון לעליון, שזהו בחינת עתיק.
אריך

אריכות אפים להוציא יקר מזולל. ועיין עשרה מאמרות )מאמר חקור הדין, 
ח"ה, פי"א( וז"ל, לפיכך בעד החלון נשקפה שכינה שלא יאבד סיסרא 

בלבביפדיה קבלה אקו
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בלבביפדיה אברהם

וכתב בתולעת יעקב )סוד תפילה מעומד( וז"ל, וברכה זו )ברכת אבות( 
ר"ל  כדאמר  בו,  וחותמין  פותחין  ולפיכך  לאברהם,  חסד  כנגד 
כוללת כל המעלות, אמרו  זו  ולפי שברכה  וכו'.  ע"ב(  קיז,  )פסחים, 

ז"ל )ברכות, לד, ע"ב(, אם לא כיוון לבו באבות, לא יצא, עכ"ל. וכתב 
שהיא  הראשונה  הברכה  והנה  וז"ל,  פ"ט(  )ח"ב,  הקודש  בעבודת 
המעלות,  כל  הכוללות  הגדול  השם  אותיות  כל  כוללת  אבות, 
וכמ"ש בספר תולעת יעקב, וחותמין בה מגן אברהם, לכלול הכל 
בימין עליון )שהוא כוחו של אברהם(, עכ"ל. ועיין פע"ח )שער חג הסוכות, 

פ"א. ושער העמידה, פרק י"ח(.

ויתר על כן, חותמין בך קאי על חתימת ימות עולם ע"י משיח, 
כמ"ש ברמ"ע מפאנו )מאמר שברי לוחות( וז"ל, מגן אברהם, בגימט'  
מנחם בן עמיאל )שזהו שמו של משיח לחד מ"ד(, שיבא בחסד מצדו, 
שאין בנו מעשים, ובדין מצד עצמו, אשר שם אשם נפשו במספר 
קב"ה  אחדות  שלמות  נגלה  ואזי  עכ"ל.  העולם,  לזכות  שוה 
ואורייתא וישראל. ולכך נאמר במשיח תורה חדשה מאתי תצא, 
ודו"ק שהיא חידוש מכח גילוי אחדות קב"ה תורה וישראל. וכתב 
השל"ה )פסחים, דרוש שלישי, כ( וז"ל, מגן אברהם, בתיבת מגן רמוזין 
שלשתן, מציאות השי"ת, כדכתיב )תהלים, ג, ד( ואתה ה' מגן בעדי. 
תורה, אלף המגן תלוי עליו כל שלטי הגיבורים )שה"ש, ד, ד(, נרמז 
אלהים,  על  מגיני  יא(  כ,  )תהלים,  כתיב  הדין  במידת  ועונש,  שכר 
במדת הרחמים כתיב )שמואל, ב, כב, ג( מגיני וקרן ישעי )והוא רחמים 
מצידינו, ודין מצידו, כנ"ל ברמ"ע מפאנו, ודו"ק(, עכ"ל. והוא אחדות קב"ה 

אוריתא וישראל.  ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב 
שליט”א במיוחד לעלון זה

בשביל שלשלת יחוסין שהיתה גנוזה בו )ר"ע( עד שנתעברה ממנו יעל 
בביאה שלישית משבע ביאות של סיסרא, עיי"ש.

אבא
אב ר"ת, אב-בן. בחינת שם ב"ן, אבא יסד ברתא. וכן ר"ת אדם – 
בהמה. בהמה בגימט' בן כנודע. ויעל שם נוק' ושם בעל חי. וכן חו"ב 
וחיה אקרי בהמה, ובהמה אקרי  )עיין ערך קטן דעת(.  ר"ת חיה ובהמה 
חיה, כמ"ש בחולין. והוא בחינת חו"ב כנ"ל, תרי רעין דלא מתפרשין 

מהדדי.
אמא

כתיב )איוב, לט, א( הידעת עת לדת יעלי סלע. ואמרו )ב"ב, טז, ע"א( יעלה 
כדי  ההר  לראש  עולה  ללדת,  שכורעת  בניה, בשעה  על  אכזרית  זו 
שיפול ממנה וימות, ואני מזמין לה נשר שמקבלו בכנפיו ומניחו לפניה, 

-ואלמלי מקדים רגע אחד או מתאחר רגע אחד מיד מת. ובבתי מד
רשות )איוב( אמרו, יעלה זו רחמה צר ולבה אכזרי על ולדה, לפי שהיא 
מתקשה בלדתה הרבה מאוד משאר חיות. והוא שורש יעל אשת חבר 
אביי שבא  שורש  והוא  האריז"ל.  כמ"ש  לעלי,  מיעל  ונתהפך  הקיני, 
שורש  כלומר  כנודע.  אביי,  יתום,  ירוחם  בך  אשר  ור"ת  עלי,  מבית 
בהפרדת אם ובנה כנ"ל. ואחרת מגדלתו, וזהו "אמרה לי אם", שקאי 

על המגדלתו.
ז"א

אמרו )פרד"א, פי"א( "בששי", הוציא מן הארץ שבע חיות טהורות )כנגד 
, ואלו הן, איל וצבי ויחמור ואקו ודישון ותאו וזמר. ועיין חסד לאב� (ז"ת(
)מעין ה, נהר כה( וז"ל, ועלי הוא גלגול יעל אשת חבר הקיני, וזהו מנ�  רהם 
שים באהל תבורך, שנתברכה משאר נשים, שעלתה למדריגות איש, 
ושמשה "באהל" שילה בגלגול עלי הכהן, עכ"ל. ונעשה יחוד זו"ן גמור. 
והוא בסוד ז' בעילות שבעלה אותו רשע, ודו"ק. ועיין מגלה עמוקות 

)בא, ושלח, ובלק, ואתחנן, אופן פ"ז, פ"ח(. 

נוק'
סוד רחל, אשת יעקב. ובבהמה רחלה. ועיין אור זרוע )ח"א, הלכות כלאים, 
עת  כדכתיב  לרחל,  שדומה  חיה  מין  יעלים  וז"ל,  מתני'(  ד"ה  רנח,  סימן 
לדת יעלי סלע, והוא אקו. דמתרגמינן יעלא, אבל יעל דפרק ראוהו 
ב"ד שופר של ר"ה של יעל פשוט, ההיא פירש בערוך כשבה נקבה, 
ולעולם הוא פשוט, עכ"ל. אולם יעויין בתורת המנחה )שמיני, דרשה מג( 

וז"ל, החיות שבעה, איל וצבי ויחמור ואקו ודישון וזמר. 
)עיין ערך קטן שער( הידועות וב�  וכדי שיזכו ישראל בכל עשרת המזלות 
עשרת הדברות, נתן להם ג' מיני בהמה, שור ושה כבשים ושה עזים, 
ושבעה מיני חיות, השלש ביתיות )נוק' – בית( והשבע מדבריות, עכ"ל. 
ועיין רד"ק )תהלים, קד, יח( וז"ל, יעלי סלע וכו', הסלעים יש בהם תועלת 
לחיות, כי הסלעים יש בהן מערות ונקרות יחסו שם השפנים, עכ"ל. 

וזהו בחינת נוק' – נקרות. והוא שורש יעל אשת חבר הקיני )שופטים, ד, 
יז(. וכתיב בה )שם, שם, כד( מנשים תברך יעל אשת חבר הקיני. מנשים 

באהל תברך. ועיין נזיר )כג, ע"ב(. ועיין שער הגלגולים )הקדמה לד-לו(.
■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד 

לעלון זה
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אלון
אלון "וירא אליו ה' באלוני ממרא", מצרפים לשם א-ל, לאותיות 
א'-ל' את האותיות ו' ון', וכידוע עד מאד וכמו שכתבו הראשונים 
היסודית שמ� והדוגמא  זהו הקטנת הדבר,  ש-ון בלשון הקודש 
עין" שבאישון  בית  לאישון  "המאיר   - אישון   - איש  זהו  ביאים 
שבעין האדם, מתראה האיש באופן של הקטנה, והרי שה-ון הם 

הקטנה של כל מילה שהם מצטרפים אליה.
ולעניינא דידן בתיבת א-ל, כאשר מצרפים את ה-ון לא-ל - זה 

הופך אלון או בסמיכות - 'אלוני' וכדומה.
והשורש של זה מתגלה בבהירות יותר בשם אלקים, שם אלקים 
אלקינו   - פרטי  אלקים  תואר  שם  יש  אבל  כללי  תואר  שם  זה 
ששמה מצטרף הו' והן' לשם אלקים וזה נהפך מאלקים לאלקינו, 
וזה ההקטנה - לא 'אלקים' על כולם אלא אלקים על דבר מסוים 

- אלקינו, דייקא.

מידת החסד שב’א-ל’ והקטנתה
בתורה  שנאמר  האלון  גילוי  עיקר  הרי  ועומק,  רוחב  ביתר  אבל 
ביחס ל'אלוני ממרא' זהו בפסוק "וירא אליו ה' באלוני ממרא", 
וכמו שאומר שם רש"י מיסוד דברי חז"ל כידוע עד מאד, שנתיעץ 
אברהם אבינו עם ענר אשכול וממרא האם למול את עצמו או לא, 
- ויש בזה כמה וכמה לשונות בדברי חז"ל - וממרא נתן לו עצה 
העצה,  היתה  מה  בחז"ל  לשונות  כמה  יש  בזה  ]-גם  המילה  על 
אבל בהגדרה כללית-[ ממרא נתן לו עצה על המילה ולפיכך זה 

נקרא על שמו - שזה נעשה בחלקו, זהו 'אלוני ממרא'.
וברור הדבר - מידתו של אברהם אבינו היא מידת החסד כידוע 
עד מאד, - יש את עצם המידה שנקראת מידת חסד שזה המידה 
השלימה, מדתו של הקב"ה - כמו כל מדותיו של הקב"ה שהם 
המתג� המידות  אבל  וגבול,  קיצבה  בהם  ואין  שלימות  תמידות 
לים בבריאה - או בלשון אחרת - חלקי הגילוי שהמידה מתגלה 

בבריאה זהו בבחינת הקטנת המידה.
היום",  כל  א-ל  "חסד   - החסד  מידת  שהוא  א-ל  השם  ולפי"ז 
וכמו שהוזכר, כל שם א-ל זהו מלשון אֶל שהוא פונה לדבר אחר 
- זה המהות של החסד, כל הבריאה כולה יסודה הוא "כי אמרתי 

עולם חסד יבנה" להיטיב לבריותיו, זה השם א-ל.
אבל, מצד השורש של השם א-ל, מצד שורש ההטבה - אין לו 
קץ, אין לו גבול, אין לו סוף, וכשמתחדש מציאות של בריאה - 
כל  א-ל  ה"החסד  מתגלה  א-ל',  ל'חסד  וגבול  קיצבה  מתחדש 
בנעלמות -  הוא  לעומת כך בלילה מתגלה שהחסד  היום" אבל 
"להגיד בבוקר חסדך ואמונתך בלילות", בלילה יש הסתר פנים 
מקטין  החסד שהוא  מציאות  של  הנעלמות  זה  החסד,  למציאות 

את הגילוי של מציאות החסד.
ועיקר ההקטנה הזו שמתגלה שהיא הקטנה של מציאות החסד, 
היא מתגלה באות ברית קודש, - באות ברית קודש, שם מתגלה 
שההטבה היא טיפין טיפין, - לא מתגלה ההטבה באופן של שפע 
אלא מתגלה באופן של טיפין טיפין. זה גופא השינוי בין מדרגת 

א-ל 'חסד א-ל' בשלימות, להקטנה שלו.

מדרגת ה’מעט מים’ בחסדו של אברהם
ולפי"ז, הדבר מדוקדק עד למאד - "וירא אליו ה' באלוני ממרא 
וכו', ככל הסדר שהיה שם  היום"  יושב פתח האוהל כחם  והוא 
שהוא רואה שלושה אנשים והוא רץ לקראתם, ושם נאמר "יוקח 
נא מעט מים", והשאלה הרי עומדת מאליה, הרי כאן זה המקום 
השורשי שנתבאר בתורה שמידתו של אברהם היא מידת החסד 
בפרשה הזו, ועיקר החסד הוא בבחינת מים שזה בחינת ההטבה 
מעט  למה  מים',  מעט  נא  'יוקח  נאמר  דייקא  האלה  המים  ועל 

מים?
להמתבאר, זה מהלך פני הדברים, - הגילוי הזה הרי היה במדרגה 
לשל 'אלוני ממרא' שאברהם אבינו היה שם במצב של יום שלי�
שי למילתו, וא"כ כל השפע המתגלה באותו מקום מצד מדרגת 
מקום - 'אלוני ממרא' -, וכל השפע המתגלה מצד מדרגת הנפש 
של  ההבחנה  מצד  מתגלה  היא  דאברהם  המילה  מדרגת  שהיא 
טיפין  טיפין  לאופן של  היום', ההקטנה  ה'חסד א-ל כל  הקטנת 

שיוצאים באות ברית קודש שזה שורש כח ההולדה.
דייקא,  לכן  טיפין  של  באופן  הוא  שמתגלה  א-ל  שהחסד  וכיון 
אומר אברהם אבינו 'יוקח נא מעט מים', והרי מה היה הבשורה 
שהם בישרו לו - "כעת חיה והנה בן לשרה אשתך", - היו שם 
ג' מלאכים ואחד מהמלאכים הוא זה שבא לבשר ששרה יולדת 
בן, - מכח מה שרה יולדת בן? - מכח הטיפה שמשם היא יולדת, 
ולכן הוא אומר להם מעיקרא 'יוקח נא מעט מים' כי זו הבשורה 

שהוא נתבשר.
ובדקות כל ג' המלאכים שהיו שם - האחד שבא לרפאות אותו 
זה היינו הך, הוא בא לרפאות את מקום ההק� םממקום המילה, 
טנה שבבחינת און - 'כחי וראשית אוני' שזהו א'-ון, שה-ון הם 

ההקטנה של הא'.
ןוכן אותו אחד שבא להציל את לוט מסדום זה ג"כ ה'מעט' שב�
דבר שנשאר ממציאותה של סדום, זה עומק גדר ההצלה בקצרה 

ממש.
היום' שמתגלה  לעיקרם של דברים, ה'חסד א-ל כל  אבל מ"מ 
אצל אברהם אבינו ב'אלוני ממרא' הוא דייקא במהלך של 'יוקח 
נא מעט מים', זה מציאות ה'מעט' שמתגלה במדרגת החסד של 
עהשפע הנשפע, זה מדרגת 'אלוני' כמו שנתחדד, - זהו גדר השי�

עור של גילוי חסדו של הקב"ה בבריאה.

שורש ה’להיטיב’ שבחסד וה’חס-דל’ שבחסד
ולפי זה, - כידוע שיש שתי הגדרות יסודיות בהגדרה של חסד, 
יבנה"  חסד  עולם  אמרתי  "כי  שהוזכר  הפסוק  לשון  אחד  מצד 
שזה לכאורה שורש הבריאה שהיא מהחסד, - סיבת הבריאה היא 
להיטיב לבריותיו והסיבה של ה'להיטיב' הוא חסד בלי גבול, זוהי 

הסיבה שהיא שורש סיבת מציאות הבריאה.
אבל כשזה משתלשל לתתא, כמו שדורשים חז"ל כידוע על לשון 
עני  מי שהוא  יש  דל,  כלומר, שיש  חס-דל,  נוטריקון  חסד שזה 
וחסים עליו, ומצד ההבחנה הזו התרגום מתרגם תמיד את מידת 
 - ורחם"  "חוס  של  שורש  מאותו  רחמים,   - 'רחימו'   - אהבה 
האהבה נקראת רחמים, והחסד שהיא תולדת האהבה היא בגדר 
שהדבר  אחרי  רק  זהו  והרחמים  ה-'חס-דל'   - חס-דל,   - חוס 
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קיים והוא חסר - יש בו כבר מציאות של 'חֶסר' שע"ז חל החסד, 

חס-דל, והרחמים.
ולפי זה, יש כאן שני מהלכים שנמצאים במהלך החסד, מצד ה'כי 
אמרתי עולם חסד יבנה' שרצונו יתברך להיטיב לבריותיו, זה חסד 
לא  הוא  לרחם,  מי  על  אין  הדל,  את  עדיין  אין  שקודם לבריאה, 
קיים, זה חסד שקודם למציאות העולם, - זהו 'כי אמרתי עולם 

חסד יבנה' בלשון של עתיד.
אבל מאידך במהלך ההפוך כמו שהוזכר שהוא בבחינת חס-דל 
יש  אז  דל,  שהוא  הנברא  מציאות  את  שיש  אחרי  זהו  שבחסד, 

מציאות של חס-דל.
והם הם עומק הדברים שנתבאר קודם לכן בהקבלה, - יש את 
לבריותיו,  להיטיב  א-ל,  של  ההבחנה  שזה  החסד  מידת  שורש 
לאבל כשזה נתלבש במציאות הבריאה חל בזה מציאות של צמ�
שנמצא  חסד  זה  מוקטן,  שהוא  המציאות  הזה  בחסד  חל  צום, 

באופן של 'יוקח נא מעט מים' טיפין טיפין.
לועל שם כן בעומק, האהבה שהיא סיבת החסד, היא נקראת ר�ח
רחם כמו שאומר המהר"ל כידוע  מים כמו שהוזכר, מלשון של 
מאד, שהרחם מה שנכנס אל תוכו הוא טיפה והרחם הוא מגדיל 
את הדבר, אבל מה שהוא מקבל זהו באופן של טיפין, - זה עומק 
הההגדרה של מידת האהבה שהיא שורש החסד שהיא נקראת רח�

מים, וכן החסד גופא הוא 'חס-דל', - "חוס ורחם" כפי שחודד, 
של  מציאות  היא  עלמא  בהאי  כאן  שמתגלה  החסד  מציאות  כי 
חסד שחלה בנקודת הצמצום, בהקטנה שבדבר, זה אופן הדבר 

שחל בו מציאות של חסד.

מדרגת בן ג’ שנים של אברהם בהכרת הבורא
וכמה  חז"ל שיש כמה  כידוע עד מאד דברי  ולפי"ז, בהקבלה - 
לשונות בן כמה הכיר אברהם את בוראו, יש לשון אחד ש'בן ג' 
הוא  שנים  מ"ח  שבן  לשון  ויש  בוראו',  את  אברהם  הכיר  שנים 

הכיר את בוראו, ועוד ועוד לשונות.
בוודאי  זה  האלו  מהלשונות  אחד  שכל  בר-דעת  לכל  וברור 
אמת, - מדובר כאן בגדרי השגה, יש את השלב מה שהוא הכיר 
ושלב של  ויש את השלבים מה שהוא הכיר בכל שלב  ב'ויגמל' 
מחלוקת  הלשון של  וזהו  הוא משיג,  - מה  מדרגה שהוא נמצא 
מדרגות  יש   - חלוקה,  מלשון  מאד  רבות  פעמים  שהוזכר  כמו 
ושלב הכיר  יתברך שמו, ובכל שלב  אין קץ בהשגת הבורא  עד 

אברהם את בוראו לפי ערך ההכרה הראויה לו.
מתי  בחז"ל  לשונות  שני  הזכרנו  ממש,  הכוללת  בהגדרה  אבל 
היתה ההכרה, יש הכרה שהוא הכיר בן ג' שנים ויש הכרה שהוא 
הכיר במדרגה של מ"ח שנים ]-ועוד פעם, יש עוד לשונות, אבל 
ג' שנים הוא כלשון  ביאורם של שני הלשונות הללו-[ הזמן של 
הפסוק שהוזכר 'ויגמל את יצחק', כלומר שהוא נגמל ממה שהוא 
ומכאן  היניקה  של  הזמן  עיקר  זהו  חודש  כ"ד  עד   - יונק,  היה 
כמו  שקץ  כיונק  הוא  ויונק  וחוזר  לינוק  הפסיק  הוא  אם  ואילך 
שמבואר בסוגיא בכתובות, וא"כ, עיקר זמן היניקה הוא בזמן של 
כ"ד חודש וע"ז נאמר "ויעש אברהם משתה גדול ביום הגמל את 
יצחק", - מהו גדר השיעור של ה"גמל"? כי הושלם המהלך, כמו 
שעושים סעודה לגומרה של תורה אותו דבר כאשר נשלם המהלך 

של היניקה זהו זמן שעושים סעודה.
והרי יניקה כל יסודה הוא טיפין טיפין שיוצא משדי האם והתינוק 
יונק מהם, - היפך גדול שרגיל לאכול דבר רחב וגדול, וכמובן, 
יש שיעור שכבר נקרא אכילה גסה גם אצל גדול מהלכות דרך 
ארץ, אבל כאשר האדם נמצא בקטנותו באופן של יונק, הוא יונק 
טיפין טיפין, - זה מדרגת החסד שמתגלה באם שמניקה את בנה, 

שהיא נותנת לו במדרגה של טיפין טיפין.
הוזה עומק המהלך שנאמר באברהם אבינו "בן ג' שנים הכיר אב�

רהם את בוראו" שזה הזמן שהתקיים ה"הגמל" באברהם, ובזמן 
ההזה נעשה המציאות של השלמת התהליך של יניקה שהיא במ�
דרגת טיפין טיפין, זה הזמן שאברהם הכיר את החסד שמתגלה 
באופן של ההקטנה, באופן של ה-אלון כמו שהוזכר - "אלוני", 
הזה שיעור החסד שהכיר אברהם אבינו, - "בן ג' שנה הכיר אב�

רהם את בוראו".
שושורש ה'טיפין טיפין', שורש הטיפה הוא בניצוץ כידוע שמהני�
צוצי אור נעשה טיפות, - מהאור נעשה מים ומניצוצי האור נעשה 
זה  זה נקרא "הציץ עליו בעל הבירה", כלומר ה'הציץ'  טיפין, - 
השגה במדרגה של גילוי שהוא באופן של ניצוצות, - זהו לשונו 
הידוע של הרמב"ם על אברהם אבינו בריש הל' ע"ז "כיון שנגמל 
עליו בעל  'הציץ  אז,   - ה'נגמל'  של  ההשגה  גדר  מה  זה",  איתן 
הבירה', זה הגדר של השיעור של ההשגה באופן של טיפין טיפין, 
ואז הוא השיג את הדבר באופן של השגה של חסד שהוא טיפין 

טיפין.

מדרגת בן מ”ח דאברהם בהכרת הבורא
ומהו "בן מ"ח שנים הכיר אברהם את בוראו" - ברור הדבר, אלו 
הם מ"ח קניינים שהתורה נקנית בהם, - זהו ה"בן מ"ח שנים הכיר 
אברהם את בוראו" כלומר זוהי ההשגה הגבוהה יותר של מדרגת 
"איסתכל   - קנני ראשית דרכו"  "ה'  נאמר  על התורה   - המ"ח, 
כך מת� ומצד  לעולם,  עלמא" שהתורה קדמה  אבאורייתא וברא 
גלה ששורש מציאות התורה היא כולה הטבה, - "אין טוב אלא 
חסדים"  גמילות  וסופה  חסדים  גמילות  תחילתה  "תורה  תורה" 
כמו שאומרת הגמ', רק שבהלבשה דידן זה מתגלה מצד נקודת 
'ויקבור  וכן  בגדים,  וחוה  לאדם  להם  תופר  שהקב"ה  הקלקול 
את משה בגיא', אלו הם חסדים שמתלבשים במציאות הקלקול, 
אבל יסוד הדבר שהתורה תחילתה גמילות חסדים וסופה גמילות 
חסדים זוהי אותה תורה שמתגלה ב"איסתכל באורייתא" - מפני 
שרצונו להיטיב, לכן תחילתה גמילות חסד וסופה גמילות חסד, 
הזה המבט בתורה של ה'איסתכל באורייתא' לצורך ה'להיטיב לב�

ריותיו'.
לאבל מצד מדרגת התורה כשלעצמה - שורש ההטבה היא "ארו�
שעוד  ההטבה  שורש  מתגלה  ים",  מני  ורחבה  מידה  מארץ  כה 

לפני מציאות ההקטנה כפי שהיא מתגלה כאן בהאי עלמא.
על ההסתכלות הזו, על המדרגה הזו של החסד של אברהם אבינו, 
העליה נאמר עומק הדבר ש"בן מ"ח שנים הכיר אברהם את בו�
ראו", כלומר, זה ההכרה העליונה של מדרגת החסד כפי שהיא 
מצטיירת בשורשה, זה עומק מציאות החסד שהכיר אברהם בצד 

העליון שבדבר.
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עומק מדרגת ‘הוציא חמה מנרתיקה’

ולפי"ז ברור, - מה שהוזכר במה שנאמר על חסדו של אברהם 
אבינו בפרשת וירא - "והוא יושב פתח האוהל כחום היום" כדברי 
ראה  ולאחר מכן כשהוא  חז"ל שהוציא הקב"ה חמה מנרתיקה, 
אותם, רץ אברהם אבינו אל המלאכים ואז הוא אומר להם "יוקח 
אנא מעט מים", - ולפי המתבאר, יש כאן עוד עומק - וודאי שפ�
שוטם של דברים הם שהקב"ה רצה שלא יטרח אותו צדיק ולכן 
הוא הוציא חמה מנרתיקה, - אבל הרי הרבה פנים יש לו לבורא 
איך לסבב שלא יטרח אותו צדיק, ועוד שהרי סוף כל סוף הוא 

כן טרח בפועל.
הוא  כאשר  הקב"ה   - שנתחדד  כפי  בדברים  אחד  מהלך  אבל 
מטיב לבריות זהו ה'אור', - הרי פעם ראשונה שנאמר בתורה טוב 
זה "וירא אלקים את האור כי טוב", זה ההטבה השורשית שחלה, 
בלהיטיב לבריותיו מאורו יתברך שמו, בזה מתקיים ה'להיטיב לב�

ריותיו'.
וברור הדבר - מה שהוציא הקב"ה חמה מנרתיקה, - כשהחמה 
תנמצאת בתוך הנרתיק שלה א"כ, היא מאירה באופן שהיא מצו�
, - וזה הרי תחילת ההארה של החמה 'נץ החמה' שניצו� תמצמת
- אבל  אותה הארה,  ולאט לאט מתרחבת  יוצאים מהחמה  צות 
גם כאשר החמה בצהריים מלשון 'צהירו' - 'טהירו', גם כאשר 
ההחמה בתוקפה אבל היא עדיין בתוך נרתיקה, וכל הארתה - 'כו�
ליה בתר רישא גריר' וכמו שתחילת הארתה היא באופן של 'נץ 
החמה', התנוצצות, כמו כן כאשר היא מתרבה, אבל היא מתרבה 
מאותה הבחנה של תחילת ההארה שהיא בבחינה של התנוצצות, 
- זה ההארה המועטת שיש לנו כאן בעולם בהארת החמה מכח 
"את   - ביום הרביעי להאיר על הארץ,  תליית המאורות שהיתה 

המאור הגדול" שבא להאיר על הארץ.
וכאשר הקדוש ברוך הוא מוציא חמה מנרתיקה, כלומר, מתגלה 
ה"הוציא  זהו   - הקטנות,  לשיעור  מעבר  ההטבה  של  המעמקים 
התפי� את  הסיר  שהקב"ה  כלומר,  מנרתיקה",  חמה  "ה  בהקב
היא הטבה של  היא הטבה של ניצוצות,  יסוד ההטבה  סה שכל 
שזה  לעולם'  'קדמה  בחינת  של  הנעלם  השורש  ונתגלה  חלקים, 
הדבר  גדר  זהו   - וגבול,  משיעור  שלמעלה  הטבה  של  מציאות 

במה שהוציא הקב"ה חמה מנרתיקה.

 עומק ההטבה של אברהם באופן 
של ‘שירגא בטיהרא’

"ז מה שאומרים חז"ל שזה בשביל שלא יטרח אברהם, העו� יולפי
הטבה  זה  להיטיב  הולך  אבינו  שאברהם  ההטבה  כי   - הוא  מק 
בטיהרא  'שירגא  זה  וא"כ  מים",  מעט  נא  "יוקח   - "טיפין"  של 
מאי אהני ליה', זה עומק הדבר שאברהם אבינו לא יטרח לחפש 
אורחים, - מה שיש כאן רצון שאברהם אבינו לא יטרח, זה לא 
למילתו  השלישי  ביום  שהוא  מכח  המכה  צער  מחמת  כפשוטו 
יטרח, אלא  הוא לא  ע"ז הקושי של החמה, לכן  נוסף  שכשיהיה 
המעמקים הם, שכאשר מתגלה ה"הוציא הקב"ה חמה מנרתיקה" 
מתגלה האור הגנוז כשהוא נמצא בהתגלותו, אין את ה"עמד וגנזו, 
שורש  בתורה  ]-ששם  חז"ל  שאומרים  כמו  בתורה"  גנזו  והיכן 
מנרתיקה,  חמה  הקב"ה  הוציא  אלא  השלימה[  ההארה  מציאות 

אבינו  אברהם  של  ההטבה  ואז  ההטבה,  שלימות  מתגלה  וא"כ 
'אין לה על מה שיסמוך', - זהו עומק הדבר במה שהוציא הקב"ה 
חמה מנרתיקה, שההטבה של אברהם היא בגדר 'שירגא בטיהרא 

מאי אהני ליה' ואין לה חשיבות.
לו  שנדמו  למלאכים  רץ  כן  אבינו  אברהם  הרי   - בעומק  אבל 
נותן להם את צורכם, - וכאן העומק העצום של  כערביים והוא 
חסדו של אברהם אבינו, - שם "שירגא בטיהרא מאי אהני ליה" 
אם  הפשוטה,  העבודה  מצד  ולפי"ז  אור,  באותו  צורך  אין  א"כ, 
המתגלה מציאות של חסד שלם, אין טעם בחסד הקטן, אבל בעו�

מק - הוא הוא גדולתו של אברהם אבינו, שעל אף שהחסד של 
אברהם אבינו אין לו לכאורה גילוי כי 'שירגא בטיהרא מאי אהני 
עושה  שהוא  הגמור  שמים'  ה'לשם  זה   - הכי  אפילו  אבל  ליה', 
את הדבר אפילו שאין לו שום נקודת היכר, זה עומק חסדו של 

אברהם אבינו.

מעמקי הביטול שבחסדו של אברהם
הוזכר פעמים רבות מאד, הרי החסד שכתוב בתורה  והרי כבר 
להדיא שאברהם אבינו עשה ]-חוץ מהתפילה על סדום שזה עוד 
סוג של חסד[ בפועל זה האוכל שהוא נותן למלאכים, הם נידמו 
לו כערביים והם נידמו לו כאוכלים והם באמת לא אכלו, וא"כ, 
בעצם אין כאן חסד בפועל גמור, - הוא נתן להם מים לרחוץ את 
רגליהם כי נדמה לו שהם ערבים שמשתחוים לאבק שברגליהם, 

ונדמה לו שהם אוכלים.
וא"כ, כל מה שהוא נתן להם זה היה במהלכי ה'נדמה' אבל באמת 
אין כאן חסד, - הלא דבר הוא - רק עומק הדבר, זה המציאות 

של החסד שמתגלה כאן כי זה 'שירגא בטיהרא מאי אהני ליה'.
אברהם  של  הביטול  מצד  אבינו  אברהם  של  עבודתו  עומק  וזה 
ואפר", מצד  עפר  "ואנכי  על עצמו  אומר  אבינו  אבינו שאברהם 
ואפר' שזה מעמקי הביטול של אברהם אבינו - מתגלה  ה'עפר 
של  הביטול  עומק  של  חסד  זהו  ואפר',  'עפר  הוא  שלו  שהחסד 
שא� החסד  של  המעמקים  זה  ליה',  אהני  מאי  'שירגא בטיהרא 
חמה  שיוצאת  דווקא בשעה   - גופא  היא   - עושה,  אבינו  ברהם 
דייקא, הזמן שיתגלה חסדו של אברהם אבי� אז, אז   , המנרתיקה
זה נאמר במשה רבינו  "ונחנו מה", -  והיא גופא השורש של  נו, 
ובאברהם אבינו נאמר 'ואנכי עפר ואפר', אבל כהגדרה הכוללת, 
שלו  שהמידה  הוא  אבינו  באברהם  שמתגלה  ביטול  כח  עומק 
שהיא מידת חסד היא גופא בטלה, - הרי זה מהותו, זה מידתו 
מידת החסד, והחסד הזה חל בו מעמקים של מציאות הביטול, 
זה עומק מדרגתו של אברהם אבינו כשהוא עושה את אותו חסד.

שורש לידת יצחק וקומת ה’כנסת ישראל’
ומהמקום הזה באה הבשורה של לידת יצחק "כעת חיה והנה בן 
לו  ואמר  לו שריטה בכותל  חז"ל ששרט  וכדברי  לשרה אשתך" 
'כעת חיה שרה יולדת בן', כלומר מה מתגלה כאן בשריטה שהוא 
שרט לו, - וראשית כפשוטו, הרי הקב"ה הוציא חמה מנרתיקה, 
אין את תוקף  'הוציא חמה מנרתיקה'  הזה של  וא"כ הרי במצב 
ההארה הרגילה שקיימת בבריאה, וכל השריטה בכותל היא רק 
כאשר ההארה של החמה מתגלה כפי שהיא מתגלה באופן של 
תגיע  היא  ואז  החמה  תנועת  של  הסדר  את  יש  וא"כ  ההלבשה 
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לשנה הבאה 'כעת חיה' באותו זמן, אבל כשהקב"ה מוציא חמה 
של  בהארה  כסדר  שמופיעים  הגבולות  את  אין  א"כ  מנרתיקה 
, אבל-היא גופא מה שהתגלה כאן ששורש הלידה שאב� ההחמה
רהם אבינו מוליד את יצחק הוא מכח 'הטיפין', הוא מכח ה'יוקח 
נא מעט מים' שמכח החסד התחתון שמתגלה חל שורש מציאות 

הלידה.
שכל הוויתם של  וזה השורש העמוק לקומתן של כנסת ישראל 
הכנסת ישראל היא מתגלה כ"שירגא בטיהרא מאי אהני ליה", 
זה הקומה הפנימית של כנסת ישראל, - "וכי לאורה הוא צריך, 
אאלא עדות היא לבאי עולם שהשכינה שורה בישראל" זה המע�
מקים שמתגלה בכנסת ישראל, - זה השורש הנעלם של קומת 
הכנסת ישראל שכל הויתם בטלה לאורו יתברך שמו, - ל'הוציא 
חמה מנרתיקה', - זה גופא שורש בשורת לידתו של יצחק כמו 

שנתבאר.

עצת ממרא - כ’יהודה ועוד לקרא’
יושב  והוא  ממרא  באלוני  ה'  אליו  "וירא   - הדבר  ברור  ולפי"ז, 
פתח האוהל כחום היום" וכמו שהוזכר מדברי חז"ל שממרא נתן 
לו עצה על המילה, ורבותינו האריכו רבות בשאלה מדוע אברהם 
היה צריך להתייעץ עם ענר אשכול וממרא, ותשובות רבות נאמרו 
בדבר, אבל ביאור אחד לדבר, להמתבאר השתא, - הרי פשוט 
הדבר שהעצה שנתן ממרא לאברהם אבינו לא היא היתה הסיבה 
שמכחה אברהם אבינו נימול, אלא המקום שממנו אברהם אבינו 
ועוד  כ'יהודה  כמו   - מאי  אלא   - אותו,  ציוה  הקב"ה  כי  נימול 
לציווי  נוספת  ממרא  עצת  כאן  כן  כמו  ו'(  דף  )קידושין  לקרא' 
גופא - מה  ליה', היא  'שירגא בטיהרא מאי אהני  זה  הקב"ה, - 
וממרא,  ענר אשכול  והוא בא להתייעץ עם  אותו  ציוה  שהקב"ה 
העצה שהוא בא ליטול מהם מתגלה בעצה הזאת גופא שדבר קטן 
שאין לו יחס בנקודת הגדלות קיים כחלק ממהלך פני הדברים, 
הוא מקבל את העצה מממרא ולעצתו של ממרא אין ערך ביחס 
למה שהקדוש ברוך הוא מצוה אותו - "התהלך לפני והיה תמים", 
וא"כ אין ערך לאותו עצה כלל זה 'שירגא בטיהרא מאי אהני ליה' 
וכמו שהוזכר דוגמא בעלמא של 'יהודה ועוד לקרא', כל זה הוא 
של  ציוויו  מכח  נימול  הוא   - עצמה  המילה  ממהלכי  חלק  גופא 
הבורא יחד עם ה'שירגא בטיהרא מאי אהני ליה' כמו שנתבאר, 
זה ה'אלוני ממרא', - העצה של ממרא היא בבחינת אלון א-ל-
, זה גופא עומק נקודת העצה, והעומק כאן הוא לגלות את הק� ןון

טנות במקום הגדלות, - מצד ממרא עצמו זה צמצום של ההארה 
אליו  "וירא  שנאמר  מה  וזה  הקטנה  ההארה  של  וגילוי  הגדולה 
ה' באלוני ממרא והוא יושב פתח האוהל כחום היום", - הדבר 
מדוקדק כאן בפסוק, מוזכר ברישא שהמקום הוא אלוני ממרא 
מוזכר  בסיפא  אבל  הא-ל  של  צמצום  של  מקום   - אלון  שזהו 
'והוא יושב פתח האוהל כחום היום' שזה ההארה של הוציא חמה 
זה ההארה  גופא היחסיות ביניהם שה'כחום היום'  זה  מנרתיקה, 
השלימה וביחס לכך עצתו של ממרא היא 'שירגא בטיהרא מאי 

אהני ליה' זה המציאות של חסד שמתגלה כאן.

מדרגת אלקינו של ישראל
ובעומק הגילוי הזה, זה מה שהוזכר בראשית הדברים שזהו שם 
א-ל שכאשר הוא מתרחב הוא הופך להיות אלקים וכאשר הוא 

מצטמצם לכנסת ישראל הוא נקרא אלקינו.
"שמע ישראל ה' אלקינו ה' אחד" וכמו שאומר רש"י מיסוד דברי 
חז"ל, שפירוש הפסוק הוא - השתא הוא אלקינו ולעתיד לבוא "ה' 
אחד" לכל העולם כולו, אז בהבנה הפשוטה שה'אלקינו' מצמצם 
מצטמצם  שהוא  מה  ויש  לכולם  'אלקים'  יש   - ה'אלקים',  את 
ביחס אלינו - אלקינו שלנו - ולעתיד לבוא תהיה ההרחבה, אבל 
לפי העומק שנתבאר השתא, מהלך הדברים הוא שונה לגמרי - 
מה שהוא מתגלה כ'אלקינו' מתגלה בזה ההקטנה של הא-ל כפי 
שנתחדד - ואז מתגלה היחס של 'שירגא בטיהרא מאי אהני ליה', 

זה הכח שמתגלה מכחם של הכנסת ישראל.

 תפיסת אומות העולם - 
ב’טיהרא’ אין צורך ב’שירגא’

אצל אומות העולם אין מהלך כזה, אלא מכח הטענה של 'שירגא 
בטיהרא מאי אהני' הם תופסים שאין צורך ב'שירגא' - בעשיית 

הדבר.
של� זרה  עבודה  בריש  הידועה  הגמ'  זה  הבהירה לכך  אוהדוגמא 

אומר  ואז  שכרם,  את  לתבוע  העולם  אומות  באים  לבוא  עתיד 
להם הקב"ה מצוה קלה יש לי וסוכה שמה, והם יושבים בסוכה 
והקב"ה מקדיר עליהם חמה ומיד מבעטים ויוצאים, - מה עומק 
הדבר שהם מבעטים ויוצאים? - כי כיון ש'מקדיר עליהם חמה' 
א"כ ממילא מתגלה שלימות ההארה, ולכן הם מבעטים ב'צילא 
' שבסוכה שהוא רק חלק של הארה, זה נקרא 'מב� אדמהימנותא

עטים ויוצאים'.
ודייקא  יושבים בצילא דמהימנותא -  אבל כנסת ישראל כשהם 
עראי,  דירת  שהיא  מאד  עד  כידוע  ביטול  בחינת  שהיא  בסוכה 
כלומר שהיא מגלה את היחסיות שבין הקבע לעראי, בין הקבוע 
'הוה שמו', מציאותו יתברך שמו,  ויהיה' -  'היה הוה  האמיתי - 
לבין הנברא - 'אדם יסודו מעפר וסופו לעפר' שכולו הבל הבלים, 
שזה הגילוי של סוכה כידוע מאד, - אצל הכנסת ישראל מתגלה 
שגם ה'צילא דמהימנותא' שהיא 'שירגא בטיהרא מאי אהני ליה' 
מאי  ה'שירגא בטיהרא  את  להעמיד  עבודתם  נקודת  גופא  זה   -

אהני ליה'.
שזה   - חמה  עליהם  מקדיר  כשמתגלה  העכו"ם,  אצל  משא"כ 
דייקא, מעין ה'הוציא חמה מנרתיק'ה שנאמר אצל אברהם אבינו, 
יש  ויוצאים כי תפיסתם היא - אם  דייקא הם מבעטים בה  לכן 
אור גדול למה להשתמש בחלק הקטן שהוא ה'צילא דמהימנותא'.
צירופי  סוד  שזה  יש-רל"א  נוטריקון  כידוע  ישראל  סוד  זה 
האותיות שבתורה, ישראל מגלים את הקב"ה גם בנקודת הגדלות 
כידוע  וראש  עקב   - וישראל  יעקב  זה   - בנקודת הקטנות,  וגם 
עד מאד, זה קומתם של הכנסת ישראל וזה עומק נקודת גילויים.
וא"כ כשאברהם אבינו יושב פתח האוהל כחום היום, מצד אחד 
ומצד שני הוא  היום' שזה עומק נקודת הגדלות  יש את ה'כחום 

מגלה את כח הצמצום של הקטנות שזה ה'יוקח נא מעט מים'.
השכינה,  את  עזב  אבינו  שאברהם  הוא  הפשוט  שהמהלך  וודאי 
]=גדולה  קטנות  של  מציאות  לצורך  "לשמה",  הגדול,  האור  את 
זה   - חז"ל[,  כדברי  השכינה  פני  מקבלת  יותר  אורחים  הכנסת 

מהלך נוסף.
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אבל במהלך שנתבאר השתא פני הדברים הם באופן שונה שזה 
דייקא של  אלקינו   - א-ל  של  הגילוי שמתגלה במציאות  עומק 
מאי  'שירגא בטיהרא  בבחינת  הקב"ה  את  מגלים  ישראל, שהם 

אהני ליה' שזה עומק מהלכי הביטול כמו שנתבאר.

מדרגת המילה 
ובעומק, זה נקרא שם אלקים, - ומובן מיניה וביה - הרי המילה 
אלון היא גופא הגימטריא של שם אלקים עם הכולל, - יש את 
מה ש'אלקים' הוא בגימטריא 'מילה' עם הכולל שבאלקים, ויש 
את אלון שהוא בגימטריא של אלקים עם הכולל שבאלון. ]מילה 
הגילוי  כח  עומק  כך  ומצד  פ"ז[   - אלון  פ"ו,   - אלקים  פ"ה,   -
שמתגלה במציאות המילה שהיתה אצל אברהם אבינו זה מעמקי 
הדברים שנתבארו, - מילה זה הסרת הערלה וכבר הוזכר הרבה 
שמה שאברהם אבינו הסיר את הערלה ומה שהקב"ה הוציא חמה 
- כמו שאברהם אבינו הסיר את  לא שני דברים,  זה  מנרתיקה, 
הנרתיק של  זה  העליון  הכיסוי  גם הקב"ה הסיר את  כך  הכיסוי 
החמה, - יש כיסוי תחתון שזה הערלה שהוא כיסוי טמא, שזהו 
הערלה  מן  הפורש  'כל  בגמ'  שמבואר  כמו  טמא,  בבחינת  ערל 
של  הנרתיק  שזה  העליון  הצמצום  את  ויש  הקבר',  מן  כפורש 
החמה, אבל מאותו שורש נעשה ההסרה של הכיסויים - הדברים 
תלויים מיניה וביה, זה צד אחד של המטבע במה שנימול אברהם 

אבינו.
של  הבשורה  מגיע  משם  אבינו,  אברהם  שנימול  בזמן  בו  אבל 
והנה  חיה  "כעת   - זרע",  לך  יקרא  ביצחק  "כי   - הזרע  לידת 
בן לשרה אשתך", שכאן מתגלה הצמצום שבכח ההולדה שהוא 

טיפין טיפין.
יחד שמתגלים במ� הכוחות  כאן, שתי  שיש  והיפוכו'  ה'דבר  הזה 
מתגלה  הזה  מהאור   - שנתחדד.  כמו  אבינו  אברהם  של  דרגתו 
השם א-ל של הקב"ה, שאברהם אבינו הוא המרכבה של השם 

א-ל כידוע.
אלקים של הקב"ה, המרכבה שלו הוא יצחק אבינו, - זהו  ושם 
של  מהמילה   - יצחק,  של  לידתו  של  השורש  שהוא  ה'אלקים' 
םאברהם שהיא בגימטריא אלקים מתגלה יצחק אבינו שהוא המ�
מדרגת  מכח  מתגלה  'אלקים'  איזה  אבל  האלקים,  של  רכבה 
גימטריא  האלקים  שזה  שנתבאר  מה  זה   - יצחק?  של  הלידה 
הכח  עומק  זה  האלקינו,  של  באופן  הא-ל  של  ההקטנה  אלון, 

שמתגלה בבשורה של לידת יצחק אבינו.
ומכל מקום הצירוף הזה, - כשחלה עומק שלימות ההארה שאין 
הלה קץ ואין לה גבול וההארה של עומק מקום הצמצום של הק�
טנות של הטיפין, והיחס של 'שירגא בטיהרא מאי אהני ליה', זה 

עומק שורש של קומתם של ישראל, זה מה שנתבאר.

מדרגת שכינה בתחתונים במקום הצמצום 
וחוזרים ומחדדים, המהלך הפשוט הוא שהקב"ה רוצה דייקא את 
ה'שכינה בתחתונים' במקום הקטנות, במקום הצמצום שזה מל�
עילא לתתא אבל בפנים ההפוכות של הדבר שזה מתתא לעילא, 
ליה',  אהני  'שירגא בטיהרא מאי  בביטול של  יתברך שמו  רצונו 

- זה מה שמתגלה בלידתו של יצחק.
'יוקח נא מעט מים', אלו הם המים  מכח אברהם אבינו שנאמר 
בשמים  כך  ומצד  נמוך,  למקום  ויורדים  גבוה  מקום  שעוזבים 
יור� וכשהם  חסד  גימטריא  זה  םהמים נמצאים בתוך עבים שעב 

דירה  הוא  יתברך  רצונו  כך  ומצד  טיפין,  טיפין  יורדים  הם  דים, 

בתחתונים, ב'מעט', בקטן.
לאבל מצד בשורת לידת יצחק שהוא בבחינת צהריים, שזה תפי�
של  בצהרתה  שחלה  מנחה  תפילת  תיקן  יצחק  יצחק,  של  לתו 
חמה, - חמה בטהרתה, מצד מדרגת יצחק עומק נקודת הגילוי 
הלידה  של  הבשורה  זה  ליה',  אהני  מאי  בטיהרא  'השירגא  הוא 
לידתו  על  לבשר  שבאים  המלאכים  אבינו,  אברהם  אצל  שהיה 
תפיסת  של  הפנימית  ההארה  את  להאיר  באים  הם  יצחק,  של 
יצחק של שם 'אלקים' בהבחנה שנתבאר שמהא-ל הופך להיות 
ומצד  שחודד,  כפי  אלון  בבחינת  'אלקינו'   - ה'אלקים'  מציאות 
כך זה שורש הלידה של יצחק שהוא מדין "שירגא בטיהרא מאי 

אהני ליה".
הוא  אבינו  אברהם  מדין  המהלך  שזה  הפשוט  המהלך  ושוב, 
העב  שזה  נמוך",  למקום  ויורדים  גבוה  מקום  "עוזבים  בבחינת 

בגימטריא חסד שיורד למטה באופן של טיפין טיפין.
אבל מצד הבשורה של לידת יצחק, המהלך הוא מתתא לעילא, 
נר שעולה לעילא, שזה ה'שירגא' בארמית,  ירנן' בבחינת  'יצחק 
זה המהלך של 'שירגא בטיהרא מאי אהני ליה', זה עומק מדרגתו 

של יצחק בשורש כח ההולדה.
מכח אברהם אבינו התפיסה היא 'חסד א-ל כל היום' להשפיע, 
ומכח עבודת יצחק אבינו המהלך הוא לגלות את הא-ל בהקטנה 
בגדלות  להתבונן  העבודה  שזוהי  הגדלות,  למציאות  ביחס  שלו 
הבורא ובשפלות עצמו - בערך העמוק של מה שנתבאר השתא 

- זה עומק שלימות גילוי שמו יתברך שמו - שם א-ל.

של  שהיחס  אחר  במקום  מבואר  וגדלות,  קטנות  של  ביחס  שאלה: 
קטנות וגדלות מתגלה בתורת חב"ד שזה היחס של הביטול השורשי 
והגילוי של זה הוא בבינה ולכאו' כאן זה נתבאר בבחינת אברהם שהוא 
נקראת  שבינה  מאד  רבות  פעמים  הוזכר  כבר  הרב:  תשובת  חכמה. 
בינה על 'בין-לבין', כלומר שתפיסת בינה היא - מה היחס שנמצא בין 
הדבר לבין הדבר הזה, ויש את ההגדרה הכללית של מציאות החכמה 
שלכאו' היא לא בינה, אבל כלשון הספר יצירה כידוע - "הבן בחכמה 
וחכם בבינה", זה היחס של אברהם אבינו שהוא אומר 'ואנכי עפר ואפר' 
כלומר, זה לא החכמה שבחכמה אלא זה ה'הבן בחכמה' שבדבר, שזה 
היחס המדובר, - ובאופן כללי מאד זה מה שנאמר על החכמה והבינה 
זה   - כלומר  אבל בדקות  מהדדי",  דלא מתפרשין  ריעין  "תרין  שהם 
ככח  מתפרשין'  'לא  שהם  רק  ולא  החכמה,  בתוך  שנמצאת  ההבנה 
חיצוני אלא זה ה'הבן' בתוך החכמה גופא שזה מה שמתגלה מכח 
ההבחנה הזו של ההתבוננות של ה'בין-לבין' שבבחינת בינה. ]= 
שהוא  ואחרי  חכמה  היה  שלו  המדרגה  אבינו  שאברהם  כלומר 
הגיע והוא השיג את החסד, הוא ביטל את החסד ומזה נולד יצחק 
שהוא בינה[ - בדיוק כך, הרי מאיפה יצחק נולד - אם אברהם 
אבינו מידתו חכמה, א"כ מאיפה נולד יצחק, - הוא נולד מה'הבן 
בחכמה', מזה נולד יצחק שהוא בינה דכללות, רק כיון שהוא נולד 
מאברהם שהוא חכמה לכן יש גם 'חכם בבינה', אבל ברור שהוא 
לזמן  ביחס  זה  ולכן כל המהלך שהוזכר  נולד מה'הבן בחכמה', 
לידתו של יצחק ששם היה שורש כל המהלך של ההתבוננות הזו, 
כי אז מתגלה ה'הבן בחכמה', והמהלך הזה התחיל מיצחק שהוא 
ןבן מלשון בינה, משם נולד הבן הראשון, ומשם ואילך נעשה החי�
בור של שניהם, - מכח יעקב יש ה'הבן בחכמה' ו'חכם בבינה' 

באחדותם גם יחד שזה סוד הדעת.
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פתוחות  כפולות,  מנצפ"ך  )אותיות(  סוד 
ה'  הם  הפתוחות  כי  והטעם  וסתומות, 
וסתו� להשפיע,  פתוחות  שהם  םחסדים 
מות הם גבורות והם דין: מש"כ כאן היא 
הם  ההבנה הפשוטה שהאותיות הפתוחות 
לעו� להשפיע,  פתוחות  שהם  מצד  דחסד 

מת האותיות הסתומות שהם גבורות בחי' 
דין. אולם בשורש, האותיות הפתוחות הם 
בחכמה, כפי שיבואר להלן בבחי' אותיות 
ומצד  חיך-מהא,  חכמה  בחי'  שהם  החיך 
הוא בחי'  הוא פתח  שהניקוד של החכמה 
הס� האותיות  כך  לעומת  לו',  פתח  'את 

הקמץ,  ניקוד  שבו  בכתר  שורשן  תומות 
בחי' קמיצה, בחי' 'קץ', קמץ אותיות קץ-
מתגלה  זה  לתתא  אמנם  סיתום,  בחי'  מ' 

בחסד וגבורה.  

ה' מוצאות הפה הכוללת כל כ"ב  כי  דע 
אתוון שהם אחע"ה בומ"ף גיכ"ק דטלנ"ת 
של  א'  באות  כלול  מוצא  כל  זסשר"ץ 
מוצאות  לה'  שבמקביל  והיינו  מנצפ"ך: 
הרב  ולהלן  מנצפ"ך,  אותיות  ה'  יש  הפה 
מבאר מילתא בטעמאב את השורש של כל 

מוצא באות אחת ממוצאות הפה.

וכנודע יש ה' מוצאות הפה שהם, חיך, גרון, 
פותח לבאר  והרב  ושפתיים.  שינים,  לשון, 
ואמנם  והחיך.  הגרון  אותיות  את  קודם 
הסדר הפשוט הוא חיך ואח"כ גרון, והיינו 
כי החיך הוא בחי' חכמה כנ"ל והגרון הוא 
בחי' בינה, ומצד כך יש זיווג אותיות החיך 
מן  היא למעלה  ולפי שהחכמה  הגרון,  עם 
מן  למעלה  הם  החיך  אותיות  אז  הבינה 
אותיות הגרון, אולם כאן הרב מבאר קודם 

את אותיות הגרון ואח"כ אותיות החיך.

הסדר,  את  מהפך  שהרב  הטעם  לבאר 
לב'  מתחלקים  הפה  מוצאות  שה'  נקדים 
'השמעת קול',  מוצאות כללים שהא' הוא 
כדוג' תינוק שמוציא הברת קול מפיו, והב' 
'דיבור' שהם מוצא של אותיות.  הוא בחי' 
משמיע  רק  הוא  בתחלה  שהתינוק  והיינו 
אחרי  ורק  בכי,  של  באופן  כגון  קולות, 
סוד  והוא  לדבר,  יודע  הוא  חיטה  שאוכל 
ענין ש'חיטה' גימט' כ"ב, בחי' כ"ב אותיות.

דרך  הריאה  מן  יוצאת  קול'  'השמעת 

א  כלשון רבותינו.
ב  ויתבאר בדברינו עומקים וחידודים נוספים 

בס”ד. 

לחיך  ועולה  בגרון,  ועובר  חוליות,  הששה 
תחלת  כך  מצד  בשפתיים.  ויוצא  והלשון, 
קול  וכדוגמת  בגרון,  היא  הקול  השמעת 
הוא  וכנודע ששופר  שיוצא מהגרון,  שופר 
מדרגת הבינה. והיינו שהקול יוצא מלמטה 
ללמעלה, ומצד כך הסדר הוא קודם בינה 

ואח"כ חכמה. 

בבחינה הב' בחי' 'דיבור', הוא יוצא באופן 
בחי'  'אתי'  מלשון  'אותיות'  אותיות,  של 
והיינו  ללמטה,  מלמעלה  שהיא  המשכה, 
לתתא  מתפשטין  המחשבה  שאותיות 
ויוצאות בדיבור. והיינו שהאותיות הם כפי 
הסדר הפשוט שהוא א'-ב'-ג' וכו', שהוא 
מלעילא לתתא. ואע"פ שיש סדרי אותיות 
דבר  בסוד  תשר"ק  כגון  הפוך  בסדר 
והיפוכו, מ"מ עיקר הסדר הוא  א'-ב'-ג' 

מלעילא לתתא.

נמצא שמצד בחי' 'מוצא האותיות' הסדר 
חכמה  דהיינו  הגרון,  לפני  שהחיך  הוא 
חז"לג  שאמרו  מה  בחי'  הוא  בינה.  ואח"כ 
'אתי דרדקי לבי מדרשא', והיינו כי תחלה 
הוא  ואח"כ  אותיות  התינוק  את  מלמדים 
נעשה מבין דבר מתוך דבר, בחי' בינהד.   

אותיות  שבכללות  נוספת,  נקודה  נקדים 
והם  הגבורות,  בסוד  אותיות  הם  מנצפ"ך 
וזה רמוז  לעילא,  מתתא  שעולים  מ"ן  סוד 
והיינו  פ"ך,  צ"ף  מ"ן  מנצפ"ך,  באותיות 
כלומר  ו'צפין',  ו'מתהפכין'  עולים  שהמ"ן 
תנועת העליה שעל ידה המ"ן צף הוא בחי' 
ישר  אור  שהיה  שמה  היפוך,  בחי'  פ"ך, 

נעשה אור חוזר, ודו"ק.

שבכולם:  עליון  א'  מוצא  אחע"ה  כיצד 
רכאמור הסדר כאן הוא הפוך מחמת שת�
חלת הדיבור מתחיל בהשמעת קול שהוא 
איוצא מן הגרון לכן אחע"ה הם מוצא הע�

ליון.  

ובינה  חכמה  של  איחוד  מתגלה  אולם 
שהיא  א'  אות  כי  עצמן.  אחע"ה  באותיות 
הראשונה מאותיות אחע"ה היא בחי' בינה, 
והח' שהיא  היא ראשונה,  ורומזת שהבינה 
אות השנייה היא מדרגת החיך, בחי' חכמה, 
ובזה מתגלה שהבינה למעלה מן החכמה. 

ג  שבת קד ע”א.
ד  בעומק הוא בחי’ שמבין מה שבין האותיות, 

ובשורש בחי’ הבינה היא בין היו”ד לה”י.  

ומאידך באותיות גיכ"ק שהם אותיות החיך 
ורומז  ג',  מאות  מתחילות  החכמה,  בחי' 
לאות ג' שבגרון. ובזה מתגלה האחדות בין 
לעיל  שנתבאר  מה  והוא  לבינה,  החכמה 
ןשמדין השמעת קול הבינה למעלה מן הח�
מן  למעלה  החכמה  האותיות  ומדין  כמה, 
. ומ"מ בשני הסדרים מרומז שהבי� ההבינה
מסיבת  והוא  החכמה,  מן  למעלה  היא  נה 
היות הבינה ראשונה לכל הסדרים כי היא 

שורש להם, ודו"ק.

וכנגדה אות ץ' האחרונה מכל ה' אותיות 
בסדר  צורות  ב'  יש  כי  והיינו  מנצפ"ך: 
תאותיות מנצפ"ך, א- כמו שנכתבו כאן וכ�
דנו רבו� וכבר  מ-נ-צ-פ-ך,  מקום,  לבכל 
תינו מדוע הוא הסדר הזה. ב- הוא כסדר 
ואע"ג שהם  האותיות שהוא כ-מ-נ-פ-ץ, 
האותיות  סדר  הוא  מ"מ  סופיות  אותיות 

הפשוט, ולפי הסדר הזה הץ' אחרונה.

צ'  כי  ובעומק, הטעם שהיא אחרונה הוא, 
הוא  אחרון  כלומר דבר  'צד',  מלשון  הוא 
הוא  הצ'  כי  ועוד  הדבר.  של  בצד  תמיד 
ןמלשון 'צף' כי ממנו צף ועולה. ולכן תחי�
העליה  שורש  שהם  שבגרון  האותיות  לת 
לעילא  מתתא  שעולה  הקול  השמעת  של 
נמצאת  הצ'  מחד  כי  דייקא.  הצ'  ע"י  הוא 
מקביל  הוא  אולם  שבכולן,  התחתון  בצד 
' של אחע"ה שהוא המוצא העליון שב� אלא
כולם, כי בו מתחיל העליה מתתא לעילא, 

מ"ן שעולין וצפין, ודו"ק.  

ג'  כי הג' מוצאות הם סוד  ונאמר תחלה 
אהי"ה דבינה א' דיודי"ןה וא' דההי"ןו וא' 
וב' מוצאות אחרים הם סוד ב'  דאלפי"ןז 
מו� ה'  כל  ג"כ:  שבבינה  אלקים  תשמות 
ואמ� הבינה,  במדרגת  יסודם  הפה  תצאות 
נם התבאר שבפרטות החיך הוא במדרגת 
הבינה,  מדרגת  היא  והגרון  דאבא,  יסוד 
כל  בכללות  מ"מ  דחכמה.  המלכות  בחי' 
הבינה  במדרגת  שורשן  הפה  מוצאות  ה' 
מדין תחילת השמעת הקול, ולכן הם סוד 

ג' אהי"ה וב' שמות אלה"ים שבבינה. 

והיינו כי סוד החכמה היא סוד היו"ד וסוד 
הבינה היא סוד הה', לכן ה' מוצאות הפה 
הם בבינה דייקא ולא בחכמה. ולכן יש ה' 

ה  שעולה קס”א.
ו  שעולה קנ”א.
ז  שעולה קמ”ג.
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הוא  כלומר  כו"ל,  בחי'  הוא  קו"ל  ועוד, 
כולל בתוכו את כל ה' מוצאות הפה, בבת 
שהוא  לדבר  המתחיל  כתינוק  והוא  אחת. 
במערבב את האותיות בבחי' מדרגת השמ�

עת קול, והיינו כי אז מתגלה שכל האותיות 
כלולות במדרגת הקול.   

פ"ד  גימטריא  הוא  אחה"ע  לבאר  ונחזור 
והם כ"א פעמים אהי"ה ד' אותיות בכ"א, 
כי בכ"א אהי"ה יש פ"ד אותיות: פ"ד הוא 
מלשון פדיון, והוא מהות ענין המ"ן שעולין, 
שנפלו,  הניצוצות  את  לפדות  באים  שהם 
' פדיון שבויים שמהותו להשיב לשו� גכדוג
למקום  ממקומו  שנלקח  השבוי  את  רשו 
של  הבירור  מן  שבאים  המ"ן  הם  אחר, 

החלקים שעדיין לא נבררו עד כה. 

במדרגת  הם  הללו,  'האותיות'  בעומק 
אלא במדרגת  אינה  היא  שלכאורה  הבינה 
השמעת הקול ולא במדרגת האותיות, מ"מ 
במדרגת  אותיות  בחי'  יש  בגניזו  בעומק 

השמעת הקול, אולם אינן באתגליא. 

שהיא  ח'  האות  הך,  והיינו  אחרת  בלשון 
הבינה,  מדרגת  שהם  אחע"ה  מאותיות 
ואמנם התבאר לעיל שהח' היא רמז לבחי' 
'החכמה שתחת הבינה' בסוד אחדות הח�

היא  ח'  האות  מאידך  מ"מ  והבינה,  כמה 
מדרגת  שהיא  השמינית  המדרגה  בחי' 
האותיות  בחי'  בגניזו  מתגלה  ובזה  הבינה, 
שהוא מדרגת החכמה, בבינה אע"פ שהיא 

במדרגת השמעת הקול. 

הם  אע"ה  אותיות  כנודע  ונבאר,  נחדד 
מתחלפות,  גם  והם  זל"ז  קרובות  אותיות 
ונהי דבכל סדרי האותיות שבאותו המוצא 
מתחלפות אהדדי, אך אינן בהכרח קרובות 
זל"ז, כדוג' האות ג' עם כ' של גיכ"ק וכדו', 
קרובות  גם  הם  אע"ה  אותיות  כך  לעומת 
ובעומק  מתחלפות.  שהם  ממה  חוץ  זל"ז 
היינו שאותיות הללו הם במדרגת השמעת 
הוא  קול  השמעת  מציאות  כלומר  הקול, 
לכך  גורם  הוא  ועי"ז  אותיות  חיתוך  ללא 
מחמת  הוא  ובעומק  זל"ז,  קרובות  שהם 
שהאותיות הם בגניזו, והוא מציאות הדבר 
שכאשר התינוק מתחיל לדבר הוא מחליף 
אותיות  בחי'  בו  שיש  והיינו  האותיות,  בין 
בהתגלות  שאמנם  הבינה  במדרגת  בגניזו 

בפועל היא במדרגת השמעת קול.      
הראשון  אהי"ה  שם  הכאת  מן  וכולן 
כ"א  בסוד  האורות  ומוציא  המכה 
והיינו  כנ"ל:  חשבונה  כפי  כ"א  פעמים 
שההשפעה באה באופן של הכאה שהוא 
בחי' גבורות, כי השפעת חסד הוא באופן 
של עביות, כי חסד גימט' ע"ב. ושורש 
שהתבאר  כפי  הכלים  בבנין  הוא  הדבר 
בתחילת הע"ח שיש אופן שהכלים נבנים 
נשארת  והעביות  לעילא  חוזר  שהאור 
בחי'  ויש  החסד,  מצד  והוא  לתתא 
והוא  הכאה  של  באופן  הכלים  שנבנים 
הניצוצות  מדרגת  ועיקר  הגבורה.  מצד 
הוא ע"י ההכאה, וכיון שאותיות מנצפ"ך 
הניצוצות  את  שמעלין  מ"ן  העלאת  הם 
של  באופן  נעשה  זה  הגילוי  לכן  שנפלו, 
בסוד  הראשון,  אהי"ה  שם  של  הכאה 

הגבורה. 
דההי"ן  אהי"ה  הוא  זו  אהי"ה  והנה 
דמנצפ"ך  ץ'  והם  קנ"א  גימטריא 
גימטריא תשעים וצורת ץ' פשוטה הוא 
עם  קנ"א  הרי  צ'  ועם  ס'  גימט'  ין 
יודי"ן  במילוי  אהי"ה  כי  והיינו  הכולל: 
כי  דפרטות,  החכמה  מדרגת  בחי'  הוא 
חכמה היא י', ומילוי אהי"ה דההי"ן הוא 
אחע"ה  ולכן  ה',  שהיא  הבינה  מדרגת 
מדרגת  הקול,  השמעת  מדרגת  שהיא 
הבינה, בה אהי"ה דההי"ן שהוא גימט' 

קנ"א. 
האות  של  היחס  בדברינו  התבאר  ולעיל 
צ' מצד שהיא בחי' 'צד', וכן מצד מה 
הרב  מבאר  והשתא  ועולה.  צף  שהדבר 
את היחס ברמז, שהוא ע"י גימט' קנ"א 
שרמוזה  דההי"ן,  אהי"ה  מילוי  שהוא 
באות ץ'. ואמנם גימט' תשעים הוא צ' 
כפופה דייקא ולא ץ' סופית שהיא תשע 
ממשיכות  הסופיות  האותיות  )כי  מאות 
את המאות אחרי הת'(, מ"מ הוא רמז 
וכיון  תשעים,  שעולה  עצמה  צ'  שאות 
שמתבאר בדברי הרב שצורת ץ פשוטה 
היא ין, נמצא שמצד מה שהיא צ' כפופה 
היא בגימט' תשעים, ומצד צורתה שהיא 
וע"י  ס',  גימט'  שהם  ון  היא  פשוטה 
שם  של  גימט'  קנ"א  נעשה  זה  צירוף 

אהי"ה דההי"ן.       
בחי'  קן-א,  הוא  קנ"א  מעט,  נרחיב 
לה',  קן  ודרוד  בית  מצאה  ציפור  'גם 
בבינה  הוא  דההין  אהי"ה  של  ומקומו 
שהיא שורש לכל ה' מוצאות הפה, ובה 

של  הראשונה  שהיא  א'  האות  מתגלה 
שורש  בחי'  שהוא  והיינו  אחע"ה,  סדר 
של האל"ף שכוללת הכול בתוכה, ומילוי 
זה של אהי"ה מרמז שהכל כלול בבחי' 

קנ"א. 
'קנאה',  משורש  הוא  'קנא'  כי  והיינו 
והיינו כי עומק שורש הקנאה אינו במה 
שמקנא בחבירו, אלא הוא כביכול מקנא 
שביקשו  אילו  כל  בחי'  והוא  בבוראו, 
כביכול  שקינאו  אלוה,  עצמם  לעשות 
שיש  ומה  עולם.  של  אלופו  באל"ף, 
לקינאה  מקום  נותנת  שכביכול  מציאות 
הוא  הקב"ה  מחד  אמנם  כי  הוא  זו, 
מופלא בחי' א', אך מאידך גילה לנו בו 
בחי' שנתאוה להיות לו דירה בתחתונים, 

דירה, בית, קן, ודו"ק. 
יוצא  הגרון  מן  כי  הב'  מוצא  גיכ"ק 
באותיות  דמיירי  שכיון  כאמור  לחיך: 
הסדר  לכן  מ"ן  העלאת  שהם  מנצפ"ך 
מן  שהתחיל  וכיון  לעילא  מתתא  מתחיל 
הקול  השמעת  שהוא  אחע"ה  המוצא 
הוא  השני  המוצא  לכן  הבינה  מדרגת 
מדרגת  שהוא  החיך  מדרגת  גיכ"ק 

החכמה.  
ועיין בש"ש שהביא דברי היפ"ש וז"ל, 
"אע"פ שאותיות גיכ"ק הם סוד החסדים 
אל  דחכמה  יסוד  שהוא  החיך  מן  היורדים 
הגרון שהוא יסוד הבינהח כמ"ש רבינו וכו', 
יסוד  שהוא  החיך  מן  כשנתנים  כי  אפשר 
החכמה אל הגרון שהוא יסוד הבינה ניתנים 
והגרון  בחשאי,  וגניז  טמיר  זווג  בסוד  אליה 
שהוא הבינה חוזר והוציאם בסוד קול דנפיק 
כנודע,  מבינה  הם  הקולות  שכל  מגרון, 
ומ"ש רבינו כי מן הגרון יוצאים לחיך הוא 
מקומות  ה'  כשאר  ממש,  החיך  חיצוניות 
שבהם משתמשים ה' מוצאות הפה עכ"ל". 
מתבאר בדבריו קרוב מאוד למה שהתבאר 
בחי'  האותיות  שמדין  בדברינוט,  לעיל 
המשכה הוא מלעילא לתתא, מן החכמה 
אח"כ  ורק  לגרון,  החיך  מן  לבינה, 
שיוצא  קול  בסוד  ומוציאם  חוזר  הגרון 
לעילא.  מתתא  הבינה,  מדין  הגרון,  מן 
מוצאות,  לה'  שורש  היא  הבינה  ואמנם 
כלומר אע"פ שראשית ההשפעה באה מן 

ח  פעמים הגרון נקרא מלכות של החכמה 
ופעמים נקרא יסוד דבינה. 

ט  אולם הש”ש סיים בדבריו, “ולענ”ד לא 
זכיתי להשיג סוד ענין זה”, ועיין בדברינו כאן, 

ודו”ק.  
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עץ חיים היכל חמישי שער פרקי דרושי הצלם דרוש ב' ]483[עץ חיים היכל חמישי שער פרקי דרושי הצלם דרוש ב' ]483[
החכמה, מן החיך לגרון, מ"מ כיון שהוא 
באופן שהוא זווג טמיר וגניז, הוא בחשאי 
ואינו בגילוי, ולעומת כך מדין הבינה ה' 
מוצאות הפה מתחיל בפועל בגילוי, בסוד 
הקול שהם אותיות אחע"ה, ורק אח"כ 
מתגלה מדרגת אותיות החיך שהם גיכ"ק 
בחי' חכמה, נמצא שבגילוי הוא מתתא 
לעילא, שהבינה קודם לחכמה, ודו"ק.   
ובפרט לפי מה שביארנו כי מציאות הקול 
שיוצא הוא עולה מן הריאה לגרון ואח"כ 
האותיות  מצד  ורק  להיפך,  ולא  לחיך, 
מתגלים  ואח"כ  בקול  גנוזותי  שבתחלה 
בחיך הוא ע"י מדרגת החכמה המתלבש 

בבינה, קול המתלבש בדיבור.
קול  השמעת  שמדין  ונסכם,  נחזור 
המשמיע  תינוק  בחי'  שזה  לכשעצמו 
קול  והוא  אותיות,  צורת  ללא  קולות 
והוא  הבינה,  מדרגת  הקנה,  מן  העולה 
שורש ה' מוצאות הפה, 'מוצאות' דייקא, 
מן  יורדות  הם  בגניזו  האותיות  ומדין 
דאבא  יסוד  בחי'  החיך  שהוא  החכמה 
האותיות  והיינו  לגרון,  דבינה  ליסוד 
מתלבשות על הקול בגניזו ואח"כ יוצאות 
היפ"ש  וכלשון  בגילוי.  לחיך  הגרון  מן 
שמה שיוצא בחי' אותיות החיך מן הגרון 
היינו 'חיצוניות החיך ממש', כלומר כיון 
הקול  בחי'  על  מתלבשות  שהאותיות 
לכן כאשר  הם יוצאים לחיך הוא בחי' 

חיצוניות החיך, ודו"ק.  
ועיין בדברי הראב"ד בתחלת ספר יצירה 
'חכמה חיך אמר מה', כלומר שהוא בחי' 
טעם לטעום את הדבר, ומצד שהטעמים 
והמקום  טועם,  החיך  לכן  בחכמה,  הם 
מקום  הוא  שבטעם  התענוג  עיקר  שהוא 
מקום  שהוא  לגרון,  החיך  בין  החיבור 
זיווג יסוד דאבא ביסוד דאמא, זיווג חיך 
בקול,  האותיות  מתלבשות  שאז  וגרון, 
ולכן  כנ"ל.  וגניז  טמיר  זווג  בחי'  והוא 
הוא  ושורשו  ביסוד,  הוא  התענוג  מקום 
של  הטעמים  בחי'  שהוא  דעתיק  ביסוד 
לתתא.  ביסוד  הוא  ובהתגלות  הטנת"א, 
ואולם בחי' 'טעימת האותיות' אינו מתגלה 
אותיות  בבחי'  אלא  וגרון  החיך  במקום 
המחשבה, כי הוא בחי' טמיר וגניז ואינו 
בגילוי, בבחי' 'דבש וחלב תחת לשונך', 
בחיך,  הלשון  תחת  גנוז  שהטעם  בבחי' 
אז  בפועל  יוצאות  האותיות  כאשר  אך 
הוא בבחי' שממשש את האותיות, דהיינו 

י  כדברינו לעיל, ודו”ק.

להתבונן בהם ולבחון אם יש בהם טעות, 
והיינו כי שם אינו עיקר מדרגת הטעם, 
היוצאת  החיך  חיצוניות  הוא  כי  והיינו 

בפועל, ודו"ק.    
)והנה  קס"א  גימ'  וח"ך  גיכ"ק  והנה 
הנה(  וגם  אותיות  י'  עם  קנ"א  הוא 
קס"א:  גימטריא  דיודי"ן  אהי"ה  והוא 
והיינו כי מדין החיך שהוא חכמה הוא י' 
ומדין הגרון הוא ה', כי מילוי יודי"ן הוא 
מדרגת החכמה. והיינו שהרב ביאר לעיל 
את מדרגת הגרון-בינה שהץ' היא קנ"א 
כחשבון לעצמו, וכאן מבאר שמה שנעשה 
החיך  צירוף  הוא  קס"א  החיך  במדרגת 
והיינו  הבינה.  עם  חכמה  צירוף  והגרון, 
הוא  שבחיך  דיודי"ן  אהי"ה  מילוי  כי 
השורש,  שהיא  הבינה-גרון  צירוף  מכח 
עם החכמה-חיך שהיא בחי' ההתפשטות 

והמשכה.
קנ"א,  הוא  הץ'  שבבחי'  נמצא  ובעומק 
אולם הוא לכשעצמו ואינו נגלה בו אופן 
עיקר  הוא  צירוף  שבחי'  צירוף,  של 
השמעת  מדרגת  ולא  האותיות  מדרגת 
הקול, ורק במדרגת גיכ"ק מדרגת החיך 
מתגלה בחי' אותיות, בחי' צירוף. כלומר 
במדרגת החיך מתגלה שאינו רק ענין של 
אלא  המנצפ"ך,  של  נוספת  אות  גילוי 
בחי'  גמורות,  אותיות  בחינת  גילוי  הוא 

צירוף, צירוף אחע"ה וגיכ"ק, ודו"ק.
נו"ן  כי  מנצפ"ך  מן  פשוטה  ן'  והוא 
גימטריא  אותיות  ג'  ועם  ק"ו  גימטריא 
יש  ממנצפ"ך  פשוטה  ן  וציור  ק"ט 
שיעור  הוא  וארכה  י'  צורת  למעלה 
אורך ב' ווי"ן הם כ"ב ועם ג' אותיות 
יו"ו הם כ"ה והנה ק"ט וכ"ה גימטריא 
גיכ"ק ע"ה: והנה לעיל בביאור אות צ' 
לשם  האות  בין  הקשר  את  ביאר  הרב 
בסדר  כאן  כך  לעומת  דההי"ן,  אהי"ה 
בין  הקשר  את  מבאר  אינו  הוא  גיכ"ק 
אהי"ה דיודי"ן עם האות ן', אלא רק את 
הקשר של אות ן' עם סדר גיכ"ק שהוא 

גימט' גיכ"ק ע"ה. 
ן'  אות  חיבור  כי  הוא,  הענין  ביאור 
דמנצפ"ך הוא בחי' גילוי מהות האותיות, 
בסוד  מתגלה  וזה  המשכה,  בחי'  שהוא 
שהם  גיכ"ק  אותיות  שהם  דייקא  החיך 
אותיות החיך בחי' חכמה בחי' המשכה, 

ולא מצד מילוי אהי"ה דיודין. 
והיינו שמתגלה בקשר של נו"ן לגיכ"ק 
כלומר  ק"ו,  גימט'  שנו"ן  ע"י  דייקא, 

'קו' בחי' המשכה שבקו, ומש"כ עם ג' 
אותיות  וצורת ן' פשוטה הוא בחי' צירוף 

של המשכה, ודו"ק. 
השמעת  בחי'  הבינה  במדרגת  כי  והיינו 
ה'  של  השורש  של  גילוי  הוא  קול, 
מוצאות הפה, והיא הץ' פשוטה בצירוף 
קנ"א,  שעולים  כנ"ל  הכפופה  הצ' 
משא"כ במדרגת החכמה, אותיות החיך, 
בחי' המשכה, כדוג' 'חכה' שמושכת את 
הן'  בחי'  והוא  חכה-מ,  חכמה,  הדבר, 
שהיא גימט' 'קו' בחי' המשכה, המשכה 
אהי"ה  מילוי  ולכן  כנ"ל.  האותיות,  של 
דיודי"ן שהוא קס"א שהוא בסדר גיכ"ק 
מדין  אלא  השורשית  האות  מדין  אינו 
המשכה שהוא צירוף הי' אותיות המילוי 

לקנ"א שעולים יחד קס"א.
הנמשכת  האות  היא  פשוטה  ן'  כי  ועוד 
ביותר, לפי הסדר י' ו' ן', הוא יו"ו, דהיינו 
שהוא בחי' ו' המוסיף ועוד ו' המוסיף, 
יותר  הדבר  את  להמשיך  המשכה  בחי' 
ויותר, הוא גילוי המשכת האותיות, בחי' 
'אתי', אותיות החיך דייקא, ודו"ק.    

התענוג,  בענין  לעיל  שהתבאר  מה  ולפי 
עיקר התענוג המתגלה בחיך בחי' החכמה, 
הוא בחי' התאוה, בחי' היגררות. והיינו כי 
הגרון נקרא גרון בסוד ג"ר, והוא בחי' 
שהיא  דא"א  בינה  שהיא  שבגרון  בינה 
שאע"ג  ונמצא  הג"ר,  כל  את  כוללת 
השורשיות  אותיות  הם  הגרון  שאותיות 
כנ"ל,  זול"ז  שדומות  מצד  לכשעצמן 
בחי'  החיך  אותיות  מהם  נגרר  מ"מ 
המשכה שנגררים מן הגרון לחיךיא.       

וכאשר מצרפים את הץ' והן' הוא בחי' 
נ"ץ, בחי' התנוצצות )כי מנצפ"ך בחינת 
שכאן  החמה,  נץ  בחי'  כנ"ל(,  ניצוצות 
מתחיל ההתנוצצות של הגילוי. והיינו כי 
שעולין  המ"ן  סוד  הם  המנצפ"ך  סוד 
'הניצוצות'  את  ומעלין  לעילא  מתתא 
מתחיל  זה  גילוי  ותחילת  ועולין,  שנפלו 
להתנוצץ בצירוף הן' לץ'. והיינו שמחמת 
השבירה כל האותיות שיש בידינו השתא 
הם אותיות שבורות ואינן אותיות שלימות, 
ואותיות שבורות הם בחי' ניצוצות, ודו"ק. 

יא  ואמנם יש הבחנה שיש היגררות מצד 
הגרון באופן היגררות לאוכל, אולם כאן 

מתבאר שההיגררות הוא מהגרון לחיך ולא 
בגרון עצמו, ודו”ק.  

לקבל את הסיכומים הקודמים, אנא בקש לכתובת  
bilvavi231@gmail.com
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כבר נתבאר בס"ד בערך ה' חסדים, שורש ה' גבורות בעתיק 
ובאריך ובאמא.

כתב בעץ חיים )ש"ה, פ"ג( וז"ל, ה' נוקדות שיש, פתוחי חותם, 
אימא  ע"י  ופתוחים  נפתחים  שהם  הפה,  מוצאות  ה'  נגד  הם 
כנודע,  חותם  יסוד שבה הנקרא  חותם, שהוא  עילאה הנקרא 
כי שם נחתמין ונצטיירין כל הציורין, ומכח ה"ג שבחותם דילה 
כי  נמצא,  חותם.  פתוחי  הנקרא  הפה  מוצאות  ה'  אלו  נפתחו 
שורש ה' מוצאות נעשה מה"ג דמנצפ"ך, עכ"ל. ובפרטות אמא 
ולכך  בגרון דא"א,  עומדת  הוא בא"א שאמא  כן  גרון,  בחינת 
עיקר גילוי הה"ג בגרון, כמ"ש )שם, שער טז, פ"ד( וז"ל, כבר נתבאר 
)אחע"ה( הם  בשער א"א, כי הבינה עומדת בגרון, ואותיות אלו 
אותיות הגרון, והם ה"ג שבה, עכ"ל. ועיין מה שכתב בשער י"א 
וז"ל, ה"ג מנצפ"ך, הם בחינת הגבורות הזכר עצמו  )פ"ה, מ"ת( 
שאח"כ ניתנין אליה, ומתקבצים בספירת היסוד שבה הנקרא 
נקודת ציון, עכ"ל. ושורש כלי היסוד נעשה ע"י ה"ג מנצפ"ך 
ועיין להלן שער ל"ד, פ"ב,  שבא"א. עיין שער ל"ב, פ"ז, ז"ת. 

מ"ב, שיש ג' בחינות ביסוד נוק', עיי"ש.

והנה יש ה"ג של הזכר וה"ג של הנקבה. וכתב שם )שער כ, פ"ט( 
של  ה"ג  הם  והמ"ן  שלה,  היסוד  הוא  שלה  הכלי  אמנם  וז"ל, 
ה"ג עצמם שלו  כנ"ל. אך אלו  הנסירה  חלקה שלוקחת בעת 
נקרא רוחא דיליה דשביק בגווה, ולהיותו בסוד אב"א, אינו זווג 
גמור, רק רוחא דשדי בגווה, והוא שורש להעלות כל הבירורים 

עד ימות משיח, עכ"ל.

ולהלן )שער כ, פ"ט( כתב וז"ל, ואמנם אח"כ חוזרים פב"פ, ואז 
מלובשין  ויש"ס  שבתבונה  דבינה  הפנים  אורות  בחינת  באים 
בפנימיותן ממש, ואז נותן לה בסוד "הארה" בחינת ה"ג שלה 
דאמא  חסדים  הנקרא  שלו  ה"ג  ממש  זווג  ובסוד  דב"ן,  ב"ן 

כנ"ל, עכ"ל.

והנה אף שהוזכר לעיל שגילוי הגבורות הוא בגרון, במוצאות 
הפה, זהו מקום אחד. אולם כתב בעץ חיים )שער כה, דרוש ב, מ"ק( 
וז"ל, כבר ידעת כי בכמה מקומות נרשמות פעולות הגבורות, 
ה"ג  כי  אמרו,  באדר"ז  גם  הה"ג.  סוד  הם  הפה  מוצאות  כי 
)ובסוד  וכו'  בידין, באצבען  בפומא בדרועין  נתפשטו בחוטמא, 
ה"ג שבאצבעות, עיין שער ל"ב, פ"ז, מ"ת, וז"ל, וכמ"ש ה' אצבעות יד שמאלי 
דא"א הם ה"ג, כן ה' אצבעות יד ימין הם ה"ג, והם סוד ה' אותיות מנצפ"ך שהם 
כפולות. ואלו נתהוו שם ברחם יסוד אמא, ומהם נעשה הכלי של יסוד דאמא 

להעלות מ"ן, עכ"ל(. גם שם אמרו, כי הה"ג הם נגד ה' ערות שיש 
באשה, שער, קול, שוק, רגל ויד, עיי"ש. וכן כתב שם )שער כ, 
וה' דם  ה' דם טוהר מהחסדים,  י' דמים שבאשה,  וז"ל,  פ"ט( 
טמא מהגבורות וכו'. גם אפשר, כי יש בחינה אחרת, והם ה"ג 

דמ"ה דם טוהר, וה"ג דב"ן דם טמא, עכ"ל. 

ירידת ה"ג מאימא לז"א נתבאר בהרחבה בשער כ"ה  וסדר 
)דרוש ב, מ"ק( וז"ל, ה"ח הם נכנסין תוך הגוף, והם או"פ ]ותחלה 
נמצאים בכתף דז"א, כמ"ש שם בכללי מהרח"ו )כלל יד( וז"ל, 
בכתף ימיני דז"א שם עומדין ה"ח דדעת, ובכתף שמאלי ה"ג, 
בפה,  )דז"א(  הגרון  אל  ברדתן  פוגעות  הם  ה"ג  אמנם  עכ"ל[. 
גבורות,  וגם  חסדים  גם  בתוכו  לקבל  לז"א  מקום  אין  )כי  משם  ויוצאות 
ז'  סוד  והם  בז"ת,  אור מקיף מבחוץ  ושם נעשין  לחוץ,  כמ"ש( 
)גבורות דקטנות(  הבלים דקהלת, עכ"ל. אולם חלק מן הגבורות 
כן נכנסים פנימה, כמ"ש שם וז"ל, יסוד דז"א הנקרא ו' זעירא, 
שבו מתקבץ ה"ג ביסוד, בסוד והיה האוכל לפקדון לארץ, כי 
הם לצורך המלכות ומופקדות בו ביסוד, עכ"ל. ועיין שמן ששון 
)שם(. אולם יש לדקדק מלשון הרב להלן שער ל"ד, פ"ו, מ"ב, 

ודו"ק.

שיש  דע  וז"ל,  ד(  )אות  שם  וכמ"ש  לנוק',  נמשכין  והגבורות 
חילוק בין ר"ה שהוא דוגמת בריאת העולם לשאר ימות החול. 
והוא, שבעת בריאת העולם וכן בר"ה, נמשכין בה ה"ג ע"י אמא 
עצמה, בסוד ויבן ה' אלקים את הצלע, אך בשאר ימות השנה 
עכ"ל.  ז"א לבד מאחוריו,  ע"י  הגבורות אלא  לה  אינן נמשכין 
היסוד.  חלק  של  הכללות  רק  נתפשטו  לא  שתחלה  ועיי"ש 
וכתב שם וז"ל, והנה כל זה עדיין הוא גבורות ראשונות לצורך 
יותר  נותן לה ה"ג עצמן  עצמותה לגדלה, ואח"כ בזווג ראשון 
זה  תוך  בגוה  דשדי  רוחא  והוא  מ"ה דב"ן,  ונקרא  ממותקים, 

החותם הראשון, עיי"ש. ועיין שער כ"ו, פ"ג, מ"ק.

ה"ח ניתנו  וז"ל,  )שער לד, פ"ב, מ"ב(  הנוק', כמ"ש  נגדלת  ועי"ז 
בג"ר שבה להגדילה מבחינת נקודה אל מדה שלמה, והגבורות 
שלם,  ופרצוף  שלמות  י"ס  שנעשה  באופן  גופה  שאר  הגדילו 
עכ"ל. ועיין שער ל"ט, דרוש י"ג, שהגבורות אינם מניחים כ"כ 

רשימו כמו החסדים.

 ■  המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון. 
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