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מחשבה

מאי  אלעזר,  ר'  ואמר   – ע"א  פח,  פסחים, 
ואמרו  והלכו עמים רבים  ג(  ב,  )ישעיה,  דכתיב 
לכו ונעלה אל ה' ה' אל בית אלהי יעקב וגו', 
אלהי יעקב ולא אלהי אברהם ויצחק, אלא לא 
כאברהם שכתוב בו הר, שנאמר )שם, כב, יד( 
אשר יאמר בהר ה' יראה ]ובזהר חדש )נה, ע"א( 
המר"[  "הר  דאקרי  אברהם  דא  מר,  אמרו, 
)שם,  שנאמר  שדה,  בו  שכתוב  כיצחק  ולא 
כד, סג( ויצא יצחק לשוח בשדה, אלא כיעקב 
שקראו בית, דכתיב )שם, כח, יז( אין זה כי אם 

בית אלקים.
הר  של  היחסיות  מה  ביאורים  כמה  ומצינו 

לאברהם.
וכתב ברקאנטי )וירא, כב, יד( וז"ל, ייחס ההר 
לאברהם, כי מקום מים )ומדתו של אברהם מים, 
כנ"ל(, שמשם המים העליונים, שנאמר )שופטים, 
ה, ה( הרים נזלו מפני ה'. ובב"ר )נט, ה( מי יעלה 
בהר ה' )תהלים, כד, ג(, זה אברהם, עכ"ל. והבן 
עליונים  מים  בבחינת  זהו  לתתא,  שמלעילא 
שיורדים למטה, שעוזבים מקום גבוה ויורדים 
למקום נמוך. ומתתא לעילא זהו מי יעלה בהר 
ה', והבן. וכתב בתורת המגיד )פסחים( וז"ל, הר 
גבהות שנמשך מלמטה  הוא המשכת מקום 
שטח  שיתרבה  ופעולתו  השוה,  ממקום 
הקרקע, וגם העומד עליו ניתוסף ראייתו שטח 
וזש"כ באברהם  גדול ורואה למרחוק, עכ"ל. 
שדבק  מכח  וזהו  מרחוק,  המקום  את  וירא 
במדרגת הר. וכתב שם עוד שאברהם מדתו 
אהבה, וז"ל שם, ואהבה ראשונה נקראת הר, 
אולם בפנים  עיי"ש.  למעלה,  ממטה  להיותה 
וז"ל,  )תולדות(  יחזקאל  במראה  כתב  אחרות 
נקרא הר,  כל העבודה שהוא מאהבת חסד, 
לאסתכולי  בהית  דיליה  דלאו  דאכיל  כל  כי 
ואינו  ועי"ז משפיל הסתכלותו  באפיה, עכ"ל. 

בלבביפדיה אברהם מילון ארמי אברנים

אמרו )פסחים, מא, ע"א( היכי דמי "נא", אמר רב, כדאמרי פרסאי, אברנים. ופרש"י שם וז"ל, 
אותה צליה, שבלשון פרסי קרויה אברנים, בלשון הקודש קרוי נא, עכ"ל. ועוד כתב שם 

רש"י )ד"ה נא( וז"ל, נא – צלי ואינו צלי.
ועוד אמרו )פסחים, לז, ע"א( יוצאין במצה הינא )מלשון נא, כמ"ש רש"י שם וז"ל, אינה אפויה כל צרכה, 
לשון אל תאכלו ממנו נא( וכו', מאי מצה הינא, א"ר יהודה אמר שמואל, שפורסה ואין חוטין 
נמשכין הימנה. ובתוס' שם כתבו שזהו שיעור של עד שיקרמו פניה )שבת, יט, ע"ב(. וזהו שיעור 
של מאכל בן דורסאי, כמבואר שם בגמ' )כ, ע"א(. והעולה ששיעור מאכל בן דורסאי הוא 
שיעור נא. אולם איכא שס"ל דהוה פחות משיעור מאכל בן דורסאי, עיין במנ"ח )מצוה ז(. 
ועיין פמ"ג )יו"ד, סימן ע"ו, שפתי דעת, ס"ק יד( שדן בכך. ובערוך כתב )ערך אברנים( וז"ל, נא, כגון 
שנצלה מעט, עכ"ל. ועיין ב"ח )יו"ד, סימן עט, ס"ק יט( שמבואר בדבריו שהוא פחות ממאכל 
בן דורסאי ואינו ראוי למאכל אדם. ועיין תוס' בפסחים )עו, ע"א, ד"ה אלא(. ובירושלמי בשבת 
)פ"א, הי"א(. ובפירוש המשניות )שם(. וברבנו חננאל )פסחים, עא, ע"א, ד"ה מותיב( מבואר שבשר 
חי היינו נא. ובמכילתא ובתרגום אונקלוס על הפסוק הנ"ל פירוש שנא היינו חי, וא"כ הוא 

פחות ממאכל בן דורסאי. 
והרי שנחלקו התנאים והראשונים אם נא הוי כשיעור מאכל בן דורסאי וראוי לאכילת 
אדם או פחות מכך. ושיעור מאכל בן דורסאי גופא נחלקו בו אי הוה חצי בישולו או שליש, 

ואכמ"ל. והדברים ארוכים ואכמ"ל.
ופירוש "נא" בלשה"ק יש בו כמה ביאורים. א. מלשון ואם הניא אביה אותה, כ"כ בלקח 
טוב )שם(, כי קשה לאוכלו. וכמ"ש בחזקוני וז"ל, שע"י כן נפשו של אדם קצה בו ומניחו 

ונמצא בא לידי נותר, עכ"ל. ב. לשון מהירות, שממהר לאוכלו קודם שנתבשל כל צורכו.
ובלשון פרסי נקרא אברנים, מלשון אברים, כי כאשר הבשר ראוי למאכל נראה כאוכל 
של אדם, אולם כאשר אינו ראוי למאכל ואפילו אם ראוי בדוחק כמאכל בן דורסאי, כנ"ל, 
מ"מ יותר נראה קרוב לאברים מאשר למאכל אדם, וע"ש כן נקרא אברים. וביותר ע"פ 
מש"כ בכת"י חמאת החמדה וז"ל, אל תאכלו ממנו נא – שלא יהיה קרוב לטעם הדם, והוא 
הבשר שלא נתבשל כל צרכו, עכ"ל. והיינו שיש בו טעם של אברים ודם ולא טעם המאכל 

הנאכל לבנ"א.
והנה בלשון ארמי מתחלף אות נ' לאות ר', כגון מבן נעשה בר. ולפ"ז אברנים הוא מלשון 

אבנים, אבנים-ר, שכאשר אוכל דבר שאינו ראוי לאכילה, זהו כגורס חצץ ואבנים בשינוי.
■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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בלבביפדיה קבלה אצל
כתר

עיין קהלת יעקב )ערך זטו( וז"ל, זטו הוא רומז על בחינת כתר, 
רוב  לפי  כי  והטעם  זאטוטי.  מתרגם  בנ"י  אצילי  ואל  ולכך 
אין  הכתר  נקרא  שלכך  קטנותו,  רוב  הוא  הא"ס(  )של  גדולתו 
חכמים  וכן בלשון  לתחתונים(.  ביחס  אין  שנקרא  מלבד  וזאת  לא"ס,  )ביחס 

וגניז,  טמיר  זוהר  ר"ת  זוטו  גם  גדלותו.  היינו  ים,  של  זוט"ו 
ושהוא בחינת כתר כמ"ש בריש הקדמת תיקונים, עכ"ל. וב

דקות, הכתר נמצא "אצל" ה"מאציל".
אשר  המשתה  אל  והמן  המלך  ויבא  במדרש,  אמרו  ועוד. 
עשתה אסתר, כיון שנכנס המן לסעודה נתנה אסתר כתרין 
שלה "אצל" כתרין של המן, שאמרה אסתר, אם איני כונסת 
קנאה בין המלך והמן שהוא חביב עלי, ואם לאו האיך אני 

שולטת בו.
חכמה

)ויחי, מט, כב( וז"ל, "מ�ו  כבוד חכמים ינחלו. ועיין רש"ר הירש 
כתר בנימוסין", הוה אומר, מכובד, אציל, עכ"ל. והוא בחינת 

כבוד נאצל.
ועוד. עיין רש"י )סוטה, יא, ע"א( וז"ל, אמור לחכמה – שהיא אצל 
הקב"ה ומפיו, שנאמר כי ה' יתן חכמה מפיו דעת ותבונה, 

עכ"ל.
בינה

פרה )עיין תיקונים, מח, ע"ב(. סוד פ"ר דינים, וה' אותיות מנצפ"ך. 
עלות אחריהן  פרות אחרות  והנה שבע  ג(  מא,  )בראשית,  וכתיב 
מן היאר רעות מראה ודקות בשר ותעמדנה אצל הפרות על 

שפת היאר.
ועוד. סוד לב. הלב אצל השי"ת, קב"ה לבם של ישראל, כי 
שוכן בתוכם, וזהו אצילות, שנמצא אצלו ית"ש בלבו, שהוא 
מקום המקדש בנפש כנודע, בחינת "שכינה", שכן שנמצא 
)איכה, ב, יח( צעק לבם אל – ה', ר"ת  עמו. ובדרך רמז, כתיב 

אצל.
דעת

עיין גר"א באדרת אליהו )ישעיה, ב, יג( וז"ל, אילן הוא שם הדעת, 
כמ"ש )דברים, יא, ל( עד מקום שכם "אצל אלוני" מורה, עכ"ל, 

עיי"ש.
ועוד. יש קרבה בפועל שנמצא אצלו, ויש קירוב דעת, שעי"ז 

נמצא אצלו בפנימיותו.
חסד

)יחזקאל, יג, יח( אצילי ידי. וכתיב )שמות, כב, יא(  חו"ג, ידים. וכתיב 
ואל אצילי בנ"י לא שלח ידו. כביכול לא שלח את אצילי ידיו, 
וכמ"ש בויק"ר )אחרי מות, כ, י( אמר ר' פנחס מיכן שהיו ראויין 
להשלחת יד. ועיין לעיל ערך קטן עיגולים היכן האציל ביד. 

ולכו"ע כף היד אינו נקרא אציל.
גבורה

מדת הדין. ועיין זהר חדש )מדרש הנעלם, כב, ע"ב( ענשם של נדב 
ואביהוא וכו', ובאה מדת הדין לשלוח יד בהם, שנאמר ואל 
אצילי בנ"י לא שלח ידו, אע"פ שנגזר לשלוח יד בהם. והיינו 
ששם אלקים יש בו ק"כ צרופים, וזהו אצל, א – שם אלקים, 
צל – גימט' ק"כ צרופי אלקים. ומשם שורש הצרה. ובדרך 

רמז, כתיב )תהלים, קמב, ג( צרתי לפניו אגיד, ר"ת אצל.
)תה�  ולהיפך, בחינת צפון, צפון עמו ואצלו. ובדרך רמז, כתיב 

לים, לא, כ( אשר צפנת ליראיך, ר"ת אצל.

תפארת
)דברים, יא, ל( עד מקום שכם אצל אלוני מורה. ועיין לי�  כתיב 
קוטי תורה )לך לך, ד"ה אל הארץ( וז"ל, אלון מורה, הוא תפארת 

דנוקבא, עכ"ל.
וועוד. אצילי הידים נקראים כן ע"ש שהם אצל התפארת בגו

נקרא  השחי  כרש"י שבית  שס"ל  לשיטות  כן  על  ויתר  פו. 
ונקרא כן ע"ש שהוא אצל ממש ומחובר אל תחלת  אציל, 
מסוים  באופן  כי  הידים  אצילי  נקראים  כן  ומלבד  הת"ת. 

כאשר משלב ידיו, הם זה אצל זה. ועיין ערך קטן עתיק.
נצח

סוד הנקיות. נצח, נ-צח. ועיין כלה רבתי )פ"ב, ה"ג( מאי משמע 
הרוח  מן  ואצלתי  שנאמר  הוא,  דנקויי  לישנא  אצילי  דהאי 
אשר עליך ושמתי עליהם. ולפ"ז לשון אצל, מלשון צלול ונקי.

הוד
)זבחים, יט, ע"א( כשהם ח�ו  חגור מבדיל בין חג"ת לנה"י. ואמרו 
גרין אין חוגרין למטה ממתניהן, ולא למעלה מאציליהן, אלא 
כנגד אצילי ידיהן )וכשם שיש אצילי ידים, כן יש אצילי הרגלים(. ועיין שער 
ההקדמות )ס, ע"א( וז"ל, שאנו רואים בחוש הראות, שכאשר 

והאדם יפשוט זרועותיו כלפי מטה באורך, יגיעו אצילי הזרו
עות, שהם סוף פרקין ראשונים של הזרועות, יגיעו במקום 

ריש ירכין, עכ"ל.
יסוד

ולא  יום  יום  יוסף  אל  ויהי כדברה  י(  )בראשית, לט,  וכתיב  יוסף. 
שמע אליה לשכב אצלה להיות עמה. ועיין רש"ר הירש )ויחי, 
מט, כב( וז"ל, ופירוש "בן פרת", בן אציל, העומד לעצמו, הבולט 

באצילותו, הנבדל מכל אחיו באופיו האציל, עכ"ל. 
)יחזקאל, לט, טו( ועברו העוברים וראה  ובחינת יוסף, ציון. וכתיב 
עצם אדם ובנה אצלו ציון וגו'. והיינו הבלטה. ובדרך רמז, כתיב 
)ישעיה, סב, א( למען – ציון לא אחשה, ר"ת אצל. וכן כתיב )שם, 

שם, יא( אמרו לבת ציון, ר"ת אצל. וכן כתיב )תהלים, קמו, י( לעולם 

אלהיך ציון, ר"ת אצל. וכן )תהלים, קמו, י( אלהיך ציון לדור.

בלבביפדיה קבלה אצל
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בלבביפדיה אברהם

רואה את העליון הנותן לו, ודו"ק. ובר' צדוק )נצבים, אות ב( כתב וז"ל, 
הר היינו שהיה )עולה מעלה( מסלק עצמו מכל הענינים שבעולם )שע"י 
שעולה נסתלק מן הכל(, ואז נראה לו ה' יתברך, כמ"ש אשר יאמר בהר 
ה' יראה, עכ"ל. ועיין עוד בתקנת השבין )ד"ה וזהו הר(, ובשם משמואל 

)וישלח, תרע"ז, ד"ה ונראה דהנה בש"ס(.

אולם ברינה של תורה )שה"ש, ו, א( כתב וז"ל, וביארנו בהרחב דבר 
)בראשית, כח, יט( דאברהם בא מכח התורה שהיא סגולה להגנה, מש"ה 
ודרך  אברהם,  "מגן"  מדרגת  מכח  זהו  ולדבריו  עכ"ל.  הר,  נקרא 

המגינים לעמוד על ההר ומשם צופים ונלחמים. 
והמהר"ל )נצח ישראל, פרק נב( ביאר מהלך נוסף, וז"ל, דע, כי ביהמ"ק 
הוא המקום שהשי"ת יש לו חיבור ודביקות עם התחתונים, שזהו ענין 
בהמ"ק. ומפני שמדת אברהם הוא מדת החסד, והחסד מתדמה כהר, 
לפי שכל חסד הוא גדול. כי מי שהוא מדקדק עם אחר, משוה המדה 
ביושר ואינו נכנס לפנים משורת הדין. אבל בעל החסד אינו מדקדק 

ועושה חסד גדול, וכדכתיב )תהלים, לו, ו( צדקתך כהררי אל, עכ"ל.
ומהלך נוסף ביאר המהר"ל )דרך חיים, אבות, פ"ה, מ"ד( וז"ל, אברהם 
קראו הר, שמורה על חורבן, כי מקדש ראשון עתיד ליחרב )כמ"ש "הר" 
"שדה"  ציון  )כמ"ש  חורבן  על  מורה  שדה,  קראו  יצחק  וכן  ציון ששמם(. 
תחרש(, ויעקב קראו בית מורה על ישוב תמיד, והוא מקדש השלישי, 
עיי"ש שבית ראשון כנגד אברהם )ובית ראשון עמד ת"י שנה גימט' ב"פ הר, 

כן מבואר בשער היחודים, פרק כ'(. 

אחד,  קנין  ביהמ"ק  וז"ל,  ע"א(  כט,  )תענית,  במהרש"א  מבואר  וכן 
שנאמר הר זה קנתה ימינך – ר"ל גם כשהוא בחורבנו כמו הר, הוא 
קנינו של הקב"ה, כדמסיים בהאי קרא, ושוע אל ההר, דהיינו כשהוא 
וכן  עיי"ש.  הר,  שקראו  כאברהם  לא  בפסחים,  כדאמרינן  בחרבנו 
מבואר בבעש"ט )בלק, אות ו( וז"ל, לא כאברהם שקראו הר, שנאמר 
)איכה, ה, יח( הר ציון ששמם, ולא כיצחק שקראו שדה, שנאמר )מיכה, ג, 
יב( שדה תחרש, אבל לעתיד במהרה בימינו יבנה בזכות יעקב שקראו 
בית, עכ"ל. אולם כתב ר' צדוק )פרי צדיק, תזריע, אות ו( שלעת"ל יהיה 
חיבור של הר ובית, כמ"ש )ישעיה, ב, ב( והיה באחרית הימים נכון יהיה 

הר בית ה'.
ובזוה"ק )ח"ב, סט, ע"ב( אמרו, אברהם קרא לו הר, וההר הפקר לכל 
שרוצה  מי  כל  כנגד  הפקר  זה  קבוע  מקום  אף  בעולם,  שרוצה  מי 

בעולם.
וכתב בקהלת יעקב )ערך בית( וז"ל, אברהם קראו הר, כי בימי אברהם 
לא נתייחדה עדיין ולא היה רק בחינת אדנ"י לבד )ללא שילוב הוי"ה ואהי"ה 
וי"ד אותיות, גימט' הר, עכ"ל.  עם אדנ"י, עיי"ש(, אדנ"י, פשוט וריבוע, 
אברהם אותיות הר-אבם. ועיין רמ"ע מפאנו )מאמר הנפש, ח"ב, פרק יד, 

סוד הר(. 

 ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד 
לעלון זה

מלכות
בחינת שם. וכתיב )מלכים, ב, כב, ג( אצליהו בן משלם. אצל-יהו. 

וכתיב )דה"י, א, ח, לז( אצל בנו.
מראתו  את  והסיר  טז(  א,  )ויקרא,  וכתיב  "אדמה".  מזבח  ועוד. 
בנצתה והשליך אתה אצל המזבח קדמה. וכן )שם, ו, ג( והרים 
את הדשן וגו' ושמו אצל המזבח. וכן )שם, י, יב( ואכלוה מצות 
אצל המזבח. וכתיב )דברים, טז, כא( לא תטע לך אשרה כל עץ 

אצל מזבח ה' אלהיך.
ועיין מאירת עינים )יתרו( וז"ל, העטרה מקום "האצילות", ששת 
ימי עולם, כי היא כלולה מכולם, וכו', "כי אפילו אצילי בני 

וישראל לא חזו אותו", כלומר לא השיגו לת"ת, אלא השי
גו רק מקום אצילות המלכות, עכ"ל. וזהו "אצילי", שהשיגו 
אצילות המלכות. ועיין תורה אור למהר"מ פאפירש ז"ל )יתרו(.

נפש
נדב ואביהוא, בחינת נפש של אדה"ר )עיין ליקוטי תורה, ויקרא. ועיין 
תיקונים, תיקון ע', קלז, ע"א(. ועיין זוה"ק )ויקרא, קכו, ע"א( ואל אצילי בנ"י, 

דא נדב ואביהוא. ועיין עוד שער הגלגולים )הקדמה ,לב, לח, ועוד( 
שכוונתם של נדב ואביהוא היתה לתקן בחינת מלכות – נפש, 
שזו מדרגתם. ועוד. מעשה. ובדרך רמז, כתיב )ואתחנן, ד, יג( צוה 

אתכם לעשות, ר"ת אצל.
רוח

כתיב )במדבר, יא, יז( וירדתי ודברתי עמך שם, ואצלתי מן הרוח 
אשר עליך. ושם )כה( וירד ה' בענן וידבר אליו ויאצל מן הרוח 

אשר עליו.
נשמה

)ויקרא, ו( וז"ל, ואמר "את העולה", להגיד שתא�  עיין אברבנאל 
וכלם אש האהבה האלהית, עם העולה שהיא הנשמה השכ

לית, שמטבעה ג"כ תמאסם ותשרפם. "ושמו אצל המזבח", 
ר"ל שישים אותם המחשבות הרעות והתאות החומריות אצל 
המזבח שהוא הלב, כלומר שיתן לבו עליהם ויכיר הפסדם 

ופחיתותם, עכ"ל.
חיה

חיותה.  מקור  אל  מאין תמצא, תמיד נמצאת  חיה,  מדרגת 
ועיין עץ חיים )דרושי אבי"ע, פ"ה( וז"ל, נודע כי אצילות הוא אבא 
בארץ  אופן אחד  טו(  א,  )יחזקאל,  כתיב  ועוד.  עכ"ל.  חיה,  והוא 

אצל החיות.
יחידה

 "אדם קרוב אצל עצמו". ושורשו ביחידה.
■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א 

במיוחד לעלון זה

בלבביפדיה קבלה אצל
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אין
אין – ראש השנה

אֵין, אבל בעומק  הוא מלשון של  אַיִן  אֵין – אַיִן, פשטות הלשון של 
בפסוק  הוא  אַיִן  של  הלשון  בתורה  בתחילה  שנאמר  המקום  יותר, 
"ואדם אין לעבוד את האדמה, כלומר, בראשית יצירת האדם, קודם 
וא"כ, כפשוטו  אין לעבוד את האדמה",  "ואדם  הוא מוגדר  יצירתו, 

שם, "ואדם אין", שהוא אדם אינו קיים, זה "ואדם אין" כפשוטו.
אבל בעומק יותר, כמו שחודד הרבה מאד בדברי רבותינו, ש"ואדם 
את  לעבוד  אין  "ואדם  זהו  "אין",  במדרגת  היה  הוא  כלומר,  אין" 

האדמה".
ההבנה השורשית והבהירה של הדברים, בראשית יצירת אדם, כמו 
שאומרים חז"ל כידוע עד מאד, שנתייעץ הקב"ה עם מלאכי השרת, 
מהם אומרים יברא, ומהם אומרים אל יברא, כלומר, ה"מהם אומרים 
יברא, ומהם אומרים אל יברא", זה לא דבר שהיה ואינו, אלא זהו דבר 

החקוק, הוא חקוק בעצם תפיסת היצירה.
בכל שנה ושנה, "היום הרת עולם", יום יצירת האדם, חוזר ומתגלה 
ה"מהם אומרים יברא ומהם אומרים אל יברא", וזהו מה שהשטן בא 
לקטרג, זה לא קטרוג חדש, שמתחדש במציאותו של שטן, אלא זה 
אותו מציאות שהיתה בראשית הדברים, ש"מהם אומרים אל יברא", 
"צפה הקב"ה במעשיהם של רשעים" כדברי חז"ל ומצד כך, "מהם 
אומרים אל יברא", אותו כח, מתעורר בכל שנה ושנה, שהשטן עומד 

ומשטין על באי עולם.
יותר, כפשוטם של דברי חז"ל, בגמ' במסכת ראש השנה,  ובעומק 
בינונים  צדיקים,  השנה,  בראש  נפתחים  ספרים  ג'  כרוספדאי  א"ר 
ונחתמין  "נכתבין  חיים  ורשעים, אצל הצדיקים מתגלה מציאות של 
לאלתר לחיים טובים ולשלום", ואצל הרשעים מתגלה האופן ההפוך, 

"נכתבין ונחתמין לאלתר למיתה".
אבל ברור הדבר, גם הצדיק נידון, וגם הרשע נידון – הוא נידון אם הוא 
יכתב לחיים, או שהוא יכתב ח"ו למיתה, אלא שאצל הצדיקים, הם 
נכתבים ונחתמים לאלתר לחיים טובים ולשלום, אבל הדין דן אותו, 
דן לכתוב  והדין  ישנם שני צדדים,  יש שני אפשרויות,  כלומר, בדין 
אותו  למציאות של חיים, אז כפשוטן של דברים, בודקים האם הוא 
שייך לאלו שצריכים להיות לחיים או ח"ו למות, ונגזר עליו המציאות 

של חיים.
אבל בעומקן של דברים, ברור שהכוונה היא אחרת, ב"בכח" מתגלה 
גם אצלו המציאות הזאת, שיש הו"א של מציאות של מיתה, כלומר, 
שתפיסת המיתה ג"כ, חלה עליו, זה "ספרי חיים וספרי מתים פתוחין 
לפניו", ומצד כך, גם אצל הצדיק שנידון לבסוף ל"ספרי חיים", אבל 
ה"ספרי מתים פתוחין לפניו", כלומר גם ה"ספרי מתים" פתוחים לענין 
המציאות של אותו צדיק, וא"כ הוא שייך לעצם המציאות של המות.

והגדר הגמור של הדבר, מתגלה כמובן בספר האמצעי, שהוא ספר 
של בינונים, הרי "בינונים תלויים ועומדים, אם עושין תשובה נכתבין 

ונחתמין לחיים", וח"ו להיפך – כלומר, שאם אינם עושים תשובה, אז 
הם נכתבין ונחתמין למיתה, והרי שאם נעמיד את המצב כמות שהוא, 
ובהגדרה של גדרי דין, כדין חזקה של "העמד דבר על חזקתו" איך 
שהוא היה מעיקרא, ]כי הרי האדם מצד נשמתו, הוא עומד לעשות 
תשובה[, אבל אם נעמיד את הדבר כמות שהוא, במצב הנוכחי, א"כ, 
מצד הראש השנה שלהם, הם צריכים להיכתב למיתה, אלא שמצד 
מה שהקדוש ברוך הוא, הוא ארך אפיים, ה"ארך אפיים" גורם לידי 
עומדים  ימים האלה, הם  ועומדים, שבעשרה  כך שהבינונים תלויים 
הגר"א,  שאומר  כמו  דארעא"  "באוירא  לגיהנם,  עדן  גן  בין  ותלויים 
ששם הם עומדים ותלויים, והרי שמצד הווייתם, הם שייכים למיתה, 
ונחתם לאלתר, אלא ממתין  ורק האריכות אף גורם שזה לא נכתב 
לעוד עשרה ימים, וא"כ הם ברי מיתה בעצם, אלא שכשעשו תשובה 
בתוך עשרה ימים, או בסוף עשרה ימים, אז הם נכתבין ונחתמין לחיים.
והבינוני,  למות,  שייך  הרשע  לחיים,  שייך  הצדיק  כפשוטו,  ולפי"ז, 
ראשיתו מות ואחריתו חיים, זה עומק ההגדרה של בינוני, ומצד כך, 

כפשוטו הצדיק הוא למעלה מהבינוני.
הגר"א  דברי  יסוד  פעמים  הרבה  הוזכר  כבר  יותר,  בעומק  אבל 
ש"אמצע", הוא עולה על שני הצדדים, כמו "איש ואשה זכו שכינה 

ביניהם".
ומצד כך, גם הבינוני שנמצא בין הצדיק לרשע, בשורק הדק, הוא 
אבל  פשוט,  זה  מרשע,  גבוה  יותר  שהוא  מה  משניהם,  גבוה  יותר 

בעומק, הוא גם יותר גבוה ממדרגת הצדיק.
ועומק המדרגה של הבינוני, אצל בינוני מתגלה התהליך באופן הבהיר 
שבו, ממיתה לחיים, זהו צורת הגילוי שאצל הבינוני, אצל הצדיק זה 
מתגלה רק ב"ספרי מתים פתוחין לפניו", זה פתוח לפניו, אבל הוא 
באופן  רק  לדבר  מצורף  הוא  גמור,  באופן  לדבר  מצורף  לא  עדיין 
של "בכח", אמנם זה באופן של חכמה כח – מה, אבל אצל הצדיק 
מתגלה "החכמה תחיה את בעליה", ולכן הוא נכתב ונחתם לאלתר 

לחיים טובים.
אבל אצל הבינוני, כיון שלולי שהתחדש מצב של תשובה, הוא נמצא 
מתגלה  וכאשר  למיתה,  שייכת  שהוויתו  והרי  מיתה,  של  במצב 
מות  של  ממציאות  נעתק  הוא  האלה,  ימים  בעשרה  שלו  התשובה 

למציאות של חיים, זה עומק שורש יצירת האדם.
"זה היום תחילת מעשיך זכרון ליום ראשון", שנוצר בו מציאות האדם, 
האדם נוצר ממצב של העדר, למצב שהוא קיים, מאין, למציאות של 
יעלה מן הארץ" לצורת  ואד  "ואדם אין לעבוד את האדמה",  קיום, 
יצירת האדם, כלומר, זה ראשית תחילת היצירה, ה"אדם אין לעבוד 

את האדמה".
ואצל הבינוני, בכל שנה ושנה, מתגלה אותו מהלך בדיוק, שהוא מתחיל 
ממציאות של מות, והוא מצטרף למציאות של חיים, ההצטרפות הזו, 
זו הצטרפות שלימה של  צורת יצירת האדם, כמו שהיה בראשיתו, 

בראשית ימות עולם.
והיינו הך, עומק היצירה שנוצר ממנו מציאות האדם,  בלשון אחרת 
אז כפשוטו – הוא אינו קיים, ולאחר מכן, מתחדש לו מציאות שהוא 
קיים, אבל בעומק יותר, יש שני שלבים יסודיים ביצירת האדם, יש 
יתר על כן – אבל ראשית כל, שני השלבים הללו, השלב הראשון זה 
"ואדם אין לעבוד את האדמה", מדגישים עוד פעם, זה לא שקודם לכן 

בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-י · אין
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הוא לא היה, אלא זה שלב ראשון ביצירתו של האדם, וכמו שאומרים 
אין,  זה  לעילא,  אני,  אותיות  זה  אין  שאותיות  מאד,  כידוע  רבותינו 

ולתתא זה הופך להיות מציאות של אני.
כלומר, ראשיתו מתחיל באין, וכאשר נעשה התהליך השלם, מציאות 
האדם הופכת להיות שהוא בבחינת אני, והרי, שהאותיות אין עצמם, 
האדם,  של  הויתו  תחילת  ראשית  הוא  האין  וא"כ,  לאני,  מתהפכים 
שורש  ממנו  נעשה  כך,  שמכח  מציאותו,  תחילת  ממנו  שמתחיל 

היצירה.
ומהו שורש התפיסה של ראשית היצירה שהוא נקרא אין, ולאחר מכן, 
ישנם שני   – הוא הופך להיות למציאות של אני, נחדד את הדברים 
מדרגות, "אין עוד מלבדו, אפס זולתו", יש מדרגה של "אֵין" – "אַין", 
ויש מדרגה של אפס, זו למעלה זו, האפס, אפיסת הדבר, היא ההעדר 

של הדבר, והאין שלו, הוא כבר תחילת ההויה שלו.
יסוד מוסד בדברי רבותינו, שאין ואפס, אלו הם ב' מדרגות, מדרגת 
האין ומדרגת האפס, האפס, היא מדרגת ההעדר, כלשון הגר"א הידוע 

בשבעים כוחות נפש, שבפירושו לספר ישעיה.
והכח הראשון שם נקרא "העדר קודם  להויה", והכח השני, שמתחילה 

מציאות הויתו, הוא הופך להיות מציאות של אין
לאחר מכן, יש "אשר יצר את האדם בחכמה".

ולאחר מכן, כל התהליך כולו, "זכר ונקיבה בראם ויקרא את שמם 
אדם".

זה בכללות ממש מציאות יצירת האדם.
ראשיתו, אפס,

תחילת הויתו היא אין.
"אשר יצר את האדם בחכמה", כלומר, שבמדרגת החכמה הוא כבר 
נוצר. "בכח" ולאחר מכן, זה מהכח לפועל, באופן של "זכר ונקיבה 
בראם ויקרא את שמם אדם", יצירה שלימה שיצאה מהכח לפועל, 

כפי שנתבאר.
וא"כ, מציאות האפס, היא מציאות ההעדר, ומציאות האין, היא תחילת 
ההויה, ומהו גדרו ומהותו של תחילת ההויה שנקראת אין – אין, זה 

כח הכללות שבדבר, לפני מציאות התפרטותו לכל פרט שלא יהא.
מציאות שורש תחילת ההויה של כל מציאות – היא מתחילה מנקודת 
הכללות, היא לא מתחילה מנקודת הפרטות, לאחר הכללות, יש את 

פרטות נקודת הדבר, זה שורש תהליך הדבר.
ובלשון קצרה, תחילת הדבר הוא אפס, כמו שהוזכר, אפס זה העדר, 
כביכול קודם שנברא העולם היה את מציאותו יתברך שמו, ועל מנת 
שיהיה אפשרות של קיום של נבראים, אז הוא סילק את הגילוי השלם 
שלו, אם מתגלה גילוי שלם שלו, אז לא יהיה מקום לגבול להתגלות, 
של  מציאות  להתגלות  אפשרות  שיהיה  מנת  על   – סוף  אין  מתגלה 
גבול, הוא סילק את הויתו שלו, זה ההעדר שהוא שורש האפשרות 

למציאות של נבראים.
אבל בעיקרא דסוגיא דידן השתא, לא במדרגת האפס, אלא במדרגת 
האין, ראשית תחילת ההויה של הדבר, היא מתגלה באופן של כללות, 

ולא באופן של פרטות.
ניתן כמה דוגמאות על מנת להמחיש את נקודת הדבר.

דברי הגמ' בראש השנה, כידוע עד מאד, יש שני אופנים איך נידונים, 
עולים  של  ואופן  אחת,  בסקירה  לפניו  נסקרים  שכולם  אחד,  אופן 
לפניו כבני מרון, בזה אחר זה, כלל, ופרט. מה שכל העולם כולו נידון 
בב"א, איפה השורש שהוא נידון בב"א? אז כפשוטו, זה דין רגיל שעל 
יותר, ראשית היצירה  וזה דין רגיל שעל הפרט, אבל בעומק  הכלל, 
מתחילה מהמקום שהוא עוד לפני ההתפרטות שלה לפרטים, משם 
"כולם נסקרים בסקירה אחת", מה  נעשה שורש מציאות הדין של 
שכולם נסקרים בסקירה אחת, כלומר, זהו מחמת שראשית היצירה 
היא – "ואדם אין לעבוד את האדמה", וא"כ, מתגלה השורש שהוא 
זה  אחת,  בבת  הכל  את  שכוללת  אין, במדרגה  של  נברא במדרגה 
האַיִן, כלומר, מה שאֵין, היינו שאין נקודת התפרטות, אלא תפיסה של 
כללות גמורה, לכן בשורש יצירת הדין, הוא קודם נידון מדין ה-אין 
שבו, שזה הדין של כל העולם כולו שנסקרים בסקירה אחת, ולאחר 
מכן הוא נידון מדין הפרט שלו, "זכר ונקיבה בראם", כלומר, מקום 
ההתפרטות, ששורש ההתפרטות היא "זכר ונקיבה בראם", זה תחילת 
ההתפרטות, וזה עומק נקודת הדין, מדין הפרט שלו, שחל לאחר מכן.
ובלשון אחרת, מה שאמרנו השתא, זה היה במדרגה של נפש, ועכשיו 

במדרגה של זמן.
הגמ' מביאה בראש השנה כמה שיטות, מתי האדם נידון, "בארבעה 
והדין של אדם "בראש השנה כל באי  פרקים בשנה העולם נידון", 
עולם עוברים לפניו כבני מרון", ולחד מ"ד, אדם נידון בכל יום, ולחד 
נידון  שאדם  ההגדרה  של  העומק  מה  שעה,  בכל  נידון  אדם  מ"ד, 
ובכל  יום  בכל  נידון  שהאדם  ומה  כולה,  השנה  לכל  השנה,  בראש 
שעה, מקביל ממש למה שהוזכר השתא, יש תפיסה של דין ביחס 

לכלל של הזמן, ויש תפיסה של דין ביחס לפרט של הזמן.
בתוך העולם שבו אנחנו נמצאים עכשיו, המערכת השלימה של זמן, 

היא נקראת המערכת של שנה, בלשון רבותינו.
לעתיד לבוא, כלומר, בסוף ימות עולם, אז יצטרפו כל השנים כולם 
גם יחד, זה נקרא "היום הדין הגדול והנורא", שהוא דן את כל מהלך 

הזמן כולו, מהצטרפות כל חלקיו, מדין הכלל השלם שלו.
אבל בעולם שבו אנחנו נמצאים עכשיו, זהו מדרגת הזמן, מה שנקרא 
בלשון חז"ל שנה, זה מערכת הזמן שיש לנו, יש מערכת של שמיטה, 
וגם  השנה,  ממערכת  יציאה  לא  היא  שנים,  ז'  הרי  היא  שמיטה 
"שנת  מדין  זה  החמישים,  שנת  שלאחריה,  שנים,  מ"ט  שהוא  יובל 
שנה  של  ממערכת  יותר  זמן  של  מערכת  לנו  אין  אבל  החמישים", 

בעלמא דידן.
הנקראת  תפיסה  על  כולל,  דין  של  ציור  לצייר  באים  כאשר  ולכן, 
"אין", שהיא התפיסה שחובקת בתוכה את הכל, זה נקרא "מראשית 
נידון  שהאדם  מה  הכללות,  כח  כלומר,  שנה",  אחרית  ועד  שנה 
הוא נידון מדין האין,  כולה,  על כל השנה  והוא נידון  בראש השנה, 

מדין הכללות שבדבר.
וכשזה משתלשל מאין בא' לעין בע', שזה השגחתו יתברך שמו, זה 
המדרגה הנקראת בלשון הפסוק שנאמר על ארץ ישראל "ארץ אשר 
עיני ה' אלקיך בה מראשית שנה ועד אחרית שנה", עומק ההגדרה 
של "מראשית שנה ועד אחרית שנה" היא, שהגילוי של צורת הדין 
שמתגלה בראש השנה, "מראשית שנה ועד אחרית שנה", זה מצרף 

את כל השנה כולה מדין כלל.
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ולאחר מכן, כמו שבמדרגת האדם יש דין שבו "כל באי עולם עוברים 
לפני כבני מרון" באופן של פרט, פרט, כמו כן, גם במדרגת הזמן, 
הנפש  יום, אדם נידון בכל שעה, מקבילים מדרגת  אדם נידון בכל 

ומדרגת הזמן, שבשניהם הופך להיות מציאות של התפרטות.
ובמדרגת מקום, ברור הדבר, מדין ארץ ישראל שהיא שורש הכלל, 
שעליה נאמר "ארץ אשר עיני ה' אלקיך בה מראשית שנה ועד אחרית 
שנה", ואף שמוזכר כאן "שנה", אבל זה נאמר בארץ ישראל, ומדין 
ע' ארצות, בזה מתגלה האופן של ה"נידון" שבמקום, באופן של פרט, 
פרט, שכל דבר נידון בפרטו שלו, במקומו שלו. זה בכללות התפיסה 
במדרגת עולם, שנה, נפש, ג' המדרגות היסודיות של הבריאה, איך 
נידונית  היא  ואיך  האין,  מדרגת  מדין  נידונית  הבריאה  של  התפיסה 
מדין מדרגת ההתפרטות שלה, היש המתפרט, היש שחל בו מציאות 

של התפרטות.
ולפי"ז, נבין יתר על כן, הרי הגמ' דורשת על לשון הפסוק שהוזכר 
"ארץ אשר עיני ה' אלקיך בה מרשית שנה ועד אחרית שנה", שכתוב 
מרשית שנה" שנה שנעשית רשה בתחילתה, מתעשרת בסופה, והיינו 
שה"ראשית שנה", מה שהיא נקראת ראשית, מלשון שהוא רש – עני.
מתחיל  הוא  השנה,  בראש  שמתחיל  דין  כל   – הוא  הדבר  עומק 
מהמציאות של האין שהופך להיות מציאות של יש, שזה מה שמתבאר, 
]ובעומק יותר, מההעדר להויה, שזה לא עיקר סוגייתינו השתא[, מה 
דין,  שהדין מתחיל מה"אין", כלומר, משם מתחיל מציאות של כל 
אצל הצדיק זה רק "בכח", "ספרי חיים וספרי מתים נפתחים לפניו", 
ואצל הבינוני זה יותר בפועל, אם כי לא בפועל גמור – אבל זה יותר 
בפועל, כמו שחודד, שמצד הראש השנה, הוא צריך להכתב ולהחתם 
למיתה, אלא שה"ארך אפיים" מאריך את הדבר, והוא נעתק מתהליך 
של אין לתפיסת יש, ממות לחיים, שהוא נכתב ונחתם ביום הכיפורים.
מהמקום  מתחיל  הדין  הדין,  מציאות  כל  תחילת  מקום,  מכל  אבל 
של הכח שיוצר מציאות של ביטול לדבר, שאין לדבר את מציאות 
של  הויה  לו  אין  וא"כ,  כללות,  של  מציאות  הוא  אלא  ההתפרטות, 

מציאות פרטית לעצמו.
זה עומק ההגדרה של הדין, שזה ההבחנה של הדי שנמצא בתיבת דין, 
כי כל דין נקרא דין מלשון די, רק שכיון שמערכת ימות עולם היא 
נקראת יובל, חמישים שנה, לכן זה נקרא דין – די – ן', שם זה הגלגל 

של מערכת הזמן, זה מדרגת הדין.
ומ"מ, מצד המהלך הזה, כל מדרגת הדין, היא מתחלת לדון ממקום 
הכלל  הוא נשאר במקום  אלא  הדבר שאיננו מתפרט  הדי, ממקום 

שבו, בלי מקום ההתפרטות.
ובעומק, הדי שבדין הוא מלשון יד, כי היד יש בה את הכללות של 
עצם היד עצמו, ויש לה את הפרטות, שהיא מתגלה באצבעות, וא"כ, 

שורש הדין, יסודו בכלל, שלפני מקום התפרטותו.
– עד איפה  דין היא  יש אופן פשוט, שההגדרה של   – ונאמר  נדגיש 
הדבר יתפשט, בבחינת "האומר לים עד פה תבוא", זה ההבחנה של 
הענף של הדין, אבל  זה  די שמתגלה מצד ההתפשטות של הדבר, 
עכשיו אנחנו מדברים על שורש מציאות הדין, ובשורש מציאות הדין, 
של  הדבר,  שורש  של  גילוי   – הוא  הדין  מציאות  של  וגדרו  מהותו 
ההגבלה שבדבר, כלומר הדין מעמיד את הדבר באופן שהוא נשאר 
בכח הכללות שבו, בלי שורש של התפרטות, אלא כולו מציאות של 

כלל, זה גופא נקרא שורש מציאות הדין.
והרי ידוע עד מאד דברי חז"ל, שנאמר לגבי ראש השנה, מצד אחד 
נאמר "בטוחים שיעשה להם נס", ומצד שני, "ספרי חיים וספרי מתים 
פתוחים לפניו", ואחד מהתשובות הידועות לסתירה הזו, היא, שמדין 
ואחד  אחד  כל  הפרט  ומדין  נס,  להם  שיעשה  בטוחים  הם  הכלל, 
כלומר,  הכללי  מדין  השתא,  שהוזכר  למה  ממש  מקביל  זה  נידון, 
בכלל, שזה במדרגה של ה-אין, האין הוא בוודאי קיים, וזה ה"בטוחים 
שיעשה להם נס", אבל מדין הפרט שבו שזה עומק נקודת הדין, האם 
יש לו אפשרות של מציאות של פרט, על זה הוא לא מובטח, כפשוטו, 
עצם  על  מובטח  הוא  כלומר,  מובטח,  הוא  מה שנאמר שעל הכלל 
מדרגת ה"אין", שזה שורש הקיום הפנימי של מציאות הבריאה, ע"ז 
יש מציאות של קיום לאדם שיש לו מציאות של קיום, ורק אומות 
העולם, שהם אינם שייכים לאותו "אין", אין להם קיום מאותו מקום, 

כי הם שייכים רק לתפיסת הפרט.
אבל מ"מ, זה עומק המדרגה של גילוי הדין שמתגלה בראש השנה.

דין שחל בראש השנה, הוא מתחיל  הויה של כל  וא"כ, תחילת כל 
ממקום ה-די, הוא מתחיל ממקום הדין, הוא מתחיל ממקום הכלל, 
האם יש אפשרות לדבר שהוא יצא לאצבעות, שהוא יצא למציאות 
של התפרטות, שיהיה לו מציאות של קיום כמציאות של התפרטות.

זה עומק הדבר שנאמר בלשון חז"ל שהזכרנו "מרשית שנה", שחז"ל 
חז"ל  לדרשת  מקביל  וזה  בתחילתה",  רשה  שהיא  "שנה  דורשים 
זה שני  "למי שעושה עצמו כשיריים", מדגישים,   – נחלו"  "לשארית 

דרשות בדברי חז"ל על שני פסוקים.
רשים  עצמן  "עושים  השתא,  כאן  דידן  לעניינא  וצירופם  וגדרם 
היינו, משום שאין  רש, כפשוטו  כל רש שנקרא  כלומר,  בתחילתן" 
לו מציאות של ממון, לכן הוא רש, "שבעה שמות נקרא העני", ואחד 

מהם הוא רש, "ולרש אין כל" וכן ע"ז הדרך.
אבל בעומק, כל רש נקרא רש מלשון ראש, שזה הרי מה שהם עושים 
עצמם רשים בתחילת שנה, מכח ה"מראשית שנה ועד אחרית שנה", 
של  למציאות  ביחס  רש  נקרא  שהרש  והיינו  הילפותא,  מקור  שזה 
ראשית, כלומר, מה שהוא רש היינו שאין לו מציאות פרטית, אלא 
כולו מציאות של כלל, זה נקרא "רש בתחילתו", זה לא רש שהוא עני, 
שהוא רש שנמצא בסופו ולא בתחילתו, לא זה הכוונה "עושין עצמן 

רשין בתחילת שנה".
מחדדים עוד פעם, כפשוטו כשלומדים את דברי חז"ל, את ה"עושין 
עצמן רשין בתחילת שנה", זה ה"רשה מתחילתה שמתעשרת בסופה", 
וזה מה שנאמר כאן  זה רש,  ואחד מהם  עני,  יש שבע מדרגות של 
שבתחילת שנה צריך שיעשו עצמן רשים, אבל זה רש ששייך לסיפא, 
זה רש שמקבל את הלקט שכחה ופאה שהם נמצאים בסוף השדה 
]בבחינת פאה[ הוא מקבל את המתנות עניים, לא זה הרש שנאמר 
כאן, כאן מקור הילפותא הוא "מראשית שנה", וע"ז בא עומק דרשת 
"שנהיה  ראש,  מדין  רשים  זה  כלומר,  רשים",  עצמם  "עושין  חז"ל 
"רשים" מדין הראש, "מראשית שנה",  זה  וא"כ,  ולא לזנב",  לראש 

מדוקדק היטב, שזה מקור הילפותא בעצם.
ולפיכך א"כ, גדר הדבר של "רשים בתחילתם" כלומר, אין לו מציאות 
לו  אין  אם  הכלל,  למציאות  שייך  כולו  הוא  אלא  לעצמו,  כמציאות 
מציאות פרטית, זה נקרא "תכלה פרוטה מן הכיס", אין לו מציאות 
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פרטית והוא שייך רק למציאות של הכלל, זה נקרא "עושים עצמם 

רשים בתחילתה" יש לו מציאות של רש בראשית תחילת הוויתו.
ומצד כך, "לשארית נחלתו" – "למי שמשים עצמו כשיריים" כדרשת 
חז"ל – מי שעושה עצמו רש בהתחלה, אז, גם ה"שיריים" שלו, שהם 
הדבר  שעיקר  שיריים,  של  ההגדרה  הרי  שזה  ההתפרטות,  נקודת 
נסתלק, וכל מה שנשאר ממנו נשאר ממנו רק שיירי הדבר, שהם אלו 
השיריים שנשארו מן הדבר, וא"כ, מי שעושה את עצמו רש, כשהוא 
שייך למציאות הראשית בתחילתו, הוא יש לו גם את ההתפשטות של 

"שארית נחלתו".
ונחתם  נכתב  הוא  בתחילתו",  ה"רש  הוא  הצדיק  מדרגת  ובדקות, 
"רש  בבחינת  הוא  וא"כ  השנה,  ראש  ביום  טובים,  לחיים  לאלתר 
בתחילתו", והבינונים שיש להם את התהליך של העשרה ימים, אצלם, 
עיקר המדרגה שצריכה להיות זה ה"לשארית נחלתו", "למי שמשים 
עצמו כשיריים", הוא ממשיך את הדבר מהרש לנקודת התפשטות, 
אז, הוא נכתב ונחתם במציאות של היום כיפור, זה נקרא "מתעשרת 
בסופה" מלשון עשר – שביום העשירי, שם נעשה ה"מתעשרת", זה 

ההבחנה של שלימות נקודת התיקון.
אבל מכל מקום א"כ, עיקר העבודה של ראש השנה שהוא שורש 
מתחיל  אין", שמשם  "ואדם  של  להיות במדרגה  הוא  האדם  יצירת 

נקודת הדין.
וזה העומק שכידוע עד מאד מדברי חז"ל, האדם לא יבקש בקשות 
פרטיות בראש השנה, וודאי שיש בזה כמה וכמה פנים, אבל פנים אחד 
לעניינא דידן כאן השתא, עד כמה שהוא מתחיל את הדין ממציאות 
של בקשה פרטית, א"כ, נקודת הדין שלו, היא לא מתחילה מהמקום 

של ה"רשים בתחילתן".
"רשים   – כאן  מונח  זה  כן,  גם  כפשוטו  כל,  ראשית  כשמתבוננים, 
לא  הוא  א"כ,  פרטית,  מבקש בקשה  הוא  כלומר, שאם  בתחילתן" 
נוגע בנקודת ה"רש בתחילתו", כי הרי הוא מבקש בקשה לקבל את 
מה שהוא מקבל, וא"כ, הוא ההיפך ממציאות הרש, מי שמשים עצמו 
כרש, חייב להיות שהוא איננו מבקש לקבל דבר, אלא הוא מעמיד את 

עצמו כמציאות של רש.
אבל, זה החיצוניות של הדברים, והעומק הרי, כמו שנתבאר, ה"משים 
עצמו כרש", זה מחמת ה"נהיה לראש", שהוא שייך למציאות הא', 
הכלל,  למציאות  שייך  הוא  א',   – רש  הראש  זה  האחד,  למציאות 
הא'  זה  הכל,  בו  שמצורף  הצירוף  נקודת  שהוא  הכלל,  של  האחד 
של ה"אין", ששם, הוא עוד לא התפרט לי', לעשר, והוא לא התפרט 

לחמישים, שזה מערכת הזמן של ימות עולם כמו שנתבאר.
וא"כ, עומק תחילת העבודה של ראש השנה היא העמדה של מציאות 
ראש  מדרגת  שנקראת  התפיסה  זה  הפרט,  מציאות  לפני  כלל,  של 

השנה.
שאלת  מאד  עד  ידוע  עולם",  הרת  "היום  הך,  והיינו  אחרת  ובלשון 
האדם,  רק  ונברא  העולם,  נברא  לא  השנה  ראש  ביום  שהרי  הר"ן, 
הרת  "היום  אומרים  לכן  הבריאה,  עיקר  הוא  שהאדם  שכיון  אלא, 

עולם", כמו שמשיב שמה הר"ן.
ועומק התשובה – יש הרי שתי תפיסות של כלל הבריאה, יש תפיסה 
 – "בראשית"  בראשית,  דמעשה  הראשון  ביום  הבריאה  כלל  של 
"בחכמתא" כמו שמתרגם התרגום, "ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד", 

כמו שאומר רש"י מיסוד דברי חז"ל, שהכל כבר נברא ביום ראשון, 
רק שכל דבר ודבר, הועמד על עמדו בו ביום שהיה שייך ליום יצירתו 
הימים,  כל  כלל, ובשאר  הוא  יום הראשון  וא"כ,  במעשה בראשית, 

נבראו פרטים.
וביום האחרון דמעשה בראשית, נברא אדם, שהוא כלל כל הבריאה 
כולה, כידוע עד מאד, וכמו שהרחיב הרי, רבות, הנפש החיים בשער 

א'.
וא"כ, הבריאה היא בסוד – כלל ופרט וכלל, יום ראשון, כלל, שאר 
הימים האמצעיים פרט, ויום האחרון, הוא מציאות של כלל, עד כאן 

יסודות ידועים.
הוא  יותר, הכלל הראשון שמתגלה בראשית הבריאה,  אבל בעומק 
בבחינת "בראשית" "בחכמתא", וא"כ התגלה ראשית של חכמה, זהו 

היום ראשון.
הגמ'  שדורשת  כמו  בראשית,  מעשה  של  האחרון  היום  אבל 
בסנהדרין, כידוע, "אחור וקדם צרתני", שאם האדם זכה, הוא "קדם 
למעשה בראשית", מה כוונת הדבר "קדם"? אז כפשוטו, "ישראל עלו 
במחשבה תחילה להיבראות", ומצד כך הם קדם למעשה בראשית, 
אבל בעומק יותר, מה שהאדם נקרא "קדם", היינו משום שמתגלה 
בו הכללות מדין "ואדם אין", זה נקרא שהוא "קדם", ומצד כך, הכלל 
של האדם, הוא יותר גבוה מהכלל של היום ראשון, אם כפשוטו, זה 
כן, פחות מהכלל  על  ויתר  שווה,  והכלל האחרון,  וכלל,  ופרט  כלל 
הראשון, אבל בעומק יותר, הכלל האחרון הוא כלל שכולל בתוכו עוד 

יותר ממציאות הכלל הראשון.
וזה עומק דברי הגמ' שם, שהגמ' אומרת שהאדם נברא ביום שישי, 
כדי שיכנס לסעודה מיד, והיינו שיכנס לשבת, שבת, זה שביתה, זה 
לשבת,  שיכנס  כדי  נברא בערב שבת  שהאדם  מה  כלומר,  העדר, 
היינו שהוא נברא במהלך של "ואדם אין", זה עיקר עומק יצירתו של 
האדם, בשורש יצירתו, יום שישי דמעשה בראשית, שהוא יום ראש 
השנה, ערב שבת קודש שהאדם נברא, הוא נברא במדרגה של "אין", 
על מנת להיכנס לאותו מציאות של שביתה, זה נקרא "ויכולו", שהכל 
נכלל זהו מכח השביתה, השביתה היא העדר מעשה, אבל הפנימיות 
זהו  עצמו,  בתוך  מיניה וביה  כלול  הכל  כי  "ויכולו",  הוא  הדבר  של 
המדרגה של שביתה בשורשה העליון, ולפיכך זהו כמו שורש יצירתו 
של האדם כמו שהוזכר, והרי, ששורש מה שהאדם נברא ביום שישי 
דמעשה בראשית, שהוא כולל בתוכו את כל הנבראים כולם, הוא לא 
כולל אותם מדין שבט דן "המאסף לכל המחנות", שהוא מצרף את 
כל החלקים גם יחד בתוכו, אלא הוא כולל אותם בשורש, מדין "אשר 

יצר את האדם בחכמה".
אבל הוא כולל אותם בשורש היותר עליון מדין "ואדם אין".

זהו עומק הדין של ראש השנה שהוא "היום הרת עולם", להבין ברור 
– "היום הרת עולם", הרי ההריון מתחיל מנקודה של טיפה, ולאחמ"כ, 
יש את צורת הולד בארבעים יום, זכר או נקיבה, וכל סדר הדברים של 

זמן התהליך של ההריון בט' חדשים.
אבל בעומק, מה שנאמר "היום הרת עולם", אם כן, שורש היצירה של 
האדם ביום ראש השנה הוא "דע מאין באת", "מאין באת, מטיפה", 
עומק  זהו  היצירה,  מציאות  שהתחיל  עולם"  הרת  "היום  שורש  זה 
אין,  של  תפיסה  שמאותה  מאין",  ה"דע  השנה,  ראש  של  המדרגה 
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משם "באת", כלומר "מאין באת", באת מתפיסה של כללות, טרם 
שהכל  כלומר,  טיפה  העדר,  לא  זה  טיפה,  "מטיפה",  ההתפרטות, 

נמצא שמה בכללות, לפני ההתפרטות.
אבל מדגישים עוד פעם, זה לא כללות מדין "כולם בחכמה עשית", 
אלא זה כללות מדין ה"אין", שהדבר, הוא עדיין אחד, עוד לפני שיש 
בו בכלל, שורש אפשרות של התפרטות, אלא הוא מציאות של הויה 
אחת שהיא כוללת וחובקת בתוכה את הכל, זה עומק הדין של ראש 

השנה.
ובעומק, כל שנה ושנה, הנידון של האדם שהוא נידון, הוא מראשית 
ההויה, כמו שהוזכר, ולאחר מכן, יש את הדין של ההתפרטות "כל 

באי עולם עוברים לפניו כבני מרון".
אבל ביום הדין הגדול והנורא, שם, הדין הוא בדיוק הפוך, שמה עיקר 

הדין הוא, כמה האדם מצורף למדרגת ה"אין".
הדין  יום  של  לדין  ושנה,  שנה  כל  של  הדין  בין  העצמי  ההבדל  זה 
הגדול והנורא, בדין של כל שנה ושנה, זה מתחיל מנקודת ה"אין" כמו 
שהוזכר, מנקודת הכללות, ולאחר מכן מגיע מציאות הפרטות שזהו 
סדר הדברים, וכהגדרה כוללת, זה ההבדל בין יום ראשון דר"ה ליום 
שני דר"ה, כידוע עד מאד, כלומר, יום ראשון זה ה"רשים בתחילתה" 
זה ה"ראש", ויום שני זה כבר ההתפרטות של השנים, אלא שהזמן 
אחת,  בבת  ביום  בו  נעשים  היו  שניהם  שני,  ביום  התקנה  שקודם 
ועכשיו זה נעשה כחלוקה של מהלך של זמן, אבל התפיסה, היא אותו  
תפיסה, ראשון ושני, תחילת הוית הדבר ב"אין" שבו, זה ה"ראשון", 
והיום שני, זה כבר במקום תחילת התפרטותו, "זכר ונקיבה בראם", 

שנים – זה נקרא יום שני דראש השנה.
לא  הוא,  המהלך  דייקא,  ששם  והנורא,  הגדול  הדין  ביום  אבל 
להגיע לנקודת ההתפרטות אלא המהלך הוא להחזיר את כל חלקי 
ההתפרטות, למציאות של הכלל, ושם עומק הדין, הוא הבירור של 
הדבר, כמה חלקים חזרו, והאיר בהם מציאות ה"אין", שהם חוזרים 

למציאות של ה"אין".
נחלקים  והשופר  בשופר,  תוקעים  שופר,  של  מציאות  שיש  השתא 
בלי  וכלל,  פרט  כלל,   – תקיעה  תרועה,  שברים  לתקיעה,  קולותיו 
להיכנס לכל סדר מהלכי הדרכים, אבל בלשון קצרה מאד – נעשה 
נחלקת  היא  נחלקת לחלקים,  היא  מציאות שהתקיעה, שהיא אחת, 
לשברים שהם ג' חלקים, והיא נחלקת לתרועה שהיא ט' טורמיטין, 
סדר  של  המהלך  גופא  זה  חלקים,  של  מציאות  בתקיעה  שנעשה 
הראש השנה, מכללות להתפרטות, ולאחר מכן הכללות האחרון, כמו 

שהוזכר, כלל ופרט וכלל.
ברור   – גדול"  בשופר  יתקע  ההוא  ביום  "והיה  יותר,  בעומק  אבל 
היא  גם התקיעה  ופשוט, עכשיו שתוקעים בשופר שאינו גדול, לכן 
איננה גדולה, אלא היא בבחינת תקיעה של קטן, "גנוחי גניח" – "ילולי 
יליל", זה נקרא "שופר שאינו גדול", כלומר זה שופר של קטן, כמו 
שדרך הקטן שהוא בוכה, לכן יש שברים ותרועה, "גנוח גניח" ו"ילולי 

יליל".
אבל ביום הדין הגדול והנורא, "והיה ביום ההוא יתקע בשופר גדול", 
זה לא כנגד מאה בכיות שבכתה אם סיסרא, קולות של בכי, אלא זה 
תקיעה מכח מציאות של גדלות, "יום הדין הגדול", זה תקיעה מכח של 

גדלות, וזהו "יתקע בשופר גדול", מכח "יום הדין הגדול", כמו שברור, 
שהם מקבילים אהדדי, שמה, לא יהיה שברים, תרועה, לא יהיה עולם 
של שבירה, לא יהיה עולם של התפרטות, שמתוך ההתפרטות נעשה 

תרועה שהיא בבחינת התפרטות, וצירופה שב"תרועת מלך בו".
אלא אז יתגלה "בשופר גדול", ואז גם יהיה תקיעה גדולה, זה התקיעה 
תקיעה  לבסוף  לתקוע  ישראל  כמנהג  תוקעים,  שאנחנו  האחרונה 
יתקע  ההוא  ביום  "והיה  של  הלעתיד,  של  האור  את  לעורר  גדולה, 
יחזור  שהכל  אותה תקיעה  תהיה  היא  התקיעה,  שם  גדול",  בשופר 
למדרגה של ה"אין" בחזרה, "שית אלפי שנין הוי עלמא וחד חרוב", 
כלומר, הקדוש ברוך הוא מחריב את עולמו, הוא מחזיר אותו לכללות 
שכל  מטיפה",  באת,  מאין  "דע  בבחינת  שזה  ה"אין",  מציאות  של 
העולם כולו חוזר למציאות של מים, שזה כח הכללות שמצרף את 

הכל.
זה הפנימיות של הדבר, בכל שנה ושנה יש לנו את היום הדין הפרטי 
"יתקע  והנורא, שאז  יום הדין הגדול  של ראש השנה, אבל מתנוצץ 
בשופר גדול", כמו מה שמוזכר בעשרה טעמים של רב סעדיה גאון 
הדין  היום  של  התקיעה  את  לעורר  מהם,  ואחד  שופר,  של תקיעת 

הגדול והנורא.
ככל שהאדם חי בתפיסה העליונה, יש את כל ימי הדין של כל ימות 
הדינים  כל  את  שכולל  אחד,  הדין  את  ויש  ושנה,  שנה  בכל  עולם, 
פנימיות  עומק  וזה  כולם,  הדינים  של  הכלל  הוא  הזה,  הדין  כולם, 

עבודת היום.
הזכרנו מהלך של כלל, ומהלך של פרט ביחס לכל שנה ושנה, אבל 
עיקר  וזה  כולם,  השנים  כל  את  כולל  הוא  והנורא,  הגדול  הדין  יום 
ההארה של הדין שחלה בפנימיות של כל ראש השנה, מהאור הכולל 
של יום הדין הגדול והנורא, כמה האדם מצורף לדין הפרטי של כל 
שנה, שגם בזה עצמו יש כלל ופרט כמו שנתבאר, בחינה של "עוברים 
לפניו כבני מרון" ו"נסקרין בסקירה אחת", וכמו כן, "מראשית שנה 

ועד אחרית שנה", ו"נידון בכל יום", ובכל שעה ושעה.
יום  ויש את הנדון העמוק שמאיר בכל שנה ושנה, הדין הכללי של 

הדין הגדול והנורא.
שמובא  כמו  לאלתר,  ונחתמין  נכתבין  שהצדיקים  מה  בעומק  וזהו 
בראשונים, וכמו שמכריע הגר"א, שזה קאי על הדין של עולם הבא, 
מה השייכות שבכל שנה דנים על דין של עולם הבא? זה מדין ההארה 
של "יום הדין הגדול והנורא", ומצד כך, בכל שנה דנים על העולם 

הבא, ומדין הדין הפרטי של כל שנה ושנה, דנים על כל שנה ושנה.
אבל בעומק הפנימי של הדין האדם צריך לצרף את עצמו לדין של 
שהוזכר  הדינים  שני  זה  ושנה,  שנה  בכל  והנורא",  הגדול  הדין  "יום 
בגר"א, זה לא רק עולם הבא, הגן עדן, אלא זה עולם הבא כפשוטו, 

עלמא דאתי, העולם האחרון.
זה עומק נקודת הדין, ששם מונח עומק נקודת הצירוף, כמה האדם 
שייך למציאות של כלל, כמה יש לו מציאות של התפרטות, וכמה הוא 

חובק בתוכו ונכלל במציאות של הכלל כולו.
טובים  לחיים  לאלתר  ונחתמין  נכתבין  שמתגלה,  הזכיה  עומק  זוהי 

ולשלום, מכח הארת הכלל, תקיעה גדולה. 
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דרוש חסדים וגבורות

כי  ביסוד  שם  נשארות  הגבורות  ואמנם 
במק�ו כמ"ש  הנוקבא  דעת  לצורך  םהם 

מו. ואמנם החסדים שהם ג' פחות שליש 
הנ"ל הם לצורך ז"א עצמוא חוזרין לעלות 
לעיל  שהתבאר  כפי  במקומו:  ולהתפשט 
בה  שיש  הדעת,  ע"י  היא  העליה  שיסוד 
בחי' אור חוזר מתתא לעילא, בסוד היפוך 

אותה התנועה עצמה. 

שורש  הם  הדעת,  שמכח  האלה  והעליות 
ג"ר- לו  ומתוסף  שגדל  ז"א  של  ההגדלה 
בחי'  הוא  ו"ק  הוא  כשז"א  כלומר  מוחין. 
'קטן', בחי' חסר דעהב, וכשהוא גדול הוא 
הם  העליות  שורש  לכן  דעת',  'בר  נקרא 
האלה  העליות  שע"י  ועוד  דייקא.  בדעת 
למקומה,  ומדרגה  מדרגה  כל  מתפשטת 
להשלים את קומת ז"א בדעת שמתפשטת 

בכולו.     

כי  ירידתן  דוגמת  אינו  בעלייתן  כי  נמצא 
שירדו  ביארנו  כבר  ביסוד  בירידה  הנה 
מדוק� וכאן  ביסוד:  קוין  בחי'  שם  וונעשו 
'ונעשו שם'ג, דהיינו שגם  יותר בלשונו  דק 
שם  רק  אלא  קוין  היו בדרך  לא  החסדים 
שמ� והיינו  לכן.  קודם  ולא  עצמו  דביסוד 
שירדו  להיות  מוכרח  במרוצה  שירדו  כיון 
דרך קו אחד כי אם היו יורדין דרך ג' קוין, 
ההתפצלות מקו א' לג' הייתה מעכבת את 

המרוצה.

ווהיינו כפי שהתבאר בתחלת הע"ח שכא�
רשר הקו ירד מהאור א"ס, כתב הרב שה�

מחמת  היינו  ובעומק  לאט,  לאט  תפשט 
וכעזה"ד  ועיגול'  'יושר  של  באופן  שירד 
יושר  ושינוי התנועה בין  י' הספירות,  בכל 
לעיגול בכל ספירה יצר האטה שגרמה לקו 
תנועה  כל  כי  והיינו  לאט.  לאט  להתפשט 
םלצדדים גורמת האטה, כי עיגול הוא תנ�ו

א  כל הה”ח הם לצורך ז”א רק שהרב מיירי בענין 
החסדים שירדו ליסוד ז”א שלעומתם הגבורות הם לצורך 

הנוק’, ופשוט.
ב  והיינו שהדעת אינו ניכר, עיין בש”ש שער מוחין 

דקטנות פ”א אות יג, ועוד.
ג  וממילא נמצא שג”כ מדוקדק שמש”כ לעיל, “בחניותן 
שם ביסוד נעשו בחי’ קוין עם החסדים אשר שם דוגמתן 
שגם הם ‘שם’ דרך קוין”, שם דייקא, וקאי גם אחסדים. 

והיינו כי כאן מדוקדק יותר כי מיירי בחסדים עצמן ביחס 
לירידתן ולעליתן, לעומת כך לעיל מיירי בחסדים ביחס 
לגבורות, והיה ס”ד למימר שרק הגבורות נהיו דרך קוין 

שם ביסוד, ודו”ק.

החסדים  היו  אם  נמי  והכא  לצדדים.  עה 
מתפשטים באופן של ג' קוין זה היה מאט 
את התנועה ולא היו יורדין במרוצה, ודו"ק.   

נעשו  ושם  ליסוד  ירדו  החסדים  כאמור 
כאשר  ג"כ  והגבורות  קוין,  ג'  של  באופן 
ג'  של  תנועה  אותה  את  'קנו'  ליסוד  ירדו 
קוין מהארת החסדים. וכדכתב הרב לעיל 
שהרויחו הגבורות ב' דברים, א: המתקתם 
ג'  ב: מה שנעשו באופן של  ע"י החסדים, 

קוין. 

עליון  ושליש  העליונים  החסדים  כי  והיינו 
בחזה  אמא  ביסוד  נשארו  דת"ת  דחסד 
התפשטה  החסדים  ב'  של  והארתן  דז"א, 
למקום הידים, ובעומק הארה זו היא שורש 
להתפצלות לג' קויןד. והחסדים התחתונים 
ירדו במרוצה דרך  וב' שלישי חסד דת"ת 
יושר, ואז הגבורות ג"כ קיבלו הארת יושר 
של החסדים, כי קודם שעלו החסדים ירדו 
הגבורות מיסוד אמא, ופגשו הארת יושרה 
כן  על  ויתר  של החסדים שירדו במרוצה. 
וקיבלו הארת ג' קוין מהארת החסדים בי�
ולהלן הרב מבאר את הארת החזרה  סוד. 

של החסדים שהיא הארה שונה.    

ואמנם בעלייתן הם בב' פנים קצתן דרך 
יסודית,  כאן נקודה  יש  זעג"ז:  וקצתן  קוין 
דלכאורה כיון שבתחלה החסדים יורדים זה 
ע"ג זה וכשנכנסין ליסוד הם נעשים באופן 
ג'  להיות  צריכה  עלייתן  א"כ  קוין,  ג'  של 
ןקוין כצורתן של עכשיו, ומה הטעם שכא�
שר הם עולים הם חוזרים להיות קצתן זה 

ע"ג זה.  

הוהנה הגבורות שהומתקו הם הגבורות הע�
ליונות עם ב' שלישים דחסד דת"ת שירדו 
ראשונים ליסוד והם נעשו ג' קוין, לעומתם 
הגבורות התחתונות שירדו אחרונים למקום 
שהיה מיועד לחסדים העליונים שלא ירדו, 
אלא נתמתקו וגם לא נעשו בסוד ג' קוין, ונ�
מצא שהגבורות הללו שנמצאות ביסוד הם 
זעג"ז, וכאשר החסדים עולים הם ממתקים 
בי� שנמצאות למעלה  האלו  הגבורות  תאת 
שהם  הגבורות  חסרון  ומחמת  דז"א,  סוד 
זעג"ז החסדים חוזרים קצתן להיות באופן 

של קו אחד בבחי' חד סמכאו. 

ד  ואמנם מאידך הוא גם שורש דשורש לדעת דצדדים, 
כנ”ל.

ה  כשירדו למקום היסוד, ופשוט.
ו  והיינו כי מצד אחד קו אחד בשורשו בתיקון הוא קו 

ויתר על כן הטעם לעליית קצתן זעג"ז הוא 
באופן  מתחלה  יורדים  שהחסדים  מחמת 
אח"כ  ורק  סמכא  חד  בבחי'  אחד  קו  של 
ביסוד הם נעשים ג' קוין בחי' תיקון, ונמצא 
לפי זה שהתיקון לא נעשה בשלמות מחמת 
תחלת אופן ירידתן, וזה גורם שבעלייתם לא 
קוין בסוד התי� ג'  ויעלו לגמרי באופן של 
התי� הארת  שאופן  נמצא  זה  ובטעם   . ןקון
קון שהוא שם מ"ה החדש, אורות המצח, 
הארת  מצד  בשלימות  אינו  דעתיק,  יסוד 
החסדים, ולא רק מחמת חסרון הגבורות. 
ולכן אע"פ שהחסדים עולים לצורך תיקון 
ועולין  התיקון בשלמות  אין  מ"מ  הגבורות 
העדר  בחי'  סמכא,  חד  בחי'  זעג"ז,  קצתן 

תיקון שלם של ג' קוין, מתקלא דתיקון.

הדעת  שורש  כי  רע,  לדעת  השורש  והוא 
חד  בסוד  שהוא  והיינו  בשבירה,  הוא  רע 
הוא  טוב  דעת  כך  לעומת  זעג"ז,  סמכא, 
' 'אמור לדבק טוב', בחי' ג' קוין דתי� יבחי

קון שכח אמצע מחברם. 

דלקלול,  קו  בחי'  הוא  סמכא  חד  ובחי' 
דהיינו שלא היו ממש זעג"ז אלא היו באופן 
של נטיה קלה לצדדים, לעומת כך קו אחד 
נמצא  דתיקון,  קו  הוא  א"ס  מאור  שיצא 

בדקדוק באמצע ממש.   

אלו  בחסדים  כח  נתנו  או"א  כי  והענין 
הג' פחות שליש כדי שיגדילו את ז"א עד 
בדרושים  כמ"ש  עלייתן  דרך  שבו  הכתר 
את  שימתקו  כח  בהם  נתנו  וגם  אחרים, 
שי� כפי  ב':  בפעם  עלייתן  דרך  תהגבורות 
בואר עוד להלן שאו"א נתנו את הכח לז"א 

גם לגדול וגם למתק את הגבורות.

אחד בחי’ אחדות גמורה, אולם המלכים יצאו בחד סמכא, 
וכפי שמבואר במקומו אינו קו אחד שזה ע”ג זה ביושר 

גמור, אלא נוטים מעט לצדדים והוא בחי’ חד סמכא 
שהוא שורש לקלקול, והוא המבואר כאן. וכן בחי’ צדדים 
הם ימין ושמאל והם שורש לקלקול, אך מצד שני שורש 

התיקון הוא ג’ קוין שאינם בחי’ צדדים אלא בחי’ שנים 
שמחוברים ע”י הממוצע, ודו”ק. 

ובפרטות בחי’ חד סמכא יש בו כמה בחי’, יש חד סמכא 
בחי’ הקלקול שהם המלכים שהיו בחד סמכא בקו אמצע 

שהיו זה ע”ג זה אך לא לגמרי בקו ישר, שנחסר בהם 
התיקון של ג’ קוין בסוד המתקלא. ויש בחי’ חד סמכא 

שהוא בחי’ צד כמו שאמר אותו גר להלל ‘למדתי כל 
התורה כולה על רגל אחת’, בחי’ רגל שהיא צד, הן צד 

ימין לעצמו והן צד שמאל לעצמו. ויש חד סמכא שהוא 
באמצע אך הוא מדין צדדים והוא ענין דסוגין בשליש 

ראשון דת”ת. ויש חד סמכא שהוא בחי’ קו שמאל שהם 
הגבורת היורדות לתתא. 
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כפי  היינו  עלייתן'  דרך  שבו  הכתר  'עד 
מלעילא  גדל  דז"א  שהכתר  שהוזכ"לז 
לתתא  מלעילא  לעילא,  ומתתא  לתתא 
הוא מה שנעשה כתר דז"א משליש תחתון 
הוא  לעילא  ומתתא  דבינה-תבונה,  דת"ת 

מה שעולה מת"ת דז"א עד הכתר.  

ב',  פעם  עלייתן  דרך  הגבורות  ובהמתקת 
כאשר  כי  היינו  להלן,  הרב  שמבאר  כפי 
וירדו הגבורות העליונות שהם דחסד וגב�ו
רה וב' שלישי גבורה דת"ת למקום היסוד 
ירידתםח  דרך  מבחי'  הארה  קבלו  למטה 
של החסדים וקיבלו את הב' דברים הנ"ל, 
הג� מיתוק  נעשה  עלייתן  בדרך  אוהשתא 
והוד  דנצח  גבורה  בורות התחתונות שהם 
שושליש גבורה דת"ת שעומדים למעלה בי�

סוד דז"א ללא חסדים.

ולכן כאשר הם עולין אינם עולים דרך קוין 
שם  אשר  שליש  פחות  גבורות  ג'  אז  כי 
יחזרו להתמתק שנית דרך עליית החסדים 
ירידת  נוסף על מתוק הא' שנמתקו דרך 
החסדים כי הרי הגבורות הם נתונים שם 
גבורות  הג'  ואותן  כנ"ל  קוין  דרך  ביסוד 
תפחות שליש יקבלו מתוק ב"פ והב' גב�ו
רות ושליש לא יתמתקו כלל כי כבר כח 
לקחוהו  להם  הראוי  חלקם  של  המתוק 
שאר הגבורות הנ"ל ולכן בעליית החסדים 
םהם מתקבצין יחד ועולין דרך קו האמצ�
עי שהוא ת"ת שביסוד עצמו דז"א כי כל 
הקוין הם ביסוד דז"א ושם עומדין הה"ג 
תשכח  ואל  היטב  והבן  כנ"ל  קוין  דרך 
אז  ההוא  הת"ת  קו  אל  עלותן  אחר  ואז 
חג"ת  שהם  קוין  לג'  ומתפצלין  מתפרדין 
בלתי  ושליש  גבורות  הב'  את  פגעו  ושם 
פנוי בלתי החסדים  היו במקום  כי  מתוק 
ואז הם מתמתקים עם אלו החסדים דרך 
העליונות  שהגבורות  מחמת  והיינו  עלייה: 
וגם  הומתקו  כבר  ביסוד  למטה  שירדו 
נעשו ג' קוין, וכדי שלא יטלו את המיתוק 
של הגבורות התחתונות שנמצאות למעלה 
ביסוד דז"א, חוזרים החסדים שהיו ביסוד 
דרך ג' קוים לעלות דרך קו אחד האמצעי 
והיינו שעולים בבחי' חד  של היסוד דז"א, 
סמכא, אך מאידך הוא דרך קו אמצעי ולא 

ז  בשער מוחין דצלם.
ח  ולא בשעת ירידתן שבזמן ירידתן עדיין לא ירדו 

הגבורות.

בחד סמכא של הצדדים לגמריט, ומהת"ת 
דיסוד דז"א ולמעלה הם שוב מתפצלין לג' 
הנמ� הגבורות התחתונות  ןקוין למתק את 

צאות למעלה ביסוד בחג"ת שלו, והיינו כי 
גם הגבורות האלו נעשו עתה ג"כ ג' קוין.  

מתגלה כאן נקודה עמוקה, שכל כח החד 
סמכא שיש בגבורות עיקרו הוא בגבורות 
שנמ� דת"ת  גבורה  ושליש  והוד  נצח  לשל 
מיתוקם  בעבור  כי  ביסוד  למעלה  צאות 
יסוד  והוא  נעשו החסדים חד סמכא כנ"ל 
םעלייתם למתקם ואע"פ שכשמגיעים לק�ו
המה של הת"ת דיסוד דז"א הם שוב מתפצ�
לין לג' קוין מ"מ יסוד כח ההארה היא בחי' 
חד סמכא, ונמצא בזה שהארת חד סמכא 
מאשר  דנו"ה  בגבורות  בגילוי  יותר  היא 
נה"י  בזה שבחי'  ומתגלה  בגבורות דחו"ג, 
הם בבחי' חד סמכא בבחי' רגליה יורדות 

מות. 

לעיל  שהתבאר  כפי  הוא  הענין  ויסוד 
ושליש  דחו"ג  העליונים  החסדים  שכאשר 
עליון דחסד דת"ת נשארו במקום הסיתום 
והארתן התפשטה לצדדים לתרי ידיים, גם 
הארת החסד בת"ת דז"א הגדרתה ומהותה 
ואע"פ שהיא במקום  'צדדים',  היא הארת 
מן  כאחד  באמצע  שהוא  והיינו  האמצע, 
והוא בחי' חד סמכא, כי בח'  הג' צדדים. 
דא"כ  האמצע,  מדין  אינו  זאת  סמכא  חד 
בחי'  הוא  אלא  מזה,  גדול  מיתוק  לך  אין 
החסדים  שעולים  מה  נמי  והכא  צדדים. 
בקו האמצע בת"ת דיסוד דז"א הוא בבחי' 
צדדים שעיקר שורשו בהארת שליש החסד 
ויתר על כן הרי הגבורות  שבת"ת העליון. 
נמצאות במקום  דת"ת  ושליש  והוד  דנצח 
שהיה צריך לירד לשם החסדים העליונים 

שהארתן התפשטה לצדדים. 

לגמרי  סמכא  חד  בחי  אינו  מאידך  אמנם 
שנמ� דז"א  דת"ת  הגבורה  שלישי  ב'  יכי 
נמתקו,  כבר  למטה  דז"א  ביסוד  צאים 
וא"כ הת"ת הזה יש בו שורש לג' קוין בחי' 
התיקון. ועוד כי הת"ת עצמו הוא קו אמצע 
קוין.  לג'  שורש  הוא  הזה  וביחס  דתיקון, 
הוא  אלא  שלימה  הארה  אינה  מ"מ  אבל 
שמתחלתו  קוין  ג'  שנעשה  חוזר  אור  בחי' 

הוא קו אחד, ודו"ק.    

ט  כפי שמתבאר להלן.

נמצא כאן יסוד עצום שהעליה של החסדים 
לצורך  שעולים  מה  מלבד  לעילא,  מתתא 
כדי  ג"כ  הוא  ג"ר,  לו  שיהיה  ז"א  הגדלת 
גבורה  ושליש  דנו"ה  הגבורות  את  למתק 
מכח  נעשה  וזה  קוין,  לג'  ולהופכם  דת"ת 
מה שעולים דרך הת"ת של היסוד, כלומר 
עד הת"ת הזה הם עולים בחד סמכא וממנו 

ומכוחו חוזרים להיות ג' קוין.       

, כהגדרה כוללת כל דת"י הוא מד� דנחדד
שנמ� וה"ג  נמצא שה"ח  האמצע,  קו  תרגת 
צאים בדעת יש להם שורש לקו אמצע, כי 
כללות הדעת היא קו אמצע, ולכן החסדים 
דרך  עולים  למטה  דז"א  ביסוד  שנמצאים 

הת"ת דיסוד דז"א שהוא ג"כ קו אמצע.  

והיסוד  עצמו  הת"ת  הדבר  בשורש  והנה 
דז"א, הוזכ"ל שאמנם הת"ת והיסוד שניהם 
קו אמצע, אך מ"מ הת"ת נוטה יותר לצד 
ןימין והיסוד נוטה יותר לקו שמאל. ובהב�
חנה נוספתי, מהת"ת עצמו יוצא ב' ידיים, 
נמצא שבת"ת עצמו מתגלה ג' קוין, שהם 
ידיים, קו אמצע שממנו מתפ� ותרי  אגופא 
צלים שני הידיים. לעומת כך ביסוד 'התרי 
רגלין' רק מקבילים אליו אבל אינן יוצאים 
ממנו. וגם אי נימא שהיסוד מתחיל ממקום 
סוכ"ס  קצר,  איבר  שהוא  מחמת  הטבור 
אלא  הטבור,  ממקום  יוצאות  לא  הרגליים 
יוצאים מגופא. והוא הבדל עצום בין אמצע 
דיסוד לאמצע דתפארת, קו אמצע דת"ת 
קו  ע"י  צדדים  'חיבור' לב'  בו  שיש  מגלה 
האמצע והוא סוד ג' קוין, לעומת קו אמצע 
דיסוד הוא קו אמצע לעצמו ללא חיבור של 
ב' הצדדים אליו, ובזה מתנוצץ בו בחי' חד 
סמכא שחסר בו עיקר ההארה של ג' קוין.

וכן  והיינו הך, הוזכר בגר"א  בלשון אחרת 
והיסוד  הת"ת  של  שביחס  ועוד,  בתו"ח 
והיינו  ג"ר.  והת"ת נקרא  ו"ק  היסוד נקרא 
קצרה  ו'  והיינו  ו',  בצורת  הוא  היסוד  כי 
הו"ק  כללות  )כי  מת  איבר  דהוא  היכא 
ובערך  ארוכה(,  ו'  בחי'  הוא  הת"ת  שהוא 
שכביכול  נמצא  ג"ר.  הוא  הת"ת  ליסוד 
ו"ק בפרטות צריך שי� דהיסוד שהוא בחי' 
הת"ת  שהוא  הכללי  מהו"ק  ג"ר  לו  תוסף 
שביחס אליו הוא ג"ר. והיינו שהיסוד צריך 
השל� סוד  והוא  דייקא,  הת"ת  הארת  תאת 
מתו, והיינו שביסוד מתגלה שהוא בחי' חד 

י  יש עוד הבחנות נוספות.
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עץ חיים היכל חמישי שער פרקי דרושי הצלם דרוש ב' ]482[עץ חיים היכל חמישי שער פרקי דרושי הצלם דרוש ב' ]482[
סמכא ולכן הוא צריך 'הארת ג"ר' מהת"ת 
כהת"ת  קוין  ג'  של  באופן  להיות  כדי 

שמהותו ג' קוין, ודו"ק.

מעתה נמצא לתתא ביסוד עצמו, שכאשר 
עולים החסדים מחלקו התחתון בחי' נה"י 
שבו, הם עולים באופן של חד סמכא לת"ת 
שבו, והיינו שהוא עליה מצד היסוד דייקא 
מ"מ  אך  סמכא,  חד  בחי'  עצמו  שהוא 
כאשר הם מגיעים לחג"ת דיסוד בחי' ת"ת 
שבו, הם מתפצלים לג' קוים בסוד שורש 

הת"ת עצמו שהוא בחי' ג' קוין. 

דז"א  בת"ת  הרי  הך  והיינו  אחרת  בלשון 
הע� החסדים  נמצאים  עליון שבו,  שבשליש 
אמא  יסוד  מחמת  התפשטו  שלא  ליונים 
הארתן  שמתפשטת  ומה  שם,  המתלבש 
שהתפשט  'יושר'  של  הארה  היא  לצדדים 
עולים  החסדים  שכאשר  ונמצא  לצדדים, 
מנה"י דיסוד לחג"ת שבו הם חוזרים לקבל 
את ההארה של ההתפשטות של היושר של 

הת"ת דז"א עצמו. 

ויתר על כן כפי שהוזכ"ל דברי הרש"שיא, 
שכתב שאע"פ ששליש עליון דחסד דת"ת 
רנשאר למעלה עם הב' חסדים דחסד ודג�
בורה בסיתום דיסוד אמא, מ"מ הוא מסיר 
ומתג� דאמא  יסוד  כלי  כיסוי  את  ומעליו 
למתק  דז"א  היסוד  עד  לתתא  ומאיר  לה, 
לה� נשלמו  וכך  דת"ת,  גבורה  שליש  תאת 
שורש  ואמנם  שלמות.  גבורות  ג'  תמתק 
בסיתום  הזה, נשאר למעלה  דת"ת  החסד 
החסדים  כאשר  כן  על  ויתר  אמא.  ביסוד 
די� הת"ת  מכח  קוין  ג'  ונעשים  םשעולים 
סוד הם נפגשים עם הארת השליש דחסד 
ושורשו  ביסוד  דז"א שהאיר למטה  דת"ת 
נשאר בת"ת דז"א, ובזה הוא מקבל הארה 
עצמו,  דז"א  הת"ת  שהוא  קוין  ג'  משורש 
םממקום שהוסר הכיסוי של הסיתום, ומה�
מאירה  קוין  ג'  שהוא  הת"ת  הארת  שתא 

לתתא, ודו"ק.

בנה"י  שמאיר  שאע"פ  לעיל  כאמור  ומ"מ 
בהארת  רק  הוא  מ"מ  קוין  ג'  בחי'  דיסוד 
אור חוזר ולכן עדיין אין התיקון שלם ומאיר 
עדיין הארה של חד סמכא כנ"ל. ויתר על 
כן כיון שכל מה שנעשים ג' קוין הוא מכח 
'הארת' החסד דת"ת ולא מ'השורש' כי לא 

יא  באות  ב’.

ירד לתתא, ולכן נמצא שאין התיקון שלם, 
ודו"ק.     

הוהנה נמצא כי כל ה"ג נמתקו עם ג' חס�
ביניהן  שיש  אלא  האלו  שליש  פחות  דים 
שליש שהם  פחות  עליונים  הג'  כי  הפרש 
תגבורת החסד וגבורת הגבורה וב"ש גב�ו

החסדים  ירידת  דרך  נתמתקו  הת"ת  רת 
ושליש  וב"ג  למטהיב  מלמעלה  ישר  באור 
החסדים  עליית  דרך  נתמתקו  התחתונים 
רבאור חוזר מלמטה למעלה וזכור זה הע�
הנוקבא  בענין  אליו  שתצטרך  למקום  נין 
בה  גרם  שינוי  מה  מהגבורות  הנעשית 
עיין בש"ש שהביא שאלת השדה  זה:  ענין 
ץהארץ על מש"כ הרב לעיל שכדי שהגב�ו
דגבורה  שלישים  וב'  ודגבורה  דחסד  רות 
יחלש  ואז  פעמים,  ב'  יומתקו  לא  דת"ת 
הגבורות  זה  ומחמת  החסדים,  של  כחם 
דנו"ה ושליש גבורה דת"ת לא יומתקו על 
קו האמצע  עולים דרך  ידם, לכן החסדים 
קורק מהת"ת ולמעלה הם מתפצלים, והק�
שה דזה ניחא רק לגבי הב' גבורות דחסד 
ודגבורה שלא יומתקו ב' פעמים, אבל לגבי 
ב' שלישי גבורה דת"ת שהם בקו האמצע 
דת"ת דיסוד הרי יומתקו ב' פעמים, ונמצא 
יומתק  לא  הנשאר  דת"ת  גבורה  ששליש 
כלל גם בעליה דאור חוזר. ועיין שם בש"ש 
ע"פ  הוא  מהם  וא'  כמה תירוצים,  שתירץ 
חסד  ששליש  שכיון  הנ"ל  הרש"ש  הגהת 
דאמא  יסוד  סיתום  כיסוי  הסיר  דת"ת 
מיתוק  בזה  נעשה  לתתא,  הארתו  והאיר 
לשליש גבורה דת"ת שעם הגבורות דנו"ה.

שהת� מה  מתוך  בעומק  ליישב  הונראה 
זו, ונמצא שהקושיא  באר בדברינו בסוגיא 
העולים  שהחסדים  והיינו  ליתא.  מעיקרא 
עולים מדין חד סמכא,  מתתא לעילא הם 
דרך  עולים  שהם  שאע"פ  נמצא  לפ"ז 
ה'מקום' שנמצאים ב' שלישי גבורה דת"ת 
שהומתקו כבר ע"כ שאינן ממתקים אותם 
הם  אלו  גבורה  שלישי  הב'  כי  ב',  פעם 
באמצע במהות של ג' קוין שנמתקו כבר, 
לעומת כך עליית החסדים היא עלייה מדין 
חד סמכא שאינה ממתקת, ואע"פ שעולים 
קו האמצע,  מדין  אינו  קו האמצע  במקום 
קוין  ג'  של  באופן  הגבורות נעשה  ומיתוק 

יב  וכמבואר לעיל דמקבלים הארה זו רק כשהם 
מגיעים ליסוד דז”א למטה.

של  כוחם  נחלש  לא  שבזה  ונמצא  דייקא, 
הב'  אינן ממתקים את  כי  כלליג,  החסדים 
ולכן  אותם,  שפוגשים  אע"פ  אלו  שלישים 
עדיין יש בכוחם למתק את השליש הנותר 

דגבורה דת"ת, ודו"ק.     

בהיפך  נראה  שם  כי  ציצית  בדרוש  ועיין 
כך  ואחר  תחלה  יורדין  שהגבורות  מזה 
אדה"ר  חטא  שגרם  מה  והוא  החסדים 
ע"ש: עיין בש"שיד בשם הדב"ש שזה תלוי 
קודם  יורדים  בקטנות  ובגדלות,  בקטנות 
הח� קודם  יורדים  בגדלות  אבל  תהגבורות 

סדיםטו, ודו"ק.

ובדרושים הבאים בע"ה נגמר לבאר סיום 
ז"א,  להגדיל  לגמרי  ה"ח  עליית  זה  דרוש 
הג� מתוק  רק  נתבאר  לא  זה  בדרוש  יכי 
בורות בעלייתן דרך קו היסוד דז"א ועדיין 
בדרוש  גם  דז"א,  מיסוד  למעלה  עלו  לא 
רק  התבאר  כי  זה:  ענין  נבאר  זה  שאחר 
ענין מיתוק הגבורות ע"י אור יישר וע"י אור 
חוזר כנ"ל, ולא התבאר כאן ענין ההגדלה 

שיהיה ג"ר לו"ק דז"א. 

יג  ואפי’ מצד ‘דרך מעבר בעלמא’ אינו ממתק, כי 
הם שונים במהותם, דהיינו שזה במהות של ג’ קוים 

וזה במהות של חד סמכא, ונמצא כי ‘לא פגע בו 
ולא נגע בו’, )ועיין להלן בסמוך בהגהה שמתבאר 

שאדרבה הוא שורש דק לקלקול(.
והיינו שיש בחי’ אורות שיורדים דרך מעבר בעלמא 

ויסודם הם האורות שעוברים מהעולם העליון לתחתון 
דרך הכתר של תחתון. ובכל מקום שכתוב בע”ח דרך 

מעבר יש לדקדק מה כוונת מהרח”ו באותה סוגיא. וכמו 
כן יש גם בחי’ מעבר של קלקול, שהוא בחי’ מה שנאמר 

בברכות “וחרב לא תעבור בארצכם”, כלומר אפי’ של 
שלום שהוא בחי’ דרך מעבר בעלמא.

ואמנם אמת הוא שבכל מעבר, גם במעבר בעלמא יש 
רושם מסוים, אך הענין כאן הוא שכמו שיש זכות בחירה 

בין רע לטוב, יש גם בחי’ שגם אחרי שבחר בטוב יכול 
לחזור לבחור ברע, כדוג’ חטא העגל שאחרי מתן תורה 

חזרו לבחור ברע, והכא נמי כאשר עולים בחד סמכא הוא 
שורש מסוים דק דקלקול שיחזרו להיות חד סמכא אע”פ 

שהן כבר במציאות של ג’ קוין,     
יד  אות יב ד”ה ועיין להרב דברי שלום.

טו  ועיין לעיל בדברינו, שבשורש הוא תלוי מה 
יורד קודם החלק העליון או החלק התחתון, והוא 

ההבדל בין יציאת העקודים ליציאת הנקודים. והיינו 
שהחסד הוא עליון ביחס לגבורות, ודו”ק.

לקבל את הסיכומים הקודמים, אנא בקש לכתובת  
bilvavi231@gmail.com
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כתב בעץ חיים )שער כה, דרוש ד, מ"ק( וז"ל, כבר ידעת כי בדעת 
וכבר  גבורות.  וה'  חסדים  ה'  בחינת  והם  עטרין,  ב'  יש  ז"א, 
)והגבורות נקראים אש וניצוצין,  ידעת כי החסדים נקרא מים, עכ"ל 
כמ"ש לקמן בשער י"ח, פ"ה, מ"ת(. ולהלן )שער לח, פ"ז, מ"ת( כתב וז"ל, 
סוד ה' פעמים אור הנזכר במעשה בראשית ביום הראשון, וה' 
בסוד  מים,  ה"פ  וה"ג,  אור,  ה"ח  והם  שני,  ביום  מים  פעמים 
שה"ח  שביחס  והבן  עכ"ל.  גשמים,  גבורות  מזכירין  מאימתי 
הם אור, ה"ג הם מים, ואינו מים עצמם אלא שיורדים המים 
בגבורה, גבורות גשמים, ודו"ק. ועיין שער ה', פ"ב. ובפרטות 
יש ה"ח וה"ג דמ"ה, ונקראים ה"ח. ויש ה"ח וה"ג דב"ן, ונקראים 

ה"ג, כמ"ש לקמן )שער י"ג, פ"ב, מ"ת(.

והנה שורש ה"ח, שמקבלם ז"א, נתבאר בשער הכללים )פ"ה( 
וז"ל, דע כי בדיקנא דא"א יש תרין מזלות, מזל עליון נוצר חסד 
שהוא תיקון ח', ומזל תחתון ונקה שהוא תיקון הי"ג. והנה אבא 
יונק ממזל ח' עליון ואמא ממזל תחתון. והנה בטש מזל עליון 
זו שאין אנו יכולים לפרש פירוש  במזל תחתון, ומכח בטישה 
וה"ג  עליון  ממזל  ה"ח  משם  יוצאין  ואז  ענינה,  מה  זו  בטישה 
ממזל תחתון, ואז מזל עליון נותן הה"ח לאבא ומזל תחתון נותן 
נגדלים או"א שתחלה היו אב"א,  וה"ג אלו  )וע"י ה"ח  דיליה לאמא  הה"ג 
ח',  שער  שם,  עיין  פנים בפנים.  להארת  וחוזרים  האחוריים  נגדלים  עי"ז  ועתה 
בחיך  נגלים  דאבא  וה"ח  דא"א,  בגרון  נגלים  דאמא  ה"ג  מ"ת. ובפרטות,  פ"ו, 
אלו  חו"ג  או"א  שקבלו  ואחרי  פ"ד(.  ט"ז,  להלן בשער  כמ"ש  דא"א, 
מב' מזלות, אז מזדווגים או"א, ואז נותן אבא ה"ח לאמא, ואז 
חכמה  יצאה  שמאבא  נמצא  וכו'.  אמא,  במעי  החו"ג  נכללין 
אמא,  במעי  מתערבין  וכולם  וה"ג,  בינה  יצאה  ומאמא  וה"ח, 
וכו'. ואח"כ אמא עילאה וכו', ומרכנת ומשפלת עצמה ונכנסת 
תוך ז"א עם המוחין האלו, כי ז"א אינו יכול לקבל מוחין אלו 
דאמא,  נה"י  תוך  התלבשות  אחר  לא  אם  אורם  גדלות  לרוב 
וכו'. ואמנם כבר ביארנו, כי תרין עטרין דאו"א, הם ה"ח וה"ג 
שבתוך היסוד )דאבא המולבש ביסוד אמא, וכנ"ל(, ונעשה דעת דז"א, 
עכ"ל. ולכך יש בדעת דז"א ה"ח וה"ג. וכתב להלן )שער יח, פ"ד, 
מ"ת( וז"ל, ב' יסודות דאו"א מתלבשין תוך ז"א, וכל אחד מהם 
יש בו ה"ח וה"ג, וה"ח דיסוד אמא, הם מתפשטין בז"א, בח"ג 
דיסוד  וה"ג  הה"ח  וכן  דאמא,  דיסוד  והה"ג  שלו,  ונ"ה  ת"ת 
דאבא אשר נתגלו ולא יצאו, הנה כל אלו הם יורדין אל היסוד 
דז"א, עכ"ל. ועיין להלן שער כ"ה, דרוש השלישי, שתחלה נכנס 
תוך הצלם, ואח"כ נכנס לז"א עצמו. ושם )בשער הכללים, פ"ו( כתב 

וז"ל, ועתה נבאר ענין החו"ג, כי הם ה"ח וה"ג, ובדעת חדרים 
ימלאו, כי הם י'. וה"ח שבדעת מתפשטים לה"ח שהם מחסד 
דז"א עד הוד שלו, וה"ג הם יורדין ביסוד ושם ניתנין בפקדון 
המכוסים.  וחלק  הגלוים  החסדים  חלק  ועיי"ש  לנוק',  לתתם 
ועיין שער י"ד, פ"א, מ"ת. ועיין שער כ"ב, פ"ג, מ"ק. ושער לח, 
חוזר  אור  אופן  ועיי"ש  פ"ב,  כ"ה,  להלן שער  ועיין  מ"ת.  פ"ז, 

המתגלה בחסדים, וכדלהלן.

ושורש קדום יותר לה"ח וה"ג הוא בעתיק, וכמ"ש )שם, שער יג, 
פ"א, מ"ת( וז"ל, ודע, כי ביסוד דע"י יש שם ה"ח וה"ג וכו', ואלו 
ה"ח וה"ג יוצאין ומתגלין מתוך פי יסוד דעתיק ומתלבש תוך 
א"א, ומתפשטין ה"ח בקו ימין דא"א מבפנים, וה"ג בקו שמאל, 
עכ"ל. ומקומם הוא בין כתפי א"א, כמ"ש להלן )שער כה, דרוש 

ב, מ"ק(.

והנה ה"ח תחילתן אור פנימי, כמ"ש )שער כה, דרוש ב, מ"ק( וז"ל, 
וכבר הודעתיך כי ה"ח הם נכנסין תוך הגוף, והם או"פ, אמנם 
ושם נעשין  ויוצאות לחוץ,  פוגעות ברדתן אל הגרון בפה  ה"ג 
וכנגדן  דקהלת,  הבלים  ז'  סוד  והם  בז"ת,  מבחוץ  מקיף  אור 
ואח"כ אף חלק מן  עיי"ש בהרחבה.  הם ה"ג מבפנים, עכ"ל, 
החסדים חוזרים להיות מקיף מתתא לעילא, וכמו שכתב שם 
ועולים  חוזרין  המגולין,  ת"ת  וב"ש  חסדים  הב'  וז"ל,  יא(  )אות 
ממטה למעלה ומגדילין את ז"א )ג"ר הנחסר לו( דרך עליה, עכ"ל. 
ו"ק, ששורש  הוא נשמת  וז"ל, דע שהדעת  )אות טז( כתב  ושם 
ה"ח נשארין בדעת תמיד, אך ענפיהם הם החסדים המתפשטין 
והם  כנ"ל,  ז"א מבחוץ  את  הענפים הם המגדילין  ואלו  בו"ק, 
מבחוץ ושרשם מבפנים, ומקבלין הארה משרשם דרך מחיצות 
שביניהם ומגדילין לגופא דז"א עצמו, עכ"ל. ועיי"ש בדרוש ח'.

כתר  שליש שבהם  מחצי  המגולין נעשה  הת"ת  שלישי  ושני 
לרחל, נוק'. כמ"ש שם )שער לד, פ"א, מ"ב( וז"ל, שליש אחד לבד 
דז"א הספיק לצורך ת"ת עצמו לב' שלישים התחתונים, וחצי 
שליש עלה לכתר שלו, וחצי ניתן אל רחל לכתר שבה, עכ"ל 
)ועיי"ש פ"ב, סדר כניסת ה"ח מז"א לנוק'(. ושם )פ"ב( כתב וז"ל, ב' מיני 
אורות לוקחת הנוק' לתיקון גופה, אור א' הוא מ"ש אור החסד 
מהחזה דת"ת ולמטה, ועוד ב' חסדים שלישים דנ"ה, כי שם 
מקום עמידתה וכו', אור הב' הוא ה"ג שבו, עכ"ל. ■  המשך 
 בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון. 
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