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מחשבה

עירובין, נג, ע"א – ולמה נקרא שמו )של 
לאברהם  והפיל  שאמר  אמרפל,  נמרוד( 

אבינו בתוך כבשן האש. ואמרו )פסחים, קיח, 
ע"א( בשעה שהפיל נמרוד )אמרפל( הרשע 

האש,  כבשן  לתוך  אבינו  אברהם  את 
אמר גבריאל לפני הקב"ה, רבש"ע ארד 
האש,  מכבשן  הצדיק  את  ואציל  ואצנן 
א"ל הקב"ה אני יחיד בעולמי והוא יחיד 

בעולמו, נאה ליחיד להציל את היחיד.
והנה מכח הארת אברהם נתפשט כח 
זה לחנניה מישאל ועזריה, כמ"ש )פסחים, 
נג, ע"ב( עוד זו דרש תודוס איש רומי, מה 

ראו חנניה מישאל ועזריה שמסרו עצמן 
נשאו  האש,  לכבשן  השם  קדושת  על 
צפרדעים  ומה  ק"ו בעצמן מצפרדעים, 
שאין מצוין על קדושת השם כתיב בהו 
אימתי  ובתנוריך,  וגו'  בביתך  ועלו  ובאו 
אומר  הוי  תנור,  אצל  מצויות  משארות 
על  שמצוין  אנו  חם,  שהתנור  בשעה 
וכמה.  כמה  אחת  על  השם,  קדושת 
והשורש לכך באברהם שאע"פ שמצוה 
ע"א(  ג,  )ע"ז,  רש"י  וכמ"ש  ע"ז,  איסור  על 
וז"ל, נמרוד – השליך את אברהם אבינו 
באור כשדים על שלא קיבל עליו לעבוד 
עכו"ם שנאסרה לבני נח, ואברהם בן נח 
הוא, שלא היה במ"ת, עכ"ל, אולם אינו 
כמ"ש  כך,  על  נפש  מסירות  על  מצוה 
בתפארת יונתן )בראשית, טו, ז( וז"ל, ממצות 
עצמו  להפיל  לאברהם  היה  לא  נח  בני 

בלבביפדיה אברהם מילון ארמי אבש

)מגיי  פירש בערוך ערך אבושנא וז"ל, אבשונא – לא לימחי איניש קימחא דאבשונא
לה, ז(, פירוש, נוטלין שעורין שלא הביאו שליש, ונותנין אותן לתנור לייבש, וכיון שיבשו 
מוללין אותן בין ידיהן ומלבנין בו הקדרה. וי"א שבלי דשערי רטיבתא, עכ"ל. ולפ"ז 

אבשונא מלשון יבש, או יבש ממש, או לשון היפוכו, רטוב, אבשונא לא יבש, והבן.
הענבים   – אבש  וז"ל,  אבש(  )ערך  הערוך  וכתב  אבש.  מלשון  המילה  שורש  והנה, 
מפרשים,  יש  הן.  קטנים  תפוחין  ה"ב(,  פ"א,  ירושלמי,  )מעשרות,  משיבאישו  והאובשין, 
משיקראו באושא. ועוד אחר, הוא שתהא חרצינה שלהן נראית מבחוץ. ומסתברא, 
ויעש  וסבירא לן שהן באושין שכתוב במקרא,  והבאושים, משיעשו חרצן,  הענבים 
באושים, עכ"ל. ולפ"ז זהו חילוף סדר אותיות של אותו שורש, באש – אבש, והשורש 

העיקרי הוא ב-ש, לשון "בושה".
ובחינת בושה זו נגלת בשורשה אצל אבשלום, אבש-לום. וז"ל האברבנאל )שמואל, 
ב, כד, יג( אחרי מות שאול והמלכת דוד, מרדו בו במה שנטו אחרי איש בושת, ובמה 

ישנטו אחרי אבשלום, עכ"ל. והבן ששורשם חד, איש בושת שמו מעיד עליו. וכן אב
שלום הוא בושה לאביו, מעין מש"כ )ירמיה, נ, א( בושה אמכם מאד. ובעיקר במעשיו 
עם פילגשי אביו דוד )עיין יש"ש, יבמות, פ"ב, אות יא(. ואמרו )פרקי דר"א, פרק נב( וראה דוד 
שנצל )אבשלום( מחמשה פתחים והתחיל מהלל ומשבח ומפאר ליוצרו, שנאמר עשה 
עזרתני ממלחמת  ונחמתני,  עזרתני  ה'  כי אתה  ויבושו  יראו שונאי  עמי אות לטובה 
אבשלום, ונחמתני על אבשלום. וע"ז אמר יראו שונאי ויבושו, בושה לעומת בושה, 

ודו"ק. וכן ביקש דוד, יבשו רודפי ואל אבושה.
ויש את מפיבושת, ואכמ"ל. ויש את אבשי. וכתב רש"י )דה"י, א, יט, יא( וז"ל, בכל 
הספר הזה אבשי )בלי יו"ד, אבישי( שכל הספר הזה נכתב בשביל כבוד של דוד, ואין זה 
כבודו שיקראו לבן אחותו אבישי דמשמע גם אני חשוב כדוד, כי אבי הוא ישי, עיי"ש.
וז"ל,  וכמ"ש בערוך  "יובש" כנ"ל.  נוסף של אבש – אבשונא, הוא מלשון  וביאור 
וכך לשון  יובש, כמ"ש חז"ל.  ]והבן ששליש הוא שיעור  שעורין שלא הביאו שליש 
התפא"י )כלים, פט"ו, מ"א( דכל כלי מחזיק ביבש שליש טפי מבלח ע"י הגודש, עכ"ל. 
ודו"ק היטב. ועיין עירובין )יד, ע"ב([, ונותנין אותן לתנור "ליבש", וכיון "שיבשו" מוללין 
אותן, עכ"ל. והיינו שכל מהותם הוא יובש, וע"ש נקראים אבשונא, לשון של יובש. 
וכן אבש, שללשון אחד בערוך, ביאורו שהחרצנים שלהן נראים לחוץ, היינו כי החרצן 
הוא החלק היבש שבפרי, ולכך כאשר נראה לחוץ, נראה לחוץ כח היובש שבו, והבן. 
וכן אבש – באש, כל באש לחליחותו מתייבשת, והבן. וכן לביאור שאבש הוא תפוחין 

יקטנים, היינו תפוחין קטנים יבשים. וכשם שתפוח גדול שמוקטן הוא מיבוש, כן תפו
חים אלו. אולם ללשון הי"א בערוך שאבשונא הם שבלי דשערי רטיבתא, אינו מלשון 
יובש, אלא א-בשונא, לא יבש, דבר והיפוכו. ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על 

ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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אור א"ס אמרו )מדרש זוטא, שה"ש, ט, טו( למדנו משכרו של בועז 
()שנולד לו דוד – משיח, כלי לאור א"ס ש"אין סוף" למתן הצדקה. ואמי

רו )במדב"ר, נשא, י, ב( הצדיקים שמן קודמם, ושמו אלקנה, ושמו 
ישי, ושמו בועז וכו', דומין לבוראן ושמו ה'. והיינו שנקראים 

יע"ש בוראם, כמ"ש בהמוכר את הספינה. ולכך ילפינן מבו
עז )מכות, כג, ע"ב( לשאול שלום אדם בשמו ית'. עיין ערך קטן 

ייסוד. והוא סילוק של ע"ז, סילוק חלל הפנוי ששורשו בצ
מצום )עיין ערך קטן צמצום(. ואמרו )רות"ר, ד, יא( ויאמר בעז אל רות 
הלא שמעת בתי אל תלכי ללקוט בשדה אחר, על שם לא 
יהיה לך אלהים אחרים על פני, וגם לא תעבור מזה, על שם 
זה אלי ואנוהו, וכה תדבקין עם נערותי, אלו הצדיקים שקרוין 
)איוב, מ, כט( התשחק בו כצפור ותקשרנו לנעי  נערים, שנאמר
רותיך. והיינו לצדיקים שנקראים ע"ש בוראם, כנ"ל. ואמרו 
ז, א( כל אותו הלילה היה בועז שטוח על פניו ואומר,  )רות"ר, 

רבש"ע גלוי וידוע לפניך שלא נגעתי בה, יה"ר מלפניך, אל 
יודע כי באה האשה הגורן, ולא יתחלל בי שם שמים.

צמצום אמרו )ב"ב, צא, ע"א( שתחלה היה לאבצן ס' בנים ומתו, 
חלל  שנעשה  והיינו  עיי"ש.  ונתקיים,  עובד  לו  נולד  ואח"כ 
במיתתם, ואח"כ התחיל בנין חדש, בסוד העדר קודם להויה. 
ועיין ערך קטן עינים – שבירה. ומעתה התחיל יצירה חדשה, 
אור משיח, וכמ"ש )רות"ר, ב, ב( המה היוצרים – זה בועז ורות.

כנודע.  מיצר-ים,  במקום,  הצמצום  שורש  מצרים  והנה 
ואורכה ורוחבה ת' פרסא על ת' פרסא, והיינו קצה הגבול 
באותיות ת'. וכן אמרו )ב"ר, ויחי, צו, ד, ויש חולקים בדבר( בועז עובד 
ישי, אמרו חכמים, "יותר" מד' מאות שנה חיו. וזה מכח אור 

א"ס שמעל הצמצום, ודו"ק.
קו קו גימט' דבק. ואמרו )שבת, קיג, ע"ב( ויאמר בעז לנערו הנצב 
וכי דרכו של בעז לשאול  על הקוצרים למי הנערה הזאת, 
בנערה וכו', במתניתא תנא, דבר צניעות ראה בה, עומדות 
)וזהו שראה בה דבקות בצניעות, היינו דבקות בצי  מעומד, נופלות מיושב
מצום, ואח"כ ראה בה דבקות בקו הנמשך אחר הצמצום -( וכה תדבקין עם 

אלעזר,  א"ר  הנשים,  עם  לדבק  של בעז  וכי דרכו  נערותי, 
כיון דחזא ותשק ערפה לחמותה ורות דבקה בה, אמר שרי 

לאידבוקי בה.
עיגולים עגל. ואמרו )רות"ר, ה, ו( אלו היה יודע בועז שהקב"ה 
מכתיב עליו ויצבט לה קלי ותאכל ותשבע ותותר, "עגלות" 

מפוטמות היה מאכילה.
אמצע  קו  נחסר  שנים,  משא"כ  מחוברים,  קוים,  ג'  יושר 
על  הנצב  לנער  בעז  ויאמר  ע"ב(  קיג,  )שבת,  ואמרו  המחברם. 

יהקוצרים למי הנערה הזאת, וכי דרכו של בעז לשאול בנע
רה, א"ר אלעזר דבר חכמה ראה בה, שני שבלין לקטה )כי 
אין להם חיבור(, שלשה שבלין אינה לקטה )כי יש להם חיבור, ולכך אינו 

הפקר, כי הפקר הוא פיזור, ודו"ק(.

וישת  שעורים  וימד שש  טו(  ג,  )רות,  וכתיב  שעורים.  שערות 
עליה. ועיין תיקונים )עח, ע"ב(.

זכרים  ג' שדים  וז"ל,  )סימן תתנ"ה(  ועוד. כתב בספר חסידים 
שערות  להם  אין  נקבות  ושדות  בראשם,  שערות  להם  יש 
בראשם, ולכך בועז הניח ידו על ראש רות, וכשראה שיש 

לה שער שאל בת מי את, עכ"ל.
ועוד. בעז, משון בו-עז, בעל חי. ועיין זוה"ק )תצוה, קפה, ע"א(.

)מאמר  מפאנו  הרמ"ע  וכתב  כנודע.  בשער,  יו"ד  אות  ועוד. 
הנפש, ח"ז, פרק יח( וז"ל, ה' עמכם – בארבע אתוין דיליה, שהיה 

שבועז  ומשמע  עכ"ל.  אליהן,  מרכבה  דוד  ישי  עובד  בועז 
כנגד יו"ד של הוי"ה, מדרגת שערות.

ועוד. שער – פתח. וכתיב )רות, ד, א( ובועז עלה השער.
ועוד. עשו איש שעיר. בעז ר"ת זה בני עשו.

אזן אז-ן, סוד עלמא דחירות, כי מחוטם ולמטה יש שורש 
לחטא ועבירות, משא"כ כל מקום שמאיר אור האזן אין בו 
פגם, כמבואר בעץ חיים. ואמרו )ירושלמי, יבמות, פ"ח, ה"ג( שחרים 
זה בועז, שהיה "משוחרר" מן העונות. ולכך מי שנעשה עבד 
עולם נרצע באזנו דייקא. ואמרו )מדרש זוטא, קהלת, ז, כו( טוב לפני 

האלקים, זה בועז. וחוטא, זה שמשון. דבר והיפוכו.
חוטם רות דבקה בבועז בשעת קציר חיטים, כמ"ש. חיטים, 
חוטם, שורשם קרוב. ובועז ישן עם החיטים בגורן. ועיין רות 

רבה, ה', י"א.
פה תפלה. ואיתא בתרגום )רות, ד, כא( ושלמון אוליד ית אבצן 

ינגידא, הוא בועז צדיקיא, די על זכותיה אשתזיבו עמא די
מאערא  כפנא  עדת  צלותיה  ובגין  דבביהון,  מבעלי  שראל 

דישראל.
ז' רעבין  )שם, א, א( אמר שיש בעולם  ועוד. אכילה. ובתרגום 
וז"ל, כפאן "שיתאי" )עיין ערך קטן ז"א( ביומי בועז, דמתקרי אבן 
צדיקיא דמן "בית לחם" יהודה. והבן שע"ש כן מקומו "בית 
לחם". ועיין רמח"ל )כתובים, שם(. ואמרו )זוהר חדש, פז, ע"ב( ויאכל 
בועז וישת וייטב לבו, דא היא מדת הטוב, דכתיב וטוב לב 
משתה תמיד וכו', וייטב לבו, אכילת חיים של מעלה, ומאינון 

חיין חדי ללבו, עיי"ש. ועיין עץ הדעת )בחוקתי(.
ועוד. בועז גימט' פה.

כל  ותהום  יט(  א,  )רות,  וכתיב  התהו.  עולם  שבירה   - עינים 
היה משיא את  אומרים, אבצן  ויש  ג(  )רות רבה,  ואמרו  העיר. 
בנותיו, ובאו הכל לגמילות חסד. ותהום לשון תהו – תהום. 
בחינת  להתקן  ואתחיל  התהו,  מן  דוד  נשמת  יצא  עי"ז  כי 

"ארעא אתבטלת", כמ"ש בספד"צ )פ"א(. 
זה בועז.  וז"ל, אבצן  )חידושי אגדות, ב"ב, צא, ע"א(  וכתב המהר"ל 
ודע כי לא במקרה היה שמתו כל בניו גם אשתו הראשונה, 
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בלבביפדיה אברהם

לתוך כבשן האש, כי בן נח אינו מצוה על קידוש השם, רק 
דרכים  מבואר בפרשת  אולם  עכ"ל.  התורה,  קיים  אברהם 
)דרוש השני( שס"ל שחייב, וז"ל, כבר יצא מכלל בני נח ובגוים 

לא יתחשב, והרי דינו כדין ישראל גמור שמצווה על קדושת 
ועזריה  מישאל  חנניה  למדו  שלא  ניחא,  ולדבריו  עכ"ל.  ה', 
לדברי  אולם  מצפרדעים.  אלא  מצוה,  שאינו  מאברהם  ק"ו 
אינו  שמה  מאברהם,  למדו  לא  מדוע  צ"ב  יונתן  התפארת 
וצ"ב.  הם,  ק"ו  האש,  לכבשן  נפשו  מסר  כאברהם  מצווה 
אולם  יותר.  גדול  ק"ו  זהו  מצפרדעים  ק"ו  שללמוד  ואפשר 
מ"מ ינקו הארתם מאברהם. וזהו שאמרו, אמר לפניו רבש"ע 
יחיד  אני  א"ל  האש,  מכבשן  הצדיק  את  ואציל  ואצנן  ארד 
בעולמי, והוא יחיד בעולמו, נאה ליחיד להציל את היחיד. ולפי 
שאין הקב"ה מקפח שכר כל בריה, א"ל תזכה ותציל שלשה 
מבני בניו. והיינו שבני בניו המשיכו כוחו של אברהם, ודו"ק.

ועוד, רצונו של אמרפל להפיל אברהם דייקא לכבשן "האש", 
כי אברהם מדתו מים, כמ"ש יוקח נא מעט מים וגו', כנודע, 
ולכך רצה לעקרו בכח המתנגד – אש, וכך מבואר במהר"ל 
)גבורות ה', פרק לו( וז"ל, שהושלך לאשו של נמרוד הרשע, שרצה 

נמרוד לבטל כח אברהם אשר שלח לחמו על פני "המים", 
ולא  האש,  כבשן  ע"י  זה  כח  ורצה לבטל  זאת,  היא  ומדתו 
היה מזיק לו כלל )כי כלל אש ומים יחדיו(, וזה מפני שיש לאברהם 

מדרגה אלהית, עיי"ש בדבריו.

ובעומק, אברהם מסר נפשו הן במים והן באש, באש כנ"ל, 
ובמים כמ"ש )תנחומא, וירא, כב( גבי הליכתו לעקדה, ונעשה )ע"י 
השטן( לפניהם נהר גדול, מיד ירד אברהם לתוך המים והגיעו 

עד ברכיו וכו', כיון שהגיע עד חצי הנהר הגיע המים עד צוארו, 
באותה שעה תלה אברהם עיניו לשמים, אמר לפניו רבש"ע 
מש"כ  באברהם  ונתקיים  עיי"ש.  נפש,  עד  מים  באו  וכו', 
)תהלים, סו, יב( באנו באש ובמים. ובעקדה נכלל אברהם ביצחק, 

 . )האזינו(.  ושמש  מאור  עיין  בזוה"ק.  כמ"ש  ומים,  אש   נכללו 
ידי הרב שליט”א במיוחד  ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על 

לעלון זה

שמות,  שתי  לו לבועז  היה  כי  עובד.  והוליד  רות  את  ונשא 
אבצן ובועז, מצד שתי בחינות, אחת לרות המואביה, ובחינה 
אחת לאשה ישראלית. מן רות נולדו ובאו מלכות בית דוד 
שהוא קיום העולם, ומן הישראלית יצא זרע של "תוהו" ואין 
ממנה  שיצא  לולדות  רק  בועז  מוכן  היה  לא  כי  ממש,  בו 
מלכות בית דוד, ולכן נקרא בועז, כי בו המלכות שהוא עז, 
ולכך מתו בניו שהיה לו מאשתו הראשונה, כי זרע בועז היה 
)היינו השבירה( רק מכח מלכות בית  ממקום שאין קיום לזרעו 

דוד, עכ"ל. 
וז"ל,  )השער השלישי(  והתיקון, עולם הבוהו. וכתב בשערי צדק 

והמבין מלת בוהו, יבין מלת בועז, עכ"ל.
לאחר  מיד  ומת  בזקנותו  היה  רות  עם  בועז במעשיו  עתיק 
ועיין ערך  ואזי נסתלק.  והיינו שנתעלה למדרגת עתיק  מכן. 

קטן יחידה.
אריך כתב בעמק המלך )שער י, פרק טו( וז"ל, ועל זה הסוד אומר 
)רות, ב, ד(, פירוש, שבועז התי  בועז, ויאמר לקוצרים ה' עמכם
פלל על הקוצרים שמתים בקצרות שנים, ה' עמכם, להאריך 

שניכם, עיי"ש.
אבא אמרו )ב"ב, צא, ע"א( שהיה לו לאבצן ס' ילדים, ובכל אחת 
בבית  ואחת  אביו  בבית  אחת  משתאות,  שתי  עשה  ואחת 

חמיו.
)משפטים, קד, ע"א( אבצן הוא בעז, הוא אבא קדי  ואמרו בזוה"ק

מאה דלא עבד שנויא.
ונשא את רות, שהיא מזרע מואב, מ-אב.

ועוד. כתב רש"י )דה"י, א, ב, י( וז"ל, אבצן "אב" לכל הצנונים, 
עכ"ל. וכתב השל"ה )שבועות, תורה אור, הגה"ה ב'( וז"ל, שרות היתה 
יראה שיתלבש בועז ביצר, על כן גילתה רגליו להצטנן, ואז 
ממעט התאוה, כהא דתנינן במסכת יומא, אישי כה"ג עמוד 

והפג אחת על הרצפה, עכ"ל.
אמא בועז אב למלכות, ונשא את רות הנקראת אם המלכות, 

כמ"ש וישם כסא לאם המלכות.
ז"א אמרו )ב"ב, צא, ע"א( אמר רבה בר רב הונא אמר רב, אבצן 
זה בעז, מאי קמ"ל, כי אידך דרבה בר רב הונא, דאמר רבה 
בר רב הונא אמר רב, ק"כ משתאות עשה בעז לבניו, שנאמר 
)שופטים, יב, ט( ויהי לו שלשים בנים ושלשים בנות שלח החוצה 

בחייו.  מתו  וכולן  וכו',  החוץ  מן  הביא לבניו  בנות  ושלשים 
ליך.  למה  שיתין  שיתין,  דילדת  בחייך  אינש,  דאמרי  והיינו 
והיינו בסוד ז"א, שש, ששים. וכתיב בבועז )רות, ג, טו( וימד שש 
שעורים, כנגד ו"ק. עיין תיקונים )עה, ע"ב(. ועיין מגלה עמוקות 
)בחוקתי(. ועיין סודי רזיא )אות ר' משם ר' אלעזר, אות טז(. וכן בביהמ"ק 

שם(  ים  ע"ב, ובאפיקי  )צג,  סנהדרין  ועיין  ובועז.  יכין  "שש",  עמודי 
ישאמרו, רמז לה שעתידין ששה בנים לצאת ממנה, שמתב
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רכין בשש שש ברכות וכו'.

נוק' מדה שביעית, וגבי אבצן – בעז כתיב )שופטים, יב, ט( וישפט 
את ישראל שבע שנים. ועיין סדר הדורות )אלף השלישי, ב' אלפים 
)ב"ב, צא, ע"א( לאחר שנולדו לו ס' ילדים ומתו,  תשפ"ו(. ואמרו 

איכפל ואוליד חד דמשיתין זריז. והיינו עובד שממנו נעשה 
תולדת ישי ודוד המלך, מדת נוק'. ויצא אחר ששים ילדים 
)שם( שהיו לו ס'  והוא תחילת השבע. ואמרו  ז"א(,  )עיין ערך קטן 

ילדים, ובכל אחת ואחת עשה שני משתאות וכו', ובכולן לא 
זימן את מנוח. מנוח לשון מנוחה, בנוק'.

כי אם הלחם  ו(  )בראשית, לט,  נוק' נקראת לחם, כמ"ש  ועוד. 
אשר הוא אוכל, וכמ"ש בסוטה. ואבצן שפט את בנ"י בבית 
)שופטים, יב, ח( וז"ל, ולא נמצא בשוי  לחם דייקא. וכתב ברלב"ג

פטים זולת אבצן שיהיה מבית לחם, עכ"ל.
ועוד. עיין מגיד מישרים )וישב( שבועז לא היו לו ניצוצות נקבה, 

עיי"ש.
ועוד. אלמנה. ואמרו )ירושלמי, כתובות, פ"א, ה"א( אלמנה – טעונה 

ברכה, מבועז, דכתיב ויקח בועז עשרה אנשים וגו'.
ועוד. אמרו )ב"ב, צא, ע"א( וא"ר יצחק, אותו היום שבאת רות 
המואביה לא"י, מתה אשתו של בעז. והיינו דאמרי אינשי, עד 

דלא שכיב שיכבא, קיימא מנו בייתיה.
שעורים, כנגד ו"ק. עיין תיקונים )עה, ע"ב(. ועיין מגלה עמוקות 
)בחוקתי(. ועיין סודי רזיא )אות ר' משם ר' אלעזר, אות טז(. וכן בביהמ"ק 

ים שם(  )צג, ע"ב, ובאפיקי  ועיין סנהדרין  יכין ובועז.  עמודי "שש", 
ישאמרו, רמז לה שעתידין ששה בנים לצאת ממנה, שמתב

רכין בשש שש ברכות וכו'.
נוק' מדה שביעית, וגבי אבצן – בעז כתיב )שופטים, יב, ט( וישפט 
את ישראל שבע שנים. ועיין סדר הדורות )אלף השלישי, ב' אלפים 
)ב"ב, צא, ע"א( לאחר שנולדו לו ס' ילדים ומתו,  תשפ"ו(. ואמרו 

איכפל ואוליד חד דמשיתין זריז. והיינו עובד שממנו נעשה 
תולדת ישי ודוד המלך, מדת נוק'. ויצא אחר ששים ילדים 
)שם( שהיו לו ס'  והוא תחילת השבע. ואמרו  ז"א(,  )עיין ערך קטן 

ילדים, ובכל אחת ואחת עשה שני משתאות וכו', ובכולן לא 
זימן את מנוח. מנוח לשון מנוחה, בנוק'.

כי אם הלחם  ו(  )בראשית, לט,  נוק' נקראת לחם, כמ"ש  ועוד. 
אשר הוא אוכל, וכמ"ש בסוטה. ואבצן שפט את בנ"י בבית 
)שופטים, יב, ח( וז"ל, ולא נמצא בשוי  לחם דייקא. וכתב ברלב"ג

פטים זולת אבצן שיהיה מבית לחם, עכ"ל.
ועוד. עיין מגיד מישרים )וישב( שבועז לא היו לו ניצוצות נקבה, 

עיי"ש.
ועוד. אלמנה. ואמרו )ירושלמי, כתובות, פ"א, ה"א( אלמנה – טעונה 

ברכה, מבועז, דכתיב ויקח בועז עשרה אנשים וגו'.
ועוד. אמרו )ב"ב, צא, ע"א( וא"ר יצחק, אותו היום שבאת רות 

המואביה לא"י, מתה אשתו של בעז. והיינו דאמרי אינשי, עד 
דלא שכיב שיכבא, קיימא מנו בייתיה.

כתב בעטרת ישועה )רות( וז"ל, יחוד רות עם בועז, והסי  כתר
רסור ביניהם היתה נעמי, שכן ג"פ פעמים כתר בהתכללם 

יחד עולה אלף עם נעמי רות בועז, עיי"ש.
חו"ב, מוחין. ובשעת השינה מסתלקים המוחין, כנוי  חכמה
ידע. ותחלת ההסתלקות הוא בעייפות. וכתב בהפלאה שבע

רכין )ערך אבצן( וז"ל, אבצן )שבת, קו, ועוד( לפנינו בכמה המקומות 
גרס אובצנא, ופי' רש"י, עייפות, עכ"ל.

ואמרו )שבת, קיג, ע"ב( ויאמר בעז לנערו הנצב על הקוצרים למי 
הנערה הזאת, וכי דרכו של בעז לשאול בנערה, א"ר אלעזר, 
שלשה שבלין  לקטה,  שני שבלין  בה,  ראה  "חכמה"  דבר 

אינה לקטה.
וז"ל,  ע"א(  צא,  ב"ב,  אגדות,  )חידושי  המהר"ל  וכתב  שמחה.  בינה 

יאבצן זה בועז וכו', ונראה שבא לומר, שאין השמחה ברי
בוי בנים כלל, כי לפעמים הרבה בנים אין דבר בהם ומתו, 
ולפעמים אחד ממלא כל העולם. וזה שאמר אבצן זה בועז, 
כי היה לו לאבצן בנים הרבה מאוד וכולם מתו, והיה לו בן 

אחד ונשאר קיים, עכ"ל.
ועוד. מדה שמינית מתתא לעילא. ואמרו )רות"ר, ו, ב( בועז בן 
"שמונים" שנה ולא נפקד, כיון שהתפללה עליו אותה צדקת 

מיד נפקד, שנאמר ותאמר נעמי "ברוך" הוא לה'.
דעת כתב בקהלת יעקב )ערך משנה( וז"ל, עץ הדעת טוב ורע, 
גימט' עמוד הימיני יכין ועמוד השמאלי בועז, עכ"ל. ואמרו 
)ויק"ר, אחרי מות, כג, יא( א"ר חנינא )משלי, כד, ה( גבר חכם – זה בועז, 

ואיש דעת מאמץ כח – שגבר על יצרו בשבועה. וזה מכח 
ה"ג שבדעת. וכתיב )רות, ג, ב( בעז "מודעתנו".

משיא  היה  אבצן  העיר,  כל  ותהום  ה(  ג,  )רות"ר,  אמרו  חסד 
את בנותיו, ובאו הכל לגמילות חסד. ובירושלמי )כתובות, פ"א( 
אמרו, אשתו של בועז מתה באותו היום, עד כל עמא גמל 

חסדא.
מי שצריך  עם  הוא שעשה חסד  מי  ח(  לד,  בהר,  )ויק"ר,  ואמרו 
חסד, זה בועז עם רות, הה"ד )רות, ב, יד( ויאמר לה בעז לעת 

האוכל גשי הלום וגו'.
גבורה דין. וכתב בתרגום יונתן )שופטים, יב, ח( "ודן" בתרוהי ית 

ישראל אבצן דמבית לחם.
אלימלך  ממשפחת  חיל"  "גבור  איש  א(  ב,  )רות,  כתיב  ועוד. 
ושמו בועז. ונקרא כן מלשון בו-עז, כמ"ש בתיקונים )עב, ע"ב( 
בועז, בו-עז, תקיף על יצריה. וכתב בשערי צדק )השער השלישי( 
וז"ל, והמבין מלת בוהו, יבין מלת בועז. ודע כי במדה הזאת 
)הוד( מקבלת עוז מן הגבורה ומעוז מן הבינה, והוא נותן עוז 

ותעצומות לעם, עכ"ל. ועיין ערך קטן דעת.
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ועוד. שדה. וכתב בעמק המלך )הקדמה שניה, פ"ד( וז"ל, ויאמר 
בועז לקוצרים ה' עמכם )רות, ב, ד(, ומתרגמינן מחצדי חקלא 

)זוהר, בראשית, רטז, ע"א(, עיי"ש.

אנך  בחומת  וכתב  יעקב.  יצחק  אברהם   – חג"ת  תפארת 
יעקב עם  יצחק  גימט' ס"ת אברהם  וז"ל, אבצן,  )שופטים, יב( 

ומשם  עובד מרות  עליו שהוליד  הגין  דזכות אבות  הכולל, 
יצאו דוד ושלמה עם מלך המשיח, עכ"ל.

ועוד. אמרו )תיקונים, עה, ע"ב( ותקראנה לו השכנות שם לאמר 
יילד בן לנעמי, דא עמודא דאמצעיתא, דאתמר ביה בני בכו

רי ישראל. ועיין רמח"ל, תיקונים חדשים )תיקון ל"ה(.
נצח כתב הרמח"ל )תיקונים חדשים, תיקון לג( וז"ל, נצח דא משיח 
בזמנא דשכינתא אתקשרת  יוסף.  בן  דא משיח  הוד  ב"ד, 
ויכול  ימות  ב"י דלא  זז מות ממשיח  לימינא, כדין  במב"ד 
)רות,  למפרק לה. ודא בועז דאתמר ביה ופרשת כנפיך וגו' 
ודאי,  איהו  לימינא  בועז  וז"ל,  ל"ה  תיקון  ועיי"ש  וכו'.  ט(  ג, 

ואתכליל תמן בשמאלה, עכ"ל. ועיין זוהר חדש )פח, ע"ב(. ועיין 
רדב"ז )שה"ש, ב, ז(, ודו"ק.

וכתב בספר הרימון )ח"ד( וז"ל, בועז שנשבע "לנצח" את יצרו, 
עכ"ל.

ע"א(  מז,  )ב"מ,  ואמרו  נעלים.  וברגלין  רגלין,  תרי  נו"ה,  ועוד. 
לקיים כל דבר ושלף איש נעלו ונתן לרעהו, מי נתן למי, בעז 

נתן לגואל, ר' יהודה אומר, גואל נתן לבועז.
הוד יהודה. הוד – י-ה. ואבצן היה מיהודה. עיין ב"ב )צא, ע"א(. 
ועיין ליקוטי תורה )וישב, ויחי( שהוא גלגול יהודה. וכתב בזוהר 
הרקיע )משפטים( וז"ל, בשעת זיווג בועז עם רות כח יהודה היה 

בו בסוד עיבור, עיי"ש. ועיין עמק המלך )הקדמה שניה, פ"ג(. 
ועוד. נו"ה, תרי עמודים בביהמ"ק )מלכים, א, ז, כא( יכין ובועז. 
)ח"ג, צ, ע"ב(. ועיין תולעת יעקב )סוד הנישואין, ברכה חמיי  ועיין זוה"ק
שית(. וכתב בפרדס רימונים )שער כג, פ"ב, ערך בועז( וז"ל, בועז, הוא 

הוד, וכנגד המדה הזו היה העמוד השמאלי שהיה במקדש. 
הגבורה.  מן  יניקתו  עיקר  מפני  ותעצומות  בו-עוז  ופירושו, 
ויקרא בשם בזה כשיחזק כח התאוה אל הזווג, עכ"ל. ולכך 

פעמים בועז בהוד ופעמים ביסוד, והבן.
ועוד. הדר ויופי. ואמרו )סנהדרין, כ, ע"א( והבל היופי, זה בועז.

יסוד כתב רש"י )דה"י, א, ב, יא( וז"ל, אבצן – אב לכל הצנונים, 
שהרי אשה בחורה שכבה אצלו, ונטצנן ולא נגע בה, עכ"ל. 

והוא צינון היסוד.
ועוד. שלום. ואמרו )ברכות, נד, ע"א( והתקינו שיהא אדם שואל 
ויאמר  לחם  מבית  בא  והנה  שנאמר  חבירו בשם,  בשלום 
)כג, ע"ב( שהסכימו ב"ד של  לקוצרים ה' עמכם. ועיין מכות 
דאחיד  ובארץ,  כל בשמים  כי  יסוד,  בסוד  ידו,  על  מעלה 

בשמיא ובארעא.

ועוד. אמרו )זוה"ק, זוהר חדש, פו, ע"ב( והנה בועז בא, הצדיק בא. 
ואמרו )תיקונים, עה, ע"ב( ותגל מרגלותיו, לגבי מאן, לגבי צדיק, 
ודא ברית מילה, דאיהו בועז, בו-עז, תקיף על יצריה. וכתב 
בגר"א )תיקון י"א מתיקונים אחרונים( וז"ל, בועז – יסוד, עכ"ל. סוד 
גואל ביסוד. ועיין רמח"ל )תיקונים חדשים, תיקון ל"ה( וז"ל, תנו עוז 
בה,  דאתחבר  דצדיק  מסטרא  עוז  שכינתא.  דא  לאלקים, 
ביה  בתוקפיה, דכתיב  בימא  בו-עז, דעאל  בועז,  דא  ורזא 
ישיש כגבור לרוץ אורח, ורזא דא יורה כחץ, דבחסד רהיט 
לגבי שכינתא, ושמאלא אתכליל תמן, דביה חדוותא בזיווגא 

ודאי, עכ"ל.
מלכות ארץ, ארץ ישראל. וכתב רש"י )דה"י, א, ב, יא( וז"ל, אבצן 

בכניסתו לארץ נולד, עכ"ל.
יועוד. שבועה. ובועז נשבע חי ה' שכבי עד הבוקר. ועיין מצו

דות דוד לרדב"ז )מצוה ר"ט(.
וכתב בספר הליקוטים )וישב, מח( וז"ל, בועז היה בחינת יהודה 
ממש, שהיא המלכות הנקרא )תהלים, כט, יא( עוז לעמו יתן, וז"ס 

בו-עז, עכ"ל.
נפש מעשה, עובדא. ובועז ילד בן הנקרא עובד. ועליו כתיב 
ועיין מאירת עינים לר' יצחק  והיה לך למשיב נפש.  )רות, ד( 

דמן עכו )בראשית(. וכמ"ש בספר הליקוטים )וזאת הברכה, ח( וז"ל, 
עובד, שהיה עובד אדמתו, שהיא הנוק', עיי"ש.

בבועז  שנצנצה  ע"ב(  )פו,  חדש  זהר  עיין  הקודש.  רוח  רוח 
רוה"ק, עיי"ש.

איהו  נש  בר  כד  ונפש,  נשמה  ע"ב(  עה,  )תיקונים,  אמרו  נשמה 
מחוייב בחובין ומתגברין על אברים, נשמת חיים אסתלקת 
מן גופא, ונפש אשתארת תמן, ואתמר בה ותגל מרגלותיו, 
לגבי מאן, לגבי צדיק, ודא ברית מילה, דאיהו בועז, בו-עז, 

תקיף על יצריה.
ועוד. ענוה. ואמרו )סנהדרין, יט, ע"ב( תוקפו של יוסף )עיין ערך קטן 
יסוד( ענותנותו של בועז, תוקפו של בועז ענותנותו של פלטי 

וילפת,  ויחרד האיש  ויהי בחצי הלילה  וכו', דכתיב  בן ליש 
מאי וילפת, אמר רב, שנעשה בשרו כראשי לפתות.

חיה
בועז אמר )רות, ג, יג( חי ה' שכבי עד הבוקר. ועיין ערך קטן פה.

יחידה
ימאבצן יצא משיח, שהוא סוד הארת היחידה השלמה. ול

למחרת  מת  ובועז  נפש.  מסירות  של  אור  נצרך  כך  צורך 
החיבור עם רות, אולם יש לשונות בחז"ל שמצאו את בועז 
בשבוע  בע"ה  המשך   ■ )וישב(.  מת עליה. עיין מגלה עמוקות 

הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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א-ב.אב
 יש “מועדים דאורייתא", ויש "מועדים דרבנן", ה"מועדים דאורייתא" 
'כחצות  היה  פסח  ליל  שעיקר  אף  ועל  הארה,  של  מציאות  יסודם 
כיום  'לילה  נאמר  פסח  ליל  על  אבל  הלילה',  בחצות  'ויהי  הלילה', 
יאיר', החושך נסתלק והיה מציאות של הארה - 'לילה כיום יאיר’, וזה 
השורש למתן תורה שכולו יום, וגם סוכות יסודו הוא, צל של האור 
- הוא כבר הממוצא בין הדאורייתא לדרבנן, וא"כ, פסח הוא 'לילה 
כיום יאיר', מתן תורה - ‘שבועות’ זמן מתן תורה, זהו 'תורה אור', זה 
שורש ההארה, שה"לילה כיום יאיר" של פסח זו ההשתלשלות לענף, 

השורש של ליל פסח הוא מתן תורה.
 וה'תספרו חמישים יום', זה העלייה מהענף לשורש, מהענף של 'לילה 
כיום יאיר' דפסח לשורש שהוא ‘תורה אור', זוהי הגדרת המועדים של 

פסח ושבועות.

סוכות הוא הממוצע הרי בין המועדים דאורייתא למועדים דרבנן,סדר 
'בל  וסוכת, שזה הסדר לגבי דיני  המועדים הרי הוא, פסח שבועות 
תאחר' וזהו סדר המועדים מצד סדר השנה שמתחילה מניסן - 'החודש 
הזה לכם ראש חודשים ראשון הוא לכם לחודשי השנה', וסוכות הוא 
הסיפא של המועדים דאורייתא, 'חג האסיף' הוא אוסף את המועדים, 
הוא הסוף של המועדים, ובסוכות מתגלה נקודת המעבר בין מציאות 

האור לחושך, איפה נקודת המעבר בין האור לחושך?

 בהבנה הבהירה, מועדים דאורייתא הם במהלך ל-ארץ ישראל, פסח 
- יציאת מצרים הוא על מנת להיכנס לארץ ישראל, שבועות - מתן 
תורה, זה ההכנה להגיע להר המוריה ומשם תצא תורה, 'מציון תצא 

תורה ודבר ה' מירושלים’.

 והשורש הדק של זה, בהקבלה למה שהוזכר קודם לכן, במועדים 
דאורייתא, פסח שבועות וסוכות, הוזכר שזה מועדים במהלך של אור, 
זהו סוכות שהוא  והממוצע בין המועדים דאורייתא למועדים דרבנן 

בבחינת 'צילא דמהימנותא’.

 מ'כי בסוכות הושבתי את בני ישראל בהוציאי אותם מארץ מצרים', 
שזה מהלך מ'-מצרים ל-ארץ ישראל, מצד כך זה המשך של פסח 

והמשך של שבועות.

 וההרחבה הזו היא א"כ, הבהירות שנמצאת בפנים, 'הרוצה להחכים 
פונה  הוא שהוא  כלומר שהסדר  כה:(  )ב"ב  ידרים שמנורה בדרום' 

לפנים - במהלך של פסח, שבועות וסוכות.

שבלב,  האמת  ממעמקי  נעשית  היא  כאשר  התמידית,   המחשבה 
שהאדם מוסר נפשו אליו יתברך שמו, מוכן למסור את נפשו אליו 
יתברך שמו, היא מעוררת את הכח לקבץ את כל נדחי ישראל, זה 
עבודת היחיד לקבץ כל נדחי ישראל, אי אפשר בפועל לקבץ את כל 
ב'איתערותא דלעילא',  זה עבודה שיכולה להעשות רק  ישראל,  עם 
השלוש  את  יש  זה  כנגד  דלתתא',  ב'איתערותא  נעשית  היא  ואם 

שבועות שהשביע הקדוש ברוך הוא.

כוחות הגבול  יש את מידת הדין שמהותה היא עצם   למעלה מכך 
של כל דבר, כל דבר ודבר בעולם דידן, יש לו את הגבולות שלו, בזה 

הבורא  הנבראים, מציאות  הבורא ממציאות  כביכול, מציאות  נבדל 
- אין סוף, מציאות הנבראים, ברי-גבול, וכל נברא ונברא יש לו את 
גבולו שלו, הגבול של כל דבר היא מידת הדין, והיא נקראת דין מלשון 
נ', שזה הרי מה שנאמר  די-נ', זה מידת הדין, העולם הוא בבחינת 
בעבד עברי "שש שנים יעבוד ובשביעית יצא לחפשי חינם וגו' ואם 
אמר יאמר העבד אהבתי את אדוני את אשתי ואת בני לא אצא חפשי 
והגישו אדוניו אל הדלת או אל המזוזה ורצע אדוניו את אזנו במרצע 
ועבדו לעולם”, לעולמו של יובל", עולמו של יובל, שזה שנת החמישים, 
כלומר, סדר העולם - הוא נברא בשבעה, שזה ששת ימי בראשית 
ושבת קודש, כל דבר מתפרט לעצמותו שלו - שזה ההתפרטות של 
זהו  גם  כך  עד שבועות,  מפסח  הספירה  מעין  שהם שבעה,  שבעה 
סדר זמן ימות עולם, ולאחר מכן מגיע היום החמישים, ובשנים השנה 
"לעולם" שנאמר  וזהו  יובל",  "עולמו של  זהו  היובל,  החמישים שנת 
של  עולמו  שזה  “לעולם"  בפסוק  שכשנאמר  והיינו,  הפסוק,  בלשון 
יובל, זה לא רק ילפותא שכאן מתפרש 'לעולם' עולמו של יובל, אלא 

מוגדר כאן שזה עולם, עולם זה עולמו של יובל.

ישראל  ארץ  של  ההבחנה  שזה  מקום  במדרגת  מתגלה  זה   א"כ, 
מתגלה  וזה  אדר,  בחודש  זמן  במדריגת  מתגלה  זה  שמתרחבת, 
ההבחנה  זה  ומתרבים,  הגרים שמתרחבים  כח  שזה  נפש  במדריגת 
תורה  במדריגת  שהיה  כמו  הגילוי  עיקר  ה'יאדיר' שבדבר,  כח  של 
יום  יאדיר גם הגרים הם מאותו מקום, מדריגת שבועות כידוע  של 
פטירתו של דוד המלך, שהוא משורש גרים, ומכל מקום, זה האופן 

של ההרחבה של ה'יגדיל ויאדיר' שמתגלה.

ה'פועל  זה  ושורשית במהות מציאות האדנים, אדן   ובהבנה בהירה 
יוצא' שהקדוש ברוך הוא ברא, כל התורה כולה היא שמותיו יתברך 
- יש את שורש השמות - יש את השמות שאינם נמחקים, ויש את 
הכינויים ועוד, כמו שמסודר בגמ' בשבועות, ואחד משמותיו יתברך, 
שהוא השם הקרוב לשמו יתברך בה"א הידיעה, זה נקרא שם אדנות, 
באדנות",  ונקרא  בהוי"ה  נכתב  נכתב,  אני  נקרא  שאני  כשם  "לא 
אדן  אדנים,  של  מלשון  זהו  באדנות,  נקרא  ית'  שהוא  מה  כלומר, 
ובתוספת של י' זה אדנות, כלומר, יש מהלך שזמן הבריאה הוא ששה 
זמן  מאמרות',  'עשרה  הוא  הבריאה  של  שהפועל  מהלך  ויש  ימים, 
הבריאה שהוא ששה, ע"ז נאמר "שוקיו עמודי שש מיוסדים על אדני 
מאמרות  עשרה  שהוא  הבריאה  פועל  מצד  אבל  שהוזכר,  כמו  פז" 
שבהם נברא העולם, זהו ה'פועַל' מצד הבורא, שזה הדיבור, "בדבר 
ה' שמים נעשו", בבחינת "דיבר אדוני הארץ איתנו קשות", 'אדונֵי' זה 
כח הדיבור ]-בלי להיכנס להתפרטות של ההבדל בין אמירה רכה 
קשות',  אתנו  הארץ  אדוני  ה'דיבר  שזהו  קשה,  לשון  שהוא  לדיבור 

שורש העשרה מאמרות ועשרת הדיברות דייקא[.

 בהבנה שורשית ובהירה, מה שמבואר בדברי חז"ל, והגר"א מחדד 
את הדברים, יש שלוש שמות עיקריים אליו יתברך שמו, יש הגדרה 
של שמות שאינם נמחקים, וכינויים, כל הסוגיא בשבועות, אבל ביסוד 
א-ה-י-ה,  שם  והם:  עיקריים,  שמות  ג'  יש  שמו,  יתברך  שמותיו 
שנאמר ביציאת מצרים, "א-ה-י-ה אשר א-ה-י-ה כה תאמר לבני 

ישראל א-ה-י-ה שלחני אליכם”.

 לעומת כך, קבלת התורה בשבועות, בסיון, 'מודעא רבה לאורייתא’, 
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לאחר ארבעים יום יש חטא העגל, והרי שהגילוי שהיה במדריגת מתן 
תורה הוא לא היה באופן של מדורים, הוא היה באופן של קדושה 
היסוד,  על  פעם  עוד  א"כ,  נחזור  לזמן,  גילוי  לזמן,  קדושה  לשעה, 
ולאחר מכן נביא את הדוגמאות שמתגלה הדבר, והבנת הדברים יותר 
בפרטותם בסיעתא דשמיא, הגילוי שמתגלה בחודש אדר הוא גילוי 
של קביעות, א' דר, ולכן הוא אינו בטל לעתיד לבוא, משא"כ הגילוי 
שמתגלה בשבועות זה היה גילוי של קדושה לשעתה, ולאחר מכן היא 

הסתלקה.

 שורש ה'הארה לזמן' דשבועות –בהארת ליל פסח

התקדש  שמתגלה בליל  ההארה  מאד,  עד  כידוע  הדברים,   שורשי 
החג של פסח, היא הארה שמתגלה לשעתה, ואותו הארה מסתלקת, 
בימי הפסח, שהם שורש  הדבר,  ראשית  אם  ברורה מאד,  ובהבנה 
הדבר, שבא לאחר מכן ה'תספרו חמישים יום', -אם שורש ההארה 
הראשונה היא הארה לזמן, והיא מסתלקת, אז מונח בה גם הניצוץ של 
האחרית של הימים שאין לה גם מציאות של קביעות גמורה של אור 
מתן תורה דשבועות, שכשם שבראשית אין קביעות גמורה, אלא ליל 
התקדש החג, לילה כיום יאיר, ולאחר מכן נעשה הסתלקות של אותה 
הארה, ומגיע מהלך של תספרו חמישים יום –ההתחלה היא בקרבן 
חיטים  בחינת  העומר שהוא ממאכל בהמה, שעורים, למאכל אדם 
כידוע, -קרבן שתי הלחם, כך גם כשמגיעים למקום החיטים, שהיא 
חיטים  שזה  העליון  בצד  שזה  אופן  יש  של שבועות,  קרבן  מדריגת 
מלשון חיטוי, אבל כמובן שיש בזה גם שורש של חטא, וכמו שמצינו 
שלחד מ"ד עץ שאכל ממנו אדם הראשון חטה היה, כמו שאומרים 
מבוטאת  אינה  האל"ף  חטא,  מלשון  שהחטה  והיינו  להדיא,  חז"ל 

במקומה והיא מחוסרת ונעלמת.

 זה המדריגה העליונה של דוד המלך שהוא בבחינת בן גרים, שיום 
פטירתו הוא יומא דשבועות - הוא גר בעולם כי הוא לא שייך לעולם, 
ועפי"ז, ברור הדבר  גר כאן בעולם,  הוא למעלה מהעולם, לכן הוא 
שזה הפנימיות של הדברים, הרי, כמו שאומרת הגמרא בשבת בסוגיא 
דמתן תורה, כל דיבור ודיבור שהקדוש ברוך הוא דיבר פרחה נשמתן, 
בו מתים  להחיות  תחיה שעתיד  טל של  הקב"ה  הוריד  מכן  ולאחר 
והחיה אותם, אבל, מאיפה נבע עומק הדבר שעל כל דיבור ודיבור 
וודאי שיש בזה כמה פנים, אבל פנים אחד יסודיות,  פרחה נשמתן, 
השתא בסיעתא דשמיא, כל דיבור ודיבור שהקב"ה דיבר שהוא גילוי 
של תורה, כפי שהוזכר, הצירוף שלו לעולם הוא לא צירוף גמור, הוא 
ודיבור, היה מונח כביכול, כלי  והרי שכל דיבור  מכריח הסתלקות, 
מקבל שמקבל אותו, אבל יתר על כן, היה מונח בו השורש של האופן 
גורם שעל כל  גופא  והאופן הזה שהוא מסתלק הוא  שהוא יסתלק, 
דיבור ודיבור פרחה נשמתם, פרחה נשמתם, כי האור של מתן תורה 
היה מעיקרא באופן של 'רצוא ושוב', ובלשון רבותינו, 'מטי ולא מטי', 
הוא נכנס ויוצא, כלומר לא היה התיישבות גמורה של עצמות הארת 
מהלכי  של  הזו  והצורה  המקבלים,  כלי  בתוך תפיסת  תורה  הדברי 
זה  'חיי שעה',  זה נקרא  ומתכסה,  הדברים, שהיא התורה שמתגלה 

מאיר לשעה ומסתלק, מאיר לשעה ומסתלק.

 א"כ, בעצם מדריגת המתן תורה עצמו, היה כבר מונח השורש של 
וזה ה'הוראת שעה' שמתגלה במדרגתו של חג  הנפילה לאחר מכן, 

השבועות,

 ומצד כך יש בזה שתי פנים, בין היחס של שבועות- סיון ליחס של 
אדר.

 מצד אחד מדרגת אדר היא א' דר שזה מציאות של קביעות, מצד 
בית  לו  אין  ולכן  יותר,  גבוה  הוא  תורה דשבועות  מתן  שני מדריגת 
קיבול שיכול להיות קבוע לתתא, מצד המקבלים, 'הדר קיבלוה בימי 
אחשורוש', נעשה דר, א' דר, הדר - ה' דר, אבל נעשה מציאות של דר 
בפועל, יש לו בית קיבול, ומצד מדריגת שבועות - סיון, ניתנה תורה 
באופן העליון יותר, ולכן הוא הוראת שעה, היא איננה יכולה להתקבל 
מדריגת  של  הגילוי  שכל  תפיסה  נעשה  ואילך  ומכאן  גמור,  באופן 
מתן תורה היא באופן של הוראת שעה, -בדקי דקות, כביכול, מצד 
הבחירה הם יכלו לבחור אם יהיה גילוי של שעה או גילוי של חיי עולם, 
אבל מצד הידיעה זה היה הגדרה של חיי עולם מצד עצם מדריגת מתן 

תורה, כמו שנתבאר.  עומק צרוף מדרגת אדר למדרגת שבועות

א-ד.אדר
 לעומת כך, קבלת התורה בשבועות, בסיון, 'מודעא רבה לאורייתא’, 
לאחר ארבעים יום יש חטא העגל, והרי שהגילוי שהיה במדריגת מתן 
תורה הוא לא היה באופן של מדורים, הוא היה באופן של קדושה 
היסוד,  על  פעם  עוד  א"כ,  נחזור  לזמן,  גילוי  לזמן,  קדושה  לשעה, 
ולאחר מכן נביא את הדוגמאות שמתגלה הדבר, והבנת הדברים יותר 
בפרטותם בסיעתא דשמיא, הגילוי שמתגלה בחודש אדר הוא גילוי 
של קביעות, א' דר, ולכן הוא אינו בטל לעתיד לבוא, משא"כ הגילוי 
שמתגלה בשבועות זה היה גילוי של קדושה לשעתה, ולאחר מכן היא 

הסתלקה.
 שורש ה'הארה לזמן' דשבועות –בהארת ליל פסח

התקדש  שמתגלה בליל  ההארה  מאד,  עד  כידוע  הדברים,   שורשי 
החג של פסח, היא הארה שמתגלה לשעתה, ואותו הארה מסתלקת, 
בימי הפסח, שהם שורש  הדבר,  ראשית  אם  ברורה מאד,  ובהבנה 
הדבר, שבא לאחר מכן ה'תספרו חמישים יום', -אם שורש ההארה 
הראשונה היא הארה לזמן, והיא מסתלקת, אז מונח בה גם הניצוץ של 
האחרית של הימים שאין לה גם מציאות של קביעות גמורה של אור 
מתן תורה דשבועות, שכשם שבראשית אין קביעות גמורה, אלא ליל 
התקדש החג, לילה כיום יאיר, ולאחר מכן נעשה הסתלקות של אותה 
הארה, ומגיע מהלך של תספרו חמישים יום –ההתחלה היא בקרבן 
חיטים  בחינת  העומר שהוא ממאכל בהמה, שעורים, למאכל אדם 
כידוע, -קרבן שתי הלחם, כך גם כשמגיעים למקום החיטים, שהיא 
חיטים  שזה  העליון  בצד  שזה  אופן  יש  של שבועות,  קרבן  מדריגת 
מלשון חיטוי, אבל כמובן שיש בזה גם שורש של חטא, וכמו שמצינו 
שלחד מ"ד עץ שאכל ממנו אדם הראשון חטה היה, כמו שאומרים 
מבוטאת  אינה  האל"ף  חטא,  מלשון  שהחטה  והיינו  להדיא,  חז"ל 

במקומה והיא מחוסרת ונעלמת.

 זה המדריגה העליונה של דוד המלך שהוא בבחינת בן גרים, שיום 
פטירתו הוא יומא דשבועות - הוא גר בעולם כי הוא לא שייך לעולם, 
ועפי"ז, ברור הדבר  גר כאן בעולם,  הוא למעלה מהעולם, לכן הוא 
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שזה הפנימיות של הדברים, הרי, כמו שאומרת הגמרא בשבת בסוגיא 
דמתן תורה, כל דיבור ודיבור שהקדוש ברוך הוא דיבר פרחה נשמתן, 
בו מתים  להחיות  תחיה שעתיד  טל של  הקב"ה  הוריד  מכן  ולאחר 
והחיה אותם, אבל, מאיפה נבע עומק הדבר שעל כל דיבור ודיבור 
וודאי שיש בזה כמה פנים, אבל פנים אחד יסודיות,  פרחה נשמתן, 
השתא בסיעתא דשמיא, כל דיבור ודיבור שהקב"ה דיבר שהוא גילוי 
של תורה, כפי שהוזכר, הצירוף שלו לעולם הוא לא צירוף גמור, הוא 
ודיבור, היה מונח כביכול, כלי  והרי שכל דיבור  מכריח הסתלקות, 
מקבל שמקבל אותו, אבל יתר על כן, היה מונח בו השורש של האופן 
גורם שעל כל  גופא  והאופן הזה שהוא מסתלק הוא  שהוא יסתלק, 
דיבור ודיבור פרחה נשמתם, פרחה נשמתם, כי האור של מתן תורה 
היה מעיקרא באופן של 'רצוא ושוב', ובלשון רבותינו, 'מטי ולא מטי', 
הוא נכנס ויוצא, כלומר לא היה התיישבות גמורה של עצמות הארת 
מהלכי  של  הזו  והצורה  המקבלים,  כלי  בתוך תפיסת  תורה  הדברי 
זה  'חיי שעה',  זה נקרא  ומתכסה,  הדברים, שהיא התורה שמתגלה 

מאיר לשעה ומסתלק, מאיר לשעה ומסתלק.

 א"כ, בעצם מדריגת המתן תורה עצמו, היה כבר מונח השורש של 
וזה ה'הוראת שעה' שמתגלה במדרגתו של חג  הנפילה לאחר מכן, 

השבועות,

 ומצד כך יש בזה שתי פנים, בין היחס של שבועות- סיון ליחס של 
אדר.

 מצד אחד מדרגת אדר היא א' דר שזה מציאות של קביעות, מצד 
בית  לו  אין  ולכן  יותר,  גבוה  הוא  תורה דשבועות  מתן  שני מדריגת 
קיבול שיכול להיות קבוע לתתא, מצד המקבלים, 'הדר קיבלוה בימי 
אחשורוש', נעשה דר, א' דר, הדר - ה' דר, אבל נעשה מציאות של דר 
בפועל, יש לו בית קיבול, ומצד מדריגת שבועות - סיון, ניתנה תורה 
באופן העליון יותר, ולכן הוא הוראת שעה, היא איננה יכולה להתקבל 
מדריגת  של  הגילוי  שכל  תפיסה  נעשה  ואילך  ומכאן  גמור,  באופן 
מתן תורה היא באופן של הוראת שעה, -בדקי דקות, כביכול, מצד 
הבחירה הם יכלו לבחור אם יהיה גילוי של שעה או גילוי של חיי עולם, 
אבל מצד הידיעה זה היה הגדרה של חיי עולם מצד עצם מדריגת מתן 

תורה, כמו שנתבאר.

 עומק צרוף מדרגת אדר למדרגת שבועות

 ולפיכך חסר הצירוף של מדרגת אדר שנצרכים על מנת לברר את 
אור דמתן  ומאיר  כשחוזר  ושנה  שנה  בכל  שהרי  תורה,  המתן  אור 
תורה ביומא דשבועות, חוזר ומאיר עוד פעם ההארה של חיי עולם 
נטע בתוכינו, שורש ההארה של חיי עולם, אבל היא מאירה - מצד 
אחד כפשוטו, חיי עולם נטע בתוכינו, אבל מהצד השני זה חיי שעה, 
כמו שנתבאר עד השתא בארוכה, מחמת שהכלים מקבלים שבדבר 
אין להם כלי קיבול לקבל את החיי עולם כמות שהוא אלא מכח חיי 

שעה.

 אבל אחר שהושרש באדר, 'הרוצה שיתקיימו נכסיו יטע בהן אדר', 
כמו שאומרת הגמ' בביצה כידוע, חיי עולם נטע בתוכינו - זה היטע 
בימי  דר,  הא'  של  אדר,  של  הגילוי  שחל  אחר  כלומר  אדר,  בהן 

אחשורוש, 'הדר קיבלוה', מכאן ואילך בכל מדריגת שבועות יש עומק 
נוסף של גילוי של מדריגת מתן תורה, מצד אחד מתגלה האור העליון, 
שהוא השכל הנבדל, שהוא המציאות שאין לו כלי קיבול כאן בעולם, 
כי הוא באופן שהוא נבדל מן העולם ונצרך מציאות של הכרח, אבל 
מהצד השני כבר חל כלי קיבול שיכול לקבל מציאות של דברי תורה 
שיש להם מציאות של קיום, 'הדר קיבלוה בימי אחשורוש', וזה כבר 
נתקיים, זה הופך להיות מציאות של א' דר, מציאות של כלי קיבול 

שמקבלים את הדבר.

 בכל אדם ואדם יש לו שתי חלקים, יש לו את החלק שנמצא באופן 
שהוא משיג אותו, את החכמה הפנימית שנבלעת בליבו, חכמת הלב, 
שנבלעת באיברים, 'ותורתך בתוך מעי', ויש לו את חלקי הדברי תורה 
הם  ושוב',  ב'רצוא  החרכים  מן  כמציץ  בהם  להתבונן  יכול  שהוא 
שני המהלכים שהוזכר, וכשמצרפים - לא מצד התפיסה החיצונית 
שמבדילים את שבועות מפורים - אלא כאשר מצרפים את מדריגת 
שבועות עם מדריגת פורים, מצרפים את יום הביכורים עצרת תהיה 
קבלת  של  חלקים  שני  לאדם  יש  אז  פורים,  מדריגת  עם  יחד  לכם 

התורה בקומת נפשו.

 הצירוף של שתיהם גם יחד הוא השלימות של מדריגת קבלת מתן 
תורה, אחרי שחל מציאות של פורים אז נעשה חידוש במתן תורה של 
שבועות מצד המקבלים שיכול להיות להם מציאות של כלי קיבול 
בחלק האחד, והחלק של חיי שעה שמתגלה בעולם מכח החיי עולם, 
נכנס לחיי שעה, והוא ברצוא ושוב בנפשו של אדם, אבל ככל שהאדם 
וחוזר חלילה, אז הכלי קיבול של הא' דר של  מאיר את החיי שעה 
הדברי תורה שיכולים להיכנס בתוך מעיו הולכים ומתרחבים והולכים 

ומתרחבים, והולך וגדל שיעור הדברי תורה שהוא יכול לקבל.

 כל נפש ונפש יש לה את מקום הבירור דילה, לברר מהו החלק של 
הא' דר ששייך לנפשו דיליה, ומהו החלק של הרצוא ושוב שמתגלה 
אצלו בחלק העליון של מציאות הדברי תורה, וכשנזכה לצרף יחד את 
שתי הדברים האלה בבת אחת, את שתי ההארות האלה בבת אחת, 
ביחס למדרגת שבועות,  העגל  להפרידם כפשוטו שנעשה חטא  לא 
ו'הדר קיבלוה’ ביחס לפורים כמהלך לעצמו, אלא לצרף אותם ביחד, 
זהו נקרא גדר של קדשים 'שנה עליו הכתוב לעכב', פעם אחת אינו 
עליו  'שנה  ופורים  הגדרה של שבועות  זה  מחייב פעם שניה מחייב, 
הכתוב לעכב' כל תורה היא בחינת 'קודש יהיה לכם', קדשים, דבר 
הנבדל מן העולם, ואפשר להקדישו במחשבה, וה'שנה עליו הכתוב 
'הדר  מעכב,  להיות  הופך  והוא  יחד  שניהם  את  מצרף  הוא  לעכב', 
קיבלוה בימי אחשורוש' זה לא ששבועות בטל ומתחדש מציאות של 
פורים, אלא פעמיים של קבלה זה שנה עליו הכתוב לעכב ועל ידי כן 
בנפשו  בהירים  האלו  ככל שהדברים  הצירוף,  שלימות  מציאות  חל 
של האדם יש את השלימות הגמורה של ההשגה של האדם של דברי 
תורה, יום החמישים הוא בבחינת 'נתיב לא ידעו עיט' מה שלמעלה 
מהשגתו של האדם, ומכח הפורים זה מה שהאדם משיג, מצרפים את 

שתיהם גם יחד, זה תכלית קבלת התורה בשלימות.
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א-ב.אביר
 יש “מועדים דאורייתא", ויש "מועדים דרבנן", ה"מועדים דאורייתא" 
'כחצות  היה  פסח  ליל  שעיקר  אף  ועל  הארה,  של  מציאות  יסודם 
כיום  'לילה  נאמר  פסח  ליל  על  אבל  הלילה',  בחצות  'ויהי  הלילה', 
יאיר', החושך נסתלק והיה מציאות של הארה - 'לילה כיום יאיר’, וזה 
השורש למתן תורה שכולו יום, וגם סוכות יסודו הוא, צל של האור 
- הוא כבר הממוצא בין הדאורייתא לדרבנן, וא"כ, פסח הוא 'לילה 
כיום יאיר', מתן תורה - ‘שבועות’ זמן מתן תורה, זהו 'תורה אור', זה 
שורש ההארה, שה"לילה כיום יאיר" של פסח זו ההשתלשלות לענף, 

השורש של ליל פסח הוא מתן תורה.

 וה'תספרו חמישים יום', זה העלייה מהענף לשורש, מהענף של 'לילה 
כיום יאיר' דפסח לשורש שהוא ‘תורה אור', זוהי הגדרת המועדים של 

פסח ושבועות.

 - סוכות הוא הממוצע הרי בין המועדים דאורייתא למועדים דרבנן, 
סדר המועדים הרי הוא, פסח שבועות וסוכת, שזה הסדר לגבי דיני 
מניסן  שמתחילה  השנה  סדר  מצד  המועדים  סדר  וזהו  תאחר'  'בל 
- 'החודש הזה לכם ראש חודשים ראשון הוא לכם לחודשי השנה', 
וסוכות הוא הסיפא של המועדים דאורייתא, 'חג האסיף' הוא אוסף את 
המועדים, הוא הסוף של המועדים, ובסוכות מתגלה נקודת המעבר 

בין מציאות האור לחושך, איפה נקודת המעבר בין האור לחושך?

 בהבנה הבהירה, מועדים דאורייתא הם במהלך ל-ארץ ישראל, פסח 
- יציאת מצרים הוא על מנת להיכנס לארץ ישראל, שבועות - מתן 
תורה, זה ההכנה להגיע להר המוריה ומשם תצא תורה, 'מציון תצא 

תורה ודבר ה' מירושלים’.

 והשורש הדק של זה, בהקבלה למה שהוזכר קודם לכן, במועדים 
דאורייתא, פסח שבועות וסוכות, הוזכר שזה מועדים במהלך של אור, 
זהו סוכות שהוא  והממוצע בין המועדים דאורייתא למועדים דרבנן 

בבחינת 'צילא דמהימנותא’.

מארץ  אותם  בהוציאי  ישראל  בני  את  הושבתי  בסוכות  מ'כי   - 
מצרים', שזה מהלך מ'-מצרים ל-ארץ ישראל, מצד כך זה המשך 

של פסח והמשך של שבועות.

 וההרחבה הזו היא א"כ, הבהירות שנמצאת בפנים, 'הרוצה להחכים 
פונה  הוא שהוא  כלומר שהסדר  כה:(  )ב"ב  ידרים שמנורה בדרום' 

לפנים - במהלך של פסח, שבועות וסוכות.

א-ו.אוי 
הללו  השבועות  שלושת  מתחילת  התחיל  שזה  הבית,  נחרב  כאשר 
עד  הלוחות,  שנשתברו  באורייתא  בשורש  בתמוז  עשר  בשבעה 
הפועל של החורבן ב"עלמא", הגדרת הדבר היא א"כ, שכל הקומה 
כולה מריש דרגין, עד אחרית דרגין מאותיותיה של תורה עד הפרט 
הקטן ביותר שיש בבריאה, בהכל חל מציאות של שבירה, מציאות 
שמתגלה  הפירוד שבשלוש  וכח  החיבור שבשלוש  חורבן.  כח  של 

בשלשת השבועות

 ולפי"ז להבין באופן נוסף, הימים הללו "בין המצרים" ביחס למספר 
שבועות, הם שלוש שבועות, וברור ופשוט הדבר, כמו שהגמ' אומרת 
ישראל,  בני  את  הוא  ברוך  הקדוש  השביע  שבועות  שג’  בכתובות 
ששלושת  וברור  ועוד,  הקץ,  את  ידחקו  שלא  באומות,  יתגרו  שלא 
שְבועה,  ללשון  שָבוע, בעומק, מקבילים  ג' פעמים  הללו,  השָבועות 
לג' שְבועות שהשביע הקב"ה את בני ישראל, והיינו שתפיסת החורבן 
שיש בשלושת השָבועות הללו הוא מכח מה שבני ישראל עוברים על 
הג' שְבועות שהשביען הקב"ה, שהם אינם מקיימים אותם - מכאן 

מונח החורבן של שלושת השבועות הללו שבהם אנחנו נמצאים.

 גדר שלוש הוא גדר של כח המקשר והמחבר ששורשו ב"תלת קשרין 
ה"שלוש"  של  ביטול  של  כח  כשנעשה  אבל  בדא",  דא  מתקשרין 
השבועות  שלושת  אז  השביע,  שהקב"ה  שבועות  הג’  על  שעוברים 
הללו הם שלוש שבועות כאילו שכל הוויתם אינו אלא מציאות של 
דבר  כל  להעמיד  הוא  יסודם  בהם  שנאמרו  האבילות  ודיני  פירוד, 
בהתפרטותו, כל דבר בהיפרדותו, וא"כ, היפך גילוי ה"שלוש" שהוא 
כח המחבר, קודשא בריך הוא אורייתא וישראל, נעשה כח של שלוש 

של הפרדה.

במה  ב"אורייתא"  מתגלה  הפירוד  של  הראשית  שהוזכר,  מה   וזה 
זה  באב,  בתשעה  ובסיפא  בתמוז,  עשר  הלוחות בשבעה  שנשתברו 
גילוי החורבן שבישראל וכח המחבר של הקב"ה, היפך השלוש הללו 
של ה"תלת קשרין מתקשרין דא בדא" מתגלה בשלושת השבועות 
הללו עומק נקודת החורבן, שכח המשולש שבדבר חל בו עומק של 

נקודת פירוד.

א-מ.אם
 קריאת מגילת רות בשבועות - גילוי ה'תורה חדשה' מכחו של דוד

 ופשוט וברור לכל בר-דעת - יש סדר של קבלת התורה שהיה במתן 
תורה ונהגינן לקרוא רות בשבועות, ומה שנהגינן לקרוא רות בשבועות 
כפשוטו ממש זה מכח ששבועות הוא יומו של דוד המלך בפטירתו, 
יומו של דוד המלך כי התגלה  אבל העומק שבדבר ששבועות הוא 
תצא"  מאתי  חדשה  "תורה  מתגלה  דוד  ומכח  תורה,  התורה במתן 
שהיא מתגלה בשבועות שהוא יומו של דוד המלך, שמה מתגלה האור 

החדש של תורה בכח הארתו של דוד המלך.

 התורה שבמדרגת האי עלמא יוצאת לפועל ע"י קיום המצוות שבהם 
יש בחירה גם בתוצאה, אבל מכח התשובה של אחרית הימים יתגלה 
תורה חדשה בהארת משיח - ועומקה - הבהירות של גילוי הנקודה 
האחרונה שזה התוצאה שתיוולד בהכרח, ובפרטות, זה התורה חדשה 
שכולו במהלכי  רות  ספר  ע"י  המלך  דוד  מכח  שמתגלה בשבועות 
בחירה ]בחירת רות וערפה, ובחירת טוב ובועז[ שבא לגלות את יחוסו 
של דוד לאם המלכות רות ]= אותיות תורה[ - הגילוי שהבחירה רק 

בדרך.

 א-נ.אנח
 וזהו ה"אבלי ציון", אבלי ציון הם אבלים על מה ש"דרכי ציון אבילות 
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מבלי באי מועד" שמתגלה ההעדר שאין את ה"ציון המצויינת" שאליה 
כולם פונים ועולים, כנגד ה"שלוש פעמים" של העליה לרגל יש לנו 
של  שבועות  ג’  להיות  הופך  זה  מג' רגלים  אבילות,  של  שבועות  ג’ 

אבילות.

 ]-ויש את היום שנחרב בו בית המקדש שזה כנגד ה"אבלי ירושלים" 
כמו שנסביר מיד להלן[, הג’ שבועות הללו הם שלוש שבועות שכולם 
זהו  לרגל,  העליה  של  רגלים  לג'  מקביל  וזה  החורבן  למקום  פונים 
ציון אבילות מבלי  ו"דרכי  ציון  ציון” שכשנחרב  ההגדרה של "אבלי 
באי מועד" הרי שנחסר המכוון להיכן הכל פונה, כשנחרב הבית ואין 
מצוה של ראיה, אין דין של עליה לרגל הרי שכל הפניות כולם לא 
זה  לירושלים,  פונות  לא  כולם  ההליכות  כל  לירושלים,  כבר  פונות 

הגדר של "אבלי ציון" "דרכי ציון אבילות מבלי באי מועד”.

להיכן  - המכוון  הציוּן  היא העמדת  כי  'ציוֹן המצוּינת'   ציון נקראת 
רוצים להגיע, במדרגת הפה זה ה"תל תלפיות - תל שכל פיות פונות 
שלוש  לרגל  ישראל  כל  עליית  מצות  זהו  רגליים  ובמדרגת  לשם" 
פעמים בשנה בגדר חזקת ג' פעמים ומכח כך 'הכל מעלין לירושלים’, 
ו"אבלי ציון" מתאבלים על שנחסר הכיוון להיכן הכל פונה - ואלו הם 

שלושת השבועות ]=שכנגד הג' רגלים[ שפונות למקום החורבן.

א-ד.אדיה 
 אבל בעומק, מה שמתגלה שיש ג' רגלים שנקראים מועד זה דייקא 
ע"י הצירוף של כח הג' שקיים בהם, אבל בכל רגל לעצמו יש גילוי 

של אור לפי עניינו, אור של פסח אור של שבועות אור של סוכות.

הארה  זוהי  סוכות  שבועות,  פסח,   – ברגלים  המתגלה   האור 
מקביל  וזה  עניינו,  לפי  אור  של  גילוי  יש  רגל  ובכל  המצטמצמת 
הגבול  בתוך  בתוכם'  ‘ושכנתי   – כפשוטו  בבניינו  בית  של  להגדרה 

באופן שנעשה כלי להשראת השכינה.

א-ר.ארבה 
מצרים  יציאת  ביסודם,  חלוקים  תורה  ומתן  מצרים  יציאת   וא"כ, 
תורה  ומתן  ובנו,  אב  זה  לישראל  הקב"ה  בין  שהיחס  גילוי  עיקרו 
הקב"ה  מצרים  שביציאת  שכיון  אלא  ותלמיד,  רב  של  גילוי  עיקרו 
בהוציאך  שלחתיך  אנכי  כי  האות  לך  "וזה   - האות  את  למשה  נתן 
את העם ממצרים תעבדון את האלקים על ההר הזה" א"כ, יש כאן 
תהליך מיציאת מצרים עד מתן תורה כיון שמתן תורה זה התכלית 
של יציאת מצרים, והרי שיש צירוף בין הגילוי של יציאת מצרים לגילוי 
דמתן תורה, וזה הרי כל ה'תספרו חמישים יום' של ספירת העומר, 
ממדרגת אכילת שעורים של בהמה - שכידוע בהמה בגימטריא בן 
- שזה מדרגת יציאת מצרים, עד המדרגה של יום החמישים שהוא 
מתן תורה, וכדברי הרמב"ן הידועים שפסח ושבועות הם מועד אחד 
עומק  ומה  הוא שבועות,  והסיפא של המועד  הוא בפסח  שראשיתו 
המועד?  למעלה מכך יש את מידת הדין שמהותה היא עצם כוחות 
הגבול של כל דבר, כל דבר ודבר בעולם דידן, יש לו את הגבולות 
שלו, בזה נבדל כביכול, מציאות הבורא ממציאות הנבראים, מציאות 
הבורא - אין סוף, מציאות הנבראים, ברי-גבול, וכל נברא ונברא יש 

לו את גבולו שלו, הגבול של כל דבר היא מידת הדין, והיא נקראת 
דין מלשון די-נ', זה מידת הדין, העולם הוא בבחינת נ', שזה הרי מה 
חינם  יצא לחפשי  יעבוד ובשביעית  שנים  "שש  עברי  שנאמר בעבד 
וגו' ואם אמר יאמר העבד אהבתי את אדוני את אשתי ואת בני לא 
אצא חפשי והגישו אדוניו אל הדלת או אל המזוזה ורצע אדוניו את 
אזנו במרצע ועבדו לעולם”, לעולמו של יובל", עולמו של יובל, שזה 
שנת החמישים, כלומר, סדר העולם - הוא נברא בשבעה, שזה ששת 
שזה   - שלו  לעצמותו  כל דבר מתפרט  קודש,  ושבת  בראשית  ימי 
ההתפרטות של שבעה שהם שבעה, מעין הספירה מפסח עד שבועות, 
היום החמישים,  ולאחר מכן מגיע  עולם,  ימות  זמן  זהו סדר  גם  כך 
וזהו  יובל",  של  "עולמו  זהו  היובל,  שנת  החמישים  השנה  ובשנים 
"לעולם" שנאמר בלשון הפסוק, והיינו, שכשנאמר בפסוק “לעולם" 
שזה עולמו של יובל, זה לא רק ילפותא שכאן מתפרש 'לעולם' עולמו 

של יובל, אלא מוגדר כאן שזה עולם, עולם זה עולמו של יובל. 

א-ד.אדיר    
ישראל  ארץ  של  ההבחנה  שזה  מקום  במדרגת  מתגלה  זה  א"כ, 
מתגלה  וזה  אדר,  בחודש  זמן  במדריגת  מתגלה  זה  שמתרחבת, 
ההבחנה  זה  ומתרבים,  הגרים שמתרחבים  כח  שזה  נפש  במדריגת 
תורה  במדריגת  שהיה  כמו  הגילוי  עיקר  ה'יאדיר' שבדבר,  כח  של 
יום  יאדיר גם הגרים הם מאותו מקום, מדריגת שבועות כידוע  של 
פטירתו של דוד המלך, שהוא משורש גרים, ומכל מקום, זה האופן 

של ההרחבה של ה'יגדיל ויאדיר’ שמתגלה.

א-ד.אדן 
ה'פועל  זה  ושורשית במהות מציאות האדנים, אדן   ובהבנה בהירה 
יוצא' שהקדוש ברוך הוא ברא, כל התורה כולה היא שמותיו יתברך 
- יש את שורש השמות - יש את השמות שאינם נמחקים, ויש את 
הכינויים ועוד, כמו שמסודר בגמ' בשבועות, ואחד משמותיו יתברך, 
שהוא השם הקרוב לשמו יתברך בה"א הידיעה, זה נקרא שם אדנות, 
באדנות",  ונקרא  בהוי"ה  נכתב  נכתב,  אני  נקרא  שאני  כשם  "לא 
אדן  אדנים,  של  מלשון  זהו  באדנות,  נקרא  ית'  שהוא  מה  כלומר, 
ובתוספת של י' זה אדנות, כלומר, יש מהלך שזמן הבריאה הוא ששה 
זמן  מאמרות',  'עשרה  הוא  הבריאה  של  שהפועל  מהלך  ויש  ימים, 
הבריאה שהוא ששה, ע"ז נאמר "שוקיו עמודי שש מיוסדים על אדני 
מאמרות  עשרה  שהוא  הבריאה  פועל  מצד  אבל  שהוזכר,  כמו  פז" 
שבהם נברא העולם, זהו ה'פועַל' מצד הבורא, שזה הדיבור, "בדבר 
ה' שמים נעשו", בבחינת "דיבר אדוני הארץ איתנו קשות", 'אדונֵי' זה 
כח הדיבור ]-בלי להיכנס להתפרטות של ההבדל בין אמירה רכה 
קשות',  אתנו  הארץ  אדוני  ה'דיבר  שזהו  קשה,  לשון  שהוא  לדיבור 

שורש העשרה מאמרות ועשרת הדיברות דייקא[.

 א-ה.אהה
הכולל,  עם  נ  בגימטרי  היא  במילואה,  אל"ף  מאד   וכידוע 
רכלומ - הגילוי של העשרה ניסים הוא להחזיר את הכל למי
דרגת האחד, זה הניסיון העשירי של אברהם אבינו וזה הגילוי 
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שמתגלה במקום בית המקדש שעשרה ניסים נעשו שם, אין 
ךל מקום של "בי עשרה שכינתא שריא" יותר ממקום המי
בזמן,  בית המקדש,  זה במקום בהבחנה של  יש את  קדש, 
מעיקרא היה צריך להיות בשבועות ולאחמ"כ זה היה ביום 
צורה  זה  שריא",  שכינתא  עשרה  "בי  זה  ובנפש  הכיפורים, 

שלימה של השראת השכינה.

 א-ו.או
חז"ל,  דברי  מיסוד  רש"י  שאומר  כמו  השישי"  “יום   והרי 
שכל הבריאה תלויה ועומדת עד יום השישי של מתן תורה 
בא לברר את  הוא  יום השישי של שבועות  בסיון,  ו'  שהוא 
ה"אתם קרויים אדם ואין אומות העולם קרויים אדם" אלא 
ולכן  הששה,  תפיסת  שזה  “אדם"  בא לברר  הוא  "האדם", 
מתן  גם במדריגת  כך  ימים,  בשישה  היתה  שהבריאה  כמו 

תורה מתגלה ה"שישה" השרשי.

א-ו.אורב
 ולמדרגת ראש שמתגלה בארץ ישראל, מתנגדת יון, שהרי 
עכידו עד מאד, כל המועדים פסח שבועות וסוכות, וכן פוי

רים מצד המאורעות שמכחם הם הוקבעו, המאורעות הללו 
היו בחוץ לארץ, חוץ מנס חנוכה שגלות יון היא גלות שהיתה 
יון, יסודה היא ביחס לגולי ץבאר ישראל, וא"כ הגלות של 
כידוע,  ישראל, ובדרך רמז,  ארץ  לתורה של  גולת, למוחין, 
קיבול  הבית  שהיא  גלגלת,  זהו  ]ס"ו[,  גלגל  בגיטמריא  יון 
ומכח  למציאות המוחין, שהמוחין נמצאים בתוך הגולגולת, 
הגולגולת שהוא הכלי קיבול, יון מורידים את מדרגת המוחין 
ראש למדרגת "הן הן גופי תורה", כלומר, שהדבר מצטמצם 

והופך להיות במדרגה של גופא כמו שהוזכר.

א-י.איככה 
הללו  יום  כ"א  ה"אך",  הוא  הדבר  של  השורש   ב"איכה”, 
האך,  זה  הללו  הכ"א  שבועות,  ג’   – בהם  נמצאים  שאנחנו 

של  לשון  אך  לשון  שהוא  כ'   – בא'  מתחילה  איכה  מגילת 
יום הללו, ובעומק זה אך – י-ה, שמו יתברך,  הכאה בכ"א 

שמסתתר ונעלם, "כי יד על כס י-ה”.

א-נ.א-ד-נ-י
 בהבנה שורשית ובהירה, מה שמבואר בדברי חז"ל, והגר"א 
יתברך  אליו  עיקריים  יש שלוש שמות  הדברים,  את  מחדד 
כל  וכינויים,  נמחקים,  שאינם  שמות  של  הגדרה  יש  שמו, 
ג'  יש  שמו,  יתברך  שמותיו  ביסוד  אבל  בשבועות,  הסוגיא 
מצי ביציאת  שנאמר  א-ה-י-ה,  והם: שם  עיקריים,  תשמו 
ישראל  לבני  תאמר  כה  א-ה-י-ה  אשר  "א-ה-י-ה  רים, 

א-ה-י-ה שלחני אליכם”.

א-ס.אסתר 
בבחינת  עצמו'  ה'צמצם  של  הראשונית  התנועה   משורש 
כל  של  הראשונית  התפיסה  מתגלה  ברהטים'  אסור  'מלך 
שבחי ורק  אסור  הוא  דבר  שכל  תנועה,  שמהותו  אנבר 
דידן  היתר, אלא שבעלמא  חל כח חדש של  לק מהדברים 
שששור ה'צמצם עצמו' נעלם, הכח של האיסור נפל להתלי
בש בשס"ה לאוים שזה גדר של איסור שקשור עם הטומאה 
ומכח כך איסור בעיקרו לא עומד להיות מותר - ולכן הל"ת 
רבים על ה'עשה' שהם בתפיסת המותר, אבל לעת"ל ש"ואת 
רוח הטומאה אעביר מן הארץ” יתגלה שורש האיסור העליון 
בנדי עצמו  אוסר  שאדם  מה  שזהו  אסור'  ה'מלך  חשמכ 
אורו  את  ומשפיע  חוזר  שהוא  מתגלה  ועי"כ  ושבועות,  רים 
הגילוי  וזה  ופורים,  בחנוכה  הוא  דוגמתו בעוה"ז'  שה'הראני 
באסתר נוטריקון איסור והיתר שבתחילה 'אין אסתר מגדת', 
סוד שהוא בבחינת איסור, אבל 'בהגיע תור אסתר' וגו' זהו 
שמגלה  להיתר  מאיסור  יוצאים  שהדברים  ההדרגה  תהליך 

אצלה 'תורה ]-ל' היתר[ חדשה’.

יום שני טז’ סיון 
תשפ”ג
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עץ חיים היכל חמישי שער פרקי דרושי הצלם דרוש ב' ]480[
דרוש חסדים וגבורות

ושליש עליון  כי ב' חסדים ראשונים  נמצא 
היינו  עליון'  'שליש  הסתומים:  חסדים  הם 
שם  שעד  הת"ת,  של  שהוא  הג'  החסד  של 
מגיע יסוד דאמא. והתבאר שרק הארתן של 
ב' חסדים ראשונים מתפשטת לצדדים, אך 
עצמותן נשארת בתוך מחיצות יסוד דאמא. 

)תחתונים(  וב"ח  דת"ת  הג'(  )חסד  וב"ש 
בגלוי  הז"א  אל  ומאירין  מגולים  הם  דנ"ה 
גלוי.  והתחתון  סתום  שהעליון  נמצא  גמור: 
והיא ההגדרה הידועה שיש עלמא דאתכסיא 
דעלי במדרגה  היא  לאה  דאתגליא,  אועלמ 
מא דאיתכסיא, שהיא במקום הסיתום שהוא 
רחל  כך  לעומת  דז"א,  החזה  עד  מהדעת 
שהוא  הגילוי  במקום  דאתגליא,  עלמא  היא 
מן החזה ולמטה, ששם החסדים המתגלים, 

מחמת שהסיתום אינו קיים שם. 

התחי מן  משובח  העליון  אחד  מצד  םאמנ 
העי על  לתחתון  יתרוןא  יש  מאידך  אך   , ןתו
ליון, שהעליון שהם הב' חסדים ושליש עליון 
מתי עצמותן  ואין  סתומים  הם  ג'  חסד  לש 
גלית בצדדים אלא רק הארתן, לעומתם ב' 
מ'עצמותן'  דנו"ה  וב"ח  הג'  דחסד  שלישים 
מתפשט ענפים לצדדיםב, והיינו מחמת שהם 
םיוצאי למטה ממקום יסוד דאמא הם מתי
גלים שם. והוא מש"כ "הם מגולים ומאירין 
אל הז"א בגילוי גמור" והיינו שהארתן גדולה 
יותר, כי עצמותן מתפשטת שם, והיינו בחי' 

'ענפים', כנ"ל מדברי הש"שג.     

הוהנ כיון שברדתן אין להם מחיצות המעע
סיתום, שהם  שום  להם  שאין  דהיינו  כבות: 

המחיצות המעכבות. 

והם בחי' מים כנ"ל והנה כיון שטבע המים 
ירצו במרוע עיכוב  בלי  מורד  דרך  ןהיורדי 
לא  כלומר  יטו אל הצדדין:  ולא  גדולה  צה 
יורדים ממקום גבוה  רק מצד שטבע המים 
למקום נמוך, אלא גם מצד טבעם שיורדים 
נוטים  שהמים  והמציאות  גדולה,  במרוצה 
לצדדים הוא רק כאשר יש מעכב, אך כאשר 
ןאי מעכב הם יורדים 'ביושר' במרוצה גדוי

לה.

של  וב"ש  תחתונים  חסדים  ב'  אלו  ולכן 
יושר  דרך  יורדין  ברדתן  האמצעי  החסד 

א  יש עוד יתרונות, ומ”מ מתבאר כאן בדברי הרב יתרון אחד.
ב  ואע”פ שהוא שורש דשורש לקילקול )כפי שיבואר להלן(, 
מ”מ הרי הוא מעלה ביחס לנתאוה הקב”ה שיהיה לו דירה 

בתחתונים, ודו”ק.
ג  אות ו’ ד”ה ‘ועוד’. ואות ח’.

ית�ע ולא  דז"א  היסוד  עד  גדולה  הבמרוצ 
צלו אל הצדדין לישאר זה בנצח וזה בהוד 
מהדי יורדים  חסדים  הה'  והנה  בת"ת:  הוז 
עת להתפשט בכל הז"א, מהחסד עד ההוד, 
"כ חלקם צריכים להתפשט לאמצע וחלי או
קם לצדדים. ומתבאר שאינו כך, אלא הב"ח 
ג' נשארים  חסד  של  עליון  ושליש  העליונים 
סתומים ורק הארתן של ב' חסדים העליונים 
הג'  החסד  שלישי  וב'  לצדדים,  מתפשטת 
אינם  אבל  מתפשטת  עצמותן  דנו"ה  וב"ח 

מתפשטים לצדדים אלא לאמצע, ליסוד.

החי בהתפשטות  מהלכים  ב'  הם   , םובעצ
היא  העליונים  החסדים  הארת  בז"א,  סדים 
הארתן  רק  אמנם  לצדדים,  שנוטה  הארה 
אול עצמותן כנ"ל, לעומת כך החסדים התי
ביושר,  עצמותם  מתפשטים  ברדתן  חתונים 

והוא בחי' ענפים ביחס לעצמותם. 

כאשר  התחתונים  החסדים  שמדרגת  והיינו 
שיורדים  והיינו  יושר,  דרך  הוא  יורדים  הם 
במדרגת  הם  ואז  מעצמותן,  והוא  הענפים 
יושר. אולם כפי שיבואר להלן בדברי הרב, 
נעשה  אז  לעילא  חזרה  עולים  הם  שכאשר 

בהם נטייה לצדדים. 

והיינו שהחסדים התחתונים שבתחלה יורדים 
מלעילא לתתא ביושר, הם בסוד "והאלה"ים 
כך החסדים  לעומת  ישר",  עשה את האדם 
וכן  לצדדים,  מתפשטת  הארתן  העליונים 
הענפים  התחתונים  החסדים  עולים  כאשר 
מעצמותן מתפשטת לצדדים והוא סוד טוב 
שהוא  הרע  שורש  בחי'  הוא  ובדקות  ורע, 
ביקשו  "והמה  בסוד  לצדדים,  נטייה  בחי' 

חשבונות רבים".

ורע,  טוב  בדעת  שורשו  החטא  מציאות  כל 
שהוא נטייה לצדדים. והנה לשון התרגום על 
הפסוק "ומפרי העץ אשר בתוך הגן" 'ומפירי 
החיים  שעץ  וניחא  גינתא',  במציעות  אילנא 
נקודת  בחי'  שהוא  גינתא  במציעות  יהיה 
האמצע, אבל עץ הדעת הרי הוא שורש טוב 
ורע, בחי' צדדים, וא"כ מדוע הוא במציעות 
בדברי  כאן  המתבאר  שהוא  ונראה  גינתא. 
הדעת,  בהתפשטות  בחינות  ב'  שיש  הרב, 
בחי' צדדים ובחי' יושר, החסדים התחתונים 
בתחלה הם יורדים במדרגת יושר ואז הדעת 
העליונים  כך החסדים  לעומת  הוא באמצע. 
שיצאו בסיתום, והארתן התפשטה לצדדים, 
חוה  סוד  הוא  לצדדים.  נטייה  שורש  הוא 
והוא שמ'חיה' נעשה  חי',  כל  'אם  שנקראת 
שלה  הגילוי  שורש  תחלה  כי  כנודע,  'חוה' 

והיינו מצד מה שהיא פיי 'אם כל חי',  אהו 
הדעת,  מעץ  לאכול  הראשון  אדם  את  תתה 
והיינו שהי אשהי הסיבה של שורש החטא, 
שורש דשורש  הוא התפשטות ההארה של 

החסדים העליונים לצדדים. 

יסוד  של  הסיתום  בחי'  הוא  והיינו שבעומק 
העי שהחסדים  מה  כלומר  דסוגיין,  אדאמ 
הוא  לצדדים,  מתפשטת  הארתן  רק  ליונים 
החטא.  סיבת  היא  חי'  כל  ש'אם  השורשד 
חז"ל  וכמ"ש  סיתום,  של  ס'  אות  והשורש 
ס'  אות  בתורה  ראשונה  פעם  הוזכר  שלכך 
"ויסגור בשר תחתיי סביח לבריאת האשה, 
נה". וזהו ס' של סיתום, בצורת סמך שהיא 

אות סתומה, ונעשה מסיתום, סיאוב.

והוא סוד מה שהנחש בא על חוה והטיל בה 
בחי  ד'מסאבותא',  דנוק'  יסוד  בחי'  זוהמא, 
'אם כל  יונק משורש סוד  החטא, ובזה הוא 
המתפשטים  העליונים  החסדים  הארת  חי', 
ביסוד  סתומים  נשאר  שעצמותן  לצדדים 
אמא, ולא ירדו כטבע המים שיורדים לתתא 
ויורדים במרוצה באין מעכב, אלא התפשטה 

הארתן לצדדים, ודו"ק.               

הכנסע מכח  במרוצה  ירידתן  אחר  םאמנ 
תן באור יושר במרוצהה חוזרין תכף לעלות 
והיינו כפי שהוזכ"ל בתחי דבסו אור חוזר: 
הגרון,  עד  האמצע  הוא בקו  הדעת  סוד  לה 
לצי מתפשטת  ההארתן  הכתפין  םוממקו 
עצמותן  אמנם  'בידור',  'פיזור'  בבחי'  דדים 
ואח"כ  דאמא,  ביסוד  דז"א  בחזה  נשארים 
ליסוד  במרוצה  יורדים  התחתונים  החסדים 
והיינו שחוזרים ונכללים ביסוד שנקרא 'כל',  
העליונים  החסדים  שהארת  שאע"פ  והיינו 
התפשטה לצדדים משא"כ חסדים אלו ירדו 
למקום  דז"א  רישא  שהוא  האחדות  ממקום 
כך  לעומת  דז"א,  היסוד  שהוא  האחדותו 
השתא כאשר הם עולים בסוד אור חוזר הם 
מתפצלים, ומתגלה בהן מציאות של פירוד.

בפשטות מה שחוזרין לעלות הוא אור חוזר, 
אולם בדקות מתבאר בזה שסוד הדעת הוא 
שורש האור חוזר, והיינו כפי שהתבאר לעילז 

ד  והיינו שורש דשורש.
ה  בסוד רצון, בבחי’ רצוננו לעשות רצונך, בחי’ יושר. ומי 

מעכב שאור שבעיסה ושעבוד מלכויות, בחי’ מעכב, היינו בחי’ 
צדדים. שורש עכב-עקב, שורשים קרובים, כל עכוב תולדתו 

עקום.
ו  ובזה מתבאר הגדרה נוספת בענין החסדים התחתונים שאינן 

מתפצלים לא רק מצד מה שירדו ביושר, אלא גם מצד מה 
שירדו ממקום אחדות למקום אחדות, אחדות שאין בה פירוד, 

ודו”ק.
ז  ומתבאר להלן בדברינו.
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שאור ישר ואור חוזר בעלמא היינו שכל אור 
ובסוד  זה,  כנגד  שזה  רק  לעצמו  אור  הוא 
ישר  האור  בין  חיבור  שיש  מתגלה  הדעת 
הוא  החוזר  שהאור  מתגלה  כי  חוזר,  לאור 

היפוך התנועה של האור הישר.  

שנאמר  זומם',  'עד  סוד  הוא  לדבר,  דוגמה 
"כאשר זמם לעשות לאחיו", ודרשינן 'כאשר 
דברי  יסוד  וידועים  עשה'.  כאשר  ולא  זמם 
הוא  שבפשטות  זה,  ענין  בביאור  המהר"ל 
בחי'  כי  קשה  ולכאורה  מידה,  כנגד  מידה 
יותר  מתקיים  היה  מידה  כנגד  מידה  עונש 
דוקא,  עשה'  'כאשר  היה  זומם  עד  דין  אם 
מדוע  וא"כ  'עשה'  לא  הרי  זמם'  'כאשר  כי 
זמם,  רק  אלא  עשה  שלא  מה  בו  'נעשה' 
ומבאר  מידה'.  כנגד  'מידה  שאינו  ונמצא 
זומם הוא כמו שזורקים  המהר"ל שענין עד 
ולכן  במטרה  נכנס  שאינו  קשה  למקום  חץ 
החץ.  את  שזרק  מי  לכיון  חזרה  חוזר  החץ 
הוא  המהר"ל  דברי  עומק  פשוטה  ובלשון 
כנגד  שזה  חוזר,  אור  וסוד  ישר  אור  בסוד 
. אמנם ביתר דקות לפי המתבאר בדבריי הז
'דע', כלוי אותיות  'עד' הם  אותיות  הנה   , ונ
בסוד  חוזר  אור  זומם  עד  בסוד  מר מתגלה 
התנועה,  היפוך  בסוד  חוזר  שהאור  הדעת, 

והיינו מצד הקלקול שהוא דין עד זומם. 

זומן  עד  ורבא האם  והוא סוד פלוגתא אביי 
למפרע הוא נפסל או מכאן ולהבא הוא נפסל, 
ולרבא דס"ל דרק מכאן ולהבא הוא נפסל כי 
הוא חידוש ואין לך בו אלא חידושו, והיינו כי 
הלכאור עדים זוממין הם תרי ותרי והוי הכי
חשה, וכאן התורה האמינה לבתראה, לעומת 
כך דעת אביי ס"ל שלמפרע הוא נפסל והיינו 
למקום  הנזרק  כחץ  הוא  זומם  עד  יסוד  כי 
קשה, כלומר שורש התנועה של הדיבור שלו 
חוזרת, והוא סוד הדעת בסוד היפוך התנועה 
שהאור חוזר, ואינו כסתם מידה כנגד מידה 
נפסל  היה  אז  היה,  כך  שאם  מקום,  שבכל 
עשה,  שהוא  מה  כנגד  כעונש  ולהבא  מכאן 
תנועה  אותה  היא  שהעונש  כאן  מתגלה  אך 
שיצא ממנו, שהוא הדיבור בסוד 'יושר' והיא 
תמתהפכ וחוזרת בסוד אור חוזר, ולכן למי
פרע הוא נפסל בבחי' היפוך התנועה, ודו"ק. 

שלכך נפסל מתחלה בתנועה, וזהו למפרע.

'כאשר  בסוד  חוזר  אור  בחי'  שיש  והיינו 
עשה', ויש אור חוזר בסוד 'כאשר זמם'. אור 
חוזר בסוד כאשר עשה, הוא בחי' אור ישר 
ואור חוזר בעלמא, שאין חיבור ביניהם אלא 
ישר בנחת עולה בחזרה אור  מה שירד אור 
מידה,  כנגד  מידה  והוא  זה,  כנגד  זה  חוזר, 

כדוגי לו  ושאות דבר שעשה לחבירו נעשה 
מתו. לעומת כך אור חוזר בסוד כאשר זמם, 
הוא בסוד הדעת, שהוא היפוך אותה תנועה 
של מלעילא לתתא, היא חוזרת כנגד טבעה 

מתתא לעילא.

אור  הוא  חוזר,  ואור  ישר  אור  סוד  נחדד, 
כאשר  סוד  הוא  וחוזר,  המלכות  עד  שירד 
לעומת  וחוזר,  הגיע לתכליתו  עשה, שהדבר 
שירד  אור  הוא  הדעת  בסוד  חוזר  אור  כך 
עד היסוד דייקא, שלא הגיע לתכליתוח, והוא 
הגיע  לא  שהדבר  דייקא,  זמם  כאשר  סוד 
לתכליתו, וכפי ביאור המהר"ל שהחץ פוגש 

מקום קשה ואינו נכנס למטרה ולכן חוזר. 

ב' הבחנות אלו הם סוד 'כל'-יסוד, ו'כלה'-
והיינו שאם זה מתגלה בסוד 'כלה'  מלכות. 
דרכך',  בארץ  'לדעת  בסוד  'מלכות'  בסוד 
ישר,  האור  כנגד  שחוזר  חוזר  אור  הוא  אז 
רשהאו הגיע עד לתתא לתכליתו, וחוזר לעיי
דרכך'  בארץ  ל'דעת  הפסוק  סוד  והוא  לא, 
'לתכליתו'.  ל'ארץ',  הגיע  שהדעת  כלומר 
שלא  אור  הוא  יסוד  בחי'  'כל'  בסוד  אבל 
הגיע עד לתתא לתכליתו, אלא הגיע 'כמעט' 
בסוד  לעילא  חזרה  בו  מתגלה  ואז  לתתא, 
שמה  והיינו  הדעת.  בסוד  התנועה,  היפוך 
עשמגי רק עד היסוד הוא סוד הכליות יועי
צות בסוד תרין ביעין בחי' עד זומם שמגיע 
עד היסוד דהיינו כאשר זמם לבד, ולא מגיע 
עד המלכות לתכליתו, כאשר עשה, ודו"ק. 

בסוד  כאן  שמתגלה  שמה  מתבאר  מעתה 
דווקא  היינו  ומתפצל,  חוזר  שהאור  הדעת 
בסוד הדעת שהוא היפוך תנועה שלא הגיע 
עד תכליתה אלא רק עד היסוד, לעומת כך 
במרוצה  המלכות  עד  מגיע  היה  האור  אם 
ההי זה במלכות, ואח"כ היה אור חוזר כפי
היה  אז  לתכליתו,  שהגיע  אור  שהוא  שוטו 
חוזר כנגדו כמו שהוא ירד, ירד ביושר וחוזר 
נמי ביושר, כי כל דבר שירד לתכליתו וחוזר, 
הוא חוזר ומתאחד בחזרה כפי שירד. לעומת 
מכח  חוזר  שהאור  מתגלה  הדעת  בסוד  כך 
לתכליי מגיע  שאינו  , דהיינו מחמת  הההכא
והיינו  ופיצול.  חזרה  יוצרת  ההכאה  ואז  תו 
כדוי והוא  התפרדות.  יוצרת  הכאה  כל  יכ 
חוזר  אור  בסוד  כי  לקיר,  החץ  זריקת  גמת 
והוא  הכאהט,  מכח  חוזר  האור  אין  בעלמא 
לשם  שמשתלחין  שממקום  המלאכים  כמו 

ח   כי תכליתו הוא המלכות.
ט כל תורת הרב אשל”ג בנויה על יסוד זה, בעומק הוא רק 

אור חוזר של הדעת. והיינו כי בעומק כל דבר הוא חוזר מחמת 
הכאה, מחמת הדעת, ודו”ק. 

שליחוי שמחזירין  והיינו  שליחותן,  ןמחזירי 
בו"ד  שליח  כי  והיינו  שנשתלחו,  למקום  תן 
ממנו,  שנשתלח  למקום  שליחותו  מחזיר 
מקום  זהו  ובמלאכים  מפורט,  מקום  והיינו 
, אולם גם בהם נאמר, שמחזירין שליי ירוחנ
והיינו לשורש  חותן למקום שמהם נשתלחו, 
המדרגה שממנה נשתלחו. והוא נמי כדוגמת 
פרי שזורעים אותו באדמה הוא נרקב וחוזר 

וצומח, ודו"ק.           

ואז בעלייתן מיסוד עצמו הם מת�צלין לג' 
קוין במקומם זה בנצח וזה בהוד וזה בת"ת: 
יוצרת  הדעת  סוד  של  הזו  שהעליה  כנ"ל 
תמציאו של פיצול ופיזור, והוא מחמת שירי
דו במרוצה ביסוד ולא התקבל שם בשלמות 
חוזר  והאור  הכאה  נעשה  ולכן  זהי,  מחמת 
בעליה  שנעשה  מה  שכל  כלומר  ומתפצל. 
מחמת  הוא  אחדות,  ולא  פיזור  של  מציאות 
זה נעשה הכאה,  הירידה במרוצה, שמחמת 

אבל העליה מצד עצמה מהותה אחדות. 

כי דרך השלהבת או העשן בעלייתן מתתא 
אלעיל ומוציא אויר �נוי בלי מחיצות מתע
ממש:  ביושר  ולא  ועולה  הצדדין  אל  �שט 
הוהנ אמרו חז"ליא עשרה ניסים נעשו במקי
דש וכו' "מעולם לא כבו גשמים אש של עצי 
המערכה, ועשן המערכה אפילו כל הרוחות 
שבעולם באות ומנשבות בו אין מזיזות אותו 
היה  א'  נס  ניסים  ב'  שהם  והיינו  ממקומו", 
והנס השני  שהעשן עלה ישר גם בלי הרוח, 
הוא שגם הרוח לא ניצחה את אש המערכה. 
אינם  העולים  החסדים  שטבע  מבואר  וכאן 
כי  הוא,  הענין  וביאור  ממש,  ביושר  עולים 
העליה היא דרך השלהבת שהוא אש, ומהות 
והוא  לזה,  זה  ב' כוחות מתנגדים  האש הוא 
סוג של הכאה שיוצרת פיצול ולכן אינו עולה 
)חולין כח ע"א ד"ה  עיין תוס'  ביושר ממש. 
אחד-שנים-רוב,  ר"ת  'אשר'  רוב"(יב,   "ועל 

ולפ"ז 'אש' אחד-שנים, ודו"ק.

אולם אם היא עליה שלמה מתתא לעילא היא 
והוא סוד קוה אל ה' חזק  עולה ישר ממש, 
ויאמץ לבך וקוה אל ה', שאמרו חז"ליג קוה 
אל ה' חזק ויאמץ לבך וקוה אל ה' קוה וחזור 
. והיינו שהקו הראשון העליון הוא מלי הוקו

י  ואמנם יש שם הארה כי כפי שיבואר להלן בדברי 
הרב שמזה נעשה בישום הגבורות, כי הגבורות 

ירדו קודם העליה של החסדים.
יא  יומא כא.

יב  ושם עניינו רוב סימן אחד בעוף ורוב שניים 
בבהמה.

יג  ברכות לב:

295 נשא תשפ"ג | יג



עץ חיים היכל חמישי שער פרקי דרושי הצלם דרוש ב' ]480[
עילא לתתא, הוא ממשיך ממי האור העליון, 
חוזר,  אור  בסוד  הוא  וקוה  החזור  ומאידך 
והיינו שע"י שהוא חוזר ובוטח בה' באותו קו 
והיינו לא באופן של  עולה לעילא.  ישר הוא 
שהוא  בטחון,  של  באופן  אלא  אש-מלחמה 
הבטחון  מדרגת  והוא  וקוה,  החזור  נקודת 
המבואר באלשיך הקדוש שהוא בוטח שכך 
יהא, ולא כמדרגת הבטחון המבואר בחובות 
הלבבות שהוא בוטח שיהיה כך או כך שהוא 
מלחמה,  בסוד  האש  בסוד  ביטחון  מדרגת 
שהי והיינו  ושמאל.  לימין  צדדים  יש  זשא 
קוה הראשון הוא קוה אל ה' בסוד האמונה 
אשהו מאמין שיש המשכת קו אחד מלמעי
לה, האמונה שהכל נמשך מאמיתתו, שהכל 
שמבאר  וכפי  אחד,  קו  ממדרגה  נמשך 
אמונת  זהו  לתתא  מלעילא  שהקו  הרמח"ל 
היחוד. ואמנם למטה מכך הוא החידוש של 
הוא  כך  ותולדת  הוא שיש צדדים,  הבריאה 
רצונו  נגד  לעשות  שמאפשרת  בחירה  שיש 
ח"ו, כביכול יש כוחות שמתנגדים אליו, והוא 
דסו נתאוה הקב"ה להיות לו דירה בתחתוי

נים, ובערך הזה יתרון האור מן החושך.

והיינו שהעליה מצד עצמה אינה יוצרת פיצול 
אלא הפיצול נוצר מחמת ההתנגדות שיוצרת 
ולכן אינו עולה ישר אלא לצדדים.  'מעכב', 
והוא כפי שהתבאר לעיל בדוגמת העד זומם 
שכיון שהדבר לא הגיע לתכליתו והוא רוצה 
להמשיך ויש מעכב ולכן נעשה הכאה, והוא 
חוזר לעילא. באופן של פיצול לצדדים, בסוד 
לעומת  הדבר,  כילוי  יסודו  האש  כי  אש, 

המים יסודם הם מכילים את הדבר.  

והוא הענין שבנו"ה מתראה שם ה' צבאות, 
ישר  עולה  שאינו  אש,  בחי'  מלחמה,  בחי' 
אאל לצדדים. ובדקות נצח הוא בחינת הניי
ןצחו במלחמה, והוד הוא בחי' שמודה ומתי
בטל במלחמה. ויסוד העליה הזו כאמור היא 

עליה בסוד הדעת, כנ"ל.

ויתר על כן מתבאר שהעליה מתתא לעילא 
אהי מתפשטת לג' קוין נצח והוד ות"ת, כלוי
מר שהיא אמנם עליה לצדדים אך היא עליה 
שכאי הוא,  הדבר  ביאור  לת"ת.  ביושר  םג 
לכל  עולה  הוא  האש  בסוד  עולה  הוא  שר 
הצדדים כולם, ונמצא שהאמצע הוא גם צד 
כצד ימין וכצד שמאל, לפי זה העליה לת"ת 
לשם  עולה  היא  האמצע  במקום  שהיא  נהי 

מדין צד ולא מדין אמצע.

לג'  מתחלק  הת"ת  הענין,  עומק  את  ונחדד 
, ג' שלישים, מהגרון עד החזה, מהי תמדרגו
דגוי סיומה  עד  מהטבור  הטבור,  עד  החז 
של  תחתונים  שלישים  בב'  מיירי  וכאן  פא. 
קצר  אבר  היסוד  היות  מחמת  והנה  הת"ת, 
הוא מתחיל מהטבור שהוא סוף השליש הב' 
התפשטות  בחי'  הוא  שהיסוד  הת"ת,  של 
ציי צינורות,  ב'  בו  יש  ולכן  כנ"ל.  םלצדדי 
נור אחד של חיים, וצינור אחד של פסולתי
מות. וכן שליש שני הוא מקום יציאת רחל, 
מקום חזה דז"א, יש בו בחינת צדדים, והוא 
סוד מה שנבראה הנוק' מן הצלע בחי' 'צד', 
חוזר  באור  הוא  הנוק'  של  ששורשה  נמצא 
שעלה מתתא לעילא לצדדים, וכן גם בת"ת 
שהוא יושר )שהוא עיקר גופא( אינו עולה שם 

אלא מדין הצדדים, ודו"ק. 

המי הת"ת  של  ג'  שליש  הוא  כן  על  רוית 
של  השורש  שהוא  הכתפין,  ממקום  תחיל 
פגם יוסף שנאמר עליו ויפוזו מבין זרועי ידיו, 
בחי' י' טיפין שיצאו מבין ציפורני ידיו. עומק 
הטהורה  עם  דהמשמש  הסוגיא  הוא,  הדבר 
עביד  היכי  מר  ואמר  נטמאתי,  לו  ואמרה 
ציפורי נועץ  דרבא  משמיה  הונא  רב  ראמ 
והיינו ציפורני רגליו,  ניו בקרקע עד שימות, 
וכאן אצל יוסף הוא מבין צפורני ידיו. והטעם 
התחילה  ההתפצלות  ששורש  מחמת  הוא, 
ב'הארת' הב' חסדים ראשונים ושליש ראשון 
דת"ת לצדדים והוא במקום הידים, ולעומת 
כך בב' חסדים דנו"ה וב' שלישים תחתונים 
"ת בתחילה ירדו ביושר ורק באור החוי תד
זר הם מתפצלין, והיינו כי שורש להתפצלות 
מתתא לעילא של הב' חסדים תחתונים הוא 
מכח מה שבב' חסדים עליונים ושלישי עליון 
נמצא  לצדדים,  'הארתן'  התפשטה  דת"ת 
שהוא סוד מה שיצאו י' טיפין מבין זרועי ידיו 
דייקא מצד השורש של ההתפצלות, ודו"ק.

תבדקו יותר הרי הב' חסדים הראשונים ושי
ולכן  הסיתום  במקום  הם  דת"ת  עליון  ליש 
מה  האם  לדון  ויש  מתפשטת,  הארתן  רק 
בת"ת  דת"ת  חסד  של  עליון  שליש  שנשאר 
מדין  או  מקומו  זה  כי  האמצע  מדין  הוא 
התפצלות לצדדים, כלומר האם כמו שהב' 
לת"ת  ועלו  שחזרו  דת"ת  תחתונים  שלישים 
אינו מדין יושר אלא מדין צדדים כנ"ל, הכא 

הסיי נשאר במקום  דת"ת  עליון  שליש  ינמ 
תום בת"ת מדין צדדים, והיינו במהות הארה 
שהיא הארה לצדדים. והיינו משום שבעומק 
מקום השליש ראשון של הת"ת הוא המקום 
ושממנ מתפצלים זרועות הידיים, ולשם התי
ונמצא  העליונים,  הב' חסדים  פשטה הארת 
שגם מה שנשאר בו ביושר בת"ת הוא בבחי' 
הארת צדדים, וממנו שורש דשורש לקלקול 

הדעת שיש בה נטייה לצדדים, ודו"ק. 

באופן  מתחברים  שהצדדים  אופן  יש  אולם 
של מתקלאיד שהוא עלמא דתיקון, כמבואר 
בחי'  מיירי  כאן  אולם  דצניעותא,  בספרא 
והיינו  דאמא,  ביסוד  סיתום  מדין  צדדים 
לאור  שגורם  הסיתום  כי  הכאה  בחי'  מדין 
לא לצאת הוא בחינה של הכאה, ואח"כ יוצא 
שורש  וזהו  הכאה,  מכח  חוזר  אור  בבחינת 
לצי בה נטייה  לדעת דקלקול שיש  שדשור 
דדים, משא"כ הב' חסדים דנו"ה וב' שלישי 
שורש  הם  במרוצה  ישר  באור  שירדו  ת"ת 
וחזרתם  ודו"ק.  טוב,  דעת  של  המדרגה 
באופן של נטייה לצדדים הוא שורש נפילת 

דעת טוב לדעת רע.  

הדעת,  בשורש  נוספות  בחי'  להלן  ויתבאר 
ראשון  ששליש  להלן  שיתבאר  כפי  והם 
"ת פרץ את הסיתום, וכן בחינת הה' גבוי תד
רות שבדעת שהם שלב נוסף במהלכי הדעת. 
ומה שהתבאר עד השתא הוא מצד החסדים, 
בבחי' שכל רע  הרע  לצד  שורש  בהם  שיש 
רעוע,  מלשון  רע  לצדדים,  נטייה  בחי'  הוא 
בסוד  האמצע  מקום  לעומת  לצד,  שנוטה 
לאמצע.  מחובר  שהוא  טוב'טו,  לדבק  'אמור 
כוללת מאוד החסדים הם  אע"פ שבהגדרה 
נקראים הטוב והגבורות נקראות הרע.       

יד  השורש של בחי’ צדדים בסוד המתקלא אינו 
בחי’ פירוד ולא שורש לפירוד, אלא בחי’ חיבור, והוא 

באורות האזן דא”ק, ומש”כ בפת”ש שהוא שורש 
דשורש לרע אינו אלא ביחס למה שהוא שורש 

לבי”ע, אבל ביחס לאצילות הוא בחי’ צדדים שהם 
חיבור, בסוד קו המחברם, והוא סוד אזן נוטריקון 

‘אחדות זכר נקבה’. והוא סוד הענין שהתבאר 
בסוגית השבירה שמי שקיבל הארת האזן לא היה 

בו שבירה.
טו  הוא מה שאמרו אומות העולם “מוטב להידבק 

באלוהו של אברהם”, בחי’ אלוה אחד ולא בע”ז של 
נמרוד, בחי’ צדדים, ודו”ק.

לקבל את הסיכומים הקודמים, אנא בקש לכתובת  
bilvavi231@gmail.com
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וע"י  וז"ל,  הלוי(  גדליה  להר'  דרוש  פ"א,  ד,  )שער  חיים  בעץ  כתב 
של  )הבל  הזה  בהבל  שהכה"  "ובהכאה  העינים  הסתכלות 
אח"פ(, נעשה הכלים ]ולהלן )ש"ח, פ"ב, מ"ת( כתב וז"ל, שהראיה 
וכו',  כלי  ומזה נעשה  וכו',  האזן  באור  בהסתכלות  "שואבת" 
לצורך  "העין  הסתכלות  מהם  שואב  אח"פ  אורות  מהג'  כי 
לצרוך  שהוא  שבארנו  הנ"ל  הג'  אור  בחינת  וזהו  הנקודים", 
כלים אל הנקודים, עכ"ל. והבן שהסתכלות עושה כלים לאח"פ 
פנימי  יש  זה  ובהסתכלות  היטב[.  ודו"ק  לנקודים,  כלים  וכן 
כללות  ונעשה  וחיצוניות,  פנימיות  איברים  בכל  יש  כי  וחיצון, 
כליהם )כלי חיצון וכלי פנימי(. ולפי שאין בראות עינים הבל היוצא 
אלא הסתכלות לבד, אינו נעשה אלא הכלים, עכ"ל. והבן, אור 

– שכל, כלים – הסתכלות, ודו"ק.

ישר,  בדרך  זה  והסתכלות  וז"ל,  שם  כתב  יותר  ובפרטות 
ובחינה  בחינה  בכל  פגע  כי  ובחינה,  בחינה  בכל  רושם  עשה 
מן ההסתכלות לבחינת הכל וכו', החיצונים באברים חיצונים, 
ופנימיים באברים פנימיים, ולא נגמר זה עד שהכה הסתכלות 
במקום שמתחברים שהוא התפשטות ההבלים, שהוא חיצוניות 
אור  חזר  ההסתכלות  אור  אל  ההבל  אור  ומהכאת  שלהם, 
ובחינה,  בחינה  בכל  כלי  ונעשה  חוזר  אור  בדרך  הסתכלות 
עכ"ל. וזוהי הבחינה התחתונה הנעשית מן ההסתכלות, עשיית 

כלים.

והבחינה העליונה הנעשית מן ההסתכלות, נתבארה שם )ש"ד, 
פ"ג( וז"ל, מבחינת הראיה עצמה נעשה נשמה לנשמה, אך אין 
נר"ן  כי  והטעם,  כמו אח"פ.  הנמשך למטה  סוד הבל  הראיה 
לנשמה  הנשמה  אבל  למטה,  מתפשטים  אח"פ  אורות  שהם 
שהוא הסתכלות בעין, אינה מתפשטת, רק נשארת במקומה 
מאוד,  דק  הסתכלות  זולתו  בה  ואין  כנ"ל,  מקיף  אור  בסוד 
והוא סוד הראיה וההסתכלות, עכ"ל. וזהו האור העליון שבא מן 

העינים, בחינת אור של חיה דע"ב דע"ב דס"ג.

ואור תחתון שיצא מן העינים, הסתכלות תחתונה, נתבאר שם 

)ס"ג  דס"ג  הנקודות  יצאו  העין  מן  ואח"כ  וז"ל,  מ"ת(  פ"א,  )ש"ח, 
ולכן אין כ"כ הבל בעין כמו בג' מקומות הנ"ל, כי אין  דס"ג(, 
דומה אור הנקודים הקטן כמו הטעמים אבל עכ"ז מצינו קצת 
כח בהסתכלות העין כנראה בחוש העין בטבע כענין ביצת בת 
ע"י הסתכלותה  – העין, אותיות שוות( שנולד האפרוח  )יענה  היענה 
זמן מה בלתי שתשב על הביצים לחממם כמו שאר העופות, 
והנה מבחינת  יורה היות כח ממשית בהסתכלות העינים,  וזה 
אור  וזהו  עכ"ל.  הנקודות,  יצאו  העינים  של  הזה  הסתכלות 
הנקודים. וכן נעשה מהסתכלות כלים לנקודים כנ"ל, עיין שער 

ח', פ"ב, מ"ת.

ויש בחינת הסתכלות נוספת, בחינת הסתכלות עין בעין, וזהו 
פ"א,  ט',  שער  עיין  בזה.  זה  שמסתכלים  וזו"ן  וישסו"ת  או"א 
מ"ת. וזהו הסתכלות של זווג. ועיין נהר שלום )דף טז, ע"א, וע"ב(, 
)דרושי הציצית, דרוש ב'(. ובחינת הסתכלות תבונה  ושער הכוונות 

בז"א, עיין שער כ"ג, פ"ד, מ"ת.

ויש בחינת הסתכלות נוספת, ונתבארה בשער י"ג, פרק י"ג, 
ודע  וכו'.  דז"א  במצחא  דעתיקא  מצחא  הסתכלות  ענין  וז"ל, 
או"א  או  הז"א  הסתכלות  הוא  א'  הם,  הסתכלות  מיני  ב'  כי 
אחד מאלו  וכל  בהם.  הוא הסתכלות דעתיקא  הב'  בעתיקא, 
הב' נחלק לב' אחרים, והם ד', או כאשר הסתכלות הוא במצח 
או"א )א"א(, או כאשר הסתכלות הוא בעין לבד. וכל אחד נחלק 
וגם  עינין,  ב'  הסתכלות  או  א'  עין  הסתכלות  או  בחינות,  לד' 
כזה יהיה בז"א המסתכל בעתיקא, וכן ב' חלוקות אלו כאשר 
)דרושי הלילה,  הכוונות  ועיין שער  עיי"ש.  בז"א,  עתיקא מסתכל 

דרוש ו'(.

ויש הסתכלויות פרטיות, כגון בס"ת, עיין שער הכוונות )דרושי 
עיין שם  קידוש,  וכן הסתכלות בכוס של  א'(.  קריאת ס"ת, דרוש 
)דרושי קבלת שבת, דרושי קידוש ליל שבת, דרוש א'(. וכן הסתכלות בצלו 
המשך   ■ ו'(.  דרוש  סוכות,  חג  )דרושי  שם  עיין  עצמו,  האדם  של 
 בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון. 
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