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מחשבה

הקב"ה  להם  יאמר  לעת"ל   – ע"ב  פט,  שבת, 
אתכם,  ויוכיחו  אבותיכם  אצל  נא  לכו  לישראל, 
ויאמרו לפניו רבש"ע, אצל מי נלך, אצל אברהם 
שאמרת לו )בראשית, טו, יג( ידוע תדע, ולא בקש 
הקב"ה  לו  יאמר  לעת"ל  וכו'.  עלינו,  רחמים 
לאברהם בניך חטאו לי, אמר לפניו רבש"ע, ימחו 

על קדושת שמך.
והנה אמרו חז"ל )ב"ר, עח, ח( רחמן שבאבות, זה 
אברהם. והנה בפשטות מדתו של אברהם חסד, 
כמ"ש )מיכה, ז, כ( תתן אמת ליעקב חסד לאברהם. 
יוסף  בפרדס  ביאר  לרחמים,  חסד  בין  וההבדל 
)בראשית, כד, סז( וז"ל, החילוק בין חסד לרחמים, 
עני  שראה  אחר  רק  נותן  אינו  הרחמים  שבעל 
על חסרונו(, אבל בעל החסד  עליו  )ומרחם  בדוחקו 
חסדו,  לחול  מקום  למצוא  ורודף  יעמוד  בבוקר 
עיי"ש. ולפ"ז צ"ב שלכאורה יעקב מדת הרחמים 
)עיין זוה"ק, זוהר חדש, נ, ע"ב, ובהרבה מקומות נוספים( 
גם  בו  יש  שיעקב  הביאור,  אולם  חסד.  ואברהם 
שכולו  אברהם  אולם  הרחמים,  שמגביל  אמת, 
והבן מאוד.  יותר לרחמים,  חסד, קרוב מצד כך 
ועיין כתר שם טוב )ד"ה חסד גבורה תפארת(. ואמרו 
)יבמות, מט, ע"א( שמדותיהם של זרע אברהם שהם 

ביישנים ורחמנים וגומלי חסדים, ודו"ק.
ומצינו להדיא רחמים באברהם, כמ"ש )ב"ר, לט, 
ו( בשעה שעמד אברהם אבינו לבקש רחמים על 
הסדומים וכו'. וכן אמרו )ב"ק, צב, ע"א( אע"פ שהוא 
שנאמר  ממנו,  שיבקש  עד  לו  נמחל  אין  לו  נותן 
ועתה השב אשת וגו'. ומנין שאם לא מחל לו שהוא 
אכזרי, שנאמר ויתפלל אברהם אל האלקים וירפא 
והיפך אכזרי, רחמן. ואמרו  אלקים את אבימלך. 
רחמין  דאברהם  לתקיעה  ע"א(  רפא,  ח"ג,  )זוה"ק, 
פשוטים. וכן עולה רחם כשמו אברהם, והדברים 

ארוכים.
כח  שנסתלק  הנ"ל  הגמ'  דברי  ביאור  אולם 
הרחמים מאברהם וכן מיעקב ונגלה ביצחק )עיי"ש(, 
דהנה אמרו )זוה"ק, ח"א, קכ, ע"א( גבי עקדת יצחק 

בלבביפדיה אברהם מילון ארמי אביק

 כתב הרמב"ן )בראשית, לד, כה( וז"ל, ויאבק איש עמו – לשון ויתקשר, ולשון ארמי הוא, בתר 
דאביקו ביה )סנהדרין, סג, ע"ב(, ואביקו ליה מיבק )מנחות, מב, ע"א(, זה לשון רש"י. ואביקה בלשון 
חכמים, חביקה, שמשו בה הרבה, אבקתא אית בה )מכות, כג, ע"א(, דרגש עיולי ואפוקי באבקתא 
)נדרים, נו, ע"ב(, וכן אבוקה בלשונם, בעבור היותה מעצים דקים חגורים וקשורים יחד, כי החי"ת 
תכבד בלשונם והקלו אותה לאל"ף, ופעמים רבים יבליעו החי"ת, תותך )חולין, נ, ע"ב(, במקום 
תחותך )זבחים, נד(, מסותא )ב"מ, ו( במקום מסחותא )קידושין, לג, ע"א(, אסיתא חסיתא )שבת, עז, 

ע"ב(, עכ"ל לשון הרמב"ן.
והבן שהוא היפך גמור של אבק, כי אבק הוא התפזרות לפירורים, כמ"ש )שמות, ט, ח( קחו 
לכם מלא חפניכם פיח כבשן וזרקו משה השמימה לעיני פרעה והיה לאבק על כל ארץ מצרים. 
וכמ"ש )ישעיה, כט, כ( והיה כאבק דק. וכן נקרא אבקה, כמ"ש )שה"ש, ג, ו( מכל אבקת רוכל. 
ואבקה הוא כבר דבר דק מפורר. ומצד בחינה זו של אבק, פזור, הוא קרוב לשורש שבק, עזב, 
נפרד מן הדבר. ומתהפך אותיות אבק לאקב, קללה. והיפך כך אביק, לשון של קישור וחיבוק, 
בסוד כללות ההפכים ששורשם אחד. ויתר על כן, כמ"ש רש"י הנ"ל וז"ל, לשון עזיבה, שכן 
דרך שנים שמתעצמים להפיל איש את רעהו שחובקו ואובקו בזרועותיו, עכ"ל. והיינו שאף אופן 
המאבק, שכל מהות מאבק הוא פירוד, אף הוא נעשה באופן של אחדות, באופן של "חובקו 
ואובקו בזרועותיו", כלשון רש"י. והיינו שבמעמקי ההתאבקות והפרוד, גנוז ונגלה בפועל ניצוצי 
האחדות, והבן. וזהו בחינת אבדק, בדק, והיינו שבודק האם זהו בחינת אבק נפרד, או בחינת 
חבק, אדבק, חיבור. וזהו העומק שהיו מעלין אבק ברגליהם עד כסא הכבוד, והיינו שהעלו את 

האבק דפרוד, לאבק של חיבוק, העלהו לשורשו, ודו"ק )ועולה לבחינת נג"ן גימט' אבק(.
ועומק הגדרת אביק, דבקות, נגלה בקלקול במינות, וכמ"ש )ע"ז, יז, ע"א( דכל הפורש ממינות, 
מיית. והיינו שדבקות שתלויה בה עצם החיות ]וכתב השל"ה )מסכת תענית, תורה אור( וז"ל, אבק, 
בגימט' עגל, שממנו נמשך העבודות זרות, עכ"ל[. וכן אמרו שם על שאר עבירות )ובפרטות על 
זנות(, כיון שאביק בה טובא, כמינות דמיא. וא"כ הגדרת דבקות זו נקראת "אביק בה טובא". 
וגדרו, כמ"ש המהרש"א )שם( וז"ל, כל באיה לא ישובון – בקל, דקשה לפרוש ממינות וכו', וכן 
יחזור לסורו ח"ו אם לא ימות, כי קרוב לאדם אחת המינות ולחזור לסורו ח"ו, ומהאי טעמא 

מסיק נמי בעבירה דאביק בה טובא, כמינות דמיא, דקרוב לו ג"כ לחזור לסורו, עכ"ל.
והבן שיש כאן ב' ההבחנות. א. שאי אפשר פרישה גמורה, אלא ע"י המות. ב. שאף אם פורש 

אינה פרישה גמורה, ולכך קרוב לחזור לסורו, ודו"ק. 
ולהיפך מצד התיקון והקדושה חיבור גמור לאורו ית"ש, ואזי זהו בחינת בהיקו, בהיק נהפך 
אבק לבהק )בהחלפת אותיות אחע"ה כנודע(, ועיקר אבק דקלקול הוא אבק ריבית, אבק גזל, אבק 
עריות, ר"ת רג"ע, כמ"ש כי רגע באפו )באפו גימט' אבק(, וע"ז כתיב חבי כמעט רגע עד יעבור זעם, 
ואזי נהפך אבק לבהק כנ"ל. והיפך אבק דקלקול שסלק אברהם מעליו ע"י יוקח נא מעט מים, 
עיין ערוך, ערך אביק )וליצני הדור שאמרו מאבימלך נתעברה שרה, היינו מבחינת אבק, אבימלך, גימט' אבק. 
ובדקות זהו בני קטורה, כמ"ש אלה בני קטורה, ר"ת אבק וסילקם ע"י מים אלו(, נגלה אבק בבחינת אמונתך 
בקהל קדושים )תהלים, פט, ו(, ר"ת אבק. ובעיקר התיקון ע"י יצחק בתפלת מנחה, גימט' אבק, 
וזמנה צהרים, צהר, הארה, והבן. ויעקב תיקן ע"י שליקט אבנים וצרפם, אבנים בגימט' אבק, 
וכן מנחה, כנ"ל, שהוא צירוף הפזור של בניו. וכן צרפם בבחינת כוכבים, הכוכבים גימט' כנ"ל.

■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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בלבביפדיה קבלה אפרים
אור א"ס

עיין בעל הטורים )במדבר, יא, טז, מחז"ל( וז"ל, ע' שמות לקב"ה, וחד מהם 
אפרים, עכ"ל.

צמצום
לך  הנולדים  בניך  שני  ועתה  ה(  מח,  )בראשית,  וכתיב  מצרים.   – מיצר 
ומנשה  אפרים  הם,  לי  "מצרימה",  אליך  באי  עד  מצרים",  "בארץ 
)אות ח', א(  כראובן ושמעון יהיו לי. ועיין גלגולי נשמות לרמ"ע מפאנו 
וישב בתענית מ' שנה, עכ"ל.  יוסף.  בן  ר' צדוק שהוא אפרים  וז"ל, 

תענית, צמצום.
ועוד. חלל פנוי שורש לע"ז. ועיין ב"ר )לח(. ועיין בעל הטורים )תולדות 
כה, כב( וז"ל, ויתרוצצו, זה הולך אחר צו את בני ישראל, וזה הולך אחר 
צו ע"ז, דכתיב )ישעיה, ה, יא( עשוק אפרים רצוץ משפט, כי הואיל הלך 
)בראשית, כז, ע"א(, בסנהה  אחר צו, עכ"ל. ושורש דבריו בחז"ל, בזוה"ק
דרין )נו, ע"ב(, ובתי מדרשות )מדרש ר"ע בן יוסף(, ועוד. ועיין שער הכוונות 
)דרושי תפלת השחר, ד"ג( וז"ל, א"ל אדנ"י גימט' צו, וכו', אין צו אלא ע"ז, 
כמש"כ כי הואיל אפרים הלך אחר הצו, והטעם לפי שיונקים ונאחזים 

בא"ל אדנ"י שהוא בעשיה, עכ"ל.
)הושע, יב( וז"ל, שבט אפרים, הר' של דלא תשתה  ועיין ספר הליקוטים
חוה לאל אחר )רי"ש של אחד(, היו מוסיפין עוקץ ונעשה ח"ו אחד, עכ"ל. 

וכתיב )הושע, יד, ט( אפרים מה לי עוד לעצבים. עצבים – ע"ז.
קו

)ירמיה, לא, יט( הבן יקיר לי אפה  קו - תקוה, יוצרת געגוע לדבר. וכתיב
רים וגו', על כן המו מעי לו.

עיגולים
י( עגלה מלומדה אפרים. בקלקול סוד עגל. עגל הזהב,  )הושע,  כתיב 
ספר  ועיין  אפרים.  ירבעם משבט  הזהב שעשה  עגל  והענף  השורש, 
זה  ראשי,  מעוז  אפרים  ע"ב(  קד,  )סנהדרין,  ואמרו  יב(.  )הושע,  הליקוטים 

ירבעם דקאתי מאפרים.
וכתיב )הושע, יב, א( "סבבני" בכחש אפרים.

יושר
לתתא.  מלעילא  שלשלת  זהו  אורך בעובי,  החלפת  ובסוד  קווים.  ג' 
וכתיב )בראשית, נ, כג( וירא יוסף לאפרים בני שלשים, גם בני מכיר בן 
מנשה ילדו על ברכי יוסף. וכתיב )במדבר, ב, כד( ושלשים יסעו. ומצד 
הקלקול יצאו בני אפרים ל' שנה קודם יציאת מצרים. עיין סנהדרין 

)צב, ע"ב(, ורמב"ן )שמות, יב(. 

)ואתחנן, אופן קנט( וז"ל, סוד ג' כתרים שיצאו מאפה  ועיין מגלה עמוקות
רים, יהושע, ירבעם, משיח בן יוסף, בסוד בני שלישים, עכ"ל.

ועיי"ש )וירא( וז"ל, ויתן אל הנער לעשותו, משיח בן אפרים. והוא סוד 
שלש"ה סאי"ם בגימט' משיח בן אפרים, שיבוא עם ג' גאולים, עכ"ל. 

ועיי"ש בפרשת ויצא.
והנה על דגל מחנה אפרים היו חקוקים אותיות ר-ח-ק שהם אותיות 
השלשיות של האבות, אברהם יצחק יעקב, סוד שלשה הוי מרחק, כי 
פחות משלשה כלבוד דמי. וכן היו לאפרים ג' בנים, שותלח, בכור, 

תחן.
שערות

עשו, איש שעיר. עשו, עש-ו. שער, שע-ר. לשון שעשע. ועשו פסולת 

השעשועים. ופסולת השעשועים, הוא בחינת "שאו", ואמרו חז"ל, עשו 
זהו "שוא" שבראתי בעולמי. כי שעשועים הם בלא תכלית, ובקלקול 
זהו שוא, ודו"ק. והיפוכו אפרים - הבן יקיר לי אפרים ילד שעשועים 

)ירמיהו, לא, יט(. וכתיב )הושע, ה, יב( ואני כעש לאפרים.

וכן מתגלה בבחינת שער – פתח. שער אפרים )מלכים, ב, יד, יג, ועוד(.
אזן

כתיב )במדבר, א, י( לבני יוסף )נשיא( לאפרים, אלישמע. אלי-שמע. כמ"ש 
)תנחומא, נשא, לג( ר' מאיר ור' יהושע בן קרחה היו דורשין את השמות, 

אלישמע, אלי שמע, ולאדונותו לא שמע.
חוטם

אפרים, אף-רים. ובה נגלה אות ו', כנודע. ועיין בעה"ט )בראשית, מח, 
כ( וז"ל, ביום ההוא לאמור, ישימך אלהים כאפרים וכמנשה. לאמור, 
צדיקים  ששה  כנגד  למנשה  אפרים  הקדים  מקומות  שבו'  ו',  מלא 
ימין(  )וזהו כנגד חוטם  בנו  וע"כ משול תמשול  השופטים שיעמדו ממנו, 
מלא וי"ו. אבל המלך תמלוך עלינו, חסר וי"ו, שכל המלכים שעמדו 

ממנו היו רשעים )וזהו כנגד חוטם שמאל(, עכ"ל.
פה

כתיב )ירמיה, לט, יט( הבן יקיר לי אפרים ילד שעשועים, כי מידי דברי בו 
זכור אזכרנו. ועיין קול התור )ח"ב( וז"ל, שמצוה לדבר בו תמיד, מידי 
דברי בו, עכ"ל. ובקלקול אמרו )כתובות עב, ע"ב( אבא שאול אומר, אף 
המקללת יולדיו בפניו. אמר רב יהודה אמר שמואל, במקללת יולדיו 

בפני מולידיו, וסימניך אפרים ומנשה כראובן ושמעון יהיו לי.
ועוד. בפה נגלה אות דל"ת. ועיין בעה"ט )במדבר, ב, יח( וז"ל, דגל מחנה 
אפרים. הפסוק מתחיל בדל"ת ומסיים בדל"ת, לפי שיעקב הקדים 
מקומות  בארבע  קדם  וכנגדו  מנשה,  לפני  אפרים  מקומות  בארבע 
ועיין  עכ"ל.  ובנשיאים ובקרבנות ובשבטים,  למנשה, בדגלים  אפרים 

רמב"ן )במדבר, א, לב(.
עינים - שבירה

כתיב )בראשית, מח ,יז( וירא יוסף כי ישית אביו יד ימינו על ראש אפרים, 
"וירע בעיניו", ויתמך יד אביו להסיר אותה מעל ראש אפרים על ראש 
מנשה. ודו"ק שלא כתיב וירע בעיניו על נתינת השמאל על מנשה, אלא 
על נתינת הימין על אפרים. ובפשוטו מפני שקודם נתן ימין על אפרים.
ועוד. עיין עץ חיים )שי"א, פ"ה, מ"ת( וז"ל, ואז היו נקראים אלו הו' רה"ר, 
כי לא היה בהם יחוד והתקשרות וכו', ולא יוכלו לסבול אלו הכלים 
שלהם בחינת האורות ומתו, כמ"ש "חבור עצבים אפרים הנח לו", כי 
החבור גורם קיום והעמדה, עכ"ל. והבן שאפרים לשון רבים )עיין יונת 

אלם, פרק צד. ועיין ערך קטן יסוד(.

עתיק
שנה.  רד"ו  אחר  יצאו  ולכך  מצרים,  ביציאת  הקץ  על  דילג  הקב"ה 
דילוג זה בחינת עתיק, ועיקרו נגלה בקריעת ים סוף שבעתיקא תליא 
מילתא. ואמרו )סוטה, לז, ע"א( א"ל ר' יהודה, לא כך היה מעשה, אלא 
זה אומר אין אני יורד תחלה לים וזה אומר אין אני יורד תחלה לים, 
קפץ נחשון בן עמינדב וירד לים תחלה, שנאמר סבבוני בכחש אפרים 
וגו'. והשורש, בני אפרים שיצאו קודם הזמן ומתו, ולכך יש פחד עתה 

למות. עיין סנהדרין )צב, ע"ב(.
ועיין מגלה עמוקות )וישב( וז"ל, ועבר בים צרה, המסכה צרה, בשעה 
שעברו את הים, כונס כנד מי הים, שהיה פסל מיכה עמהם בים שהוא 

בלבביפדיה קבלה אפרים
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בלבביפדיה אברהם

ובגין  שעקד אברהם את בנו, בגין דהא אסתלק מרחמי דאבא על ברא, 
וכמו שאומרים  כך כתיב הנני בני, הנני דאסתלקו רחמי ואתהפך לדינא. 
נגד  כן  וכבש רחמיו לעשות רצונך בלבב שלם. שעשה  במטבע התפלה, 
טבע רחמי האב על הבן )ועיין תפארת שלום, ויקרא, ד"ה אי(, ואזי נכלל במדת 
היראה, כמ"ש עתה ידעתי כי ירא אלקים אתה. וזהו הארת לעת"ל שכולל 
כל דבר את הפכו בסוד ההפכים. ולכך לעת"ל יתגלה יותר כח הרחמים 

אצל יצחק, יותר מאברהם ויעקב. ודברי הגמ' הכא עוסקת בלעת"ל.

וכל מקום שמצינו כבישת רחמים אצל אברהם שורשו בעקידה, ובדקות 
שורשו באור דלעת"ל.  ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב 

שליט”א במיוחד לעלון זה

ג"כ משבט אפרים בן יוסף, עכ"ל. והיינו ששורשו במה שיצאו קודם 
הזמן כנ"ל.

אריך
שורש ז"א באריך. מלבד ששורשו באו"א. וזש"כ )בראשית, מח, ס( ועתה 
שני בניך הנולדים לך )בחינת יוסף מאסנת, או"א( וגו' לי הם, אפרים ומנשה 

כראובן ושמעון יהיו לי. והיינו יעקב, סבא, אריך.
אבא

עיין ספר הליקוטים )מטות( וז"ל, דע שיוסף נשא אסנת שהיא בת דינה 
שנתעברה משכם, והיה חציה קליפה מצד שכם וחציה קדושה מצד 
דינה, ויוסף כולו קדושה. וכאשר מזדווג עם אסנת נולד מנשה, ולקח 

המצד אמו החצי שבה שהיא מהקליפה, ולקח מאביו החצי של הק
דושה )סוד חצי שבט המנשה, עיי"ש(. וכשבא אפרים לקח הקדושה חציה 

המאמו וחצי הקדושה מצד אביו, והיה כולו קודש, עכ"ל. וע"כ כשה
ביאם יוסף למנשה ואפרים אצל אביו כדי לברכם, נטל אפרים בימינו 
משמאל ישראל ומנשה בשמאלו מימין ישראל כנודע. ועיין רמ"ז, וז"ל, 
כאשר יש פריעה מאיר ביסוד ז"א יסוד אביו, וזהו אפרים. והנה שם 
מפאנו  רמ"ע  ועיין  למ"ץ.  ב"ש  בא"ת  ומתחלף  כנודע,  באו"א,  י-ה 
)עשרה מאמרות, מאמר חיקור הדין, ח"ב, פל"ב( וז"ל, דגל מחנה אפרים, ימה, 

ק"ח אלף ומאה האלפים, הם רמז לשם מ"ץ מ"ץ, עיי"ש כיצד. 
אמא

אם המנקת בדדיה. בחינת אלדד )אל-דד( ומידד )מי-דד(, כנודע. ועיין 
ליקוטי מוהר"ן )תורה צז(. וכתיב )במדבר, לד, כד( ולמטה בני אפרים נשיא 
קמואל  זה  ומידד,  יט(  טו,  בהעלותך,  )במד"ר,  ואמרו  שפטן.  בן  קמואל 
ולכך בקלקול  והיוצא הוא חלב, בחינת לבן שנים מחלב.  בן שפטן. 
קמואל זה לבן הארמי, כמ"ש )שם, וירא, נז, ד( ר' יהושע בן לוי אמר, הוא 
לבן הוא קמואל, ולמה נקרא שמו קמואל, שקם כנגד אומתו של אל.

ז"א
י(  מט,  )בראשית,  יונתן  התרגום  בלשון  נקרא  ואפרים  יעקב.   – ישראל 
)בראשית, מח, ה(  וכתיב  י"ג, פרק מו(.  )שער  עיין עמק המלך  "זעיר בנוי". 
ועתה שני בניך הנולדים לך בארץ מצרים עד באי אליך מצרימה לי 
הם, אפרים ומנשה כראובן ושמעון יהיו לי. ועומק "לי הם", כי תחלה 
)שם, מח, יג( כתיב ויקח את שניהם, את אפרים בימינו )של יוסף( משמאל 
ונמצא  וישית אל ראש אפרים.  ימינו  ישראל את  וישלח  ישראל וגו', 
שאפרים היה הן בימינו של יוסף והן בימינו של ישראל. וזהו "לי הם", 
ודו"ק. כי הושוה ישראל ויוסף. וז"ש )שם, שם, כ( בך יברך ישראל לאמר 
ישימך אלהים כאפרים וכמנשה. ועיין אבן עזרא )שם( שיקראו ישראל 

ע"ש אפרים. ועיין רמב"ן )שם(. 
ועוד. שם מ"ה. וכתיב )במדבר, א, לג( פקדיהם למטה אפרים ארבעים 

אלף וחמש מאות. מ"ה באלפים.
ועוד. י"ב גבולי אלכסון. ונשיא לאפרים קמואל )עיין ערך קטן אמא(. ועיין 
זוה"ק )בשלח, נח, ע"א( מלאכא רברבא, ותאנא קמואל שמו, והוא ממנא 
על תריסר אלפין ממנן שליחן, עיי"ש. ועיין תיקונים )תיקון ע, קכט, ע"ב(.
)יונת אלם, פרק פ"ה( וז"ל, דאתמר בהגדה, שלולא בלה  ועיין רמ"ע מפאנו
בול יצועיה של בלהה היה לה שתלד תאומים ליעקב, אך ע"י מעשה 

נטלו ממנה ונתנו ליוסף, והן הן מנשה ואפרים, עכ"ל.

בלבביפדיה קבלה אפרים

נוק'

הסוד גאולת מצרים בנוק', בחינת בזכות נשים צדקניות נגאלו אבו
תינו ממצרים, סוד "פקוד", נוק', כנודע. ועיין עשרה מאמרות )מאמר 
ונכשלו בפקידת  וז"ל, ומבני אפרים שדחקו  אם כל חי, ח"ג, סימן כח( 

מצרים, הוא היה מפחד שמא גאולת מצרים תלויה בעשר הוית )ס"ר, 
בחינת דוכ'(, כטעם כי סר לראות. עד שמסר לו הקב"ה סימן פקוד 

דהיינו ק"ץ יפקוד, ויחסיר אלהים ממנין ד' מאות שנה, הרי נשארו 
רד"ו, עכ"ל.

שליט”א  הרב  ידי  על  נכתב  הבא  בשבוע  בע"ה  המשך   ■
במיוחד לעלון זה
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אכף – כפיה, כיפוף
אכף "אכף עליו פיהו" וכן ע"ז הדרך, – זהו מלשון של כפיה, והגדר 
של כפיה הוא שכאשר כופים על דבר מכופפים את קומתו ע"ש כן 
כן הוא  וע"י  הוא כופה את הדבר בעל כרחו   – כפיה נקראת כפיה 

מכופף את קומתו.

כפי שהוזכר שורש הא-כ הוא ראשי תיבות אור-כלי, ולפי"ז אכף הוא 
ר"ת אור כלי פה שזה ה'אכף עליו פיהו', – יסודות ידועים – מבואר 
בלשון הפסוק 'הלכוף כאגמון ראשו' – זה הגילוי שהתגלה בגזירות 
היונים שאחת מהגזירות שהם גזרו זה מה שמבואר הרי בסוגיא בריש 
כתובות ש"בתולה הנישאת תבעל להגמון תחילה" – 'להגמון' דייקא 
שזהו גדר הגזירה – 'לכוף כאגמון', – ששורש מציאות ה'לכוף כאגמון' 
זהו ב'תיבעל להגמון תחילה', – והגמ' שם אומרת ע"ז "ולידרוש להו 
'לכוף  וא"כ  אונס  של  גדר  שזה  בגמ'  שמבואר  והיינו  שרי"  דאונס 

כאגמון' הוא אונס.

כפיית הידיעה את הבחירה

כידוע יש את החלק שבאדם מצד נשמתו של האדם ויש את החלק 
 – – מצד נשמתו של האדם  כלליות מאד  בהגדרות   – גופו,  שמצד 
בשורש נשמתו שזה החלקים העליונים של הנשמה, מצד כך האדם 

משועבד לידיעתו יתברך שמו, כלשון המשנה באבות 'הכל צפוי'.

בגוף  המולבשים  הנשמה  חלקי  מצד  כלומר,  הגוף  מצד  אבל 
המוסתרים בתוך הגוף שהם קונים במידת מה את תפיסת הלבשת 

הגוף, יש לאדם מציאות של בחירה.

ובלשון אחרת בהקבלה למה שהוזכר, זהו הגדר של אור וכלי, מצד 
צופים  באור  צפוי? –  הכל  היכן   – כלומר  צפוי",  ה"הכל  זהו  האור 
ורואים כמו הלשון 'צופה הייתי' וכן ע"ז הדרך, וא"כ ה'הכל צפוי' זהו 

מדין האור.

לעומת כך מדין הכלי שזה חלקי הנפש – הנשמה המולבשים בכלי – 
בגוף, נמצא אצל האדם מציאות הבחירה.

אכף – האור כופה את הכלי, כלומר הידיעה  ולפי"ז מהו הגדר של 
כופה את הבחירה.

'נס להתנוסס' דחנוכה שמשורש השמן

וברור לכל בר דעת שזה גדר ההדלקה של נר חנוכה, שהרי בנר חנוכה 
הנס שנעשה הוא שבמקום לדלוק יום אחד הוא דלק שמונה ימים, 
להתנוסס',  'נס  מלשון  נס  נס נקרא  הנס,  להגדרת  עמוקות  ובפנים 
הוא מתרומם ועולה, יש הנהגה תחתונה ויש הנהגה עליונה, בהנהגה 
התחתונה האש דולקת ומכלה מהשמן, אבל בהנהגה העליונה שהיא 
'נס להתנוסס' – אין מציאות של כילוי, ולפי"ז גדר מציאות הנס שהרי 
טבע השמן שהוא צף ועולה למעלה, – זה שורש מציאות הנס, והרי 
כבר נתבאר הרבה מיסוד דברי רבותינו שהנס שנעשה שמה שהיה 

 – השמן  שמתגלה  והיינו  ימים  שמונה  דלק  אחד  יום  לדלוק  ראוי 
שמונה, שהשמן זה השורש של מה שזה דלק שמונה ימים, – ובדקות 
'נס  למעלה  ועלה  צף  שהשמן  כלומר   – השתא  כאן  דידן  לעניינא 
להתנוסס', זה גופא אופן העלייה שהוא נתרומם ועלה וע"י כן במקום 
לדלוק יום אחד הוא דלק שמונה ימים, – היפך תפיסת ההדלקה של 
טבע הדלקה של שפילות, למטה, הוא דולק מהתפיסה העליונה של 

תפיסת נס, זה בחינת שמן.

 העלייה שבנר חנוכה למדרגת הידיעה – 
כפיה דקדושה

ובהקבלה למה שהוזכר, האופן של ה'צופה הייתי' שמתגלה כאשר 
זהו ראיה שצופים ממקום המצפה שהוא מקום גבוה,  האור דולק, 
שכאשר אדם רוצה לצפות הוא עומד על מקום המצפה ומשם הוא 
צופה ורואה, ומצד כך נר חנוכה שנאמר בו 'אסור להשתמש לאורה', 
'אין לנו רשות להשתמש בהם אלא לראותם בלבד', כל הגדרתו הוא 

ראיה של 'צופה הייתי', זה עומק ההארה של נר חנוכה.

ולפי"ז מה שמתגלה בנר חנוכה בעומק, שמה שהיה בגזירה מצד אונס 
דקלקול שבתולה הנישאת תיבעל להגמון תחילה שזה כפייה דקלקול, 
של  קומתם  וגילוי  מהיונים  ההפקעה  ונעשית  הנס  מתגלה  כאשר   –
ישראל, פנים אחד לגילוי הוא ה'זה לעומת זה' שמתגלה לעומת כך 
כח הכפיה של הקדושה, זהו 'פך שמן אחד', שבהיפוך אותיו הוא כף 
מלשון כפיה, מתגלה כח הכפיה שבקדושה בבחינת 'כפה עליהם הר 
החנוכה שחוזר  בימי  אותו דבר  תורה, מתגלה  כגיגית' שהיה במתן 
הר  עליהם  'כפה  של  הארה  אותה  מאיר  וא"כ  התורה,  אור  ומאיר 

כגיגית'.

למעלה  ועולה  צופה[  ]ומלשון  הצף  השמן  של  ההארה  עומק  זהו 
שמאיר בחנוכה, שזה מה שהקב"ה עשה לישראל במתן תורה כל' 
הפסוק "כי לבעבור נסות אתכם בא האלקים", כלומר נס להתנוסס, 
לרוממם ולהעלותם למעלה, וזהו גדר מציאות הנס שהתגלה מדרגת 
שהיא  הידיעה  במדרגת  חיים  הם  כן  וע"י  למעלה  שעולים  ישראל 

למעלה מן הבחירה, זהו הכפיה – אונס דקדושה.

שטבעו  שהוא דבר  בשמן  שמדליקים  מה  דעת,  בר  לכל  ברור  זה 
שהוא צף ועולה למעלה, הדלקת נר בעצם מקבילה ל'נר ה' נשמת 
של  נפשו  לקומת  בעצם  מקבילה  היא  בטן',  חדרי  כל  חופש  אדם 
נפש  גם  ועולה  השמן  שדולק  – בשעה  אדם',  ה' נשמת  'נר  האדם 
עולה  הבית  יש מה שמקום ההדלקה שהוא   – לעילא,  עולה  האדם 
ויש מה שהנפש עולה, כאשר האדם מדליק את הנר  ע"י ההדלקה 
א"כ מתגלה השמן שצף שבאדם הוא בבחינת 'צופה הייתי', זהו כח 

המדרגה שמתגלה מעומק כח ההדלקה בנר חנוכה.

ועומק העלייה שעולים כפי שמתחדד היינו שעולים למדרגה של כח 
הכפיה דקדושה, זהו עומק מדרגת ההארה של נר חנוכה.

מחוקי  ולהעבירם  תורתך  ה'להשכיחם  שזהו  הגזירה  מתגלה  כאשר 
רצונך', ה'חוקי רצונך' זה מקום החקיקה – כך עלה ברצונו יתברך 
עלה  כך  "שתוק,  הרצון נקראת תמיד בלשון רבותינו  חקיקת  שמו, 
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במחשבה", זה מקום של חקיקת הרצון.

ה'כך עלה במחשבה', זה מקום ההדלקה כלשון הפסוק 'להעלות נר 
תמיד', זה מקום העלייה של הכפייה שעולים למקום העליון שמכח 

הכפיה עולים ללמעלה.

מהות חנוכה ששייכת ללעת"ל מכח ה'הכל צפוי'

 – ומ"מ א"כ, מהו מציאות פנימיות ההארה שמתגלה בימי החנוכה 
הרי כידוע עד מאד דברי רבותינו 'כל המועדים בטלים חוץ מפורים 
וי"א אף חנוכה', שחנוכה אינו בטל, מה העומק של הדבר שחנוכה 
אינו בטל לפי מה שנתחדד השתא – הרי כמו שדורשת הגמ' על ימות 
נמצאים  אנחנו  דידן  חפץ', בעלמא  בהם  לי  שאין  ימים  'באו  משיח 
בעולם של בחירה, אבל כאשר תהיה הגאולה ויבואו ימות משיח זהו 

'ימים שאין לי בהם חפץ', זה מה שיתגלה לעתיד לבוא.

חנוכה מצד הפנימיות של ההארה שנתחדד השתא שמאיר בו האור 
 – ההגדרה  עומק  זה   – הקדושה,  של  הכפיה  דקדושה,  האונס  של 
בהקבלה הברורה – שיש אומרים שאף חנוכה לא בטל לעתיד לבוא, 
ופשוט – אלא  – ברור  לא נאמר כאן גדר חיצוני שהדבר אינו בטל 
נאמר כאן שהמהות של חנוכה שייכת ללעתיד לבוא, זה עומק נקודת 

הדבר.

שהוזכר  למה  בפרטות  לבוא,  ללעתיד  שייך  שחנוכה  הדבר  וגדר 
השתא – הוא שייך לאותו מקום של האור שעליו נאמר 'הכל צפוי'.

יסוד דברי רבותינו שנר חנוכה מאיר בו אור הגנוז שעליו נאמר  זה 
'אדם צופה בו מסוף העולם ועד סופו', וברור הדבר שאם אדם צופה 
בו מסוף העולם ועד סופו בבחינת 'צופה עד סוף הדורות', זה מאותו 
שזה  נבראים,  של  מעשיהם  כל  את  צופה  הוא  ברוך  אור שהקדוש 
משתלשל גם לנברא עצמו לאדם הראשון שצופה באותו אור מסוף 
העולם ועד סופו, – האדם צופה בו מסוף העולם ועד סופו אבל זה 
לא מתחיל שאדם צופה בו, אלא זה השתלשלות של אותו אור שעליו 
שמתגלה  כך  לידי  גורם  גופא  הוא  צפוי'  ה'הכל  צפוי',  'הכל  נאמר 

מציאות הכפיה שנתבאר.

זה העומק שנאמר בנר חנוכה שמותר להניחו עד עשרים אמה, וכידוע 
עשרים-כ"ף, כלומר שמה שההנחה של נר חנוכה  זה בחינת הכף, 
הוא בתוך עשרים היינו שמניחים אותו בתוך הכף בתוך ההארה של 
הכפיה, – זה שיעור מקום קביעות ההדלקה של הכ' אמה שמניחים 
אותו מחמת שזה מקומו, זה גדרו, זה הויתו של אותו מציאות של אור 

שהוא שייך ללעתיד לבוא, הוא שייך למציאות הכפייה.

ולפי"ז להבין ביתר עומק, מציאות ההארה של נר חנוכה שמאיר בו 
 – תחילה,  להגמון  תבעל  הנישאת  בתולה  של  הגזירה  היפך  הכפיה, 
בדקות, כאשר היא נבעלת להגמון תחילה, כל בעל נקרא בעל מלשון 
בא-על, הוא נמצא על הדבר, והדבר השני נמצא תחתיו, שפל אליו, 
ולפי"ז גדר הגזירה של 'תבעל להגמון תחילה' א"כ – שהוא מכופף את 

הדבר, הוא משפיל אותו והוא מעמיד אותו לתתא.

 הכפיה דקדושה שבהודאה דחנוכה 
שכנגד הכפיה דקלקול

ישראל,  לכנסת  ההצלה  ונעשה  הדבר  של  ההיפוך  נעשה  וכאשר 
"קבעום בהלל והודאה", יש כח של שפלות דקלקול לתתא, ש'תבעל 
תחילה' ע"י ההגמון, שזהו כפיפת הדבר שהוא נתכופף ונמצא למטה, 
וכנגד כך עומד מציאות ההודאה דקדושה 'להודות ולהלל', 'קבעום 

בהלל והודאה'.

כאשר האדם מודה – זוהי ההבחנה שהוא מכופף את עצמו, והדוגמא 
בי"ח  מברכים  שאנחנו  מודים  ברכת  זהו  לכך  והשורשית  הבהירה 
דיני  לנו  יש  אחרונות  ושלוש  ראשונות  ובשלוש  שבתפילה,  ברכות 
כריעה, כריעה באבות וכריעה במודים בפתיחה ובחתימה, והפתיחה 
של ברכת מודים היא 'מודים אנחנו לך' ואז יש כריעה, וב'הטוב שמך 
ולך נאה להודות'עוד פעם כורעים, והרי שכל הודאה מונח בה אופן 

של 'הלכוף כאגמון כראשו', זה הגדר לדינא של ברכת ההודאה.

וא"כ, כנגד המציאות של 'תבעל להגמון תחילה' שמונח בה השפלות, 
הכפיפה של הדבר מצד הקלקול, מכנגדו מונח כפיה דתיקון, ביטול 
'ברוך  לך',  אנחנו  'מודים  הודאה,  שזוהי ההבחנה שנקראת  דתיקון, 

א-ל ההודאות'.

ובעומק מה שהאדם מודה – הגדרה עמוקה – הוא מודה ל'הכל צפוי' 
כמו  יהודה  נקרא  יהודה  והרי  בהודאה.  שמתגלה  הכח  זה  שבדבר 
שנאמר מתחילה שלאה אמרה 'הפעם אודה את ה'', אבל לאחר מכן 
חל בו בהשתלשלות מציאות של הודאה אצל יהודה עצמו במעשה 
על  הודה  הוא  שבזה  ממני',  'צדקה  אמר  שיהודה  ותמר,  דיהודה 
הדברים, וע"ז הרי אומרים חז"ל לגבי כל המעשה דיהודה ותמר 'ממני 
יצאו כבושים', מכבשונו של עולם, – כלומר שזה הפנימיות של מקום 

ההודאה.

כח ההתחייבות שבהודאת בעל דין

המהר"י  של  הודאה  של  כידוע בדין  היסודית  ההגדרה  את  הרי  יש 
יכול  בן לב מה שמובא ב'קצות' לענין קנין אודיתא, שקנין אודיתא 
היינו  דין'  'הודאת בעל  – כפשוטו  חייב,  על דבר שאינו  לחייב אדם 
שהוא מודה שהוא חייב, שזהו הדין של 'הודאת בע"ד כמאה עדים 
דמי' שהוא נאמן שכבר קדם להודאתו מציאות של חיוב, זו ההגדרה 
בן לב, שכח  הפשוטה, אבל ההגדרה המחודשת שנמצאת במהר"י 
שברור  אף  על  התחייבות  של  מציאות  ליצור  יכול  עצמו  ההודאה 
ופשוט הדבר שעד עכשיו אין לו חיוב, – אין הגדר שאנחנו מאמינים לו 
על החיוב שהיה קודם לכן שמכאן ואילך הוא נאמן על זה, אלא שזה 

גופא יוצר מציאות של התחייבות ע"י דיבורו דהשתא.

זהו ה'אכף עליו פיהו' כלומר שהפה עצמו מחייב אותו, הוא כופה את 
עצמו בחיוב מכח מציאות הפה, שהפה עצמו הוא כח המחייב שיוצר 

את החיוב.
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פנימיות ההודאה – ל'הכל צפוי'

יהודה  מכח  שמתגלה  ההודאה  מציאות   – הדברים  של  ובפנימיות 
הגדרה  כאן  מונח  כבושים',  יצאו  'ממני   – אומר צדקה ממני  שהוא 
יותר עמוקה – כפשוטו זה מתפרש שעכשיו הוא יצר מציאות של חיוב 
חדש במה שהוא הודה, אבל בעומק מצד ה'הכל צפוי' א"כ ההודאה 
שהוא מודה בקנין אודיתא זה מצד ה'הכל צפוי' שהוא צריך להיות 
חיוב, – זה לא כפשוטו התחייבות חדשה, – אין הכי נמי שמצד סדר 
גדרי הדין, עד עכשיו הוא לא היה חייב ומכח ההודאה מתחדש לו 

מציאות של ההתחייבות.

התחייבות  שיהיה  שייך  לא  שלעולם  נמצא  צפוי'  ה'הכל  מצד  אבל 
חדשה כי לעולם הכל היה כלול ב'הכל צפוי', ונמצא שההודאה שהוא 
מודה על דבר שהוא חדש, בשורש שלו הוא כבר מונח ב'הכל צפוי'.

וברור הדבר שזה מה שנאמר בעומק בקנין אודיתא, – שהרי בבחירתו 
קדם  שכבר  מה  על  מודה  הוא  אם   – להתחייב,  בחר  הוא  כביכול, 
רק  אלא  התחייבות  של  בחירה  לא  הוא  כאן  הכח  א"כ  לכן,  קודם 
הודאה על מה שהיה, אבל אם אודיתא הוא קינן של התחייבות, א"כ 

עכשיו הוא מתחייב מחדש.

אבל עד כמה שהוא מודה מכח ה'הכל צפוי' – מונח כאן ההגדרה 
שהוא לא מתחייב מחדש אלא הוא רק מודה ל'הכל צפוי'.

זהו פנימיות ההארה של "קבעום בהלל והודאה", – וודאי שכפשוטו 
'לשנה אחרת קבעום ועשאום ימים טובים בהלל והודאה )שבת כ"א 
מהו  אבל  מתגלה בדבר,  גם  שזה  וודאי  שהיה,  הנס  על  ע"ב( היינו 
השורש הנעלם? – ה'ממני יצאו כבושים' שבהודאה של יהודה "צדקה 
ממני", מה שמתגלה ה'צדקה ממני' בדבר הוא מכח כך שהם מודים 
על הדבר שלעולם הדבר לא התחיל אצלי אלא היה לו שורש נעלם 
של  ההארה  מכח  דווקא  הודאה  זה  כך,  מצד  וא"כ,  צפוי',  ב'הכל 
"מצאו פך שמן אחד" וכו' שדלק שמונה ימים, ונעשה ה'נס להתנוסס' 
כמו שהוזכר שזה מאיר את האור של הידיעה שלמעלה מהבחירה, 
ולכן כשקבעום בהלל והודאה, קבעו הודאה שמודים ל'הכל צפוי', זה 
פנימיות ההארה שבהארת נר חנוכה וכלל ימי חנוכה שהם ימי הלל 

והודאה.

ולפיכך מציאות ההודאה היא איננה הודאה פרטית על הנס הזה אלא 
ולפי"ז ברור הדבר שזה  על כל מציאות קומת הבריאה,  הודאה  זה 
מביא לידי מציאות של אור של משיח, – זה לא פרט שמאיר בו ניצוץ, 
אלא ש'לא ללמד על עצמו בלבד יצא אלא ללמד על הכלל כולו יצא', 

אלא בעומק זה גופא ההודאה, זה הודאה שהכל נמצא ב'הכל צפוי'.

עומק ההודאה שבהדלקה עצמה

וא"כ, בפשטות קיום הדין של 'קבעום בהלל והודאה' זהו כאשר האדם 
מודה בפה שזה כפשוטו ע"י המטבע שתיקנו, אמירת הלל והזכרת 
ובהרחבה  והודאה,  בהלל  קבעום  של  הפשטות  שזה  הנסים'  'על 
יותר זהו השירות ותשבחות, – אדם עושה סעודה וכדברי המהרש"ל 
ותשבחות,  שירות  בסעודה  שיש  באופן  מצוה  סעודת  שזה  הידועים 

עצמה  ההדלקה   – והודאה'  בהלל  ה'קבעום  מהו  יותר  אבל בעומק 
היא ה'הלל והודאה', כי בהדלקה עצמה מתגלה ה'צופה הייתי', שזהו 
על  צפוי',  ה'הכל  על  מודה  שהוא  מה  מכח  שמאיר  הייתי'  ה'צופה 
מה שהכל כבר מושרש בידיעה הראשונה שקדמה לו, זהו ה'קבעום 

בהלל והודאה' בתפיסת פנימיות מציאות ההודאה.

וזה הרי יסוד דברי רבותינו שדנו מה נשתנה ההודאה שיש בחנוכה 
משאר ההודאות שיש בכל השנה כולה, – מוסיפים באמת 'על הניסים' 
אבל המקום שתיקנו להוסיף את זה, זה בברכת ההודאה, וא"כ מה 
היחודיות של ההודאה שמתגלה בחנוכה, ונאמרו כמה ביאורים בדבר, 
אבל ביאור אחד להמתבאר השתא – עולה ממילא – ההודאה של כל 
השנה כולה היינו שהוא מודה על מה שהוא נתחייב קודם לכן, שזה 
אבל  קיבל,  שהוא  מה  על  מודה  הוא   – האמת',  על  'מודה  בבחינת 

ההודאה של חנוכה היא מגלה שהוא מודה על הכל – ש'הכל צפוי'.

ונמצא ברור, שמונח כאן בעומק שיש כאן שורש עמוק, שורש נעלם, 
– זהו ה'פך שמן אחד חתום בחותמו של כהן גדול', זה לא רק שהפך 
נעלם ולאחר מכן מצאו אותו, אלא מצאו את עצם הנעלמות, – את 
הנעלמות שנמצאת בכל דבר שזהו ה'נעלם' של הידיעה – ה'ממנו יצאו 
כבושים', – זה מה שמתגלה ב'פך שמן אחד חתום בחותמו של כהן 
גדול' שיש כאן את מקום החתימה של ה'נעלם', של הידיעה הנעלמת, 
האלה  הימים  מציאות  כל  שזה  והודאה'  בהלל  'קבעום  נאמר  וע"ז 
בכלל, ובפרט מהות ההדלקה היא גופא ה'קבעום בהלל והודאה' כמו 

שנתבאר.

החינוך שבחנוכה שמכח אור הידיעה

וא"כ, פנימיות ההארה של נר חנוכה זהו החנוכה דלעתיד לבוא, וכמו 
לימות  חינוך  והוא  חינוך,  מלשון  זה  שידוע בדברי רבותינו שחנוכה 

משיח.

'חנוך לנער על פי דרכו גם כי יזקין לא יסור ממנו', אז כפשוטו למה 
'כי יזקין לא יסור ממנו' – כיון שהרגל נעשה טבע ועי"כ 'כי יזקין לא 
יסור ממנו' מאותו דרך שהוא התרגל בה, ועל אף שבוודאי נשאר לו 
מציאות של בחירה אבל נעשה בו טבע שני, זהו כפשוטו 'חנוך לנער 

על פי דרכו גם כי יזקין לא יסור ממנו'.

בבחינת  הוא  שחנוכה  השתא  שהתחדד  מה  לפי  יותר  אבל בעומק 
חינוך דלעתיד לבוא כדברי רבותינו – בחנוכה מתגלה שמה שמחנכים 
את האדם ש'גם כי יזקין לא יסור' זהו מחמת שזה אור הידיעה שהוא 
מוכרח לדבר, זה נקרא לחנך אותו מכח הארת נר חנוכה, – זה לחנך 
אותו שהוא יהא מוכרח לדבר, וממילא 'גם כי יזקין לא יסור ממנו', 
– מיניה וביה הוא לא יכול לסור מהדבר, כי כיון שהוא מוכרח לדבר 
והוא כפוי לדבר מכח כך אין לו מציאות שהוא יכול לסור מהדבר, – 
זהו חנוכה מלשון חינוך, 'חנוך לנער על פי דרכו גם כי יזקין לא יסור 

ממנו.
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תנועת הרגל שמתכלה בהדלקה

ולפי"ז בעומק, הרי זמן ההדלקה הוא משתשקע החמה עד שתכלה 
רגל  כידוע נקרא  – רגל  'תכלה רגל מן השוק',  רגל מן השוק, מהו 
הרגל. – 'הרגל דבר' 'שתרגילנו בתורתך', ולפי"ז 'תכלה  מלשון של 
רגל מן השוק' כלומר שתתכלה תפיסת הרגל כפשוטו לתתא, ויתגלה 
פנימיות מציאות הרגל, זהו 'התכלה רגל מן השוק', הרגל החיצוניות 
שנראית היא רגל של שוק, זה רגל של יוצא ונכנס, זוהי מציאות הרגליים 
מן  רגל  'תכלה  נקרא  שזה  שמתגלה  הפנימית  הרגל  אבל  כפשוטו, 
השוק' כלומר 'התכלה' זהו מלשון 'כלות' שזהו אחד מהמשמעויות 
של לשון כלי, זה ה'תכלה רגל מן השוק' שהכלי מתכלה ונכלל באור, 
אותו  מתגלה  ואז  ונכנס',  ה'יוצא  של  השוק  מן  שמתכלה  הרגל  זה 

מציאות של רגל ששייכת ל'תרגילנו בתורתך' שהוא קבוע בדבר.

זה ההבדל בין רגליים חיצוניות לרגליים פנימיות, הרגליים החיצוניות 
זהו בחינת נכנס ויוצא, אבל בזמן של ההדלקה שנאמר בו 'עד שתכלה 
רגל מן השוק' כלומר שהוא מדליק את הנר חנוכה עד שהוא מגיע 
לאותו מקום ששם אין את התנועה של הרגליים, שזה הכליון הרגל 
מן השוק, והוא מגיע למקום של ההרגל שבדבר, כלומר שהוא רגיל 

וקבוע בדבר, הוא עומד קבוע באותו דבר.

כמו שבדיני רוב יש 'קבוע' ויש 'כל דפריש מרובא פריש', ש'פריש' 
זהו דבר שמתנועע ממקומו וה'קבוע' הוא במקומו, ומצד כך, הרגל 
החיצונית זה רגל של יוצא ונכנס זה בגדר 'פריש' כי הוא מתנועע – 
יוצא ונכנס, אבל הרגל הפנימית של 'תרגילנו בתורתך' זהו ה'קבעת 
ה'תרגילנו  היא  לתורה'  עתים  ה'קביעות  שפנימיות  לתורה'  עתים 
בתורתך' שזה הבקשה של מטבע הברכה שבברכות השחר, שהוא 
יהיה קבוע בדבר שיתקיים בה ה'קבעת', – וזהו הלשון 'יעקב איש תם 
יושב אהלים' שיעקב זהו לשון של קביעות כי הוא קבוע בדבר, מה 

שהוא קבוע בדבר כלומר שמתגלה אצלו ההרגל.

זה מה שנאמר 'חנוך לנער על פי דרכו גם כי יזקין לא יסור ממנו', 
שהולך  הנער  היפך   – בישיבה',  ויושב  'זקן  של  מדרגה  זה  'יזקין' 
זהו  'יושב בישיבה' שזהו מקום קביעותו.  הוא  הזקן  ממקום למקום 

עומק ההארה שמתגלה ב'תכלה רגל מן השוק'.

פנימיות הנס – שהיה צריך לדלוק לעולם

בה  מאיר  שחודד  שכפי  חנוכה  בנר  שמתגלה  ההארה  מקום  מכל 
מציאות פנימיות שורש ההארה, זה העומק שמה שהיה ראוי לדלוק 
יום אחד דלק שמונה ימים, 'היה ראוי לדלוק יום אחד' כלומר שיש 
ליום  זה מאיר את הדבר בפרטותו  כאן מציאות של הארה פרטית, 
אחד, אבל כאשר הוא מאיר שמונה ימים זהו הבחינה של 'צופה בו 
אור שנמצא בנקודה של  ועוד סופו', כלומר שזה לא  מסוף העולם 

פרט אלא זה אור שמתפשט.

מתפשט  העולם  היה  שמתחילה  בגמ'  נאמר  עצמו  גם בעולם  והרי 
עד שגער בעולמו ואמר לעולמו די, ולהבין לפי"ז עמוק – מה שאחרי 
שמונה ימים זה הפסיק לדלוק זה הרבותא, – הנס לא נעשה שזה דלק 
שמונה ימים, מצד הטבע של הנס זה היה צריך לדלוק לעולם, אלא 

שכמו שגער בעולמו ואמר לעולמו די, מעין כך היה באותו נס של פך 
השמן שנעשה בו מעין אותו 'גער' והוא דלק רק שמונה ימים.

יש הבנה כפשוטו שבכל יום ויום נעשה נס חדש.

יש הבנה שהנה נעשה שהוא ידלוק שמונה ימים.

אלא  לעולם,  ידלוק  שהוא  נעשה  שהנס  הפנימית  ההבנה  את  ויש 
שלאחר שמונה ימים נעשה חידוש שגער ואמר לו די ונעשה מציאות 

של הגבלה לנס.

זה מבט הפוך בדיוק מהתפיסה הפשוטה של תפיסת הנר.

הגדרנו את שלושת התפיסות מהו גדר מדרגת הנס, וא"כ בפנימיות 
מציאות הארת הנס נעשה ההארה שהדבר מאיר לעולם, והוא מאיר 
לעולם מכח אותו תפיסה של 'הכל צפוי', 'הכל' דייקא, זה כולל את 
הכל ואין לו מציאות של הגבלה לדבר, זה פנימיות ההארה שמאיר 
בהארת נר חנוכה שבעצם מצד הויתו הוא היה צריך שמציאותו תהיה 

שהוא ידלק לעולם, זה מהות פנימיות ההארה כפי שחודד.

וא"כ ההארה שמתגלה בנר חנוכה בבחינת הכף שהוא מכופף את 
הדבר, זה הארה שנמצאת לעולם.

גילוי מדרגת 'שונה פרקו מאה ואחד פעמים' שבחנוכה

ידועים דברי חז"ל מה שנאמר – 'אינו דומה השונה פרקו מאה פעמים 
לשונה פרקו מאה ואחד פעמים'. 'שונה פרקו מאה פעמים' ק' פעמים 
– מלאך רע  המות, ובבחנית הס"מ  בבחינת סם  סם  בגימטריא  זה 
הק'  זה  מכאן,  להסיר  בארמית,  מכאן'  'סמי  מלשון  וזהו  דקלקול, 

פעמים שיש בו עדיין מציאות של שכחה.

אבל 'שונה פרקו מאה ואחד פעמים' זה סגולה לזכירה כידוע שמאה 
ואחד – ק"א זהו בגימטריא מיכאל ועוד כידוע בדברי רבותינו, – וזהו 
בגימטריא אכף – והיינו שאכף זהו בבחינת 'שונה פרקו מאה ואחד 

פעמים'.

כנגד מה שהיה גזירה של 'להשכיחם תורתך', ה'להשכיחם תורתך' 
זה במדרגת מאה פעמים, – 'מ' וס' שבלוחות בנס היו עומדים' כדברי 
חז"ל, שזה קאי על לוחות ראשונות ועל אותו נס חל מציאות דקלקול 
של השכחה זהו גדר ה'להשכיחם תורתך' שכיון שהוא היה קיים בנס 
והם התנגדו לדבר שכידוע זהו כח הטבע של היונים – הם התנגדו למ' 
וס' שבלוחות וזהו ה'להשכיחם תורתך' ששורש השכחה היא על המ' 

וס' שבלוחות.

אבל הרי כאשר נעשה במתן תורה 'כפה עליהם הר כגיגית' שנעשה 
המציאות של הכפיה, ומהאור הזה של הכפיה כפי שחודד עד השתא 
חנוכה,  נר  מדרגת  של  ההארה  פנימיות  מתגלה  דשמיא,  בסיעתא 
מדרגת ההארה של ההודאה שמתגלה בימי חנוכה, מתגלה ה'שונה 

פרקו מאה ואחד פעמים'.

ועי"כ מה שנעשה בנס חנוכה שהשמן יכול לדלוק – יש כאן עומק 
עצום – תמיד השמן דולק ע"י הפתילה שעומדת על גביו – היא צפה 
בנר  מאיר  כאשר  אבל  מאליה,  עולה  היא  כך  ומכח  השמן  גבי  על 
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חנוכה הפנימיות של "מ' וס' שבלוחות בנס היו עומדים", – אבל זה לא 
מ' וס' שעולה מאה – ק' אלא זה אחד יותר – מאה ואחד פעמים, ומצד 
ה'בנס היו עומדים' נס הוא בגימטריא ק"י ומצד ה'מאה ואחד פעמים' 
שורש  – נעשה  האל"ף במילוי,  שזה  לקי"א  עולה  זה  הנוסף  הא'   –
ההארה של המ' וס' שזה הא' של האחד שנוסף על המ' וס' – מאה 
ואחד – שנעשה בו מציאות של נס, מכח כך 'בנס היו עומדים', והשמן 
שצף ועולה למעלה והפתילה שדולקת מכח השמן הוא בבחינת 'בנס 

היו עומדים', כלומר הוא עולה למעלה מכח מדרגת הנס.

עליה מכח כילוי לעומת 'עולה מאליה'

תמיד מה שהוא עולה למעלה האופן של הדבר הוא מכח מה שהוא 
צף, ויש מה שהפתילה שואבת את השמן וע"י כן הוא עולה למעלה 
ונהיה ה'שלהבת עולה מאליה', – אבל זה נעשה ע"י שמתכלה השמן.

אבל בהארת נר חנוכה מתגלה הנס של 'צף' בבחינת 'היה צופה בו', 
עולה למעלה שזה הנצח – עולה למעלה, ומצד ההבחנה שהוא עולה 
למעלה מתגלה בו מציאות פנימיות הדבר שמה שעכשיו השלהבת 
עולה היא עולה מאליה, היא לא עולה מכח כילוי מציאות השמן, אלא 
יש בו את המציאות של 'צופה הייתי' שהוא עולה למעלה, זה עומק 
המציאות שמתגלה מכח שורש תפיסת מהות ההארה, – ומדגישים – 
מהות ההארה היא מכח כך שמה שהוא עולה למעלה הוא צף, אבל 
הוא לא צריך להגיע גם למה שהשמן נשאב לפתילה וע"י כן הפתילה 
שמתגלה  פעמים'  ואחד  ה'מאה  זה   – מאליו,  עולה  זה  אלא  עולה, 

בהדלקה של נר חנוכה כמו שהוזכר, אכף – מקום הכפיה.

העומק  זה  חנוכה  בנר  שמתגלה  ההארה  מציאות  שפנימיות  והרי, 
שהשמן איננו מתכלה ולכן הוא באמת דולק לעולם, – והחידוש הוא 
כיון  להנהגת הטבע  יכלו לחזור  ימים, שכיון שכבר  שלאחר שמונה 
שכבר יכלו לכתוש את הזיתים, שלכן חזרה הנהגת הטבע, בבחינת 
'אמר לעולמי די' כמו שנתבאר, אבל השורש של פנימיות ההארה היא 
שמה שזה עולה מאליו זה מדין 'צף', אבל זה לא מדין התכלות השמן, 

– לא מכח ההתכלות השמן עולה ונשאב ועולה למעלה.

עומק גילוי ה'בנס היו עומדים' בחנוכה

זה הפנימיות של מציאות ההארה שבנר חנוכה שמהותו, גדרו וטבעו 
שהוא עולה מאליו, הוא עומד מאליו בבחינת מ' וס' שבלוחות, – כל 
דבר בכדי שהוא יהיה למעלה צריך שיהיה לו על מה שהוא יסמך, – 
אחרת הוא נופל לתתא, אבל השמן שצף מאליו – היינו שיש בו את 
התנועה של ה'צופה', – עכשיו גם כשהוא צף מאליו צריך עדיין שיהיה 
דבר מסויים תחתיו, אבל בעומק של ה'צף מאליו' מכח השורש של 
– מתגלה בו השורש הנעלם  היו עומדים",  וס' שבלוחות בנס  ה"מ' 
ההארה של  מציאות  פנימיות  עומק  זה  מאליו למעלה,  עומד  שהוא 

תפיסת ההדלקה של נר חנוכה.

זה בעצם שורש ההארה דלעתיד לבוא, שמתגלה ה"עולה מאליה", 
ולהבין עמוק – סדר הדבר כמו שהוזכר, יש את האופן שהוא נמצא 
למטה שזה הגזירה של 'תיבעל להגמון תחילה' שהוא נמצא למטה, 

וכנגד זה יש את ההודאה שמי שמודה הוא נמצא למטה.

ועולה  צף  הוא  למטה  שנמצא  מה  שגם  מתגלה  חנוכה  בנר  אבל 
למעלה מאליו, – ולכן מצד אחד ההגדרה של חנוכה כידוע זה ג"כ 
שמניחה סמוך לקרקע עד ג' טפחים, אבל מצד שני ההנחה היא עד 
מקום גבוה של עשרים אמה, כי הוא מאיר גם את ההודאה למטה וגם 
את הנצחון למעלה, – זה עומק ההגדרה של פנימיות ההארה של נר 
חנוכה, – הוא מאיר את אותו הארה שמה שיורד למטה מכח הודאה, 
– אבל הוא כל הזמן צף ועולה לעילא – מכח עצמו הוא עומד ועולה 
כסדר, וגם ההדלקה אינה נצרכת עוד כח של שאיבת השמן אלא הוא 
נשאב ועולה למעלה מכח תנועת ה'בנס היו עומדים' כמו שנתבאר, – 
'שונה פרקו מאה ואחד פעמים', וע"י כן נעשה עומק תפיסת ההארה 
של ה'תהא עולה מאליה', שמתגלה בהארת ההדלקה של נר חנוכה.

מדריגת אור דעולם הבא

כשהאור הזה מאיר בשלימות – השתא הוא הוגבל למדרגת שמונה 
שחלה  הגבלה  אותה  תוסר  לבוא  לעתיד  אבל  שהוזכר  כמו  ימים 
אחרי המציאות של שמונה ימים ואז יחזור השמן – השמונה בהגדרה 
המהותית שלה, בלי נקודת ההפסקה והרי שהאור הזה 'והיה ה' לך 

לאור עולם' 'ועלייך יזרח ה'' – יחזור ויאיר בשלימות נקודת הארתו.

זהו ההבחנה שלעתיד לבוא ההדלקה לא תהיה באופן שיתכלה השמן, 
– מה שנעשה הנס בנר חנוכה שלא התכלה השמן זה בבחינת 'הראני 
ואין  ודולק  מאליו  עומד  הדבר  הבא  ובעולם  הזה',  בעולם  דוגמתו 

מציאות של התכלות הדבר.

זה אור דלעתיד לבוא שלעולם איננו בנוי על מהלכי כילוי אלא הכל 
צף ועולה מאליו, זה מדרגת עולם הבא, בעולם הבא כל הזמן "ילכו 
מחיל אל חיל", עולים ועולים ועולים ועולים, זה מדרגת ההארה של נר 

חנוכה לא מכח נקודת ההתכלות.

מה שייך שכר לעתיד לבוא לנצח נצחים ]- נצח דייקא[, הרי לכאו' 
אם הוא קיבל את שכרו א"כ פירות מעשיו מתכלים? – אבל העומק 

שבדבר – זה הכח דלעתיד לבוא שהקרן קיימת לעולם הבא.

באלקי  חלק  לכם  שאין  השור  קרן  על  לכם  'כתבו  של  התיקון  זה 
בבחינת  שיהיה  הקרן  את  לכלות  רצו  היוונים  דייקא,  קרן  ישראל', 
'מכליא קרנא' שיש בדבר מציאות של כילוי, אבל מצד פנימיות הארתו 
הוא צף ועולה והוא איננו מתכלה, זהו הגדר של האור שמתגלה באור 
חנוכה, – לנצח נצחים הדבר איננו בר כילוי, מחובר ל'היתי צופה' 'אור 

שברא הקב"ה ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד סופו'.

תגובה לשאלה: כל דבר שצף שהוא לעולם עולה מתתא לעילא זה 
בבחינת 'עתיק' שזה ה'אור חוזר' של ה'אור ישר', מים זה בסוד 'אור 
מים רקיע' – אור ישר, שאור ישר שמתגשם הוא הפך להיות מים, 
ואש שעולה מתתא לעילא זה אור חוזר, – ובתוך מהלך העליה מתתא 
לעילא התבארו שני המהלכים, יש מהלך שהוא עולה מעצמו מתתא 
לעילא, ויש מה שאחרי כן השמן נשאב להדלקה והוא מתכלה שזה 
עוד אופן נוסף של עליה, – אלא שזה עליה מדין כילוי שזה עוד דקות 

נוספת בהגדרת הדבר.
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ועתה נבאר דמות שהיא בנוקבא: שהיא 

בחי' ה' בתראה1.

מאחוו היוצאת  לאה  היא  זו  נוקבא  ההנ 
רי המוחין נגד הדעת כנ"ל: כלומר אינה 
ה' בתראה מדין הנוק' שהיא רחל2, אלא 
שצלם  המוחין,  מדין  בתראה  ה'  היא 
היא  ה',  היא  והדמות  יה"ו  הוא  הזכר 
לאה שהיא בחי' הדעת בחי' מוחין3 בחי' 
נוק' עליונה, לעומת כך רחל היא עומדת 
תחלת  ושם  דז"א,  החזה  כנגד  מאחור 
הבוו האור  בסוד  מתגלה  שהיא  היציאת 

קע.

הוא  צ'  כי  עולם,  יסוד  צדיק  סוד  וזה 
השם  של  ו'  ז"א4  והוא  דצלם  הג'  בחי' 
"ל והצד"י נקרא צדיק כנודע: כי מיו נכ
רבוו בדברי  מוזכר  פעמ'  צ'  אות  של  ילו 

תינו עם ק' ופע' בלי.

וצדיק,  צד"י  הנקרא  המוחין  ומאלו 
כנוו לאה  שהוא  העולם  נתייסד  םמש 

הזכר,  בסוד  הוא  הצד"י  כי  והיינו  דע: 
הנוק'  בסוד  הנוק',  בסוד  הוא  והצדיק 

העליונה כנ"ל.

כי הנוקבא נקרא תמיד עולם: והיינו כי 
עולם הוא מלשון העלם, וההעלם הגמור 
אהו בסוד הנוק'. אמנם עיין בש"ש5 שהו

ביא מש"כ הרב בשער טנת"א פ"ה דז"א 
השד"א6  שתירץ  מה  וציין  עולם,  נקרא 
שלעוו ותבונה,  בינה  ו"ק  אבחי'  ידקא 

יען  נקבות,  בחי'  והם  ו"ק,  בחי'  הם  לם 
הם מבחי' בינה ותבונה, וצדקו יחדיו ב' 
פ"ה  טנת"א  משער  ציין7  ועוד  הלשונות. 
עולם.  נק'  נוק'  שהיא  דז"א  הב"ן  דצד 
והיינו שבכללות הנוק' היא בסוד העלם, 
בסוד  הוא  שבה  הו"ק  בחי'  ובפרטות 
שכו והיינו  עלמא.  הוי  שנין  אלפי  תשי 

גמור,  העלם  היא  נוק'  כל  תפיסת  ללות 
הוא  הפרטות  מצד  אולם  החושך,  בחי' 
ז"א  בסוד  שמתגלה  לעצמו  העולם  גילוי 

דפרטות של אותה מדרגה.   

1  שבמוחין כדלהלן.
2  והיינו לפי הסדר שאו”א הם חו”ב בסוד 

י”ה, ז”א ו”ק בסוד ו’, ונוק’ מלכות בסוד ה’ 
בתראה.

3  והיינו מוחין בסוד כח המדמה כדיבואר 
להלן.

4  כלומר בחי’ המוחין דז”א, שהם בסוד הט”ו 
ווי”ן גימט’ צ’.

5  אות מא.
6  הובא בש”ש שער ט”ז אות ד’.

7  שם.

תפיו של  קשר  בסוד  לאה  יצאה  םומש 
: בסוד ד' כנודע, ש' בתפילין, ד' באו ןלי

בבחי'  הקשר,  נקודת  הוא  וי'  חוריים 
שד-י יש-ד, כפי שהרב יבאר להלן.

הוי"ה  שם  של  אחרונה  ה'  סוד  והוא 
נשלם  ובה  המוחין  התפשטות  הכולל 
כי  נמצא  המוחין,  צלם  של  הוי"ה  שם 
יה"ו  אותיות  ג'  הם  צל"ם  אותיות  ג' 
והם זכרים וה' אחרונה היא דמות והיא 
כנודע  הסוגיא,  את  מעט  נרחיב  נקבה: 
ןבמוחי יש את החב"ד ויש את כח המדו

מה, והוא בחי' הדמות הנזכר כאן, שהיא 
המדמה  כח  כל  כי  והיינו  לאה.  מדרגת 
שבנו מה  והוא  למוחין,  מקביל  כח  אהו 
המוו הוא  הפועל  עיקר  ביום  האדם  שפ 

חין, ובלילה שאז מסתלקין המוחין פועל 
הוא,  הדברים  ושורש  המדמה.  כח  בנפש 
המו וכח  הזכר,  בחי'  הוא  המוחין  חשכ 

נקבה  כל  ובדקות  הנוק'.  בחי'  הוא  דמה 
לזכר.  עצמה  את  מדמה  שהיא  מהותה 
הנו שהיא  לאה  הוא  המדמה  כח  שושור 

קראת דמות.

בלו נקרא  המדמה  פעמים  נחדד,  םאמנ 
המוו בקומת  שאינו  כלומר  מידות,  ןשו 

שאמנם  והיינו  הגוף.  בקומת  אלא  חין 
מדמה הוא מלשון דמיון וזהו ביחס למה 
שהוא בקומת המוחין, אך מאידך ביחס 
מלשון  גם  הוא  הגוף  בקומת  שהוא  למה 
היקש  של  במידה  נגלה  ובעיקר  מידות, 
וזהו  למלתא.  מלתא  שמדמים  וגז"ש, 
דימוי של מידות זה לזה. אולם לולי כח 
בחי'  מדידה,  בחי'  הם  מידות  המדמה 
העולם,  גבולות  שהם  הו"ק  בחי'  הגבול, 

ו' צדדים. 

גבול  לדבר  שיש  המציאות  עצם  כלומר, 
שהגבול  מה  אולם  הנוק',  מהות  הוא 
אלכסון  גבולי  י"ב  עד  ו"ק  הוא  בפועל 
לאה  ודו"ק.  הזכר,  סוד  הז"א  סוד  הוא 
בסוד  כולה  כלומר  ו',  פע'  ו'  היא  כנודע 
דהתפשו הו'  אינה  בעומק  אולם  "ן,  יהוו

טות המידות שהם ו"ק, אלא היא הארה 
הבנים  'אם  בסוד  המידות,  'שורש'  של 
הבנים,  אם  שהיא  בינה  סוד  שמחה', 
המידות  שהם  המדידה  כח  הוא  והז"א 
מיו של  דימוי  נעשה  לאה  ומכח   . לבפוע

דות.

למילתא'  מילתא  'מדמה  יותר,  בחידוד 
הוא כח המדמה שמדמה דבר לדבר מכח 
המדמה, והוא מדרגת לאה שמקומה עד 
פנימיות  כי  והיינו  המידות.  ששם  הלב 
ו"ק,  נשמת  הוא  הדעת  שהוא  המידות 

תפנימיו ו"ק, הוא סיבת הדבר שכח המו
דמה הוא בדעת. 

והוא המבואר בספורנו, וכן בגר"א, שכח 
המו בכח  הוא  שורשו  ורע  טוב  הדעת  ץע 

מהרח"ו  בדברי  כאן  מוזכר  והוא  דמה, 
שאמו מה  והוא  האמת,  חכמת  ןבלשו 

ואם  דעת  אין  בינה  אין  "אם  חז"ל  רו 
לאה  מדרגת  היא  בינה",  אין  דעת  אין 
ששורשה במוחין, אולם מקומה ממקום 
הלב.  החזה,  מקום  עד  באחורים  הדעת 
כח  מתפשט  המדמה  כח  ע"י  ובפרטות 
עד  ומתפשט  ו"ק  נשמת  להיות  הדעת 
לזו.  זו  המידות  ומדמה  המידות  קומת 
נמצא כי הכח המדמה הוא בחי' פנימיות 
בפועל  והמידות  ז"א,  פנימיות  המידות, 

הם חיצוניות ז"א, ו"ק גופא דז"א8.

ד-מות,  דמות  להלן  שמוזכר  מה  והוא 
שבמוחין  הדמות  בחי'  שע"י  והיינו 
שבדו המדמה  כח  בחי'  לאה  בחי'  אשהו 

עת, שמצד הקלקול נעשה חטא עץ הדעת 
טוב ורע שאכילתו הביאה מיתה לעולם.    

במוחין  שהוא  המדמה  שכח  והיינו 
בחי'  למילתא,  מילתא  מדמה  בחי'  הוא 
מאו שיוצאת  לאה  בחי'  במוחין,  המדמ 
שמו המדמה  כח  ומאידך  הדעת,  יחור 
שמו בלאה  המידות  לפנימיות  טתפש 

הוא  החזה.  מקום  עד  לגופא  תפשטת 
הוא  מה  לו  דומה  'הוי  בסוד  דמות  בחי' 
בחיו ולאה  וכו'9.  רחום  אתה  אף  םרחו 

נת "עקב ענוה", וזהו הוי דומה מה הוא 
גדולתו  מוצא  שאתה  במקום  כמ"ש  ענו, 
של הקב"ה שם אתה מוצא ענותנותו, כך 

אתה הוי ענו.   

לבין  הדעת  בין  שיש  יסודי  הבדל  והוא 

8  כח המדמה הוא במוחין, ושורשו הוא בסוד 
ואמנם  בשה”כ.  שנפלו  או”א  של  האחוריים 
יש שורש למידות הטובות בסוד ‘הוי דומה לו’ 
בכח המדמה דתיקון בסוד מדמה מבורר )יבואר 
להלן(, ויש שורש למידות הרעות בכח המדמה 
או”א  של  באחוריים  ושורשו  מבורר,  שאינו 
שמידותיו  שמי  בבחי’  לתתא  ומתגלה  שנפלו, 
שכאשר  והיינו  כנחש.  בדעת  ערום  הוא  רעות 
בחי’  שהוא  גופא  למקום  הדעת  מתפשט 
התפשטות חסדים וגבורות, נעשה ע”י ‘מדידה’ 
הבחנה של השוני בסוד דעת דהבדלה, ומאידך 
בין  דמיון  נעשה  ו”ק  נשמת  פנימיות  מצד 
המידות בכח דעת בבחי’ פנימיות בחי’ חיבור.  

9  ולמטה מכך היינו שאילו לא ניתנה תורה 
ח”ו, אזי כח המדמה היה מתגלה באופן שהיו 

לומדים צניעות מחתול וכו’, ודו”ק. 
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חו"ב, שאמנם שלשתן הם חב"ד-מוחין, 
אך החכמה היא חכמה, ובינה היא בינה, 
הם  אחד  שמצד  חו"ג,  מתגלה  בדעת  אך 
זה  דומים  החו"ג  ומאידך  והיפוכו,  דבר 
לזה, הוא סוד הדעת שמתגלה ע"י לאה. 

כי  דייקא10,  הדעת  של  באחוריים  ולאה 
בחי' אחוריים של דבר היינו שהוא דומה 
בסנהדרין11  המשנה  מיסוד  לזולתו, 
"ולהגיד גדולתו של הקב"ה שאדם טובע 
דומין  כולן  אחד,  בחותם  מטבעות  כמה 
הקב"ה  המלכים  מלכי  ומלך  לזה,  זה 
הראשון  אדם  של  בחותמו  אדם  כל  טבע 
והיינו  לחבירו",  דומה  מהן  אחד  ואין 
שהם  והיינו  בניהם  יחליפו  שלא  כדי 
באחוריים  אולם  בפנים,  דווקא  שונים 
בחי'  החלפה,  של  מציאות  מתגלה  שם 
אחוריים שהוא 'דומה לאחר', בחי' לאה 

שהיא באחוריים בחי' כח המדמה.

כן  גם  הוא  צלם  של  צ'  כי  להיות  והנה 
ממנצפ"ך  נמשכו  יען  מי"ם  גימטריא 
בראו שבפרשת  מים  ה"פ  שהם  הדבינ 

לכן  כנ"ל,  מ"ן  בחינת  והם  כנ"ל,  שית 
של  קשר  לאה  להוציא  כח  בהם  היה 
שהם  מים  פעמים  וה'  נוקבא,  תפילין 
כי  והיינו  דמו"ת:  גימט'  הם  מנצפ"ך 
'כפיו בסוד  כפולות  אותיות  הם  "ך  פמנצ

הנוק'  מהות  שהוא  'מדמה'  בסוד  לות' 
מה  סוד  והוא  הזכר.  'כפילות'  שהיא 
בוו אינון  תתאין  "מים  בזוהר12  בשכתו 

כין ואמרין אנן בעיין למהוי קדם מלכא 
עילת העילות, ובען לסלקא לעילא, רקיע 
שוי  העילות  דעלת  עד  בינייהו,  אפריש 
ןלו שוין", והיינו שהמים התחתונים רוו

ודו"ק.  העליונים,  למים  להידמות  צים 
לשמעון  נזיר  אותו  שאמר  מה  סוד  והוא 
המו מן  מים  לשאוב  "והלכתי   13 קהצדי
כלוו וכו'"14,  שלי  בבואה  ונסתכלתי  ןעיי 

מים  פע'  ה'  המדמה,  מתגלה  במים  מר 
גימט' דמות. 

חסו ה'  בחי'  היינו  מים  פע'  ה'  תבכללו 
מצד  המים  כי  והיינו  גבורות,  וה'  דים 
מאידך  אך  מ"ד,  בסוד  חסדים  הם  א' 
המנצפ"ך  בסוד  מ"ן  בסוד  גבורות  הם 
שהם דינים. ובפרטות הוא מה שנתבאר 

10  כנ”ל מצד שורשה באחוריים של או”א 
שנפלו.
11  לז.

12  תיקוני זוהר, תיקון ה’ ד”ה “והאי איהו 
מחלוקת שהיא לשם שמים”.

13  צדי”ק סוד הדמות, ודו”ק.
14  נזיר ד:

לעליון,  ולהידמות  רוצים לעלות  שהמ"ן 
בחי'  הכא,  דמיירי  מים  פעמ'  הה'  והם 
בסוד  מים  בחי'  ולא  גבורות,  בחי'  מ"ן 

מ"ד. 

לכן נקראת לאה דמו"ת, כי מן כח המים 
הרומזין באות צ' שהם גימט' מי"ם יצא 
ה'  שהם  דמו"ת  גימט'  לאה  מדמותם 
מים: מה שלאה נקראת דמות, היינו מה 
שלאה הייתה צריכה להינשא לעשו ורחל 
אומרים  הכל  "שהיו  מה  והיינו  ליעקב, 
ישנ בנים לרבקה ושתי בנות ללבן, הגדוו

לה לגדול, והקטנה לקטן"15. 

'אדם' נקרא אדם מלשון מדמה, ו'אדום' 
הוא מדמה דקלקול, והוא סוד מה שאמר 
ד-מות,  בסוד  למות"  הולך  "הנני  עשו 
הייתה  שלאה  מה  של  השורש  הוא 
וכאו הד-מות,  שורש  מצד  לעשו  תמיועד 

היא  לעשו  ולא  ליעקב  נשאת  היא  שר 
'דימתה' את עצמה לרחל. והיינו כי רחל 
שלאה  שמה  נמצא  בית,  של  עיקרה  היא 
המו מכח  הוא  ליעקב  נשאת  היא  רכאש 

והיינו  לרחל,  עצמה  את  שדימתה  דמה 
ליעקב  לאה  של  נישואיה  מציאות  שכל 

היא מכח המדמה.   

נחדד יותר, יש מדמה מבורר ויש מדמה 
בלתי מבורר, מדמה מבורר שורשו בדעת 
שאינו  מדמה  המוחין,  מן  חלק  שהוא 
הדבר  ממציאות  מתחיל  שורשו  מבורר 
דייקא16,  הדעת  'מאחורי'  המדמה  שכח 
םאול מצד הקשר של תפילין שהוא מאו

שבראש,  לתפילין  מקושר  נמצא  חור, 
כח  שנעשה  מה  הוא  הפנים,  צד  בחי' 
שאינו  מדמה  כך,  לעומת  מבורר.  מדמה 
י',  בלי  ש-ד,  השדים  סוד  הוא  מבורר 
ומצד התיקון הוא שד-י שע"י הי' נעשה 
האחור  בין  קשר  וכשאין  הקשר,  נקודת 
הייתה  שלאה  מה  הוא  שבראש  לתפילין 
בחי'  ד-מות  דמות  בחי'  לעשו,  מיועדת 

מלכי אדום שמתו17 18, ודו"ק.

הזו ומהמים  הובררו  המים  אלו  כי  עוד 
ד'  והוא  תפילין  של  קשר  ד'  נעשה  כים 
המים  הם  המ"ן  כי  והיינו  דמו"ת:  של 
מים  הם  המ"ד  אבל  בירור,  שצריכין 
זכים לעצמם ואינן צריכין בירור. והיינו 
בסוד  ד'  בחי'  נעשה  הזכים  המים  שע"י 

15  ב”ר, הוא ברש”י.
16  משורש שאחוריים דאו”א נפלו כנ”ל.

17  וכפי שמתבאר בדברי הרב להלן.
18  ובעומק הוא מצד שורשו האחוריים 

שנפלו, כנ”ל.

עולים  המ"ן  ואז  למרום"19,  עיני  "דלו 
מתתא לעילא. 

והם  דמות,  מן  מו"ת  אותיות  ג'  ונשארו 
הקליו והם  מים,  של  פסולת  תעכירו 

פות: הוא חלקו של עשו, בחי' הפסולת, 
ל-מו"ת,  מצטרף  לא  הד'  כאשר  והיינו 
הולך  "הנני  בסוד  מו"ת  נעשה  אזי 
הקליו בחי'  למטה,  ירידה  בחי'   ," תלמו

כאשר  כך  לעומת  למטה.  שיורדות  פות 
הד' מצטרף ל-מו"ת אז נעשה בחי' לאה 
עיני  "דלו  בסוד  מבורר,  מדמה  כח  בחי' 

למרום", כנ"ל. 

מפו ותקח  בפסוק  הנרמז  מות  סוד  הוז 
ריו ותאכל הנזכר בחוה שגרמה המיתה 
והבן זה: הוא כמעט להדיא מה שהוזכ"ל 
בעץ  ששורשו  המדמה  כח  בסוד  בדברינו 
שנאמר  הסוד  נמי  והוא  דייקא.  הדעת 
'גם'  ויאכל",  עמה  לאישה  גם  "ותתן 
היינו בחי' מדמה, 'גם זה וגם זה', והיינו 
והוא  אכלה.  שהיא  כמו  יאכל  הוא  שגם 
על  שנאמר  מה  על  המהר"ל  שמבאר  מה 
צאנו,  מבכורות  הוא  'גם'  שהביא  הבל 
המדמה  בכח  הקלקול  כח  שורש  שהוא 

הבלתי מבורר.

תרוו פר'  ספרא  דרב  במעשה  נזכר  הוז 
המ ופר' בראשית על ותקח מפריו ותאו

שורש  שיש  שהתבאר  כפי  זה:  והבן  כל 
מבוו שאינו  מדמה  ושורש  מבורר  המדמ 

ותאכל'  מפריו  'ותקח  הזה  וביחס  רר, 
הוא שורש המדמה שאינו מבורר, כלומר 
טוב  הדעת  מצד  ורע.  טוב  הדעת  עץ  הוא 
שהוא  המבורר  המדמה  כח  שורש  הוא 
לי',  למוחין  לראש  שמחובר  הד'  כאשר 
ודעת הרע הוא שורש כח המדמה שאינו 
אינו  שהד'  בחי'  מות  בחי'  שהוא  מבורר 
בחי'  שע"י  והיינו  לי'.  למוחין  מחובר 
לבחי'  דבק  נעשה  הוא  לו"  דומה  "הוי 
למוחין  מקושר  אינו  כאשר  אך  הפנים, 
בחי'  מות  בחי'  הוא  לאחוריים  רק  אלא 
מיתה  גרמה  ובזה  ותאכל,  מפריו  ותקח 

לעולם20.

והנה נתבאר לעיל כי הל"ם דצלם נעשו 
דיודי"ן,  ואהי"ה  דהוי"ה  יודי"ן  מבחי' 
וצ' דצלם מט"ו ווי"ן שבהם כנ"ל, הרי 
ומן  ווי"ן,  יודי"ן  הוא  הצלם  כללות  כי 
צלם זה שהוא מיודי"ן ווי"ן נעשו דמות 
אבא,  בסוד  הוי"ה  בחי'  נוקבא:  שהיא 

19  לעומת מצד התחתון שהיא “דלה ועניה”.
20  בחי’ ד’ שארבעה חשובים כמת, עני, 

מצורע, סומא, ושאין לו בנים, )נדרים סד:(.

י | 291 אחרי-קדושים תשפ"ג



עץ חיים היכל חמישי שער פרקי דרושי הצלם דרוש א' ]478[עץ חיים היכל חמישי שער פרקי דרושי הצלם דרוש א' ]478[
דצלם  וצ'  אמא,  בסוד  אהי"ה  ובחי' 
וכך  ווי"ן,  ט"ו  בחי'  תחתון  דעת  בסוד 
מיודי"ן  הם  הה'  וגם  הצ'  שגם  נמצא 
מורכבת  עצמה  הה'  כי  והיינו  וווי"ן. 
בה'  מתגלה  נוספת  ובהבחנה  מווי"ן21. 
הבחנה שהיא ד"ו, הוא הד' שהוא שורש 
העליונה  הנוק'  שורש  בה',  הדמות  של 
לדמות  שורש  יש  ובדקות  דמות.  שהיא 
הי'  את  כשמצרפים  כי  ובווי"ן  ביודי"ן 

לו' נעשה ד'.   

ר"ל  מידותיו  פי  על  שיורד  סוד  וזה 
ווי"ן:  מיודי"ן  הנמשך  דמות  י"ו  דמות 
שהתבאר  כפי  'מידותיו',  פי  על  יורד 
למידות,  שורש  הוא  המדמה  שכח  לעיל 
ולכן גם 'מידותיו' נמשך מיודי"ן וווי"ן. 
ז"א  בחיצוניות  הם  שהמידות  והיינו 
בהתפשטותו  המדמה  וכח  ו"ק,  ו'  סוד 
הוא בפנימיות ז"א סוד כח הדעת דז"א, 
נשמת ו"ק. למעלה מכך הוא כח המדמה 
ומדמה  חו"ג  בדעת  שיש  החב"ד  במקום 
בניהם, בסוד מדרגת לאה, והיינו כאשר 

יש קשר לתפילין שבראש כנ"ל. 

את  מדמה  הדמות  שבחי'  היינו  בעומק 
עצמה למדרגת המוחין, לכן צריך שיהיה 
לה שורש בבחי' היודי"ן והווי"ן, כלומר 
כפי שהתבאר שכאשר הד' מקושר לפנים 
הוא מדמה מבורר, וכשאינו מקושר הוא 
הרב  דברי  והם  מבורר.  שאינו  מדמה 
ובווי"ן,  ביודי"ן  הוא  הדמות  ששורש 
עצמו  את  שמדמה  בבחי'  שמקושרים, 
שאינו  לעצמו  כד'  ולא  המוחין,  למדרגת 
והוא  'מו"ת',  בחי'  נעשה  שאז  מקושר 
המוחין  לבחי'  מקושר  שאינו  מחמת 
נעשה הסתלקות המוחין, והוא בחי' מה 
שלאה הייתה מיועדת לעשו כנ"ל, שאזי 
היא לאה מלשון 'לאות', 'עייפות', שהוא 
זמן שליטת המדמה שאז הוא הסתלקות 

המוחין.

מדמה מבורר אינו רק בחי' 'הוי דומה לו 
מה הוא רחום אף אתה רחום וכו'', אלא 
בחי'  התיקון,  מצד  לעליון'  'אדמה  בחי' 
המדמה שלמעלה מן המוחין, שהוא סוד 

הנבואה, כמו שהרחיב הרמח"ל22.

המדמה  כח  של  המדרגות  את  ונסכם 
שהוזכרו, מלעילא לתתא, א- בחי' אדמה 
מבוו מדמה  כח  בחי'  ב-  דתיקון.  ןלעליו 

21  ובדקות ה’ קמאי היא בסוד ווי”ן וה’ 
בתראה היא בסוד ד”ו.

22  תחלת קל”ח פתחי חכמה, פתח ה’ ואילך.

רר דעת דז"א במקום המוחין בחי' לאה 
הנפול  המדמה  כח  ג-  לראש.  שמקושר 
מקוו שאינו  מבורר  שאינו  מדמה  אשהו 

שר למוחין. ד- בחי' דעת דז"א המתפשט 
דומה  הוי  טוב,  דעת  המידות,  בפנימיות 
לו מה הוא אף אתה. ה- דעת רע, מידות 
רעות, ונקרא רעות מלשון רעך, שמדמה 
תא עצמו לזולתו, ועי"ז נעלם מהות פרו

טות מידותיו.   

אותיות  משאר  כי  לעיל  אמרנו  והנה 
ג"פ  שהם  עליון  דעת  נעשית  הששה 
מ"ב בחב"ד ובחג"ת ובנה"י: כפי שהתו

הדעת  בסוד  אותיות,  ו'  בסוד  לעיל  באר 
כללות  מדעת  ויונקת  הכתר  עד  שעולה 

ההפכים.

המלכות  אל  נמשכו  מסופם  ואח"כ 
שבה:  כתר  נעשה  ומהם  נוקבא  שהיא 
בכתר  לנוקבא  שורש  שיש  היינו  ובעומק 
'כתר  נקרא  זה  כוללת  ובהגדרה  העליון, 
המו הך,  והיינו  אחרת  ובלשון   .' המלוכ

ועניה',  'דלה  מלשון  היא  לתתא  לכות 
והוא שאמר ר"א23 "כל המלמד את בתו 
תורה כאילו לומדה תפלות", והיינו מצד 
שהנוק' היא למטה מן המוחין, אולם יש 
מן  למעלה  שהוא  בכתר  למלכות  שורש 
המוחין. כי מצד אחד יש יתרון לזכר כי 
מאידך  אך  שלימה',  'דעת  במדרגת  הוא 
'חיסרון  שמחמת  הוא  הנוק'  יתרון 
דעתה' יש לה שורש ב'למעלה מן הדעת', 
העליון  שמדעת  מש"כ  והוא  כתר.  בחי' 
המלו אל  נמשך  אותיות24  ו'  בחי'  אשהי 

כות, ולא מדעת התחתון בחי' ט"ו ווי"ן. 

שייכת  היא  לאה  שמדרגת  התבאר  הנה 
של  בתראה  ה'  שהיא  המוחין  לבחי' 
נוק'  שהיא  רחל  אולם  שבמוחין,  הוי"ה 
במדרגת  אינה  דאצילות,  נוק'  הכוללת, 
המידות,  במדרגת  מקומה  אלא  מוחין, 
בנוק'  שמתגלה  הדעת  בחי'  הזה  וביחס 
שביו וה"ג,  ה"ח  לה  שנותן  מה  אהו 

'דעתה  בחי'  ועניה',  'דלה  היא  הזה  חס 
בעומק  אולם  הוי"ה.  פע'  ה'  קל-ה  קלה' 
הזכר,  מן  גבוה  שהוא  שורש  בה  מתגלה 
הדעת'  מן  ב'למעלה  ששורשה  והיינו 
שבמו לכך  השורש  והוא  הכתר.   ' יבבח

ציאות הנשים יותר קרובות לאמונה. 

שנמשך  מה  בין  הבדל  שיש  נחדד  אולם 

23  סוטה כ.
24  בסוד שעולה עד הכתר, ויבואר להלן 

הבחנה דקה עליונה יותר.

לבין  הנוק',  של  לכתר  עליון  הדעת  מן 
והיינו  לז"א.  העליון  מדעת  שנמשך  מה 
הכתר  עד  עולה  הזו  הדעת  כאשר  כי 
כנ"ל יש בזה ב' הבחנות, א- הוא שדעת 
הנעלם  הדעת  מן  ויונק  הכתר  עד  עולה 
הגוו בסוד  הרדל"א,  בסוד  הכתר  אשהו 

ומשם  מושג,  בלתי  מציאות  לגולת25, 
עליון26  דעת  בסוד  לתתא  ומתגלה  יורד 
דעת  בחי'  הוא  וכ"ז  אותיות,  הו'  בסוד 
הדעת  סוד  הוא  ב-  הזכר.  השגת  מדין 
השעול עד הכתר להשיג את בחי' האמוו

הכתר  בסוד  התמימות,  הפשיטות,  נה, 
עצמו, ולא בסוד המוחין שבכתר. ונמצא 
העליון,  בכתר  הוא  שבה  הכתר  ששורש 
בחי' מקום הנעלם. והיא מקבלת הארה 
בסוד  העליון  הדעת  מן  שלמעלה  מבחי' 
נמשך  הוא  שבפועל  ואע"פ  אותיות,  הו' 

מן הדעת העליון הזה, ודו"ק.     

והיינו שאמנם כתר דנוק' מתחיל מת"ת 
מתו דז"א  שכתר  מה  דמעין  מעין  "א  זד

כאן  מתגלה  אולם  דאמא,  מת"ת  חיל 
נעלם  שורש  לה  יש  המלכות  של  שהכתר 
הוא  הדבר  ושורש  עצמו.  העליון  בכתר 
שירדה  א"ק  מלכות  שהוא  עתיק  סוד 
שורש  לה  שיש  דאצילות  כתר  להיות 
בכתר עליון, ובכל עו"ע הכתר אמנם הוא 
מהמדרגה התחתונה של העליונה אך יש 
ול שורש בכתר שבעליון. בחי' מקום הנו

עלם, בחי' פשיטות שבכתר, ולא רק בחי' 
הנעו דעת  שממשיך  הו'  בסוד  עליון  תדע 

לם לתתא כמתגלה מדין הזכר. 

"ש שבכתר שבה הוא שם אדנ"י ברו מכ
בוע גימטריא קכ"ו כמנין ג' מ"ב הנ"ל. 
ונלענ"ד כי היא רחל העומדת תחת נה"י 
כי לאה בחב"ד למעלה גם נודע כי כתר 
קכ"ו:  גימטריא  ברבוע  אדנ"י  הוא  רחל 
דז"א,  בחזה  הוא  יציאתה  מקום  אמנם 
תחת  שעומדת  נה"י  של  יחס  בה  יש  אך 
הוא  הזה  וביחס  דייקא,  דז"א  הנה"י 
בחי' 'ותרגילנו בתורתך', מלשון 'רגלים' 
בחי' נה"י, והוא בחי' 'הרגל דבר', והוא 
בחי' שאין נעשה בבחי' הדעת אלא נעשה 

מחמת הרגל דבר.

סוד ג' מ"ב הם בחי' ג' ידים שעולים עד 
מן  למעלה  שעולים  ידים  בסוד  הכתר, 
התחו הנוק'  יניקת  מקום  והוא  "ש,  אהר

תונה מקום האמונה והפשיטות. 

25  בחי’ גלגל החוזר.
26  בחי’ עד דלא ידע.
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כתב כתב בעץ חיים )שער נ', פ"ב( וז"ל, הארץ יש לה ד' חלקים, 
המקיים  בדומם  ונפש  גוף  הדומם  וזה  דומם.  וכולן  ארמ"ע, 
וז"ל, כי בודאי  )שער ל"ט, דרוש ג'( כתב  ולעיל שם  אותם, עכ"ל. 
שאפילו בדומם שהוא עפר והאבנים וכיוצא בהם, הוא מוכרח 
שיהיה בהם חיות רוחניות ומזל ושוטר עליו מלמעלה, דאם לא 
כן לא היתה עפר מוציאה דשאים וזרעים אם לא היה בהם חיות, 
ממוצע  ויש  צומח,  ויש  דומם  שיש  פ"ב(  נ',  )שער  ועיי"ש  עכ"ל. 
כמו  ובדקות  ומלח.  מים  של  גדרם  ועיי"ש  לצומח.  דומם  בין 
שנתבאר, יש את גוף הדומם ויש את נפש הדומם, ובממוצע כח 

הנפש חזקה יותר, ודו"ק.

ולכך המלח שבקורבנות מתקן את הדומם שנפגם, כמ"ש 
בשער הפסוקים )בראשית, דרוש ד'(, והיינו שמגלה בגוף החומרי 
רגיל  מדומם  מעלהו  ובזה  דומם,  של  נפש  הארת  יותר 
לדומם גבוה יותר, והבן. ויש תיקון ועליה לדומם באכילה 
מלבד התיקון ע"י קרבן בזמן שהבית קיים, כמ"ש בספר 
אוכל אחד  יש שעה שהאדם  כי  וז"ל,  )עקב, פ"ח(  הליקוטים 
מאלו המינים, או חי או צומח, או דומם, כגון גוש עפר קטן 
הנאכל ע"י פרי או זולתו, ויכול להיות שם מגולגל או אביו 
ובברכה של ברכת הנהנין בכוונה  או שארו הקרוב אליו, 
שאוכל זה הפרי, יעלהו למדרגת חי מדבר, עכ"ל. ובדקות 
עצם עלייתו ממדרגת דומם למדרגה גבוה יותר, זהו שורש 

תיקונו לעלות מעלה מעלה, והבן.
וכמ"ש במצודות דוד  ודומם נקרא כן מלשון שתיקה, דמם, 
)דניאל, ח, יג( וז"ל, המשותק כאבן דומם, עכ"ל. וכן הוא במהרש"א 
)סנהדרין, ז, ע"ב( וז"ל, שותק כעץ אבן דומם, עכ"ל. וכן נקרא דומם 
מלשון מדמה, דמיון. כי מדרגת דומם, הוא מדמה עצמו לאדם 
ששותק. ולכך אמרו )לקוטי תורה, שמואל, א( וז"ל, כל החוטא בפיו, 
בסוף מתגלגל בדומם, עיי"ש. וזהו אדם, דמם, שינוי של א-ד. 
ובעומק מצד נפשו הוא מדבר, אולם מצד גופו הוא כאבן דומם, 

לגוף  דומה  דומם  כל  וא"כ  דומם.  כאבן  הוה  ח'  שבן  וכמ"ש 
האדם שהוא דומם, כי כל כח הדיבור אינו מחמת גופו, אלא רק 
מכח נפש חיה נעשה בו רוח ממללא. ובן ח' חשיב כעובר שאז 
הוא בחינת דומם – אבן, כמ"ש במבוא שערים )ש"ה, ח"א, פי"ד( 

וז"ל, העובר אין בו דעת כלל, והוא כאבן דומם, עכ"ל.

ובפרטות, עיקר מדרגת הדומם הוא מתכת ואבן, והם ז' מתכות 
וי"ב אבנים, וכמ"ש שם )ש"ו, ח"ב, פ"י, שער הקליפות( וז"ל, ז' מתכות 
)כסף – חסד. זהב – גבורה. נחשת – תפארת. בדיל – נצח.  וכו'  זהב וכסף 
עופרת – הוד. כסף חי – יסוד. ברזל – מלכות. עיין חסד לאברהם, מעין ה, נהר 
כט. ושער מאמרי רז"ל, מאמר פסיעותיו של א"א. ולקוטי תורה, תהלים( כנגד ז' 
קצוות, וי"ב אבנין יקירין כנגד י"ב שבטים, עכ"ל. וכן בכל עולם 
ועולם יש דומם לפי ערך אותו עולם, ושורשם כנ"ל, ז' מתכות 

וי"ב אבנים. ועיין משנת חסידים )מסכת ההרכבה, פ"ד(.

אש,   – חי  בעל  רוח,   – )מדבר  העפר  יסוד  כנגד  הדומם,  וכללות 
צומח – מים, דומם – עפר(, כמו שביאר במשנת חסידים הנ"ל. וז"ל 
העץ חיים )שער נ', פרק י( דומם הוא המתכות והאבנים הטובות, 
והחומר והצורה שלהן הורכבה מכל ארבעה יסודות, רק שגבר 
עליהם יסוד העפר. לכן הנפש שבהם אינה רק לערב ולהרכיב 
בהם כל הארבעה יסודות, אבל לא שינה ולא חידש בהם שום 
לכן  והעירוב.  ההרכבה  זולת  ביסודות,  אחר ממה שהיה  שינוי 
אותן  ומקיימת  והמעמדת,  המרכבת  נפש  הדומם(  )נפש  נקראת 
הזו  לנפש  אין  כי  שינוי אחר ממה שהיה נמצא,  על עמדן בלי 
רק כח אחד. לכן רוב החכמים לא קראהו בשם נפש כלל, כיון 
הדומם  זה  ואמנם  הרכבה.  אלא  כלל  חידוש  מוסיפה  שאינה 
העפר  מחלק  תאמר  וכאלו  יסודות,  ארבעה  מחיצוניות  נברא 
גרוע שבכל  היותר  הכוונה מחלק  וכו',  יסוד מארבעתן  שבכל 
יסוד ויסוד מהן בערך גריעות יסוד העפר בכל הארבעה יסודות, 

אך אינו עפר ממש, עכ"ל.
 ■  המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון. 
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