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מחשבה

שבת, מא, ע"א – והאמר ר' אבא אמר רב הונא אמר 
כופר  כאילו  פניו של מטה  כנגד  ידיו  המניח  כל  רב, 

בבריתו של אברהם אבינו.

וכופר, מלשון כופה, כופה עליו את הכלי )פסחים, ו, 
וכפרת  הסתרה,  לשון  כופר  וכן  מסתיר,  והיינו  ע"א(, 
זהו  בריתו,  את  שמסתיר  ומי  יד(.  ו,  )בראשית,  אתה 
כופה, כופר בברית. וכן מושך בערלתו, מסתיר בריתו. 
זה   – בריתי הפר  יד( את  יז,  לך,  לך  טוב,  )לקח  וכמ"ש 
המשוך. וכן אמרו רבותינו ז"ל, אסור להניח ידיו כנגד 
פניו של מטה בכניסתו למרחץ, שהוא ככופר בבריתו 
של אברהם אבינו. ולהיפך אמרו )שבת, קלז, ע"ב( אבי 
הבן אומר אשר קדשנו במצותיו וצונו להכניסו בבריתו 

של אברהם אבינו.

והנה בברכה זו דנו הגאונים האם מברך קודם המילה 
או אחריה. ואיתא בסדר רב עמרם גאון )סדר המילה( 
הבן  אבי  כשמברך  גאון,  שלום  שר  אמר  והכי  וז"ל, 
אלא  מברך  אין  אבינו,  אברהם  של  בבריתו  להכניסו 
אחר המילה. ואע"פ שאמרו חכמים כל המצות כולן 
דחיישינן  שאני,  מילה  לעשייתן,  עובר  עליהם  מברך 
שמים  שם  מוציא  ונמצא  המילה  תתקלקל  שמא 
יימר דמקיים,  מי  הוא,  אחר  ביד  מילה  וכו',  לבטלה 
ישיבות,  וכן מנהג שתי  הלכך לאחר המילה מקומה, 
עכ"ל. אולם בר"י מלוניל שם כתב וז"ל, שזיכנו לקיים 
מצוה זו, ולפיכך אין ראוי לברכה אלא לאחר המילה, 
עכ"ל. ועיין תוס' שם )ד"ה אבי הבן(, ובר"ן שם. ובמאירי 
בין מילה לפריעה, מפני  ונהגו לברך  וז"ל,  )שם( כתב 
עכ"ל.  הוא,  לעשיה  עובר  עדיין  פרע,  שלא  שמאחר 
אף שפריעה לא נמסרה לאברהם, מ"מ מקרי בבריתו 
של אברהם, או שמ"מ נחשב עובר לעשייתו, כי מצות 

אחת היא, ודו"ק.

ומברך האב  וז"ל,  יז, יג(  לך,  )לך  וכתב בהרחב דבר 
אבינו,  אברהם  של  בבריתו  להכניסו  שנימול  "אחר" 
ע"ז  והוזהר  הערלה  להמשיך  האב  של  בידו  שהרי 
)כתובות,  הרא"ש  כמ"ש  ע"ז,  שמברכין  עשה  במצות 
פ"א( לענין שחיטה, ואע"ג שכאן הוא בשב ואל תעשה, 
הפקעת  היא  הברכה  ולהנ"ל  עיי"ש.  מברך,  מ"מ 
כופר  של  הפקעה  והיינו  בערלתו,  מושך  של  מעשה 

בבריתו של אברהם אבינו, ודו"ק.

והנה לא רק מניח יד או מושך בערלתו הוא בבחינת 

בלבביפדיה אברהם מילון ארמי אבובא

בחז"ל. ובארמית  לשון שהוזכר  זהו  אלא  קיימת בלשה"ק  אינה  – אבובא,   אבוב 
תרגום עוגב, אבובא, אולם שורשו במלת אביב. עיין מנחות )סו, ע"ב(. ונקרא חליל, עיין 
סוכה )נב, ע"א(. אולם בתרגום חליל לחוד ואבוב לחוד, עיין תרגום יונתן )תהלים, קנ, ד(. 
ותואר אביב משמש לשני לשונות. א. כלי שקולין בו. ב. כלי שיר )ועיין תפא"י, כלים, פ"ב, 
אות ד', בועז, שמדמה זה לזה, ויובא להלן(. וכתב ברש"ר הירש )בראשית, ב, ז( וז"ל, "אבב", מציין 
את תשוקת השיבולת היונקת בצמאון מן הקרקע. מכאן "אב" ו"אביב", עכ"ל. וכן 
כתב להלן )וארא, ט, ל( וז"ל, אביב – משורש אבב, קרוב כנראה ל"אפף", להשתוקק 

לדבר מה בלהיטות, עכ"ל.
ואמרו )מנחות, סו, ע"ב( אבוב של קליות היה שם, והיה מנוקב ככברה, כדי שתהא האור 
ורע"ב,  עיין ר"ש, כלים, פ"ב, מ"ג.  )ונחלקו הראשונים והאחרונים האם היה לו בית קיבול.  שולטת בכולו 
. והיינו כי כלי אבוב, כיון שיש בו נקבים לכך האש ומתלהה (שם. ותפא"י, שם, בועז, אות ד
טת ובוקעת מתוך הנקבים, ונראה כמשתוקק לדבר מה "בלהיטות", כלשון הרש"ר 

הירש הנ"ל.
וכתב בתפא"י )כלים, פ"ב, אות ד( וז"ל, צריך לחלק בין אבוב לטיטרוס, בטיטרוס נקביו 
קטנים מאד, וגם אינם מרובים כ"כ כבאבוב וכו'. וגם מערכין )פ"ב, מ"ג( נראה שאבוב 
שהיה כלי שיר היה קנה מנוקב, א"כ מסתמא גם אבוב שהיה עשוי לקלות בתוכו, 
היה ג"כ כלי חלול מנוקב, עיי"ש. ועיין רבינו גרשום )מנחות, שם( שהיה עשוי מנחשת. 
עיין ערכין )י, ע"א(. אולם אבוב של שיר היה מעץ. עיין פרק החליל )נ, ע"ב(. וכמ"ש, לא 

היה מכה באבוב של נחשת, אלא באבוב של קנה, מפני שקולו ערב. 
כן נקרא אבוב,  וע"ש  "בבא",  ופתח נקרא בארמית  אלו בבחינת פתחים,  ונקבים 
מלשון פתח, כ"כ ברש"ש, וז"ל )שבת, לב, ע"א( נ"ל דאבב מלשון בבא, דפירוש שער או 
פתח, והאל"ף הוא שמוש, עכ"ל. וכן אביב, תחלת ופתח לקיץ. וברבינו חננאל כתב 
)יומא, כ, ע"ב( וז"ל, אבוב – שהיה אב לשרים גדולים, עיי"ש. ובערכין )י, ע"א( אמרו, ולא 
היה מחליק, אלא באבוב יחידי. ונראה שמצד כך הוא אב לכל כלי הנגינה. אבוב, 

אב-בו.
אולם מצד הנפילה הוא שורש לאבלות, ונקרא כן מלשון יבבא, בכי. וכמ"ש בתרגום 
)איוב, ל, לא( והוה לאבלא כנרי ואבובי לקל בכין. ועיין פתוחי חותם )ויקרא( וז"ל, אביב 
אותיות יבבא, עיי"ש. ולכך נקרא חליל, מלשון חלל ]ומצד התיקון אמרו )ערכין, י, ע"ב( 
בחינת רגליה  והוא  חלל.  הוא  אף  והמת נקרא  קליה[,  חליל, דחלי  ליה  קרי  אמאי 
יורדות מות. ועיין קהלת יעקב )ערך אבוב( שרמז כמה רמזים לכך שאבוב בחינת רגלין.
ועוד. אמרו )שבת, קט, ע"ב( אבוב רועה. ופירש בערוך )ערך אבוב( וז"ל, ענף יחידי שאין לו 
ענפים אילך ואילך, עכ"ל. וזהו בחינת אב ללא בנים, גידל יחיד שאין לו ענפים, וע"ש 

כן נקרא אבוב, אב-בו, ללא בנים, ללא ענפים.
■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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בלבביפדיה קבלה ארבה
כתר שורש. ודבר שנעקר מן השורש – כתר, אין לו חליפין. ואמרו )משנת 
מעלה  היה  לי  )הארבה(  קוצץ  שהיה  אילן  וכל  שמינית(  מכה  יט,  אליעזר,  ר' 
חליפין, שנאמר פניו פני אריה. והטעם כי כתר שורשו במלכות של עליון, 

ועל ארבה כתיב )משלי, ל, כז( מלך אין לארבה. ודו"ק.
)ירמיהו, מו, כג( כרתו יערה נאם ה' כי לא יחקר כי  כתר – כרת. וכתיב 
רבו מארבה, ואין להם מספר. ועוד. כתר – נזר. וכתיב )נחום, ג, יז( מנזריך 

כארבה.
חכמה כבוד חכמים ינחלו. ובקלקול כתיב )נחום, ג, טו( שם תאכלך אש 

תכריתך חרב תאכלך כילק התכבד כילק התכבדי כארבה.
ועוד. עיין שם משמואל )בא, תרע"ד( וז"ל, כבר אמרנו שהמכה השמינית 
היא מכת ארבה, יש בה משתיהן, בחינת הלב, לב מבין, ובחינת המח 
וז"ל, ארבה  ועיין ספר הפליאה,  ג"כ, עכ"ל. וכללות תואר מח, חכמה. 
היא מכה שמינית, והוא בא מספירת חכמה, עכ"ל. ועיין אמרי אמת )בא, 
תרצ"א( וז"ל, ג' המכות האחרונות, ארבה חשך ומכת בכורות, הם כנגד 
חכמה בינה דעת )וזהו סדר חדש(, ההיפך של ו"הבה נתחכמה לו", עכ"ל. 
ועיין לקוטי תורה )בא(, ושמן ששון )שער הכוונות, דרושי ק"ש, דרוש ט, אות יח-
כ(, ופע"ח )שער המצות, פרקים ו-ז(, ושער הפסוקים )וארא(, ומחברת הקדש 

)שער הפסח(. ועיין פתח עינים )סדר תפלת שחרית במילת והבה ארבה(.

וכנגד חכמה דקדושה יש קליפת חכמה, יון, כנודע. ועיין ריקאנטי )שמיני, 
יא, ב. ועיין מדרש משלי, ל, י( וז"ל, מלך אין לארבה, אלו יונים, למה המשילם 
לארבה, מה ארבה משחית הכל )כולם בחכמה עשית(, כך היונים השחיתו 
רבים מישראל וכו', עכ"ל. ועיין רלב"ג )משלי, ל, כז( שזהו רמז לא לגשת 

למושכלות בכל עת, עיי"ש.
בינה י' מכות, כנגד י"ס מתתא לעילא, כנודע. ויש סדר הפוך מלעילא 
לתתא )עיין פסיקתא רבתי, י' הדברות(. ולפ"ז ארבה כנגד בינה. ובסופו כתיב 
והיא  ישראל.  בני  את  שלח  ולא  פרעה  "לב"  את  ה'  ויחזק  כ(  י,  )שמות, 
מדה שמינית. ועיין ציוני )בא( וז"ל, כתבו המקובלים כי מאות מיני הרבה 
יש שנשלחו, כל מין מאה ארבה, סלעם חרגול ילק חסיל, עכ"ל. ועוד. 
תשובה, שורש לכל ההשבות. וכתיב במכת הארבה )שם, שם, ח( ויושב את 

משה ואהרן אל פרעה.
ועיין מהר"ל )גבורות ה', פרק לג( וז"ל, לא תמצא שדברו עבדי פרעה דבר 
עד מכת ארבה, מכה שמינית וכו'. כי הקב"ה מייסר את החוטאים ע"י 
שבע מכות בכל מקום, ויספתי ליסרה אתכם שבע על חטאותיכם )ויקרא, 
כו(, וכן בהרבה מקומות. ולפיכך היו שבע מכות הראשונים בענין אחד 
שוות, ושלש אחרונות יותר חמורות. ולפיכך תמצא במכת ארבה שרצה 
פרעה לשלוח מקצת, שנאמר מי ומי ההולכים וכו', עכ"ל. ועיין פע"ח )חג 
ועיין אגרא  וארבה, עכ"ל.  ג"ר שורש לבכורות, חשך,  וז"ל,  פ"ז(  המצות, 
דכלה )בא( שממכה זו ניתנה מעט בינה לפרעה, ולכך רצה לשלחם. ועיין 
)בא(. ועיין פרי צדיק )בא, אות ב'( וז"ל, ושמעתי מרבינו הקה  מגיד מישרים
דוש זצוק"ל, שאמר בשם רב קדוש אחד, שהברת הארבה ס"ס, עכ"ל. 
ועיין שם שהרחיב בסוד אות סמ"ך סוד אות הבינה, כנודע, בסוד ס"ם. 
ועיין עוד בדבריו שם )ט"ו בשבט, אות א'(. ועיין מגן אברהם טריסק )וארא – 

צו(. ועיין אמרי נעם )בא(, ועטרת ישועה )בא(.
דעת מצד התיקון: כתיב )איוב, כט, יח( וכחול ארבה ימים. ועיין אמרי שפר 
)ח"ג( שכל העופות אכלו מעץ הדעת והוא לא אכל. ולכך יש לו ריבוי גדול 

בכמות, וכן חי אלף שנה, עיי"ש. ודו"ק.
עיין חזקוני )בא, יא, ד( וז"ל, ויאמר משה – שמשה אמרה לו לפרעה מדעתו, 
כמו שאמר אזהרת מכת ארבה, עכ"ל. ואף עצם המכה ע"י משה, כמ"ש 
)תנחומא, בא( עשר מכות הללו, שלש ע"י אהרן, וכו', שלש ע"י משה, ברד, 

ארבה, חשך, שלש מהם ע"י הקב"ה, וכו'. ועיין אמרי אמת )בא, תרס"ז( 
וז"ל, אאזז"ל אמר בשם הרבי ר' בונם ז"ל, וכן איתא בקול שמחה, כי 
מכת ארבה חידש משה רבינו בעצמו, עכ"ל. ועיין מנחת שי )בא, י, יח( וז"ל, 
במכת משה לא נאמר ויצא משה כמו שנאמר ברוב שאר המכות, וסימן 

מלך אין לארבה. משה, מלך, עכ"ל. 
)ועיין פע"ח, שער המצות, פ"ו-פ"ז(. וארה  והנה בדעת יש חו"ג. הוי"ה – אלקים
בה ד' פעמים ב"ן. וב' בחינות בב"ן. א. אלקים פשוט ומלא ומלא דמלא, 
)אות עד"ר(.  ב"ן אותיות. ב. שם הוי"ה במילוי ההי"ן. עיין אגרא דפרקא 
ועיין שער הפסוקים )וארא(. ובקלקול זהו עמלק. וכתיב ביה )שופטים, ז, יב( 

ומדין ועמלק וכל בני קדם נפלים בעמק כארבה לרב.  
חסד מים. ועיין תענית )ה, ע"א( בימי יואל בן פתואל נתקיים מקרא זה 

הדכתיב ביה וגו', באותה שנה יצא אדר ולא ירדו גשמים, ירדה להם רבי
עה ראשונה באחד בניסן. ניסן – חסד, כנודע, חסד באור ישר.

)בא, תרע"ה( וז"ל, מכת ארבה פעלה ביה  ועוד. תאוה. ועיין שם משמואל
שראל מעלת הגוף, והיא עצמה דחתה מהן תוקף ענין תאוה, עכ"ל. ועיין 
קהלת יעקב )ערך בא, ב( וז"ל, ארבה, ר"ת ה' בתוכה רצוף אהבה, עכ"ל.

ועוד. אברהם. ובו כתיב )בראשית, כב, יז( והרבה ארבה את זרעך. ועיין מגן 
אברהם טריסק )צו( וז"ל, ועל המצרים בא מכת ארבה, עבור פן ירבה, 

עכ"ל.
הגבור יצחק. ארבה בגימט' יצחק. כ"כ מגן אברהם טריסק )בא(, וקהה

לת יעקב )ערך בא, ב(, ופיתוחי חותם )וירא(. וכ"כ הבאר מים חיים )בא, י, א(. 
ועיין בעל הטורים )בראשית, יז, יד(, וחת"ס )דברים, כח, לב(, ושער הפסוקים 
וז"ל, הארבה  י, א(  )גור אריה, בא,  ועיין מהר"ל  )בא(, ושער המצות )שמיני(. 
הוא מכה שהאדם ירא ממנו, מפני שדרכו לבא, והיו יראים תמיד שלא 
יבא מכת ארבה, עכ"ל. ועיין ברית כהונת עולם )מאמר אילו של יצחק, פי"ג(.
ועוד. יסוד האש. ועיין שפתי כהן )שמות, ז, טו( וז"ל, היה ברד ארבה חשך 
ע"י משה, שהוא מיסוד האש, ללקות יסודו, עכ"ל. ועיין כד הקמח )ערך 

פסח(. ועיין אלשיך )שמות, פ"ח, יז( שארבה ברוח. עיין ערך קטן רוח.

ועוד. עיין ערכי הכינוים )לר"מ זכות ז"ל, אות א, לד( וז"ל, הארבה כולל כל 
הגבורות אחר מיתוקם, עכ"ל. עיין ערך קטן מלכות.

וז"ל, ארבה, תפארת גופא דאילנא,  )וארא(  תפארת עיין מגיד מישרים 
וכתב  עכ"ל.  ערך קטן כתר(,  )עיין  גופא דמיכלא  ושיצי  אכיל  והכי ארבה 
שם באח"ב בקו אמצעי, ברד – כתר, ארבה – תפארת, חשך – יסוד, 

בכורות – מלכות.
נצח נו"ה כחד חשיבי. ולכך ברד וארבה )לפי סדר י"ס כנגד י' מכות מלעילא 
לתתא( מכה אחת. וזש"כ )שמות, י, יב( ויאכל את כל עשב הארץ את כל 

אשר השאיר הברד. ועיין ריב"א )שם, שם, א( בשם הר"מ מקוצי.
וסדר נוסף לפיו ארבה בנצח, עיין שושן סודות )אות תקיט, סוד עשר המכות(, 
וא"ת  וז"ל,  י, ב(  )בא,  ועיין רא"ש  ועוד. אתר דינקי נבאים משם.  עיי"ש. 
וי"ל  עליהם מכת ארבה,  להביא  עתיד  יודע שהקב"ה  היה  האיך  משה 
וכל  בפי,  ארבה  שיש  יואל  גבי  ספרו  דתספר  בג"ש  והתבונן  שהרגיש 
הנביאים נתנו למשה על פה, עד בא כל נביא ונביא, לכך נקראו דברי 

קבלה שלא ניתנו להכתב אלא בקבלה, עכ"ל.
הוד ממונו של אדם המעמידו על רגליו. וי' דברות כנגד י' מכות, כמ"ש 
בפסיקתא רבתי )בא, י הדברות קמייתא( לא תגנוב כנגד מכת ארבה, כתב 
בעד החלונות יבואו כנגב )יואל, ב, ט(. ועיין ביאורו באוצר החיים )משפטים(. 

ואמרו )שבת, לב, ע"ב( בעון גזל הגובאי עולה.
ועוד. שם צבאות. ואמרו )ילק"ש, שמות, ז, קפב( ארבה – אמר הקב"ה יבוא 

בלבביפדיה קבלה ארבה
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כופר בבריתו של אברהם אבינו, אלא אף כל שפוגם בבריתו הוי כופר בבריתו, 
וכמ"ש ברקאנטי )נשא, ה, ו( וז"ל, אם חטא באשה או בבת אל נכר או הוציא זרע 
לבטלה, הנה חטא ביסוד עולם ובחותמו של מקום הנקרא אות ברית קדש, וכפר 
בבריתו של אברהם אבינו, שהמקום ברחמיו עלינו הסיר משם כוחות הטומאה 
בהעבירו הערלה וכו', והמוציא זרע לבטלה טמא בחותמו של מקום, בנותנו כח 
ועזר לאל אחר אשר קבל כח מן המקום ההוא בסוד כוחות הטומאה, והערלה 
שהוסרו משם, והוא החזירם עליו ונטמא בהם, עכ"ל. והיינו שהוא מחזיר הערלה, 
בבא  וכן  אבינו.  אברהם  של  בבריתו  ככופר  יחשב  ועי"ז  בערלתו,  מושך  מעין 
על בת נכר אמרו בפירוש בש"ס )עירובין, יט, ע"א( בר מישראל שבא על הגויה, 
דמשכה ערלתו ולא מבשקר ליה, ופרש"י וז"ל, )אברהם( איננו מכיר שהוא יהודי, 

דמשכה ערלתו, ודומה לו כמי שאינו נימול, עכ"ל.

ואמרו )כתובות, ח, ע"ב( א"ל קום אימא מלתא כנגד מנחמי אבלים, פתח ואמר, 
אחינו גומלי חסדים בני גומלי חסדים, המחזיקים בבריתו של אברהם אבינו, אחינו 
הגמול ישלם לכם כגמולכם. וצ"ב מה השייכות של גמול וגומלי חסדים לברית 
אברהם. ונראה שזהו החסד שעושה האב עם בנו ראשונה. וזהו גומל חסד, גמל, 
ג-מל, שמסיר את ג' הערלות )אף שפריעה לא נמסרה לאברהם(.  ■ המשך בע"ה 

בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה

ארבה שנקרא חילי הגדול, ויפרע ממצרים שביקשו לאבד אומה שנקראו 
חילות, שנאמר והוצאתי את "צבאותי".

וכתיב )איוב, לט, כ( התרעישנו כארבה הוד נחרו אימה. ועיין ספר הפליאה 
)ד"ה כי תעזוב לארץ( ביאור פסוק זה.

יסוד עיין ערכי הכינוים )לר"מ זכות ז"ל, אות א, לד( וז"ל, ארבה הוא בסוד 
הגבורות העולות ממטה למעלה, והוא ביסוד ז"א, עכ"ל. ובחינת יסוד – 
יוסף, נמשלו לדג. ועיין טעמי המצות )שמיני( וז"ל, כי ארבה גימט' יצחק, 
כי אלו ד' בנים )גימט' ארבה(, שהם הה"ג הם סוד הארבה. והוא סוד ריבוי 
הזרע לאין קץ, וכו', והנה בחינת הדגים הם ג"כ מאלו הה"ג של ד' בנים 

כנזכר, לכן הם גם רבים לאין קץ, עיי"ש.
ולהיפך בקלקול כתיב )דברים, כח, לח( זרע רב תוציא השדה ומעט תאסף 

)יוסף(, כי יחסלנו הארבה.

מלכות כתיב )משלי, ל, כז( מלך אין לארבה. אות ד' דלה ועניה. ואמרו 
)משנת ר' אליעזר, יט, ד"ה מכה שמינית( ארבעה מיני ארבה הן, שנאמר יתר 
הגזם אכל הארבה. ועיין שער הפסוקים )וארא( וז"ל, ארבה, הוא ד' שמות 
של אלקים במלואם, שבכל אחד מהם בפשוטו ובמלואו ובמילוי מלואו 
יש ב"ן אותיות. ונקראים ארבעה בני האלקים. והן שנים מחכמה ושנים מן 
בינה והן בגימט' ארבה. והם ארבה טמא, והוא דין, וכנגדו ארבה טהור. 
מצד ארבעה בנים דברה תורה, שהם ד' הויו"ת במילוי ההי"ן, ויצאו מן 
הבינה של הנקבה דקדושה אל הגבורה דזעיר שבקליפה, עכ"ל. וכן הוא 
בקיצור הכוונות )סוד חג הפסח(. ועיין אוצר החיים )שמיני( וז"ל, ומעתה נבין 
ונשכיל בסוד סימני ארבה שהוא סוד עצם מיין נוקבין שמעוררת הנוק' 

הע"י רוחא דשביק בה בעלה מדעת עליון ותחתון, משה ויעקב, בסוד הכ
לים ותשוקת אש, יסוד הארת דעת תחתון הה"ח וה"ג המתפשטין, שהם 
סוד ארבעה בנים, אחר מיתוק חכם רשע תם שאינו יודע לשאול, בסוד 

ד' רגלי המרכבה, עיי"ש. ועיין היכל הברכה )וארא(.
נפש

הכונה רבוי  אין   – ארבה  והרבה  וז"ל,  יז(  כב,  )בראשית,  העמק דבר  עיין 
בכמות, שהרי כבר נתברך כעפר הארץ, אלא זה הוא גדלות הנפש כמו 
לעיל )יז, ב(, אמנם כאן נתברך זרע אברהם במצות קידוש השם, וכדאיתא 
סנהדרין )פרק בן סורר( דישראל נצטוו על קה"ש ולא אוה"ע, עכ"ל. ומעין 
כך איתא במאור ושמש )לך לך( וז"ל, ארבה בך התלהבות ותשוקה למסור 

נפש, עכ"ל.
)על הגש"פ במכות(  יד מצרים  ועיין  כנגד עשרה מאמרות.  י' מכות  ועוד. 
וז"ל, ארבה, נגד מאמר ישרצו המים שרץ "נפש" חיה, ועוף יעופף על פני 
רקיע השמים, וכן ארבה הוא מין עוף, ובא ג"כ מן המים, כמ"ש "ויתקעהו 

ימה סוף", עכ"ל.
רוח

כתיב )שמות, י, יג( ויט משה את מטהו על ארץ מצרים וה' נהג רוח קדים 
בארץ כל היום ההוא וכל הלילה הבקר היה ורוח קדים נשא את הארבה.
וכתיב )שמות, י, יט( ויהפך ה' רוח ים חזק מאד וישא את הארבה ויתקעו 
ימה סוף לא נשאר ארבה אחד בכל גבול מצרים. ועיין יד מצרים )הגש"פ, 

מכות( וז"ל, ארבה הוא מן עוף ובא ג"כ מן המים, עיי"ש.

ג' מכות  לד( שהביא דברי התנחומא,  ה', פרק  )גבורות  עיין מהר"ל  ועוד. 
ע"י אהרן, ג' ע"י משה וג' ע"י הקב"ה, וכו'. מכת דם צפרדע כנים, היה 
בארץ ע"י אהרן ששלט בארץ, מכת ברד ארבה חשך שהיה באויר ע"י 
משה שכך שולט משה בארץ ובשמים, עיי"ש בביאורו, כי הארבה אין זה 
פועל בבעלי חיים, רק שהיה פועל באויר השמים, כדכתיב נטה ידך וגו', 
והרוח הביאו לארבה. ובתיקון בנבואת יואל כתיב )יואל, ג, א( והיה אחרי 

בלבביפדיה קבלה ארבה

כן אשפוך את רוחי על כל בשר וגו'. ועיין קהלת יעקב )ערך ארבה( וז"ל, 
ארבה, ר"ת, אכן רוח היא באנוש, עכ"ל.

כארבה. ובמלבי"ם  ננערתי  כו(  קט,  )תהלים,  כתיב  תנועתו  קלות  ומצד 
)שם( כתב וז"ל, הננער ע"י הרוח ממקום למקום, עכ"ל. ועיין ערך קטן 
פה, שהוא חי מדיבורו של מקום, ולכך הוא ננער כי כולו רוח ממללא. 

ודו"ק. ועיין רש"י )איוב, לט, כ( וז"ל, מדלג ומקפץ כארבה, עכ"ל.
נשמה

פעם ראשונה שמצינו בתורה לשון ארבה )בראשית, ג, טז( הרבה ארבה 
)ויקרא, יב, ב( וז"ל, בזוהר משמע שכמו שביה  עצבונך. ועיין תפארת יונתן
ציאת נשמה צריך אבלות ז' ימים דאז הנשמה עדיין קשורה בגוף, כן 
ז' ימים, כי עדיין  בעת הלידה הנשמה אינה בגוף, ולכך אשה טמאה 

ארס נחש קשור בה ובכלל ארבה עצבונך )עיין עירובין, ק, ע"ב(, עכ"ל.
ועיין אוצר המדרשים, בעקידה, ויקרא מלאך ה' אל אברהם שנית וגו', 
והרבה ארבה את זרעך וגו', מיד הניחו וחזרה בו נשמתו ועמד על רגליו 

וברך ברוך מחיה המתים, עיי"ש.
חיה

)בא(  מישרים  מגיד  ועיין  חי.  ונעשה בעל  חיים, לתתא נשתלשל  חיה, 
וז"ל, ארבה, בבינה, דמינה נפיק כל בעלי חיים, עכ"ל. אע"פ שבפועל 

המכה לא הייתה בבעלי חיים, אולם בינה – בחינת אלקים חיים.
יחידה

יחיד.  כן.  יהיה  ואחריו לא  יד( לפניו לא היה כן ארבה  י,  )שמות,  כתיב 
וכאשר נסתלק הארבה כתיב )שם, שם, יט( לא נשאר ארבה אחד בכל 

גבול מצרים.
שליט”א  הרב  ידי  על  נכתב  הבא  בשבוע  בע"ה  המשך   ■

במיוחד לעלון זה
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אכזר
מהות הזר שבאכזר

אכזר אך-זר, לשון של זרות, כל זה נקרא זר מלשון של "זורה לרוח", 
כלומר דבר המתפזר, החלקים אינם מצורפים זה עם זה אלא כל חלק 
פונה להיכן שהוא פונה וא"כ הוא זר לחלק האחר, – על שם כן הוא 

נקרא זר, זהו זורה לרוח שחלקי הדבר מתפזרים.

היחס הנוסף של זרות זהו ביחס שהוזכר בפעם הקודמת שאך הוא 
עצמו שחלקי  האור  הזרות בעצם  את  יש  כך,  ומצד  אור–כלי,  ר"ת 
האור מתפזרים כמו שהוזכר קודם, ויש את היחס של זרות שהאור 

והכלי נעשים זרים זה לזה שאינם מחוברים זה עם זה.

ובעומק כאשר יש כלי – כל חלקי האור מתקבצים לתוך הכלי וע"ש 
כן הכלי נקרא כלי מלשון כללות כי הוא כולל לתוכו את כל חלקי 
הזרות נעשה  מציאות  היפך   – ומחברם,  מצרפם  הוא  כן  וע"י  האור 

בהם מציאות של צירוף.

אבל כאשר יש זרות בין האור והכלי, הזרות הזו גורמת לכך שהכלי 
אינו מצרף את חלקי האור, וכשהוא לא מצרף את חלקי האור א"כ 
כל חלק מחלקי האור עומד כמציאות לעצמו שיש זרות בין החלקים 
עצמם, זה עומק מציאות כח הכלי שבכחו לצרף את הכל, וכאשר 
הוא אינו מצרף זה גורם שחלקי האור עומדים כמציאות נבדלת זה 

מזה.

תיקון האכזר בנס חנוכה

החנוכה  בימי  הנס  מציאות  התגלה  כאשר  בהירה,  בהבנה  ולפי"ז 
שמצאו פך שמן אחד חתום בחותמו של כהן גדול שהיה ראוי לדלוק 
פנים במציאות  וכמה  כמה  יש   – ימים,  דלק שמונה  והוא  אחד  יום 
הנס, אבל פנים נוספות השתא במציאות הנס, – אותו שיעור שמן של 
יום אחד, אם הוא דולק יום אחד בפועל א"כ כל יום ויום צריך לתת 
עוד שמן, – כלומר יש אור ויש כלי והשמן הוא הכלי למציאות האור, 
ומצד הסדר של הדבר כל יום ויום נצרך שיהא שמן חדש עבור אור 
פרטי לאותו יום, אבל כאשר מתגלה הנס והשמן הראוי לדלוק יום 
אחד דלק שמונה ימים, כלומר שאותו שמן מחבר שמונה הארות, זה 
עומק הצירוף שמונח בדבר, והיינו שמציאות הכלי שבשמן מצרפת 
אל תוכה, חובקת אל תוכה את כל חלקי האור, – זה ההיפך ממציאות 
ה-אכזר אך אור כלי זר שנהפך לאך רז, כלומר – הם מצאו פך שמן 
אחד חתום בחותמו של כהן גדול שהפך היה נעלם ונסתר בבחינת 
רז, וכידוע עד מאד מה שמבואר כבר בקדמונים שאור בגימטריא רז, 
בזה נעשה צירוף של האור והכלי, שזה הרי גדר האכזר, אור–כלי זר, 
שהאור זר למציאות הכלי, אבל כאשר הוא נתקן הרז הופך להיות אור 

ואזי האור והכלי מצורפים יחד אההדי.

חנוכה  בימי  הנס שהיה  לעומק מציאות  נוספות  פנים  כאן  יש  וא"כ 
שהשמן שהוא הכלי דולק בו שמונה הארות בשמונת הימים וכולם 
מצורפים ע"י מציאות פנימיות כח השמן, נתהפך מציאות האכזריות 

לאך-רז שהוא מציאות של אור. זה האור הגנוז שמאיר בימי חנוכה 
כידוע בבחינת רז שמשמעותו גנוז, נעלם, מכוסה, נסתר, והגילוי הוא 
כמו  אחד  שמן  ע"י  מתקבצים  עצמו  האור  שבמציאות  שהחלקים 

שהוזכר.

כהונה וזרות – דבר והיפוכו

אבל יתר על כן, בהגדרה הכוללת ממש הגדר של זרות הוא שבכל 
ביחס  זר  הוא נקרא  לאותה מדרגה  מי שאינו שייך  ומדרגה  מדרגה 
בלשונות  כסדר  שמצינו  מה  הדינים  בגדרי  אבל  מדרגה,  לאותה 
הקרב  "והזר  שנאמר  מה  זה  ועוד,  כסדר בש"ס  הוא  וכן  הפסוקים 
יומת" "כל זר לא יאכל בו" וכן על זה הדרך, עיקר מציאות השם זרות 
ע"ז חל מציאות  נאמר בתורה כלפי מי שהוא היפך מציאות הכהן, 
של זר, דבר והיפוכו, כהן והיפוכו הופך להיות זר, – וברור הדבר כמו 
שהוזכר, כהגדרה כוללת בכל מדרגה מי שאינו שייך לאותה מדרגה 
הוא נקרא זר, וביחס למדרגת הכהונה מי שאינו שייך למדרגת שבט 

הכהונה הוא נקרא זר ביחס לכהונה.

אבל בפרטות, אם עיקר שם זרות נאמר ביחס לכהונה ברור הדבר 
דבר  בבחינת  הכהונה  לענין  בעצם  שייכת  היא  הזרות  שמציאות 
והיפוכו שהיא היפך ענין הכהונה, שם עיקר מציאות הזרות, והדוגמא 
הבהירה לכך – ולפי"ז גדרם של דברים – הרי מעיקרא בשורש הדבר 
העבודה היתה בבכורות, ביעקב ועשיו, ואף קודם לכן כמו שאומרים 
חז"ל, ונשתנה סדר הדבר בהר סיני ע"י חטא העגל שנעתקה העבודה 
שנעשה  באחיו"  איש  "הרגו  שם  נאמר  ואזי   – לכהנים,  מהבכורות 
ואת  הכיר  לא  אחיו  "ואת  בפסוק  שנאמר  כמו  פרוד,  של  מציאות 
בניו לא ידע" וגו', וכמו שמבואר בחטא העגל שלקחו את העגל כמו 
ויטחן עד  "ויקח את העגל וגו'   – שמשה רבינו נצטווה מפי הקב"ה, 
ויזר על פני המים וישק את בני ישראל" )שמות ל"ב, כ'(,  אשר דק 

שנעשה שם מציאות של פירור שהדבר נעשה מפורר.

כלומר, הכהונה היא כח של חיבור, כח של צירוף, ומי שהיה זר היה 
בו את הבחינה של 'זורה לרוח', והוא ההיפך של מציאות הכהונה.

ובדרך רמז, כידוע כהן בגימטריא דע עם הכולל, כלומר מציאות של 
חיבור בבחינת "והאדם ידע", שהוא מצורף מקושר ומחובר, זה מה 
שייך  מי שלא  כך  והפך  לי",  "לקדשו לכהנו  נבחר  הכהונה  ששבט 
בעם ישראל לשבט הכהונה עליו נאמר "ויזר על פני המים וישק את 
בני ישראל", התגלה בו מציאות של הפירור שבדבר, זה עומק הפיזור 

והפרור שהוא היפך מציאות הכהונה כמו שנתבאר.

מהות הכיור וכנו בשונה משאר כלי המקדש

אבל ביתר עומק, הלשון של כהן שנאמר בו 'לכהנו לי' זהו מלשון כן 
כמו שנאמר "ואת הכיור ואת כנו", הכהן הוא הכן, הוא הכלי שבדבר.

ובדקות בהגדרה יותר מדוייקת, יש כלים בבית המקדש שהם שייכים 
בעצם לעבודה: המנורה עומדת להדלקה, שולחן ללחם הפנים, מזבח 
הפנימי להקטרה, מזבח החיצון להקרבה, וא"כ הם כלים שנעשה בהם 
עבודה, הקרבה, משא"כ בכיור וכנו שהוא ג"כ מכלי המקדש, אבל 
כיור אינו כלי של עבודה בעצם, אין עבודה בכיור עצמו, הגדר של כיור 
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אינו אלא המכשיר לעבודה, שכיון שהכהן צריך קידוש ידים ורגלים, 
לצורך כך הכיור מכין את הגברא, את הכהן למציאות העבודה, בזה 

שונה מציאות הכיור משאר הכלים שינוי עצמי.

וכנו" בשונה משאר  "כיור  זה בעומק ההגדרה שבכיור נאמר תמיד 
כל   – הוא  הדבר  אבל גדר  'כנו',  ענין של  בהם  כלים שלא מתגלה 
מציאות של כן הוא מלשון הכן, ובהקבלה לכך כהן בהיפוך אותיות 
הוא הכן, כלומר ענין של הכנה, – זה ההבחנה של מציאות הכהונה, 
– מה שבכיור מתגלה 'כן' כיון שגם הכיור עצמו כל כולו אינו אלא 
למציאות  הכהן  את  להכין  הגברא,  את  להכין  הכנה  של  מציאות 

העבודה.

יסוד ההכנה – בכלים ולא באור

ובפנימיות, על אף שכפשוטו הכהונה היא לצורך עבודה, אבל בעומק 
לפי מה שנתבאר השתא מהו עומק הדבר שכהן הוא אותיות הכן? – 
כי עיקר החידוש שמתגלה בכהונה זה התפיסה של הכן, של ההכנה, 
של הכלי, כל עניינו הוא הכנת הכלי שיוכל להצטרף למציאות האור.

נחדד ונסביר, – כל הכנה יסודה היא לעולם הכנה מצד הכלים, אין 
הכנה באור אלא שכשיש הכנה בכלי האור שורה בתוך מציאות הכלי, 
נצרכת היא להכין כלי ראוי שיוכל לקבל  כל סדר הדבר שההכנה 
כידוע מאד, מצד טבע האור עצמו  אותו שפע, ובלשון רבותינו  את 
שכאשר  הוא  שמעכב  ומה  מתפשט",  האור  "היה   – מתפשט  הוא 
זהו המעכב במציאות  אין מציאות של כלי הראוי לקבל את האור, 
האור, אבל טבעו של האור מצד עצמו – שכולו עומד כמציאות של 

התפשטות.

ולפיכך על מנת לא לעכב את מציאות האור נצרך להכין את הכלי, 
למציאות  בהוייתה,  במהותה,  שייכת  היא  הכנה  גדר  לעולם  ולכן 

הכלים.

עומק ההכנה שבכהונה ובכיור וכנו

ליצור  היא  בעומק  הכהונה  של  העבודה  כל  של  שהמציאות  והרי 
מציאות של כלים שלא יהיה מעכב בכלי והשפע יוכל לבוא אל תוכו.

ולכן מה שכפשוטו מתגלה שהכיור וכנו הוא רק הכנה לשאר העבודה 
הפנימית, אבל ברור הדבר בעומק, הרי הכלי החיצון ביותר שיש הוא 
מנורה  הפנימי,  מזבח  החיצון,  מזבח  הוא  הדבר  סדר   – וכנו,  הכיור 
בהתחלה  בו  שנפגשים  הדבר  אבל  בפנים,  שנמצא  והארון  ושולחן, 
בכניסה לבית המקדש הוא הכיור וכנו, – וזה פשוט שכיון שזה ההכנה 
לכל סדר העבודה לכן הוא הכלי הראשון, – מן החיצוניות לפנימיות 
הוא הכלי הראשון, וההבנה הפשוטה שהוא ראשון רק מצד הסדר 
מחיצוניות לפנימיות, אבל בעומק ברור שמונח כאן שיסוד הדברים 
שכל  מחמת  היינו  בראשית  נמצאים  שהם  מה  וכנו  שהכיור  הוא 
הפנימיות שבאה אחרי הכיור היא בתפיסה של כיור וכנו, בכדי שיהיה 
מציאות של כלי לצורך השפע הראוי להיכנס לתוכו, ולכן הכיור וכנו 
הוא בתחילת בית המקדש, – כפשוטו כיון שקליפה קודמת לפרי לכן 
הכיור וכנו נמצאים שם בכדי לסלק את הטומאה בבחינת 'וטהרתו 
וכנו  הכיור  כפי מה שנתחדד, מציאות  יותר  וקדשתו', אבל בעומק 

שנמצאים בראשית הכניסה לבית המקדש, בראשית הכניסה לעבודה 
סדר  כל  של  התפיסה  עומק  מונח  וכנו  זהו מחמת שבכיור  בפועל, 
העבודה של הכהונה, ועל שם כן הכהן נקרא כהן כמו שהוזכר שזה 

אותיות הכן – הכנה בבחינת כנו, להכין את הדבר.

זה עומק כל מציאות העבודה להכין את הכלים שיהיו ראויים לקבל 
אל תוכן את מציאות השפע, ובזה ההגדרה א"כ של אכזר, אור – וכלי, 
שמתהפך הדבר שהכלי אינו זר אלא מתגלה שבו נכנס האור – רז, 
האור נכנס אל מציאות הכלי, – זוהי עבודת הכהונה, הכהונה ביסודה 
ובמהותה היא לגלות את מציאות האור שהאור והכלי יוכלו להצטרף 

יחד אהדדי.

ולפי"ז מה שהזרות היא ההיפוך ממציאות הכהונה כמו שחודד, גדר 
מציאות הזרות הוא שהדבר איננו יכול להצטרף.

צירוף הכהן והזר במדרגת פאר – אפר

ולפי"ז להבין בעומק יותר, – יש את ההבדל מצד העובד עצמו שיש 
זר, אבל יש את ההבדל מצד מה שעובדים, אם מקריבים  ויש  כהן 
חולין,  באופן שהוא  הקרבן  את  או שמקריבים  קרבן שהוא קדשים 
שמקטירים  קטורת  היא  פנימית  היותר  ההקרבה  כן  על  יתר  אבל 
במזבח הפנימי, וכנגד כך מה שנאמר לגבי נדב ואביהו במטבע לשון 

הפסוק "בהקריבם אש זרה".

ולהבין עמוק – כמו שהוזכר הדבר והיפוכו של מציאות הכהונה היא 
את  מצרפים  אנחנו  כאשר  אבל  והיפוכו.  הם דבר  וזר  כהן  הזרות, 
הגימטריא של המילה כהן שהיא ע"ה עם המילה זר ]=רז[ שהיא 207 
עולה בידינו רפ"ב – שזהו אפר עם הכולל, זהו האפר שמתגלה כאן 
שכאשר הוא מתגלה מהצד העליון שלו הרי שהוא מתהפך מאותיות 
אפר"  תחת  פאר  לך  "לתת  הקרא  לשון  שזהו  פאר  לאותיות  אפר 
כמו שדורשים חז"ל שזה קאי על מקום של תפילין, וא"כ כאשר זה 
מתעלה למעלה הכהן והזר מצטרפים יחד אהדדי להיות פאר, וגדר 
הדבר לפי מה שנתבאר, לתתא יש מציאות של הכנה ויש מציאות של 
דבר שהוא בלתי מוכן, ומצד כך הכהן הוא הכן ובזר שהכלי אינו מוכן 
זה גורם שהאור מתפזר, – כשהכלי אינו מצטרף לאור והאור מתפזר 

זה ההבחנה הנקראת זר בבחינת זורה לרוח.

ונקשר  והדבר מתעלה  פנימיות מציאות העבודה  אבל כאשר נעשה 
לשורשו, כאשר הוא נקשר לשורשו ההתעלות שלו היא באופן שהוא 
לאך-רז,  זר  מאך  אותו  הופך  והוא  האך-זר,  את  הזר,  את  מצרף 
כלומר שהזר מצטרף ומתחבר גם יחד, זה עומק פנימיות הגילוי של 

כח הצירוף של הכהן והזר.

ידי הכהן, – מצטרף הזר, מתהפך הזרות  כאשר נעשה העבודה על 
והופך למציאות של רז ועל ידי כן מתגלה האפר, – זה הגילוי בכל 
קרבן שכשהוא הופך להיות מציאות של אפר אז נעשית מצותו, זה גדר 
ה'נעשית מצותו' שמצינו בקרבן, שזה הדין שאיברים שנתעכלו נחשב 
יוצא לחולין היינו  ויוצאים לחולין, כלומר מה שהוא  שנעשית מצותן 
שהוא הופך להיות מקדשים למעין המדרגה של זר, – וזה נהיה כאשר 
הוא נעשה אפר, כלומר שנתחבר בו מציאות הכהן עם מציאות הזר, 
פרחה  כי  הקדושה  ממנו  שנעתק  מה  מצותו  כשנעשית  כפשוטו  אז 
לה קדושתו, ובלשון עמוקה כיון שכל קדושתו היא לתכליתו, ממילא 
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היותר  ההגדרה  מ"מ  אבל  קדושתו.  גופא  זה   – התכלית  כנעשית 
כללית, מציאות הדבר שכאשר נתחבר האור – הכהן והרז גם יחד זהו 
הגימטריא של האפר, הכהן והזר ]-רז[ מתחברים יחד אהדדי וזהו 
שלימות מציאות אותה הארה של מדרגת הכהונה שהיא מצרפת את 

מדרגת הזר למדרגת הכהן שיצטרפו יחד כמו שנתחדד.

 מדרגת כלי דמנורה 
ומדרגת 'מקום ארון אינו מן המדה'

אבל ביתר עומק, הסברנו שכל מהות העבודה בבית המקדש יסודה 
היא מדין כיור וכנו שמונח בהם הדין של ההכנה בבחינת הכנת הכלים 
בכדי שהאור יוכל לשרות בתוך הכלי שאז האור לא יתפזר לצדדים.

אבל למעלה מכך, זה המדרגה הנקראת ארון, וכמו שהוזכר פעמים 
הרבה ארון זה האור-נ' ששם שלימות מציאות ההארה, מה ההבדל 
– כמובן שיש כמה  בין האור של הארון לאור של המנורה,  העצמי 
המנורה  של  האור  בין  היסודי  העצמי  ההבדל  אבל  הבדלים  וכמה 
מלשון  שהוזכר  כמו  מנורה  נקראת  מנורה   – הוא,  הארון  של  לאור 
מה–נר, "נר ה' נשמת אדם" שאדם בגימטריא מ"ה, וא"כ אדם–נר 
זה הגימטריא של מנורה ]–ללא הו'[, כלומר מצד המנורה יש מציאות 
של אור ויש מציאות של כלי, אבל במדרגה של ארון מתגלה למעלה 
מן  אינו  ארון  "מקום  ועוד  בתרא  בבבא  הגמ'  וכמו שאומרת  מכך, 
המדה", מה עומק הדבר לערכין דידן השתא שמקום ארון אינו מן 
המדה? – כלומר כל מקום של כל דבר הוא הבית קיבול הוא הכלי 
לאותו דבר, יש את הכלי עצמו לאור, ויש את המקום של הבית קיבול 
את  ומצרף  שחופף  הכלי  שהוא  בתוכו  נמצא  שהכלי  המקום  שזה 
האור ואת הכלי גם יחד, עיקר שורש הכלי הוא המקום שהוא הכלי 

שמקבל אל תוכו את הכל.

המדה" כלומר,  מן  אינו  ארון  ש"מקום  הדבר  יסוד  נאמר  כאשר 
מתגלה כאן תפיסה שאין כאן מציאות של כלי, מציאות הכלי איננה 

מתגלה בו שהיא מציאות הארון כפשוטו.

משה ובצלאל – השגה מצד האור והשגה מצד הכלי

הרי ידוע עד מאד מה שאומרים חז"ל ביחס למשה ובצלאל, שמשה 
נצטוה לעשות ארון שנאמר "ועשו ארון עצי שיטים" וגו', ובפועל עושה 
אותו בצלאל, ומשה רבינו סבר לעשות קודם את מה שנמצא בתוך 
המשכן ולאחר מכן את אוהל מועד, ואמר לו בצלאל אם קודם נקדים 
יהיה  הדבר  שסדר  צריך   – נכניסם,  להיכן  בתוכו,  שנמצא  מה  את 
שקודם כל בונים את הכלים ]– את אוהל מועד[, ולאחר מכן את מה 
שרוצים להכניס אל תוך אוהל מועד, וע"ז אמר לו משה רבינו "בצל 
א-ל היית" שזהו השם בצלאל, מהו 'בצל א-ל היית'? – כמו שהוזכר, 
משה רבינו השיג את הדבר מכח מדרגת האור, אבל בצלאל השיג את 
הדבר מכח מדרגת הכלי שזה מדרגת הצל, שכאשר האור מסתלק 

יש את הצל.

מצד סדר הדבר מכח תפיסת בצלאל שהוא 'בצל א-ל', קודם צריכים 
לבנות כלים ]– אוהל מועד[ ולאחר מכן לבנות את מה שרוצים להכניס 

אל תוכו, – לוחות העדות.

אבל מצד מדרגת האור, הכלי בטל לאור וא"כ אין צורך קודם לעשות 
תוכו את מה שרוצים  אל  להכניס  שיהיה מקום  מנת  על  הכלי  את 
הארון  את  עשה  בצלאל  הארון,  של  המדרגה  עומק  זה   – להכניס. 
ובתפיסתו הארון הוא כמו המנורה שקודם צריך שיהא מציאות של 
הכלי,  מציאות  תוך  אל  שמכניסים  מה  את  יש  מכן  ולאחר  כלים 
אבל מכח מדרגתו של משה רבינו מתגלה תפיסת האור שלמעלה 
ממציאות הכלי, – הכלי הוא מלשון 'כלות' שנכלל בחזרה בשורשו 
כמו שהוזכר, ועל ידי כן מתגלה פנימיות תפיסת הארון שזהו ה"מקום 

ארון אינו מן המידה".

 ההקבלה בין מדרגת מקום 
הארון למקום דקבורת משה

וברור הדבר מה שנאמר בגמ' בסוטה בענין קבורתו של משה רבינו 
"ולא ידע איש את קבורתו" שכשהיו עומדים בהר נבו למעלה נראה 
ומה  נראה להם למעלה,  וכשהיו עומדים למטה  להם קברו למטה, 
שנאמר לענין הארון שמקום הארון אינו מן המידה זה לא שני דברים 
נבדלים מהדדי, זה היינו הך, – על משה רבינו נאמר "שני לוחות אבנים 
הוריד בידו" שאלו הם הלוחות והשברי לוחות שמונחים בארון, וא"כ 
הארון אינו תופס מקום מחמת מה שנמצא בתוכו שזה מתגלה מכח 
ה"הורידה משה לארץ", ומצד כך כמו שמקום ארון אינו מן המדה 
משה  של  קבורתו  גם במדרגת  כך  הדבר  את  שתופס  מקום  שאין 
נאמר "ולא ידע איש את קבורתו" מצד מדרגת המקום, – והרי לפי 
חלק מדברי רבותינו, אז זכה משה רבינו להשגת שער הנ' בבחינת 
"במיתתן רואים", – בחיים של משה רבינו הוא זכה רק למ"ט שערי 
רואים", אבל  אינם  "בחייהם  נאמר  בינה, שע"ז  קדושה, מ"ט שערי 
כך  שמכח  נ' שבארון   – האור  זה   – הנ',  לשער  זכה  הוא  במיתתו 
מ"ט  של  אור  לא  שהוא  מחמת  שזה  המדה",  מן  אינו  ארון  "מקום 
בבחינת "מ"ט פנים טמא מ"ט פנים טהור" אלא הוא אור של מדרגת 
שער הנ', ולזה זכה משה במיתתו ולכן נאמר בו "ולא ידע איש את 

קבורתו".

מהו בעומק "ולא ידע"? – כמו שהוזכר, כהן הוא בגימטריא דע ]– עם 
הכולל[ כלומר הדע זהו מציאות ההכנה שנצרך להכין את מציאות 
הכלי. אבל אצל משה רבינו שהוא למעלה מאותה מדרגה, עליו נאמר 

"ולא ידע".

משה למעלה ממדרגת כהונה – הכנה

עשה  שלושה דברים  הגמ'  שאומרת  כמו  הזאת,  בהקבלה  ובעומק 
משה מדעתו והסכימה דעתו לדעת השכינה, ואחד מהם הוא שפירש 
מן האשה, שנשא משה ק"ו בעצמו, ומה כנסת ישראל שלא דיברה 
עמהם שכינה אלא במתן תורה נאמר בהם "היו נכונים ליום השלישי" 
– ושם נאמר "והכהנים והעם אל יהרסו לעלות אל ה' פן יפרץ בם", 
שהיה  הכן,  מלשון  'כהנים'  של  בחינה  מאותו  נכונים"  "היו  כלומר, 
צריך שם למדרגת מתן תורה הכנה של שלושה ימים להכנת מציאות 
זהו  ג' המדרגות,  ישראל שהם  לוי  כהן  ר"ת  הוא  כלי  וכידוע  הכלי, 

ה"היו נכונים לשלושת ימים", הכנה של ג' המדרגות.

אבל משה רבינו שנשא ק"ו בעצמו שצריך לפרוש מן האשה משום 

ו | 290 תזריע-מצורע תשפ"ג



בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-כ · אכזר בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-כ · אכזר
ששכינה שורה בו בכל שעה, מה עומק הדבר ששכינה שורה בו כל 
שעה – וכמובן בפשטות הוא לא צריך הכנה כי הוא למעלה מהמדרגה 

של הכנה אלא הוא שייך כבר לעצם הדבר.

אבל בדקות יותר למה שנתבאר השתא, – אין לו את מציאות הכנת 
הכלי, כולו הוא "כי קרן עור פני משה", כלומר שהוא נמצא באותה 

מדרגה שאין צורך של הכנה אלא מציאותו הוא שהוא מוכן לדבר.

זה העומק הפנימי שמשה רבינו הוא איננו כהן, כפשוטו כמובן כמו 
שאומרים חז"ל שמכח שהוא אמר "שלח נא ביד תשלח" לכן נעתק 
והכהונה נעתקה  לוי  הכהונה ממשה שהוא נשאר להיות רק בשבט 
למדרגתו של אהרן, אבל בעומק יותר הגדרת הדבר הוא שמשה רבינו 
בפנימיות הדבר – הוא למעלה ממציאות הכהונה, למעלה ממציאות 
ה'הכן' כי הוא עומד מוכן מצד עצמו בכל עת ובכל שעה, – שהרי בזה 
שונה נבואת משה מנבואת שאר כל הנביאים כולם שבכל שעה הוא 

מוכן לנבואה, ולכן הוא למעלה ממדרגת הכהונה.

משה – מדרגת הארון, אהרן הכהן – מדרגת מנורה

ובהקבלה עיקר העבודה של הכהן כמו שכתוב בקרא "בהעלותך את 
יאירו שבעת הנרות" שזה נאמר באהרן  הנרות אל מול פני המנורה 
הכהן וכמו שאומרים חז"ל 'שלך גדול משלהם שאתה מדליק ומטיב 
ומטיב את הנרות' – כל ההגדרה של דין  את הנרות', מהו 'מדליק 
הטבת הנרות היא להכין את הנרות, יש את ההדלקה שזה עצם העלאת 
הנרות – "להעלות נר תמיד" ויש את ה'מטיב את הנרות', שכל הטבה 
היינו שמכינים את הנר להדלקה, ואהרן הכהן מכח מציאות ה'כהן' 
שבו – כהן גדול – הוא מכין את הנרות, – זה מדרגתו של אהרן הכהן.

אבל מדרגתו של משה רבינו היא מדרגת התורה, – הוא לא במדרגה 
של מנורה אלא הוא במדרגה של ארון, זו מדרגתו של משה רבינו, 
מצד מדרגתו של אהרן הכהן הוא נכנס פעם בשנה אל מקום הארון 
– "בזאת יבוא אהרן אל הקדש בפר בן בקר" שזה ביום הכפורים יום 
שניתנו בו לוחות שניות, ומצד כך הוא נכנס גם לפני ולפנים, – ואז הוא 
צריך הכנה דרבה – "שבעת ימים קודם יום הכפורים מפרישים כהן 
גדול מביתו" שההכנה שעושים לו היא לא רק הכנה של שלושה ימים 

כמו במתן תורה אלא הכנה של שבעה ימים.

אבל מצד מדרגתו של משה רבינו ששכינה מדברת עמו בכל שעה, 
"ונועדתי לך שם ודברתי אתך מעל הכפרת  ומאיפה היה הדיבור – 
מקור  היה  משם  ארון,  ממקום  היה  הכרובים" שהדיבור  שני  מבין 
הדיבור אל משה רבינו שהוא זוכה לנבואה, כלומר שמדרגת נבואתו 
היה מ'מקום ארון אינו מן המדה' מאותו תפיסה שהכלי עומד מוכן 
כסדר לדבר, זה עומק כח מדרגתו של משה רבינו שזהו גדר שיעור 
הדבר שחל בו – שורש פנימיות ההארה שהכלי והאור מצורפים יחד 
של  כמציאות  עומד  כולו  אלא  חסרון  של  מציאות  בו  ואין  אהדדי 

שלימות.

ובדרך רמז – אור – כלי עם הכולל בגימטריא רפ"ח שזה אותיות של 
מחסיר  האור,  את  מצמצם  הכלי  התחתונה  התפיסה  מצד   – חסר, 
לעיל,  בהרחבה  שהוזכר  כמו  האור  מציאות  את  מגביל  האור,  את 
אבל מהצד העליון זה מתהפך לאותיות סרח בבחינת "סרח העודף", 
כאשר האור גובר על מציאות הכלי הרי זה בבחינת 'כלי מלא מחזיק' 

כדברי הגמ' בברכות – "לא כמידת בשר ודם מידת הקב"ה, מדת 
בשר ודם כלי ריקם מחזיק כלי מלא אינו מחזיק, אבל מידת הקב"ה 
כלי מלא מחזיק כלי ריקם אינו מחזיק שנאמר יהיב חכמה לחכימין", 
המגיד  של  הידוע  כמשל  אזי  לחכימין'  חכמה  'יהיב  כשמתקיים   –
מדובנא שהכלי מלא השפע נשפך סביבות הכלי, – זהו 'סרח העודף' 
מחסר  שהכלי  לא  העליון שבו,  מהצד  וכלי  אור  של  המדרגה  וזוהי 
ומצמצם את מציאות האור אלא האור נמשך ונשפע בריבוי של שפע 
אור, זהו המדרגה של סרח העודף כאשר האור והכלי מצורפים יחד 

אהדדי כמו שנתבאר.

מדרגת נר חנוכה – צירוף האור והכלי

אבל מ"מ מצד כך להבין עמוק – מטבע הלשון שתיקנו לומר בעל 
מאד  עד  הידועה  והשאלה  קדשך"  בחצרות  נרות  'והדליקו  הניסים 
הרי  נרות בחצרות קדשך'  'והדליקו  דנו בכך הפוסקים, מהו  וכבר 
ממש,  בקצרה  הדברים  וגדר  בפנים,  להיות  צריך  ההדלקה  מקום 
להיכנס  הוא  הקושי  בזר,  פסולה  אינה  עצמה  ההדלקה  עצם  כידוע 
נרות  ש'הדליקו  הכח  עומק  כך  ומצד  האיסור,  נקודת  זה  לפנים, 
בחצרות קדשך' זהו מהשורש של ההארה שהכהונה והזרות יכולים 

להצטרף יחד אהדדי.

וזה העומק הנורא של נר חנוכה, שהרי הדלקת נר חנוכה היא זכר למה 
שהדליקו במקדש, והרי במקדש מי שיכול להדליק בפועל בפנים הוא 
רק כהן שזה עבודתו – עד כהן גדול כמו שנמר לאהרן "בהעלותך את 

הנרות אל מול פני המנורה יאירו שבעת הנרות".

עושה  שכהן  להדלקה  זכר  נר  מדליקים  ישראל  כל  בחנוכה  אבל 
מעשה  הוא  הזה  המעשה  הרי  כמובן,  פלא  הוא  והדבר  במקדש, 
ששייך רק לכהונה ומה שייך לעשות זכר שכל ישראל יעשו מעשה 
וכמובן השורש כבר מונח   – ע"י כהן,  שביסודו הוא הדלקה בפנים 
לא  נרות בחצרות קדשך' שההדלקה  'והדליקו  בעצם ההגדרה של 
היתה בפנים וממילא יש להדלקה הזו שורש של הדלקה ע"י זר, – כאן 

מונח עומק התשובה.

אבל להמתבאר בכל מהלך פני הדברים, זה העומק של נר חנוכה, 
ע"י  נעשית  שההדלקה  זר,  כלי   – האור  האך-זר  מתגלה  בחנוכה 
חנוכה  נר  של  הזו  – במדרגה  חנוכה,  נר  מדרגת  זה  אכזר,  מדרגת 
מתגלה האור וכלי שמי שמצרפם הוא הזר, הישראל שנמצא בחוץ 

הוא זה שמצרף אותם.

הארת מדרגת מקום דארון במקום ההדלקה דחנוכה

ומאיפה השורש הפנימי – עד כמה שיש גדר של מנורה שהיא בבחינת 
כלי שיש אור ויש כלי, א"כ יש לה גדר של מקום, – 'מנורה בדרום' 
עד כמה שמתגלה שורש ההארה  זהו מקומה בבית המקדש, אבל 
מדין הארון 'מקום ארון אינה מן המדה', א"כ כמו שאפשר להדליק 
בפנים אפשר להדליק בחוץ, – אם אפשר להדליק רק בפנים א"כ 
שמקום  הארון  של  התפיסה  מאיר  אם  אבל  כפשוטו,  וכלי  אור  זה 
"הדליקו  גם  שייך  ולכן  לדבר  מקום  אין  א"כ  המדה,  מן  אינו  ארון 
נרות בחצרות קדשך", ומצד כך שייך גם שכל כנסת ישראל ידליקו 
שכל אחד "מדליקו על פתח ביתו מבחוץ", "מדליקו בחלון", "מדליקו 
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ודיו", כל אלה הם המקומות של ההדלקה, שהמציאות  על שולחנו 
היא שההדלקה יכולה להיות בכמה וכמה מקומות, פתח ביתו, עליה, 
שולחנו, – עד שמפני החשש הוא מדליק בשתי מקומות, כלומר שאין 
גדר של מציאות מקום כפשוטו שאותו מקום שייך דייקא להדלקה, – 
וודאי זה מתלבש למעשה לדיני מקום, אבל השורש של הדבר מתגלה 

שזה יכול להעתק ממקום למקום, זה עומק נקודת ההדלקה.

שהיא  רק  לא  ובחנוכה   – בזר,  כשרה  שההדלקה  הדבר  עומק  וזה 
כשרה בזר אלא כל מצות נר חנוכה היא 'נר איש ביתו', כלומר שזר 
לכתחילה מצווה להדליק נר בחנוכה זכר למנורה שנמצאת במקדש 
בפנים שהדלקתה ע"י כהן, כי בחנוכה מתגלה התיקון שהזר מתהפך 

מזר לרז, – זה פנימיות מציאות ההארה.

מדרגת ההכרח שבהארת חנוכה

בלשון עמוקה, אכזר בגימטריא רכ"ח שמתהפך למילה כֹּרח שהיא 
השורש של המילה הכרח, וכידוע עד מאד יש את כח הבחירה ויש 
את הידיעה שלמעלה מן הבחירה שהיא כח ההכרח שהאדם מוכרח 

לדבר.

החלק  מצד  חנוכה? –  בנר  לפי"ז  שמתגלה  ההארה  פנימיות  ומהי 
החיצוני היה את המתיוונים שזה שורש מציאות החטא ושורש הגזירה 
שגזרו יון "להשכיחם תורתך ולהעבירם מחוקי רצונך", אבל כשגברה 
מלכות בית חשמונאי ונצחום, זה לא רק כפשוטו שהיה מלחמה והם 
נצחום, שהרי ברור הדבר – הם מצאו פך שמן אחד חתום בחותמו 
זר וטמא אותו ומשם היה שורש נקודת  נגע בו  של כהן גדול שלא 
בו  נגע  שלא  אחד  שמן  הפך  את  שהיה  לא במקרה  וזה   – ההצלה, 
זר, אלא מה התפיסה שמתגלה שם, – מצב הבחירה של היוונים הם 
היו בוחרים לטמא כל שמן, וא"כ מה שגרם שאת אותו שמן הם לא 
מטמאים זהו האור שלמעלה מהבחירה, הוא המקום שגרם שנשאר 
פך שמן אחד חתום בחותמו של כהן גדול שאין בו מגע יד אדם כמו 
יד אדם, הוא  שאומרים רבותינו, כי הוא למעלה מהמקום של מגע 

למעלה ממציאות הבחירה.

זה עומק מציאות הכח שמתגלה במדרגת האכזר שהוא בגימטריא 
כֹּרח, כח ההכרח שבהארה של נר חנוכה.

פנימיות ההארה של נר חנוכה שהוא צירוף של האור והכלי הוא מכח 
והדוגמא הבהירה לכך מה שנאמר  בעל כרחו,  כך שנעשה החיבור 
בפרשת אונס "ולו תהיה לאשה לא יוכל לשלחה כל ימיו", והיינו שיש 
כאן צירוף של אור וכלי – זכר ונקיבה יחד בדבר שהוא הכרח, כלומר 
הוקבע  ולכן  הכרח,  של  מעשה  שהוא  אונס  של  מעשה  עשה  הוא 

ההכרח בדין ש'לא יוכל לשלחה כל ימיו'.

פנימיות הארת חנוכה – חיבור בגדר אונס

זה העומק שמתגלה בכנסת ישראל במדרגת חנוכה, – מצד הקלקול 
יון היתה שבתולה הנישאת תיבעל להגמון תחילה, אבל  הגזירה של 
יוכל  לא  לאשה  תהיה  ה"לו  של  האור  מתגלה  התיקון  נקודת  מצד 
חנוכה שעל  נר  עומק ההארה של  ימיו", מכאן מתגלה  כל  לשלחה 
אף שח"ו היה מציאות של מתיוונים אבל מתגלה שהחיבור של כנסת 

ישראל עם הקב"ה הוא במדרגה של הכרח.

כאשר הקדוש ברוך הוא כפה עליהם הר כגיגית במדרגת מתן תורה, 
זה היה בגדר של אונס והאונס גורם את ה"לא יוכל לשלחה", – יש אופן 
דתיקון שזה מתגלה בפורים "הדר קבלוה בימי אחשורוש" מאהבת 
הנס, וא"כ עוד פעם חוזר הבחירה מכח אהבת הנס, זה התיקון של 

פורים.

אבל התיקון של חנוכה זה הגילוי של לא יוכל לשלחה כל ימיו, מציאות 
של הכרח, זה פנימיות ההארה שמתגלה בחנוכה.

שהרי זהו מציאות של אונס, – הרי אין לך זר יותר גדול מאונס שהאור 
והכלי מצטרפים באופן של זרות.

תוקף  האכזר,  תיקון  של  חנוכה  נר  של  ההארה  פנימיות  עומק  זה 
החיבור שהוא למעלה מנקודת הבחירה, ממקום ההכרח כמו שהוזכר 

שאכזר בגימטריא כֹּרח שהוא מכריח את הדבר.

זה פנימיות ההארה של צירוף האור והכלי, ומצד כך מתגלה הפנימיות 
של הארת נר חנוכה שהחיבור של כנסת ישראל והקדוש ברוך הוא 

הוא גדר של אונס, "לא יוכל לשלחה כל ימיו".

שאלה: מה שהרב אמר ביחס למשה ובצלאל שזה נאמר גם על 
הארון ומה שבתוכו שזה לוחות העדות, לכאורה לא מצינו את זה רק 

 לגבי המשכן והכלים. 
תשובה: כן. – לא הזכרנו את המילה ארון ומה שבתוכו, רק 

שהסברנו לאחר מכן שמקום ארון הוא ביחס למציאות של איפה 
שהארון נמצא, – הזכרנו הרי שני שלבים, אם שמתם לב שדקדקנו 

וכשהזכרנו את הארון ואמרנו ביחס של מה שנמצא בתוכו לא 
הגדרנו שזה הלוחות, והגדרת הדבר – דובר שיש הבחנה של 

כלי כמו נר ומנורה שיש את האור ואת הנר שהוא הכלי, ויש את 
ההבחנה של המקום שהוא עוד הבחנה של כלי של הדבר, ובעומק 
– אם אנחנו לוקחים את הדוגמא הבהירה כאשר משה רבינו הוריד 

את הלוחות – "שני לוחות אבנים הוריד בידו" האם כבר נבנה הארון 
או לא נבנה הארון? – והיינו שמשה רבינו הוריד את האור שעתיד 
להיות אחר כך בתוך הכלי בדיוק מאותו נקודה של שורש, ורק 

שהסברנו שהשורש של הדבר נמצא בהגדרה של הנידון מה לעשות 
קודם, האם מה שנמצא בתוך הארון או הארון עצמו, וזה גופא היה 
גם שם, שהרי הארון נבנה אחרי שהיה את מציאות הלוחות שירדו, 
אבל השורש הוא האם דנים לפני כן על האור או שדנים לפני כן על 
הכלי, וביחס של הארון אם מקום ארון אינו מן המדה א"כ זה גורם 

שגם הארון ביחס ללוחות הלוחות צריכים לקדום למציאות הארון, – 
כשדקדקנו בלשוננו לא אמרנו את הלשון שהנידון של בצלאל ומשה 
היה ביחס ללוחות, רק אמרנו ביחס למה שנמצא בתוכו, ובעומק זה 
היחס של מציאות המקום, – יש לנו מקום שזה הכח הכולל ויש לנו 

את הכלי עצמו ויש לנו את מה שנמצא בתוכו.
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נראה לי חיים. כי אילו הט"ו ווי"ן שהם 
גימטריא צ' וגימטריא מי"ם1 שהוא הדעת 
עטרין  ב'  הוא הדעת התחתון  הנה  כנ"ל, 
ונמצא  נקראים מים,  ב'  לכן  ב' מלכויות, 
כי צ' דצלם שהוא הדעת הנה כולו אינו רק 
ודעת  ווי"ן,  מט"ו  הנמשך  התחתון  דעת 
עליון נמשך משאר אותיות כנ"ל, והחו"ב 
הם ל"ם שבצלם הנ"ל: הוא סיכום דבריו 

שכתב לעיל בפנים.

המוחין  אלו  כל  כי   , היטב  זה  והבן 
הנקראים צ' דצלם, אינם רק בחי' פרטיות 
והם הנקראים מוחין  בז"א  דעת התחתון 
אור  מלכויות:  הם  יען  שבו  רוח  פנימי 
לעומת  מצומצם,  אור  אלא  אינו  הפנימי 
כל  ובכללות  מתרחב.  הוא  מקיף  אור  כך 
שהאור  דז"א,  ערכין  הוא  מצומצם  אור 
ו'  צדדים,  בחי'  דייקא,  לו"ק  מצטמצם 
צדדים. והיינו דאע"פ שכשהוא גדל נעשה 
לו ג"ר בסוד הצ' הנ"ל, אינו אלא ג"ר דו"ק 
שגם הוא אור מצומצם בערכין, בסוד הצ' 
שהוא  המקיף  הג"ר  ואינו  צדדים,  בחי' 
רוח  ומה שנקרא  כח"ב המתבאר בסמוך. 
שבו היינו כי עיקר מדרגת הז"א הוא רוח 

כנודע.

כי ג"ר עצמן שהם כח"ב דז"א הם יחידה 
ונשארו בסוד מקיפים  דז"א,  נשמה  חיה 
אליו, וכללות הכל ז"א, והבן מאד, והנפש 
דיליה,  גופא  הו"ק  בחינת  היא  דז"א 
בדברי  דקה  נקודה  זו  קטן:  נקרא  ואז 
והיינו  בע"ח.  לרוב  מוזכרת  שאינה  הרב 
פרטית  נוק'  בו  יש  ז"א  שכשמציירים את 
שהיא עטרת היסוד שבו בסוד רחל הקטנה, 
ויש בו יחס לנוק' הכללית, והנוק' היא לבד 
עיקר בחי' המלכות. אולם כאן הרב מסדר 
והיינו  שונה,  באופן  דז"א  הנרנח"י  את 
והרוח  מקיפין,  הם  נשמה  חיה  שהיחידה 
הוא בחי' נשמת ז"א, פנימיות ז"א2, והנפש 
הוא גופא דז"א, כלומר לפי מהלך זה הו"ק 
עצמם הם המלכויות ולא רק עטרת היסוד 
שהו"ק  השמועות  ככל  כרוב  ואינו  דז"א, 
והמלכות  דז"א,  גופא  הרוח,  הוא  עצמו 
הכללית.  נוק'  או  היסוד  עטרת  או  היא 
ומסיים הרב "ואז  נקרא קטנות", כלומר 
היא קטנות שונה ממה שמבואר בעלמא.  

כי  והוא  קטנות.  מהלכי  ב'  שיש  והיינו 
נקרא  וזה  נקודה,  בסוד  היא  מלכות  כל 
הקטנות הגמורה. ושורשה ברשימו שנשאר 

1 וכן גימטריא מלך.
2 פנימיות ו”ק, ופנימיות ג”ר דו”ק כנ”ל 

שהצ’ הוא צלם שלם.

לעומת  גמור,  צמצום  וזהו  הצמצום.  מן 
ז"א שהוא מצומצם לו"ק, לצדדים. והנה 
אינו  תלת,  גו  תלת  בתחלה  שיצא  ז"א 
במדרגת הקטנות הגמורה, אלא שמדרגת 
המלכות דפרטות דיליה היא בחי' הקטנות 

הגמורה, כי היא בסוד נקודה. 

ומה שהמלכות שבו היא בסוד נקודה שהיא 
תפיסת  הוא  בעומק  הגמורה,  הקטנות 
תפיסת  עצמו,  ז"א  תפיסת  ואינו  נוקבא, 
הנפש שלו, כי בחי' נקודה היא תפיסה של 
נקודה  זו שיצאה  המלכות הכוללת שהיא 

לעומת ז"א שיצא תלת גו תלת. 

הוא  עצמו  דז"א  הקטנות  תפיסת  אך 
ו'  צדדים,  בחי'  שהוא  הצ'  בבחי'  קטנות 
הם  שאמנם  והיינו  הו"ק.  סוד  צדדים, 
זה  הקטנות  תפיסת  מצד  אך  צדדים,  ו' 
מתגלה שכל צד עומד לעצמו, בסוד קטן-

טף-טיפה, וזה בחי' גופיה דז"א. והיינו כי 
כלומר  צדדים,  תפיסת  הוא  קטן  תפיסת 
הוא תופס כל צד לעצמו ואינו תופס כללות 
הצדדים וכ"ש לא חיבורן. לעומת כך הדעת 
נשמת  בחי' הרוח שבו שהוא  דז"א שהוא 
ו"ק, אע"פ שהוא ג"כ מתפרט לו' צדדים, 
בין  'מחבר'  שהוא  באופן  מתגלה  זה  מ"מ 

הצדדים בחי' צדדים מצורפים. 

מתגלה  הדעת,  בו  מתגלה  דכאשר  והיינו 
אחד,  דבר  של  צדדים  ו'  הם  צדדים  שהו' 
ו' צדדים  בבחי' תפיסת גדול שרואה שיש 
רק  עדיין  היא  זו  דעת  אמנם  אחד.  כדבר 
בחי' דעת המבדלת והמכרעת3, כי סוכ"ס 
היא תפיסת ו' צדדים, ואינה דעת המחברת 
שמחברת את הצדדים לאחד וכ"ש לא דעת 

המהפכת בסוד אחדות גמורה כנ"ל.

התיקון  לפני  בין  שיש  ההבחנה  והיא 
ולאחר התיקון, לפני התיקון הם היו בסוד 
ויתר  לעצמו,  עומד  אחד  שכל  סמכא  חד 
התיקון  ולאחר  אמלוך',  'אנא  בחי'  כן  על 
מחוברים  צדדים  ו'  בחי'  הצ'  בסוד  נעשה 
שהוא בחי' 'צורה', שע"י חיבור זה של הצ' 
מתגלה שהם ו' צדדים של אותו דבר. והיינו 
דיליה  שהנפש  דז"א,  הרוח  ע"י  שמתגלה 

שהוא גופיה, הם ו' צדדים מחוברים.     

ובזה מתבאר הטעם מה שמתבאר בדברי 
הרב שהגוף דז"א הוא הנפש בסוד מלכויות 
סוד  שמתגלה  לפני  והיינו  קטנות,  בסוד 
הצ' שמחבר בין הצדדים לגלות שהם דבר 
אחד, ז"א היה בבחי' שכל הו"ק הם בחי' 

3 אינו דעת המכרעת העליונה הנ”ל שהיא 
יונקת מדעת המחברת והמהפכת.

שהיא  דייקא,  דז"א  קטנות  בחינת  נפש, 
תפיסת כל צד לעצמו.  

מכל  הדבר  את  יראה  שהאדם  כדי  אמנם 
פנימי  של  שורש  לו  שיהיה  צריך  צדדיו 
צד  רק  תהיה  התפיסה  לאו  ואם  ומקיף, 
אחד של הצורה. וזה נעשה בסוד הצ' מצד 
מה שהוא הרוח של הו"ק שהוא אור פנימי, 
ומצד הל"מ שבפרטות שבו, שבערכין הם 
מקיפין, ואז יש בחי' צורה בז"א צורה של 

ו' צדדים של דבר אחד.   

צ'  הנקראים  אלו  מוחין  ג'  ענין  ונבאר 
איך נעשו ל"ב נתיבות ונ' שערים כנודע: 
כמבואר בס' יצירה החכמה נחלקת לל"ב 
והבינה  חכמה.  'פליאות'  חכמה4,  נתיבות 
בעולם.  שנבראו  בינה  שערי  נ'  בה  מתגלה 
ולכן הצ' שהוא צלם שלם יש בו גילוי של 
והיינו  בינה.  שערי  ונ'  חכמה  נתיבות  ל"ב 
שלולי הצ' לא היה מתגלה בפועל התפרטות 
כל  מתגלים  הצ'  שע"י  והיינו  ונ'.  ל"ב  של 
הצדדים שישנם, בסוד ו' צדדים. והוא סוד 
הלבנוניות, כי ל"ב ונ' הם ר"ת לב"ן, סוד 

הלובן העליון.

והנה ב' בחי' יש לאלו המוחין א' בגולגלתא 
שער  בתחלת  כמבואר  במקומה:  עצמה 
הם  שבגולגלתא  המוחין  דצלם,  מוחין 
מבחי'  למעלה  שהם  דז"א  חב"ד  המוחין 
חיצוניות  להם  שנעשית  עצמה  הגולגולת 
שורשן  האלו  שהמוחין  אלא  ולבוש, 
שלמעלה  שבכתר  במוחין  שלהם  והרושם 
מז"א, ואותן המוחין הם גדולים ומעולים 
חב"ד  הנקראים  המוחין  על  קץ  לאין 
שבגולגולת דז"א, והגולגולת היא חיצוניות 
הכתר שמתפשטת עד למטה ומלבישה את 

החב"ד האלו.  

ושם הוא כללות ט': כנ"ל בסוד הצ' שהוא 
בחי' ההתפרטות.

כי הנה הם ג' מוחין והם חב"ד מתלבשין 
תוך ג' שהם נה"י דתבונה הג' ומתלבשין 
הנה"י  הארת  כלומר  דז"א:  חג"ת  תוך 
בחב"ד  ומתפשטת  מתלבשת  דתבונה 

דז"א, והארתם מתפשטת בחג"ת דז"א.

אשר נעשו אחר כך בחי' חללי דגולגלתא 
דז"א  חב"ד  כמוזכ"ל  אצלינו:  כמבואר 
מנה"י  לתתא  מלעילא  מהלכים,  מב'  נבנו 
דז"א  מחג"ת  לעילא  ומתתא  דתבונה, 
ושליש  שלישים  מב'  נבנו  והחב"ד  שגדלו. 
בכללות  שאמנם  והיינו  לעיל.  כמבואר 

4 הוא הפי’ בכללות אך עיין שם שיש כמה 
פי’ בדברי המפרשים.
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מכח  הוא  והכלי  מהעליון  מגיע  האור 
התחתון, וביחס הזה מצד החג"ת שגדלים 
ומהארת  דגולגלתא,  חללי  בחי'  נעשה 
אולם  החדשים,  הנה"י  מתגלים  העליון 
בפרטות הכלים עצמם נבנים הם מלעילא 

לתתא והן מתתא לעילא. 

וכל  הרי ט' בחי' והם חב"ד חג"ת נה"י, 
הט'  כי  והיינו  בגולגלתא:  הם  הט'  אלו 
בגולגלתא  הם  מוחין  שהם  האלו  בחינות 
דז"א בסוד הצ'. והשורש של המוחין הללו, 
גדולים  שהם  עצמו  שבכתר  במוחין  הם 
ומעולים לאין קץ כנ"ל. והמוחין העליונים 
הוא  האל"ף  כי  האל"ף,  שורש  הם  הללו 
ואאלפך  חכמה  אאלפך  בסוד  הכתר  בחי' 
מתפשט  שבכתר  מהמוחין  כלומר  בינה, 
'אוכם כלפי  והיינו בסוד  והבינה.  החכמה 
נקרא  העליון  זה  וביחס  העילות',  עילת 
מחמת  פל"א,  נקרא  והתחתון  אפ"ל. 
שאינו  כפלא,  לו  נראה  בערכו  שהעליון 
ב'  לו  יש  'פל"א'  ובחי'  העליון.  את  משיג 
בחי', בחי' שהכתר עצמו נקרא פל"א כלפי 
מושג  אינו  שבערכו  מפני  העילות,  עילת 
ביחס  פל"א  נקרא  והתחתון  פלא.  ונראה 
ואז  'אין'  בחי'  הוא  הכתר  שאז  לכתר, 
הוא בסוד 'אאלפך חכמה' בבחי' 'והחכמה 

מאין תמצא'.   

ואחר כך מתפשטין בכל הט"ס דז"א הרי 
המוחין  התפשטות  הוא  אחרות:  בחי'  ט' 
בגלגלתא  ט'  בחי'  יש  כי  דז"א,  גופא  בכל 
המוחין  בהתפשטות  בגופא  וט'  דז"א 
ל"ב  בחי'  חכמה,  אאלפך  בסוד  בגופיה, 
נתיבות חכמה. כלומר הוא סוד הא' שאופן 
וב'  וי' למטה  י' למעלה  צורתה אחת היא 
ווי"ן באמצע, גימט' ל"ב, הוא שורש הל"ב 
בינה  אאלפך  ובסוד  בא'.  חכמה  נתיבות 

בחי' נ' שערי בינה. 

וכבר נודע כי כל התחתונים נשרשו ונכללו 
עשית:  בחכמה  כולם  ז"ס  כי  בחכמה, 
והיינו שכל עליון כולל את התחתון כנ"ל, 
כי  כח-מה,  החכמה  שנקראת  מה  והוא 
נמצא  'אדם'  כי  והיינו  'אדם',  גימט'  מ"ה 
בחכמה בכח, ובפועל 'אדם' מתגלה בז"א.     

ח'  כל  נכללות  יהיו  שבחכמה  צריך  ולכן 
תהיה  מהם  א'  כל  וגם  שתחתיה  בחינות 
כלולה מכל ד' מוחין, והנה ד' פעמים ח' 
הם ל"ב נתיבות חכמה: והיינו כי החכמה 
מדרגה  וכל  שתחתיה  מדרגות5  ח'  כוללת 
נתיבות  ל"ב  נמצא  מוחין,  ד'  בבחי'  היא 

5 הוא סוד ח’ בגדי כהונה גדולה, שהוא 
סוד הח’ מדרגות שמלבישין את העליון.  

הא'  בסוד  חכמה  אאלפך  בבחי'  חכמה, 
שבכתר שהוא י', ב' ווי"ן, י', שעולים ל"ב. 
כי הוא משורש  היינו  ד' מוחין  ומה שהם 
בחי' צלם  המ' העליון שהוא בסוד חכמה 

הזכר בחי' ד' מוחין דייקא, ודו"ק. 

ועל דרך זה צריך שגם במוח הב' הנקרא 
א'  וכל  שתחתיה,  הז'  כל  בו  יוכללו  בינה 
כי  התחתונים  מוחין  מהג'  כלולה  מהז' 
כנ"ל.  בחכמה  הראשון  במוח  נכללו  כבר 
ולכן  כמנין אהי"ה  כ"א  ג' הם  ז"פ  והנה 
אהי"ה בבינה, ולהיות להם ב' בחי' כנ"ל 
שהם בחי' גולגלתא ובחי' ט"ס דז"א כולו, 
גימ'  אהי"ה  שמות  ב'  ויהיה  נכפלו  לכן 
שערי  ן'  הרי  אותיות  ח'  בהם  ויש  מ"ב 
מוחין  ד'  של  מהמציאות  כי  והיינו  בינה: 
ג' מוחין בל', סוד  נעשה מציאות של  במ' 
הל', בינה. והבינה כוללת ז' שתחתיה וכל 
אחד הוא ג' מוחין נמצא גימט' כ"א, גימט' 
אהי"ה6, וב' פעמים כ"א, א' כנגד הט' בחי' 
שבגופא  בחי'  הט'  כנגד  וא'  שבגולגלתא, 
ב'  אותיות  וח'  מ"ב,  גימט'  נמצא  דז"א, 
ן',  גימט'  נמצא הכל  עצמן,  שמות אהי"ה 

ן' שערי בינה.

והוא סוד דברי הזוהר "אנא זמין להולדה", 
הוא  אהי"ה,  שם  בסוד  הבינה  סוד  שהוא 
המדרגות  ז'  הז',  סוד האם שמולידה את 
בכח7,  בה  שנכללות  שתחתיה,  התחתונות 
גימט'  כ"א  גימט'  מוחין  ג'  פעמ'  ז'  והם 

אהי"ה, שעי"ז היא מולידה את זו"ן.     

והנה בסוד החכמה ההכפלה היא של הח' 
מוכפלים  שהם  החכמה  שתחת  מדרגות 
נתיבות חכמה.  ל"ב  עולים  ואז  מוחין,  לד' 
הנ' שערים אינו רק  בבינה  לעומת כך כאן 
אלא  שתחתיה,  מדרגות  הז'  של  הכפלה 
וגם ע"י צירוף  גם הכפלה של שם אהי"ה, 
אותיות של ב' שמות אהי"ה. והיינו שבבינה 
מה  וגם  שבגולגלתא  מה  שכנגד  גם  נמנה 
לעומת בחכמה  בגופא,  שכנגד ההתפשטות 
נמנה רק מה שבהתפשטות בגופא שהן הח' 
מדרגות המוכפלות8, ולא כנגד הט' מדרגות 

6 אהי”ה בבינה בחי’ ג’ מוחין, והם ג’ פע’ 
אהי”ה שבכל התנ”ך כולו, “אהי”ה אשר 

אהי”ה”, “אהי”ה שלחני אליכם”.
7 ביחס הזה הזכר שהוא מתחיל באות ז’ 
היינו שהוא כולל בתוכו את הנוק’ שהיא 

כוללת ז’ מדרגות. 
8 ובאמת בדקות יש בחי’ הכפלה בחכמה, 
והם בחי’ ב’ לבבות שלפני החטא אדה”ר, 
אולם לאחר החטא הוא מה שמוזכר בגמ’ 

שבגולגלתא. 

בין  עצמי  קשר  שיש  הוא,  הענין  ביאור 
של  הנ'  ששער  כידוע  והוא  לכתר,  הבינה 
החכמה  כי  והיינו  הכתר,  מן  יונק9  הבינה 
השורש  שהיא  הכתר  חיצוניות  את  מגלה 
לל"ב נתיבות חכמה, לעומת הבינה שהיא 
מגלה את  היא  דבר  דבר מתוך  מבין  בחי' 
פנימיות הכתר. וזה מתגלה בלב, מצד מה 
וזה  דז"א10,  החזה  עד  מתפשטת  שאמא 
בחי'  דליבא',  'הבנתא  חז"ל  בלשון  נקרא 
שעולה  הדעת  בבחי'  מדעתו,  מבין  חכם 
עד הכתר. וזה הטעם שדווקא בבינה הרב 
מונה ב' פעמים אהי"ה א' כנגד הכתר דז"א  

וא' כנגד התפשטות המוחין בגופא דז"א.

גם הטעם כי הנה הז' הכלולים במוח בינה 
כאשר מתפשטים למטה בז"ת דז"א כנ"ל 
עצמן  מז'  כלול  יהיה  מהז'  א'  שכל  צריך 
נשאר  הנ'  שער  כי  שערים11,  מ"ט  הרי 
התפשטותן  בחי'  אך  בגולגלתא.  למעלה 
למטה אינם רק מ"ט, לא נ' כמו למעלה: 
שמתגלה  מה  הוא  ז'  פע'  שהז'  והיינו 
הוא  הנ'  ושער  דז"א,  בגופא  בהתפשטות 
מה שמתגלה בכתר דז"א, גולגלתא דז"א. 
מדין  א-  מוחין,  של  דינים  ב'  שיש  והיינו 
הנ',  שער  הוא  בגולגלתא,  הגנוזין  המוחין 
והוא שורש למה שממנו מתפשטין המוחין 
ב-  מ"ט.  שהם  ז'  פע'  ז'  של  באופן  בגופא 
ז'  פע'  ז'  רק  הם  המוחין  התפשטות  מדין 
שער  לעומת  בגילוי  הם  ורק  מ"ט,  שהם 
הנ' שנשאר למעלה. והיינו ששער הנ' שייך 
הא  והוא  למעלה,  נשאר  הוא  ולכן  לכתר 
בינה  שערי  נ'  אמר  חד  ושמואל12  "דרב 
נבראו בעולם וכולן נתנו למשה חסר אחת 
שנאמר ותחסרהו מעט מאלה"ים", והיינו 

ברכות )נז.( הרואה ‘לולב’ בחלום אין לו 
אלא לב אחד לאביו שבשמים. 

9 להלן בדברי הרב מתבאר שהוא נשאר 
בכתר.

10 ויתר על כן מצד מה שכתר דז”א 
נבנה משליש תחתון דת”ת דאמא, 

וכאשר מתפשט יסוד אמא בחזה דז”א 
נגלה פנימיות הכתר בכתר דז”א שנבנה 

משליש תחתון דת”ת דאמא.
11 ככל דבר הנחלק לחלקים, שכל 

חלק נחלק לאותו מספר חלקים שהכלל 
מתפרט, והיינו כי מה שהיה בכלל מתגלה 

בפרט, ובכל פרט מתגלה בפרט שלו מה 
שהיה כלול בפרט הקודם אליו, מעין הכלל 

שכלול בו הפרט.
12 ר”ה כא:
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התפשטות  בסוד  המ"ט  את  השיג  שמשה 
שהיא  הגולגלתא  מדרגת  לא  אך  המוחין 

שער הנ'.      

כלומר  הבריאה,  כל  התפשטות  שורש 
הצמצום  שלפני  א"ס  אור  הוא  למעלה 
שהוא בחי' בלתי בעל גבול, ואחר הצמצום 
בחי'  הוא  הקו  גבול,  בעל  בחי'  הוא  והקו 
'קו',  כמנין  נו"ן  וכידוע  ההתפשטות, 
והיינו שהוא שורש כל התפשטות שבעולם 
למעלה,  שנשאר  מהנ'  מתפשטין  שהמ"ט 
כלומר הקו הוא בחי' התפשטות13 הנ', ולא 
שהקו  מה  הוא  הנ'  ועצמות  הנ'.  עצמות 
נוגע באור אין סוף שמחוץ לחלל, ולכן הוא 
והיינו  ודו"ק.  למעלה,  נשאר  שהנ'  באופן 
שהוא  זו"ן  בחי'  היא  כולה  שהבריאה 
התפשטות בפועל של מ"ט, והקו הוא בחי' 
קו  גימט'  ובחי'  מ"ט,  התפשטות  שורש 
עצמו שהוא מה שהקו  הנ'  היינו  נ'  שהוא 
שנקרא  מה  הוא  והנ'  א"ס,  באור  נוגע 

אלו"הות.

למעלה  בבחינותן  שיש  ההפרש  וזהו 
שאינה  למטה  לבחי'  נ'  שהם  בגלגלתא 
למעלה:  נשאר  הנ'  שער  כי  מ"ט  רק 
בסוד  בגולגלתא  למעלה  נשאר  הנ'  שער 
תחלתן  נעוץ  סוד  העיגולים,  סוד  הכתר, 
השלם  האור  סוד  בתחלתן,  וסופן  בסופן 
לתיקונו,  כולה  הבריאה  כל  את  שמחזיר 
רדל"א,  בחי'  שהוא  לעיל  שהתבאר  וכפי 
בחי' שלמעלה מן הדעת. כלומר גם למעלה 
מהבחנה  למעלה  דהיינו  המהפכת,  מדעת 
'גלגל',  בסוד  אחד,  הכל  אלא  היפוך,  של 
פו"א  בחי'  ואין  מתגלגלים,  שהדברים 
ומתגלגל.  חוזר  הוא  לעצמו, אלא  א'  שכל 
כולו  הוא  שלו  שפו"א  עתיק  בסוד  והוא 
הוא  אחור  של  שהגילוי  והיינו  פנים,  בחי' 
גילוי שני ביחס לגילוי הפנים שהוא ראשון 
ואינו אחור כפשוטו. לעומת כך בחי' המ"ט 
של  ההבחנה  שהוא  התפשטות  בחי'  הם 
דבר  טמא, בסוד  פע'  מ"ט  טהור  פע'  מ"ט 
והיפוכו בפועל בבחי' זה לעומת זה, בסוד 
היפוך,  שתופסת  דעת  שיש  המהפכת  דעת 
א'  שכל  ואחור  פנים  בחי'  מכך  ולמטה 

לעצמו ממש.   

ביאור  המשך  את  לבאר  חוזר  הרב  להלן 
הצלם בסוד הסדר שהוא מצ"ל. 

ונחזור לעיל כי זו הבחי' הג' הוא ו' דהוי"ה 

13 כלומר שורש התפשטות ולא 
התפשטות עצמה שהיא מ”ט, ופשוט. 

דעת  ונקרא  המוחין  התפשטות  הכולל 
והוא צ' דצלם ונקרא מים שהם גימטריא 
דז"א  ט"ס  ותוך  גולגלתא,  תוך  והוא  צ', 
מלבד היות גם כן התלבשות נה"י דתבונה 
הצלם  בחי'  נגמר  בזה  והרי  כנ"ל  בתוכם 
לעיל  שהתבאר  וכפי  הזכר:  שהוא  כולו 
העליון  בו'  שורשו  הזה  התחתון  שהו' 
)בסוד  הכתר  עד  שעולה  עליון  דעת  בסוד 
ף'  ל'  א'  ואותיות  ווי"ן  מט"ז  הנשאר  ו' 
השמועה  עומק  סיכום  והוא  דלתי"ן(.  וב' 

שהתבאר עד השתא בדברי הרב.

את  שינה  הרב  לעיל  שהוזכ"ל  כפי  והנה 
שהוא  לתתא  מלעילא  המוחין  של  הסדר 
מל"ץ שהוא חב"ד, לסדר של מצ"ל שהוא 
חד"ב, שהוא סדר מתתא לעילא. והשורש 
של הסדר הזה הוא בחי' הדעת בסוד מ"ב 
אותיות  הו'  בסוד  העליון  בדעת  ששורשו 

כנ"ל ולתתא הוא הצ' בסוד הט"ו ווי"ן. 

הסדר  הנה  זה,  צלם  סדר  בביאור  נרחיב 
ורשעים'.  בינונים  'צדיקים  הוא  הפשוט 
בינונים  ביותר,  העליונים  הם  צדיקים 
ידועים  אמנם  למטה.  ורשעים  באמצע, 
ספרא  על  פירושו  בתחלת  הגר"א  דברי 
דצניעותא על ענין ג' ספרים נפתחים בר"ה, 
שבעומק הבינוני הוא הגבוה מכולם, בסוד 
נקודת  שכל  אמצע,  ונקודת  האמצעי  קו 
הזה  וביחס  הקצוות,  את  כוללת  אמצע 
ואת  מימין  הצדיקים  את  כולל  הבינוני 
ואישה  איש  סוד  הוא  משמאל.  הרשעים 
זכו שכינה 'בניהם', הוא בחי' נקודת אמצע 

שכולל את הקצוות. 

הוא  מל"צ  שהוא  הרגיל  הסדר  של  ביחס 
הוא  יה"ו,  בסוד  כסדר  הוי"ה  שם  בחי' 
מלעילא לתתא. אולם בסדר המתבאר כאן 
סוד  שהוא  באמצע  הוא  שהו'  הרב  בדברי 
לתנועה  שגורם  העליון  בו'  ששורשו  הצ' 
הוא  כנ"ל,  הבריאה  סדר  היפך  שהיא 
גבוה  שהוא  האמצע  נקודת  של  המהלך 
מצ"ל  הוא  שהסדר  מה  כלומר  משניהם, 
הדבר  פנימיות  אך  הדבר  חיצוניות  הוא 
הוא שהצ' הוא למעלה מן המ' והל', והיינו 
שמכח שורש הצ' שהוא הו' העליונה בסוד 
מהדעת  שיונקת  הדעת  שהוא  אותיות  ו' 
דעת  בסוד  הכתר  עד  שעולה  העליונה 
שהוא  שהדעת  מתגלה  עי"ז  המתהפכת, 
הוא  ובזה  ההפכים,  כללות  בו  יש  האמצע 
סוד  והוא  מכולם.  הגבוה  שהוא  מתגלה 
יעקב אבינו בחיר שבאבות. ומצד כך אינו 
כפשוטו  שהמוחין  כפשוטו  מוחין  של  סדר 

מתתא  מל"צ  שהוא  הפשוט  הסדר  הוא 
הם  אלא  לתתא,  מלעילא  וצל"ם  לעילא 
שהיא  מגלה  האמצע  שנקודת  מוחין  סוד 
בהבחנה  אינו  ובעומק  מכולם,  הגבוהה 
ל',  ואח"כ  צ'  ואח"כ  שהמ'  מצ"ל  של 
אלא הוא סדר שהצ' באמצע למעלה והמ' 
סדר  לא  אינו  כלומר  ממנו.  למטה  והל' 
לעילא, אלא  מתתא  ולא  לתתא  שמלעילא 
היא  האמצע  שנקודת  אחר  סדר  של  סוג 

הגבוהה מכולם. 

והשורש של הסדר הזה הוא מה שהתבאר 
הצלם  בסוד  השערים  כל  לאורך  בארוכה 
ומתחתיהם  מקיפין  והל'  שהמ'  העליון 
הוא  התחתון  הצלם  שהוא  והצ'  הכתר 
של  ויסודו  בז"א,  הנכנס  לעצמו  צל"ם 
החדשים  מהנה"י  הוא  העליון  הצל"ם 
מב'  דאמא  הכלים  מהארכת  שנעשו 
הארה  והיא  דאימא,  דבינה  שלישים 
השייכת לעת"ל והשתא יש מעין הארה זו. 

האמצע  נקודת  של  התפיסה  כי  והיינו 
מהמוחין  שורשה  מהצדדים,  שגבוהה 
שמעלתן  שבכתר  המוחין  שהם  העליונים 
לאין קץ מהמוחין שבגולגלתא דז"א אמנם 
המוחין שבגולגלתא הרושם והשורש שלהם 
גולגלתא  הזה  וביחס  העליונים.  במוחין 
של  האמצע  נקודת  בחי'  עיגול  מלשון  היא 
העיגול שהיא שורש הכל, בסוד מה שעתיד 
והוא  לצדיקים  מחול  לעשות  הקב"ה 
באצבעו  מראה  וכ"א  עדן  בגן  בניהם  יושב 
זה  אלקינו  הנה  ההוא  ביום  ואמר  שנאמר 
קוינו וכו'. וביחס הזה מתגלה שהצ' שהוא 
שהיא  האמצע  נקודת  בסוד  הוא  לתתא 
כאן  המבואר  הסדר  והוא  הכל,  שורש 
מוחין  השפעת  דאינה  מצ"ל, והיינו  שהוא 
בעלמא, אלא גילוי של בחי' מוחין שנקודת 

האמצע גבוהה מכולם, ודו"ק.     

בדברינו  הרבה  פע'  שהוזכר  מה  והוא 
ש"זכר ונקבה ברא אותם", ואח"כ "על כן 
יעזב איש את אביו ואת אמו ודבק באשתו 
הם  הוולד  מכח  והיינו  אחד",  לבשר  והיו 
נעשים אחד, והיינו שמתגלה בוולד שהוא 
למה  גם  השורש  הוא   מהם.  גבוה  יותר 
שז"א עולה מעל או"א לכתר. והיא נקודה 

שורשית שחוזרת על עצמה בכל סוגיא. 

לקבל את הסיכומים הקודמים, אנא בקש לכתובת  
bilvavi231@gmail.com
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הארץ  שהנה  הענין,  וסוד  וז"ל,  פ"א(  מג,  )שער  חיים  בעץ  כתב 
הזאת יש בה פרצוף כנ"ל, ויש בה זרועות, והנה בינה כל רחמי 
דילה נותנת לעלמא דאתי לג"ע הארץ "שהוא זרוע הימיני", לכן 
זרוע  וכנגד  העולם,  הישוב באמצע  לצד דרום  הוא  ג"ע הארץ 
שמאל הוא גהינם הארץ לצפון הישוב, וכו'. והנה בהיותם זרוע 
ואחוריה  ודאי שפניה למזרח  לצפון,  וזרוע שמאל  לדרום  ימיני 
למערב, וראשה לשמים, עכ"ל. אולם אם פניו מערב זהו להיפך, 

ונעשה דרום שמאל.

ובמקומות הרבה אמרו רבותינו שדרום הוא ימין, נזכיר מעט 
מהם. אמרו בזוה"ק )ח"א, קלו, ע"א( הולך אל דרום, דאיהו ימינא. 
ושם )קמז, ע"א( הולך אל דרום וסובב אל צפון, בגין דדא ימינא 
)זוה"ק,  ודא שמאלא. וכן שם )קנב, ע"א. קנה, ע"ב. רמג, ע"א(. ואמרו 
ח"ב, ל, ע"א( ודרום חביק ברחימו, דכתיב וימינו תחבקני. ועיי"ש 
)קכח, ע"ב. קעג, ע"ב. רג, ע"ב. רנד, ע"א. ח"ג, קיח, ע"ב. קמח, ע"ב. קפב, ע"א(, 

ובעוד הרבה מקומות.

אדה"ר  נברא  ולכך  וז"ל,  פ"א(  מג,  שער  )הנ"ל,  חיים  בעץ  וכתב 
פניו למזרח, ובאחוריו נקבה פניה למערב, וז"ס שכינה במערב, 
עכ"ל. אולם מצינו ברש"ש )הגהות השמ"ש על ע"ח, ח"ב, כה, ע"ב( וז"ל, 
מערב  לצד  פניהם  שכולם  הפרצופים,  עמידת  מסדר  וכנודע 
חוץ מנוק' דז"א שפניה לצד המזרח. ואף כי או"א עומדים בב' 
צדדי א"א ופניהם איש אל אחיו, זה לצפון וזה לדרום, היינו בלא 
הם  הנה  בו  המוחין  נתינת  אבל בעץ  בז"א,  המוחין  נתינת  עת 

מצדדים פניהם למערב.

ועוד כתב שם )דף נח, ע"ב, שי"ד, פ"ג, אות א( וז"ל, צ"ע, והלא כבר 
צדדים  בב'  עומדים  או"א  והנה  וז"ל,  פ"ד  או"א  בשער  כתב 
פב"פ  אחיו,  אל  איש  ופניהם  בשמאלו  וזה  בימינו  זה  דא"א, 
)העץ חיים(. הרי מפורש שפני אבא  בכותל אחד לשניהם, עכ"ל 
)עיין שמן ששון שם(, אבל פני  נוטים לצד הצפון ופני אמא לדרום 
הובא בלשון  היכן  אנו צריכין למודעי  עדין  )וכתבו בהגהה, אבל  נודע  הא"א 
לצד  נוטים  הם  כי  הוא  מערב(,  לצד  נוטים  א"א  שפני  זי"ע  מהרח"ו  של 
המערב, וכן הוא בכל הפרצופים חוץ מאו"א כנז"ל, וחוץ מנוק' 
עומדים  או"א  ואין כתב כאן שפני  נוטים למזרח,  דז"א שפניה 

כסדר עמידת פני או"א, וכו'. ועוד י"ל, שמה שכתב בכאן, הוא 
אחר שמתלבשים בז"א, שאז נמצאים פניהם נוטים לצד נטיית 
עכ"ל.  למערב,  הא"א  פני  נטיית  לצד  נוטים  שפניו  הז"א,  פני 
באבא  הלבשתם,  קודם  ובאו"א  לצפון,  הימין  בא"א  ולדבריו 
ימינו לדרום, ובאמא ימינה למערב, ובז"א כא"א, ובנוק' ימינה 

לדרום )ובשעירים של יוה"כ, פניהם למערב, ואחוריהם למזרח(.

)עץ חיים, שער יעקב ולאה, פ"ב, אות א( וז"ל, א"א  וכתב ביפה שעה 
הקצה  עד  העליון  מקצה  האצילות  עולם  כל  הכולל  שהוא 
מהו  לפ"ז  שתמה  בהרחבה  עיי"ש  וכו',  למזרח  פניו  התחתון, 
סדר שאר הפרצופים. ובהוראת שעה )ענין ברכת המעביר שינה מעיני, 
אות יד( כתב וז"ל, בהיות כל פרצופי האצילות פניהם לצד מזרח, 
נמצאים  עמו,  אב"א  הז"א  אחורי  עומדת  דז"א  נוק'  והמלכות 
)וזהו קודם הנסירה, ודו"ק(, וזה פשוט, וכמ"ש  פניה כלפי צד מערב 
פניו  היו  נבראו אב"א, שאדם  ואשתו אשר  ז"ל באדה"ר  רבינו 
עכ"ל.  מערב,  לצד  פניה  באחריו  בו  הדבוקה  ואשתו  למזרח 
)ע"ח,  קודש  מעיל  בספרו  פירירה  מהר"א  ועיין  יג(.  )אות  ועיי"ש 
לז, פ"ב(  )שם, שער  וכתב   הנ"ל.  יד, פ"ג( שדן בדברי הרש"ש  שער 
העולם  שדרום  שכיון  למערב,  א"א  פני  יבא  שאיך  צ"ע,  וז"ל, 
הוא חסד, עיי"ש שהוא בסוד התכללות שמאלא בימינא וימינא 
בשמאלא, ועיי"ש מה שהביא מהגהת התורת חכם. ועיין שמן 
ששון )שער מג, פ"א, אות ו', בסופו(. ועיין עוד איפה שלמה )שער יעקב 
שבא  משען,  אליהו  של רבי  מכת"י  שהעתיק  א'(  אות  פ"ב,  ורחל, 

להוכיח שהפרצופים למזרח, עיי"ש בהרחבה.

לסטר  מים  ע"א(,  כד,  ח"ב,  )זוה"ק,  הדרום  כוחות  ואמרו במהות 
דרום, בגין דדרום איהו חם ויבש, מים קרים ולח וכו'. צפון איהו 
קר ולח, אש חם ויבש, אחלף לון לסטר דרום, דרום איהו חם 
ויבש, מים קרים ולחים, וקב"ה מזיג לון כחד, דנפקי מיא מדרום 
ועאלין בגו צפון, ומצפון נגדי מיא, נפיק אשא מצפון ועאל בתוקפא 
ועיין  דדרום, ומדרום נפיק תוקפא דחמימותא לעלמא, עיי"ש. 
פרדס רימונים )ש"ח, פי"ח(, וזוהר הרקיע )וארא(, ורמ"ע מפאנו )מאמר 
היסודות(, ולשם )חלק הביאורים, שער טנת"א, פ"ו, אות י"ח-כ"א(. ■  המשך 
 בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון. 
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