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מחשבה

בשעת  אפילו  יוחנן,  א"ר   – ע"ב  נד,  ברכות, 
כעסו של הקב"ה זוכר את "הצדיקים", שנאמר 
ערי  את  אלהים  בשחת  ויהי  כט(  יט,  )בראשית, 
הככר ויזכר אלקים את אברהם וישלח את לוט 
אמרו,  ע"ב(  )פז,  בפסחים  אולם  ההפכה.  מתוך 
הקב"ה  של  כעסו  בשעת  אפילו  אלעזר,  א"ר 
)הושע, רמז תקטז,  )ובילק"ש  "הרחמים"  את  זוכר 
ד"ה זה( אמרו, זוכר את "ישראל"( שנאמר )הושע, 
ישראל.  בית  על  עוד ארחם  אוסיף  כי לא  ו(  א, 
ולא רק רחמים על ישראל, אלא אף על עכו"ם 
העז  שלח  ועתה  ב(  יב,  )שמ"ר,  כמ"ש  ובהמה, 
את מקנך, בא וראה רחמיו של הקב"ה, אפילו 
בהמתם,  ועל  הרשעים  על  ריחם  כעסו  בשעת 
לפי שמכת הברד לא היה משלחו עליהן, אלא 
על יבול הארץ, והיה מזהירן שישמרו עצמן ואת 

בהמתם כדי שלא ילקו בברד.

הצדיקים,  את  שזוכר  דידן  הבבלי  לדברי  והנה 
אומר  לוט  ועל  וז"ל,  על אתר  ביאר במהרש"א 
ברוך זוכר הברית – דברכה זו נשתנתה משאר 
ברכות של ניסי הצדיקים דמברכין ברוך שעשה 
נסים לאבותינו במקום הזה, משא"כ בנס הצלת 
היה  ולא  היה  שרשע  לכך  ראוי  היה  שלא  לוט 
בו  ישלוט  אברהם,  זכות  בשביל  אלא  ניצול 
צדיקים  שאינן  לאחרים  שאף  והודאה  השבח 
בשביל  כעסו  בשעת  אפילו  נס  הקב"ה  עושה 
שזוכר הצדיקים, עיי"ש. ולדבריו נראה לכאורה 
של  זרעם  אינם  אם  ואף  האדם  בני  לכל  שזהו 
הצדיק. אולם ברקאנטי )וירא, יט, כט( כתב וז"ל, 
תועיל  הצדיק  שצדקת  ראיה  מכאן  לי  נראה 
"לזרעו" אף אם אינם אוחזים מעשה "אבותיהם" 

בידיהם, רק שלא יהיו רשעים גמורים, עכ"ל.

והנה ביאור "שעת כעסו", כתב המהרי"ל דיסקין 
של  כעסו  אפילו בשעת  וז"ל,  יט, כט(  )בראשית, 
זוכר את הצדיקים, ר"ל שכבר התחיל  הקב"ה 
בכלל  ג"כ  נכללים  היו  וב"ב  ולוט  לבא,  כעסו 

בלבביפדיה אברהם מילון ארמי אבולי
אבולי – אבולא, לשון שער, כמ"ש )עירובין, ו, ע"ב( הני אבולי דמחוזא ודנהרדעא, ופרש"י 
שערי העיר, ופירש שם עוד, ראשי מבואות. וכן עיין יומא, יא, ע"א. וכתב הר"ח בעירובין 
)שם( וז"ל, אבולי בלשון יון, מבואות, פירוש מקום, עכ"ל. עיי"ש. ועיין ר"ח ביומא )שם( 

וז"ל, אבולי דמחוזא, פירוש, תיקרא של מבואות, עכ"ל. וכן לשון של עשירים, כמ"ש 
)ב"ב, קמג, ע"א( ההוא דמי כלילא דשדו דבי דמלכא אאבולי – עשירים. ובקצרה נקראים 

"בולי", כמ"ש )גיטין, לו, ע"ב( בולי אלו עשירים, דכתיב ושברתי את גאון עזכם, ותני רב 
יוסף, אלו בולאות שביהודה. עשיר, עשר – שער. ומשום חשיבותם יושבים בשערים. ועיין 
בית שמואל )אה"ע, קכט( שם בוליצא או בוליסא. וכן נקראים השרים, והוא מלשון אב-ל, 
אב ושורש לזולתו, וכמ"ש בירושלמי )מו"ק, פ"ב, ה"ג(. וכמ"ש המרדכי )גיטין, שם, אות תתנה( 

וז"ל, פירוש בולי, שר, כמו ראשי בולאות שביהודה, עכ"ל. 
וודרכם לישב בשער העיר, או בשער המלך, כמ"ש גבי מרדכי שיושב בשער המלך. וב

ספר התרומה )סימן ק( כתב וז"ל, אבולי – שומרי העיר, עכ"ל. ודרך שומרים לישב בשער, 
כמ"ש שופטים ושוטרים תתן לך בכל שעריך. וכן מבואר ביומא )יא, ע"א(, עיין ר"ח שם. 
וז"ל ר"י מלוניל )שבועות, ו, ע"א, על הרי"ף( אבולא – פירוש שומרי השערים שסוגרים כל 
"פתחי המבואות" בלילה בין מישראל בין מגוים, משום שלא יגנוב דבר בלילה, או שלא 
ילך לזנות לבית חבירו, או אשה לא תלך לבית נואף. ואשר יצא מפתח ביתו בין איש 
בין אשה דמו בראשו, עכ"ל. ולפ"ז נקראים כן לא רק ע"ש שיושבים בשער, אלא ע"ש 
שסוגרים את השער. ובמהרש"ל בעירובין )שם( כתב וז"ל, נ.ב. פתחו מאבוסים, תרגום 
יונתן, פתחו אבוהלא, עכ"ל. ודרך האבוס ששייך לעשירים, ונותנים סביבותיו שומרים 

שלא יבזזו האבוס.
ונקרא כן מלשון ירח בול )עיין בית שמואל, אה"ע, סימן קכט, הנ"ל(, ופירוש "בול", כתב רש"י 
)מלכים, א, ו, לח( וז"ל, בול – הוא מרחשון, שהעשב "בלה" בשדה, ו"בוללין" לבהמה מן 

הבית, מלשון )שופטים, יט, כא( ויבל לתמורים, עכ"ל. ונתבאר ב' לשונות. א. לשון של בלה, 
בלה בשדה. ב. לשון של בלול. ומצד בלול, השרים והעשירים לרוב חשיבותם בלולין 

ומחלקים לרבים, וע"ש כן נקראים אבולי – אבולא.
ומצד לשון בלה, לשון כליון, הוא מלשון אבלות, שהמת מתכלה ובלה, וזהו אלו שיש 

בידם כח להעניש ולכלות ולבלות.
והוא דבר והיפוכו, בלול מן הכל, בחינת "לב" )בל-לב(, שהוא שורש הכל, ולהיפך, בל 
)שם ע"ז של בבל, ב-בל(, שורש הכילוי. ולכך כאשר הלב נודם, זהו זמן המות, שנתהפך מלב 

לבל, מבלול מן הכל, לבלה.
■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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בלבביפדיה קבלה אפר
רכתר סוד כללות ההפכים. ועיין שערי צדק )השער השני( וז"ל, פרה אדוו
מה, סוד גדול המבדיל בין קודש לחול, ובין טומאה לטהרה. הצד הפונה 
לפנים טהור, והצד הפונה לחוץ טמאה. לפיכך אפר הפרה מטהר את 
הטמאים ומטמא את הטהורים, ושמור זה העיקר הגדול כי ממנו תכנס 

לכל עניני הרחוקים, עכ"ל. ועיין אמרי שפר )ח"ג(.
ובפרטות שורש אפר פרה אדומה במו"ס דאריך, כמ"ש בבית עולמים 
)דף קכט( וז"ל, וסוד אפר פרה הוא במו"ס בוצד"ק, מנצפ"ך פ"ר דינים 
כידוע, ולכן טעם פרה אדומה נעלם מעין כל חי, וכמ"ש לקמן ובדא"ז, 
שהמו"ס עליה נאמר והחכמה מאין תמצא ונעלמה מעיני כל חי, עכ"ל, 

עיי"ש חיבור אש ומים ע"י אויר. ועיין ערך קטן חסד. 
חכמהשורש אפר פרה אדומה בחכמה דאריך, כנ"ל ערך קטן כתר. 
אדומה  פרה  אפר  וז"ל,  פ"י(  האלהות,  )על ספר מערכת  החייט  פירוש  ועיין 
שהוא  בסגן(  )מצותו  כה"ג  ע"י  נעשית  והטהרה  הדין,  למדת  רמז  שהיא 
מלאך השם, ועליו נאצל הוד והדר מן החכמה העליונה והוא חסד )והבן 
שחסד בחינת סגן לחכמה, ודו"ק(, עכ"ל. ועיין קהלת יעקב )ערך אפר( וז"ל, אפר 
פרה, נלענ"ד שהוא סוד המתקות הדינים ולהעלותן עד חכמה, וכו', וזהו 
ההבדל שבין עפר ואפר, כי בזמן היות הדינים במלכות או בבינה, נקרא 
עפר, שכן המלכות והבינה שניהם הן סוד ע' וכו', ואז נקרא עפר, אבל 

כשהן באין אל החכמה שהוא סוד ח' נקרא אפר, עיי"ש. 
ועוד. סוד קדוש. ועיין שער רוה"ק )כונת השק( וז"ל, תמורת א' של אפר, 
ו"ד, סך הכל בגימט'  ועם הכולל הם  ו"ג,  ותמורת פ"ר הם  שהיא ת'. 

קדוש, עכ"ל.
ומעכירותה  בבינה,  האש  וז"ל,  ע"א(  טז,  )בראשית,  רצון  שעת  עיין  בינה 
הכפולות  מנצפ"ך  אותיות  ה'  והם  אודם,  הנוקבי  חומר  יוצא  ושמריה 
שהם ה"ג, גימט' אפר, כי האפר עכירות ושמרי האש הוא, עכ"ל. ועיין 
ציוני )חקת( וז"ל, ואפר רמז לאש, כי מן האש נתהוה, עכ"ל. ועיין פירוש 
וז"ל, מעכירת  )ש"ה, פ"ה(  ועיין עץ חיים  )פ"י(.  החייט על מערכת אלהות 

והמים שבחכמה יצא חומר הראשון הנקרא תהו, ואח"כ נותן בבינה ונ
צטיירו במעי אמא ע"י חומר שבה ג"כ שהוא אפר של אש, וכו', האש 
הוא בבינה, ומעכירותה ושמריה יצא חומר הנקרא אודם, והם ה' אותיות 
מנצפ"ך כפולים, שהם ה"ג, גימט' אפר, כי אפר עכירות שמרי האש, 

עכ"ל. ועיין לשם )חלק הביאורים, טנת"א, פרק ה'(.
)שער תיקוני התשובה, פ"ט( וז"ל, תשוו  ועוד. סוד התשובה. ועיין עמק המלך
ועיין  עכ"ל.  הנחת תפילין,  ואפר במקום  נוטריקון, תענית שק  הוא  בה 
שער תיקוני עונות )פ"ב( וז"ל, ובנתינת אפר במצח, מתעוררת יסוד דבינה 

אשר שם )עיין ערך קטן אבא( להזדווג בחכמה, עכ"ל.
ועוד. סוד שם אהי"ה. ועיין רמח"ל )פנות המרכבה, פנה שלישית( וז"ל, ואור 
יהיו אפר", א –  וזהו סוד "כי  שאמרנו יתלהט ברשעים לעשותם אפר. 

דאהי"ה, פ"ר דמנצפ"ך, עכ"ל. 
דעתר אמרו )ביצה, ח, ע"ב( אלא אמר רבא, אפר כירה דעתו לודאי ואין 
אפר,  דאתעביד  כיון  וז"ל,  )זוה"ק, במדבר(  עיין רמ"ז  ועוד.  לספק.  דעתו 

שהוא ייחוד הדינים בדעת שלה, עכ"ל.
ועיין סתרי תורה )סוד י"א, מוע"ד ושב"ת וכפו"ר( וז"ל, "ויצר ה' אלקים את 
האדם עפר מן האדמה". ושתף אדם עם עפר, וכן שתף מדע עם עפר, 
כי בשתף אדם ועפר תמצא מציאותו רופ"א מדע, והוא שעשה גולמינו, 
אפ"ר מוד"ע, והוא אפ"ר עומ"ד, וע"כ הנחילנו פא"ר מוע"ד להבדילינו 

מכל גוי וכו', עכ"ל.

דחס אברהם. וכתיב )בראשית, יח, כז( ואנכי עפר ואפר. שנעשה אפר כביו
כול באור כשדים. )עיין מגלה עמוקות, וז"ל, נח מן עפר עשה אפר, עיי"ש(. ואמרו 

)סוטה, יז, ע"א( שזכה ]אברהם[ בזכות כך לאפר פרה.

)תמורה, פ"א, מ"ה( אין מי חטאת נעשין מי  ועוד. מים, מי חטאת. ואמרו 
חטאת אלא עם מתן אפר. ועיין מסכת פרה )פ"ד, מ"ד( והמלאכה פוסלת 
במים עד שיטילו את האפר. ועיי"ש )פ"ט, מ"ט( אפר כשר שנתנו על גבי 
מים שאינן ראוין לקדש. ועיי"ש )פי"א, מ"ו( כל הטעון ביאת מים בין מדברי 

תורה בין מדברי סופרים מטמא את מי חטאת ואת אפר חטאת.
ואמרו )תוספתא, סוטה, פ"א, ה"ח( שלשה צריכין שיראו על המים, אפר פרה 
וכו'. ועיין סוטה )טז, ע"ב(. ועיין רקאנטי )נשא( וז"ל, הטעם בלקיחת המים 
והעפר, בסוד מי אפר הפרה, כי הצורך במים שאם תהיה נקיה יתגברו 
מימי החסד ותתעבר מכחן וזהו מים קדושים, והצורך בעפר )אפר( כי אם 
תהיה טמאה תתגבר מדת הדין לדונה, עכ"ל. ומעין כך בפרה אדומה. 
ועיי"ש )פרשת חקת(. ועיין מגיד מישרים )חקת( וז"ל, ומתקדשין לאפר במים 
חיים, לאתדבקא לה בחסד עלאה, עכ"ל. ועיין חסד לאברהם )מעין ז, נהר 

יג( סוד טבילה לטומאת מת.
גבורה סוד דין. ואמרו )בכורות, פ"ד, מ"ו( הנוטל שכרו לדון וכו' ואפרו 

אפר מקלה.
ועוד. סוד אש. ותולדתו אפר. ואמרו )שבת, טו, ע"ב( כירה שהסיקוה וכו' 

בגפת ובעצים לא יחזיר עד שיגרוף או עד שיתן את האפר.
ועוד. סוד אפרו של יצחק. ואמרו )תענית, טז, ע"א( ולמה נותנין אפר בראש 
כל אחד ואחד, פליגי בה רבי לוי בר חמא ורב חנינא, חד אמר הרי אנו 
ועיין  יצחק.  לנו אפרו של  שיזכור  כדי  וחד אמר  חשובין לפניך כאפר, 
מגיד מישרים )ויקהל( וז"ל, ואפר, רמז דשליט עליה דינא קשיא ואוקיד 
ליה בשלהובי, והא איתעבד אפר, וכיון שמסר נפשיה למידת דינא קשיא 
להאי  רמז  רפא,  בהיפוכא  ואפר  רפיא.  לדינא  ואיתהפך  עליה,  מרחמי 
שכתבנו, עכ"ל. ועיי"ש )פרשת חקת( דאיהו חוור. ועיין מגלה עמוקות )וירא( 
וז"ל, עקידת יצחק בן אברהם נעשה אפר מקלה ע"ג המזבח, שכן עקידת 

יצחק בן אברהם בגימט' אל"ף פ"ר, עכ"ל.
ובתיקון  לאפר,  פאר  מתהפך  ובקלקול  תת-פאר.  תפארת,  תרפארתר 
להיפך, כמ"ש )ישעיהו, סא, ג( פאר תחת אפר. והיינו שנתהפך ונתקן מאפר 
לפאר. ובת"ת בחינת רפאל, אפר-ל. ועיין זוה"ק )דברים, רכה, ע"א( רפאל 
דאיהו אפר. ועיין ערך קטן חיה. ועיין כתבי רמ"ע מפאנו )מאמר הנפש, ח"ד, 
פט"ו( וז"ל, בעקידה נזדמן עמו רפאל שריפא את יצחק וקיבץ את עפרו 
דומיא דעפר הפרה, וכו', לתת להם פאר תחת אפר, עכ"ל. ועוד. סוד 
תורה. ועיין שער הכוונות )דרוש תיקון חצות, ד"א( וז"ל, תכוף ראשך ותחבק 
פניך בקרקע ממש, ותכוין בזה על שריפת התורה שנעשית אפר, עכ"ל. 
ועוד. בחינת גופא. ואמרו )שבת, קו, ע"א( מבעיר הצריך לאפרו. ואזי זהו 
מלאכה הצריכה לגופה, ואם לאו אינה צריכה לגופה. ועיין קהלת יעקב 
)ערך אפר( וז"ל, אפר יש לרמוז בו חסד גבורה ות"ת, עיי"ש. ועיין כתבי 
בגיו הכולל  עם  ואפר  עפר  וז"ל,  ח"א(  ה',  צבאות  )מאמר  מפאנו  הרמ"ע 
מיט' אברהם יצחק ויעקב, וכן לאד"ם הראשו"ן עם הכולל במספר שוה. 
שיתף זכותם עמו כשבקש רחמים על סדום. והנה עפר יכלול את אדם 
שהוא עפר מן האדמה, ועמו אפר יעקב ואפר אברהם ויצחק, עכ"ל. ועיין 
)יומא, הלכות תשובה, לח( וז"ל, שק ואפר עולים כמנין מיו  עוד של"ה הק'
לואים של שם הוי"ה ואהי"ה, שהם ע"ב ס"ג מ"ה ב"ן, קס"א קנ"א קמ"ג, 

ועולים תרפ"ז וכו', וע"ז רמז רפאות תהי לשריך ושקוי לעצמותיך, בתי
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כעסו",  "התחיל  וביאור  עכ"ל.  אע"ה,  של  בזכותו  ניצולו  ובכ"ז  הכעס, 
ואזי כעס החוטם תולדתו שכועס על חוטם של מי  כי הכעס בחוטם, 
שכועסים עליו, והבן היטב. וז"ש )ב"ר, צט, ו( ארור אפם – לא קלל אלא 
אפם. וכן בלעם הרשע אומר )במדבר, כג( מה אקוב לא קבה אל, ומה 
אם בשעת הכעס לא קלל אלא אפם וכו'. וכאשר הכעס מתפשט, אזי 
מתפשט מן החוטם לשאר מקומות, ואינו במדרגת "לא קלל אלא אפם".

והנה שורש כל זה ילפינן מאברהם כנ"ל, והטעם כי תרח אבי אברהם, 
דביה  ע"ב, רע"מ( תרח,  קיא,  ח"ג,  )זוה"ק,  רתח, כמ"ש   – כן תרח  נקרא 
רתח לקב"ה. וכן אחיו נחור – חרון )כמ"ש בדגל מחנה אפרים, דברים, ד"ה 
ויצא, קרוב לכך(.  אלה. ובאורח לחיים, חיי שרה. ובדברי אמת לחוזה מלובלין, 
ונחור נתקיים תחלת הכעס, ואברהם עצר זאת שישאר  והיינו שבתרח 
וכמ"ש בדברי אמת הנ"ל  בבחינת "אפם" בלבד, שישאר רק בחוטם, 
חוטם,  נשאר במדרגת  שהכעס  והיינו  עכ"ל.  נחיריים,  לשון  נחור  וז"ל, 
ידי הרב  במדרגת נחיריים. ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על 

שליט”א במיוחד לעלון זה

בת רפאות בגימט' שניהם, עכ"ל. רפאות עולה תרפ"ז, ובפרטות בתיבת 
רפאות נזכרו אותיות "אפר", ובתיבת שקוי נרמז אותיות שק. ועיין ערך 
קטן שערות. ועיין פתחי שערים )נתיב קיצור אבי"ע, פתח י( וז"ל, ורפאל הוא 

יסוד עפר )יעקב, י-עקב( מלכות, שעפר נקרא אפר, עיי"ש.
חנצח נו"ה, תרי רגלין. ואמרו )שבת, לא, ע"א( מפני מה רגליהם של אפרו
קיים )אפר – קיים( רחבות, א"ל בני שאלה גדולה שאלת, מפני שדרין בין 

בצעי המים.
הוד נו"ה, תרי רגלין. וכתיב )מלאכי, ג, כא( ועסותם רשעים כי יהיו אפר 
אוה"ע  ופושעי  בגופן  ישראל  פושעי  ע"א(  יז,  )ר"ה,  וכמ"ש  תחת רגליכם. 
כלה  גופן  חדש  י"ב  לאחר  חדש,  י"ב  בה  ונידונין  יורדין לגיהנם  בגופן, 

וע ורוח מפזרתן תחת כפות רגלי הצדיקים, שנאמר  וונשמתן נשרפת, 
סותם רשעים כי יהיו אפר תחת כפות רגליכם. ועיין עמק המלך )שער א, 
ויבלע הג"ע מקום גיהנם, ושם יהיה מחול לצדיקים כשיבוא  וז"ל,  פ"א( 
שם בן דוד לתקנו, ואז יהיו הרשעים אפר תחת כפות רגלי הצדיקים, כי 
יהיו למטה מהם. והאפר ההוא לא ידרכו בנעלים, כי אדמת קדש יהיה 
לה' צבאות אלהי ישראל, עכ"ל. ועיין ספר הליקוטים )האזינו(. ועיין עשרה 
מאמרות )מאמר חיקור הדין, ח"ה, פ"ז( וז"ל, האפר הזה לא ידרכהו בנעלים, 
ננעלו,  הוא בשערי דמעה שלא  גביל  להיות אדמת קדש, ובר  סופו  כי 

עכ"ל. ועיין לשם )הקדו"ש, ש"ו, פ"ה(.  
יסוד יוסף. בנו אפרים, ב' אפר. אפר-ים. עיין שער הפסוקים )שמות(. 
)ועיין שער המצות, חקת, אפר כנגד יסוד, ועפר כנגד מלכות(. והנה אפרים צרופו 
אפר-מי, כי הנה הה"ג מנצפ"ך שהם בגימט' אפר עם הכללות, הנה הם 
נתונות בעטרה של היסוד הנקרא כל שהוא גימט' מי, וזהו אפר-מי. ועיין 

מצת שימורים )שער התפילין(.
ולהיפך אפר, שאינו מוליד. עיין חסד לאברהם )מעין ה, נהר יג( וז"ל, ויש 
שנתחייב כלייה ואין לו טובה, אלא שרוחו נשרף ונעשה אפר תחת כפות 
רגלי הצדיקים. והכוונה שאין זוכה אל מדרגות הקדושה, אלא למדרגת 
)פקודי, רסו, ע"ב(. ועיין תוס' )חוו  אפר שאינו עושה פירות, עכ"ל. עיין זוה"ק
לין, פח, ע"ב, ד"ה ושחיקת, ובד"ה מצינו( שיש אפר שעושה פירות. ועוד. כתיב 

)שופטים, ב, א( ולא אפר בריתי.

ועוד. מזבח החיצון כנגד יסוד. ואמרו )זבחים, סב, ע"א( מזבח מנא ידעי וכו', 
ור' יצחק נפחא אמר, אפרו של יצחק ראו שמונח באותו מקום.

תרמלכו רחל, נקברה באפרתה, אפר-תה. וכמ"ש )בראשית, לה, יט( ותקו
בר בדרך אפרתה היא בית לחם.

ועוד. סוד עפר. ואמרו )שבת, יח, ע"א( ודילמא מאי אפר, עפר. וכן אמרו 
)סוטה, טז, ע"א( מצינו אפר שקרוי עפר, לב"ה. ועיין קהלת יעקב )ערך פרה 
אדומה, ג( וז"ל, פרה אדומה גימט' אחורים דאבא ואימא. גם פרה אדומה 
וכו',  דאו"א,  אחורים  שהוא  קפ"ו  קפ"ד  גימט'  הכולל  עם  אותיות  וח' 

גימט' עפר, עיי"ש.
ועוד. מדה עשירית, שורש לדין מעשר. ואמרו )סוטה, לט, ע"ב( והגרגיר של 

אפר, פטורין מן המעשר. כי אינו חשוב.
)וירא, יח, כח( וז"ל, יסודנו עפר, ואחו  ועוד. סוד תכלית. ועיין רש"ר הירש
יחזרו  עונם  יתמו  וכאשר  )ספ"י, הקדמה(  ועיין ראב"ד  עכ"ל.  ריתנו אפר, 
וז"ל,  להיפך,  כתב  )נצבים(  עמוקות  ובמגלה  עכ"ל.  עטרת,  אפר,  להיות 
שהוא )אדם( אפר, והולך למקום עפר, עכ"ל. ועיין כתבי הרמ"מ משקלוב 
)תמונת האותיות, עמ' רמ"ו( וז"ל, ירא"ת הוי"ה סוד )גימט'( אפ"ר ועפר, עכ"ל. 

ועיין לשם )חלק הביאורים, טנת"א, פ"ה(.
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שנפ מעשה. ואמרו )תוספתא, פרה, פ"ד, הי"א( כל מעשיה מלאכה פוסו
לת בהן, חוץ מאסיפת אפרה.

אותה  לברר  יכוין  אכילתו  בעת  וז"ל,  )עקב(  המצות  טעמי  עיין  ועוד. 
הקדושה אשר באכילה ההיא הן דומם או צומח או בע"ח. ומ"ש דומם 
הוא, כי לפעמים יפול צרור אבן או אפר תוך האכילה ולא ידע האדם 
מציאותו, ולפעמים יש בו גלגול נפש, כמו נבל והוא היה לאבן, עכ"ל.

ספר  עיין  ולהיפך,  ע"א(.  יז,  )ר"ה,  בגמ'  כמ"ש  אפר,  מפזר  רוח  רוח 
הליקוטים )חקת, יט( וז"ל, אחר שבחוטם נעשה אפר, אז מעלה לחוטם 
וז"ס מי אסף רוח בחפניו, וכבס האוסף את אפר  הבינה בסוד רוח, 

הפרה, עכ"ל.
ע"ב(  סח,  )יומא,  כמ"ש  ממנו.  טומאה  רוח  פוקע  אפר  כשנעשה  ועוד. 
אותם מטמאים בגדים ולא משנעשו אפר מטמאין בגדים. ועיין זוה"ק 

)ח"ב, רלז, ע"ב(.

)וירא( וז"ל, אדה"ר – על עפר ישוב, רמז גלו  ועוד. עיין מגלה עמוקות
גולא שלו )עיי"ש( באברהם לתקן נפש שלו, וביצחק שהוא אפר תיקן 
רוח שלו. וז"ס איל של יצחק שנברא בין השמשות. ב"פ שמש בגימט' 
אל"ף פ"ר ממר"א. וקבלו הוי ישמעאל סיג של כסף פר"א אדם, פאר 

תחת אפר, עכ"ל.
נשמה אמרו )ר"ה, יז, ע"א( פושעי ישראל בגופן ופושעי אוה"ע בגופן, 
נשמתן נשרפת ונעשית אפר. אולם יעויין חסד לאברהם )מעין ה, נהר יג( 
וז"ל, כי הנפש היא הנכרתת מכל וכל, אולם הרוח כן מתקיים, עיי"ש.

)לא, ע"ב( וחיה דרכיב בה הוא רפאל. איהו אפר,  חיה עיין זהר חדש 
איהו עפר דבי מקדשא דאתנטיל מניה אדם, ובהפוכא אפר, איהו פאר, 
ודא איהו פארך חבוש עליך. במקום שערות, שהם אור חוזר, בחינת 

חיה כנודע.
בבת  פרות  שתי  שורפין  אין  הי"ג(  פ"א,  נגעים,  )תוספתא,  אמרו  יחידה 
אחת, משנעשת אפר מביא אחרת ושורף על גבה ואינו חושש.■ המשך 

בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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ג'  נתקנו  הג'  הבחינה  בזו  עתה  והנה 
חב"ד  בסוד  דז"א  גלגלתא  תוך  מוחין 
וכבר נתבאר לעיל כי ג' בחי' הנ"ל הם ג' 
אותיות צלם והם חב"ד מ' חכמה ל' בינה 
צ' דעת: כפי שהתבאר לעיל שמדרגה הג' 
שהיא הצ' היא עצמה הופכת להיות צלם 
מ'  ז"א,  לתוך  הנכנס  הצלם  שהוא  שלם 

וחכמה ל' בינה צ' דעת, והוא הצלם התח
תון כנ"ל. והיינו שלעיל מיירי בצלם העליון 
והו'  הל'  כנגד  והה'  המ'  כנגד  הוא  שהי' 
כנגד הדעת שהוא הכתר, כי בצלם העליון 
הו' הוא מתחת למ' והל' כנ"ל, וכאן הצ' 

ושהוא צלם שלם לעצמו, הוא הצלם הת
חתון המוזכר ברוב המקומות.  

כך  ואחר  החכמה  באה  תחלה  והנה 
אותיות  ג'  שהם  הבינה  כך  ואחר  הדעת 
יהיה הסדר מצ"ל  כן  שבצלם הזכר אם 
שתחלה  והיינו  בינה:  דעת  חכמה  שהם 
הגבורות  פעמים  )אמנם  ימין,  קו  נכנס 
יורדות לפני החסדים אבל אין זו סוגייתנו 
לזה,  שורשית  דוג'  בקצרה  ונבאר  כאן, 
שלדעת  קדמאין,  ז"מ  של  השבירה  והוא 
הגר"א קודם יצא מלך הדעת ואח"כ מלך 
ואח"כ מלך החסד, לעומת דעת  הגבורה 

האריז"ל שהסדר הוא דעת חסד וגבורה(.

והוא הנקרא ביחזקאל יפה ענף וחורש 
ממצ"ל שהוא ז"א הנקרא ארז הלבנון כנו

דע: כי תחלת הפסוק הוא "הנה אשור ארז 
מתבאר   . מצל1"  וחרש  ענף  יפה  בלבנון 
הפשוט,  מהסדר  שינוי  שיש  הרב  בדברי 
כי הנה מצאנו ב' סדרים יסודיים שהם או 
ומצד  לעילא.  מתתא  או  לתתא,  מלעילא 
מל"צ,  להיות  צריך  היה  לתתא  מלעילא 
ולעיל התבאר  ומתתא לעילא הוא צל"ם. 
שהצל"ם הוא כנגד ג' אותיות הוי"ה שהם 
נמצא  ולפ"ז  ו'-צ',  ה'-ל',  י'-מ',  יה"ו, 

שמצ"ל הם בסדר של יו"ה, וצ"ב. 
והשפ"א,  ש"ש  יפ"ש  במפרשים,  ועיין 
חלקם הניחו בצ"ע, וחלקם ביארו כל אחד 

1  לא, ג’.

כדרכו. ועייין בש"ש שמבאר בארוכה את 
כל הסדרים, שהם מלעילא לתתא, מתתא 

ולעילא, ושלא כסדרן כפשוטו. ושלא כס
ויש בה ב' אופנים,  דרן היינו סוגיא דידן, 
א: הוא מש"כ הרב כאן חכמה דעת ובינה, 
כסדר  שלא  שהוא  וחכמה  דעת  בינה  ב: 

היפך סוגייתנו. 
'צל"ם'  הוא  לעילא  מתתא  של  הסדר 
הוא  עיקרו  כלומר  צללים,  מלשון  דהיינו 
'צל' כי המ' אינו אלא מקיף עליון, לכן הוא 
'צל' של מ', ובערך הזה לשון הפסוק הוא 

ורק 'צל', כמו שכתוב בשה"ש "ונסו הצ
ללים" והיינו צל של האור העליון. וכאשר 
הסדר מתהפך ונעשה מלעילא לתתא, הוא 

'מל"ץ' בבחי' שיש מעליו מלאך מליץ. 
והמתבאר כאן שהוא שלא כסדרן הוא 
בחי' אמצעית, שהסדר הוא שהוא מצ"ל, 
והוא מלשון 'מציל', בחי' 'והצל לא הצלת 
האמצעית  שבמדרגה  והיינו  עמך',  את 

הע המדרגה  מצד  מציל  שהוא  ומתגלה 
ליונה שהיא בחי' מליץ יושר, כלומר הצלה 

ומתגלה מכח המליץ שלמעלה שהוא מל
עילא לתתא. והוא מה שאמרו רז"ל שאין 
לך כל עשב ועשב שאין לו מלאך שאומר 
שעי"ז  שמאיר  מליץ  בחי'  והיינו  גדל  לו 
נעשה לתתא מציל, כלומר כל הצלה שיש 
כן  וכמו  למעלה.  מליץ  מכח  הוא  לתתא 
לגבי מציאות של נפילת אומה לתתא, זה 
כמ"ש  נפל,  שלה  השר  שלמעלה  מגלה 

רבותינו.
ובדברי היפ"ש הביא שאמת הוא שהיה 

וכך בהיות הכלים בסוד העיבור שקו אמ
צעי נתקן עם החסד, ואמנם מהרח"ו כתב 
המוח  האם  מסופק  המוחין שהוא  בשער 
הראשון שהתחיל בג' חודשים הראשונים 
הוא מוח החכמה להיותו ראשון וגם שהוא 
והסיק  וכו',  הדעת  הוא  אם  או  ימין,  קו 
הימין  כי  יותר  נראה  הראשון  שפירוש 

ותחילה, וכתב היפ"ש שנמצא שבעת התי
קו  קודם  להתקן  התחיל  קו האמצעי  קון 
בהכי  לא  בפרקין  רז"ל  מ"מ  אך  שמאל, 

ומיירי אלא בכניסת המוחין דגדלות  כמ
בואר.

נמצא שבסוגיין דמייירי במוחין דגדלות, 
כניסת המוחין הם קודם קו ימין ואח"כ קו 

אמצעי ואח"כ קו שמאל2.
סוגיית  לפני  תחלתה  זו  סוגיא  שורש 

והמוחין. הנה התבאר בסוגיין מדרגת הש
לוש, ששורשה הכללי הוא חב"ד, והשורש 
סוד  יצירה3  בס'  שמבואר  מה  הוא  לזה 
בתים,  שש  בונות  אותיות  ושלוש  אמ"ש, 
נמצא  וא"כ  ש'-אש.  מ'-מים,  א'-אויר, 
כל  בתים,  שש  בונות  אותיות  ג'  שבסוד 

אופ הששה  כל  בהם,  נמצאים  והסדרים 
ונים, והיינו שבכל סדר יש את החלק הג

לוי והחלק הנעלם בערך לשאר החלקים. 
ווממילא בסוגיין שהוא ענין הג' מוחין בה

אויר  שהרי  האופנים,  כל  שנמצאים  כרח 
הוא קו אמצע, מים הוא קו ימין, ואש הוא 

קו שמאל. 
הוא  הסדר  דקטנות  שבמוחין  והיינו 
שקודם קו שמאל לפני קו ימין, כי בקטנות 
השמאל גובר על הימין, לעומת כך במוחין 
דגדלות הימין גובר על השמאל, ובגדלות 
ימין  ואח"כ  אמצעי  קו  שקודם  אופן  יש 
ימין  קו  שקודם  אופן  ויש  שמאל,  ואח"כ 
וכמו  ואח"כ קו שמאל,  ואח"כ קו אמצע 
שיש בחי' אמ"ש ובחי' מא"ש, והוא הסדר 

והמתבאר בסוגיין שהוא בחי' מוחין דגד
לות. אמנם הוא סדר אחד בתוך הגדלות 
כי גם בגדלות יש אופן שקודם קו אמצע 
אמ"ש  בסוד  שמאל,  ואח"כ  ימין  ואח"כ 

כמתבאר.
וצריך לבאר מדוע מבאר הרב רק בחי' 
והנה  דקטנות.  מוחין  ולא  דגדלות  מוחין 

והתבאר בדברינו שיש ב' בחי' מוחין דג
מוחין  של  עליונה  בחי'  שיש  והיינו  דלות, 

ודגדלות שהם מסוד הנה"י החדשים שנ
עשו מהארכת הכלים דבינה דאמא בסוד 
הל"מ העליונים שהם מקיפין, והם הארה 
הארה  מעין  רק  יש  שהשתא  דלעתיד, 

2  ואע”ג שבזה היפ”ה נשאר בצ”ע כשאר 
המפרשים, אולם מתבאר בדברינו שהיא גופא 

מחמת דמיירי במוחין דגדלות הוא הסדר 
המתגלה שקו אמצע לפני קו שמאל, ודו”ק. 

ויתבאר להלן אי”ה.
3  מתחלת פ”ב והילך.
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של  בסדר  פתח  שהרב  התבאר  והנה  זו. 
הצ'  בסוד  מבאר  ואח"כ  העליון  הצלם 

ושהוא צלם לעצמו והוא בחי' הצלם התח
תון. והנה המוחין דקטנות הם ודאי שייכים 
המוחין  שגם  אלא  התחתון,  הצ'  לבחי' 
תוספת  בסוד  ג"ר שבאים  בסוד  דגדלות 
ואולם הם מקבלים  הצ',  לו"ק הם בסוד 

והארה משורשם שהיא הארה בסוד המו
גמורים  י"ס  בסוד  הגמורה  דגדלות  חין 

בסוד הארה דלעתיד כנ"ל. 
שבבחי'  מבאר  שהרב  מתבאר  לפ"ז 
משורש  מקבלים  הם  דגדלות  המוחין 
שהיא  גמורים  י"ס  בחי'  העליונה  ההארה 

החכ בחי'  שקודם  אמ"ש-מא"ש  ובסוד 
מה ואח"כ הדעת ואח"כ הבינה. ואין הכי 
נמי שלפ"ז היה יכול להביא גם את הסדר 

ושקודם הדעת ואח"כ החכמה ואח"כ הבי
נה, ויתבאר להלן, שבאמת במוחין דגדלות 
בינה,  חכמה  דעת  הוא  הסדר  הגמורים, 
הוא,  הסדר  כאן  הנזכרים  אלו  ובמוחין 

חכמה דעת בינה ויתבאר להלן בס"ד.
בסוד  הוא  שהצלם  לעיל  התבאר  והנה 
יה"ו, מ' כנגד י', ל' כנגד ה', והכתר4 כנגד 
אולם  העליון.  הצלם  בבחי'  והיינו  הו', 
השתא הרב מבאר איך הצ' שהוא הצלם 
הדעת  שהוא  הו'  במהלכי  הוא  התחתון 
להלן  שיתבאר  וכפי  כתר.  הוא  ששורשו 
בדברי הרב שהצ' היא בחי' ט"ו ווי"ן שהם 
של  במדרגה  כי  והיינו  דצלם,  צ'  גימט' 
ובמדרגה  הכתר,  הוא  הו'  העליון  הצלם 
התחתונה הו' הוא צ'. ומתבאר כאן עומק 

הת בו'  העליונה  הו'  שמאיר  והשמועה 
ט"ו  והנה  הדעת.  נעשה  ומהכתר  חתונה, 

והם י"ה שהם המ"ל. ונמצא שהצלם הע

4  ואע”ג שכתב הרב לעיל שהו’ של יה”ו הוא 
דעת  שנקרא  היינו  הדעת,  ונקרא  ז”א  נקרא 
אבל  הל”מ,  הם  שמעליו  העליון  הצלם  מצד 
בערך לצלם התחתון הוא כתר, וכפי שהתבאר 
לעיל שהוא מוכרח להדיא בדברי הרב כי כתב 
שאחרי הו’ הזה הוא בחי’ הצ’ שהוא התפשטות 
המוחין הנכנס בפנימיות ז”א, וא”כ אינו הדעת 
העליונה שהיא הו’ של יה”ו, אלא ע”כ שהצ’ 
הוא בחי’ הצלם התחתון, שהוא החב”ד הנכנס 
העליונה  הו’  בו  שמאיר  מתבאר  אולם  בז”א, 

והוא ט”ו ווי”ן, ודו”ק.

ליון מאיר ומתגלה בצלם התחתון, ודו"ק. 
והיינו שההארה העליונה שהיא כתר שהיא 
שהיא  צ'  שהיא  התחתונה  לו'  מאירה  ו' 
ו"ק  בחי'  מ-ל(  י-ה  )ושורשם  ווי"ן  ט"ו 
בחי' צדדין, בחי' דעת פנימיות נשמת ו"ק 

דייקא, ודו"ק5. 
ונמצא היות בחי' זו צ' ע"ש ט"ס דז"א 

מעצמו שבהם מתלבשין המוחין הנ"ל דו
מגמת בחי' הב' הנק' ל' על שם נה"י דת

בונה הג' שבהם מתלבשין המוחין ואע"פ 
שגם פה ג"כ מתלבשת תוך נה"י דתבונה, 

מעם כל זה כיון שגם נה"י דתבונה מתלב
שין תוך ט"ס דז"א והם נגלים לכן נקרא 
צ' ע"ש הט"ס דז"א שהם הנגלות: והיינו 

ודנהי שהמוחין בין בל' ובין בצ' הם מת
לבשין בנה"י דתבונה, מ"מ כאשר המוחין 

כיון שמקיפין מאחו ג'  ומתגלים בל' הם 
כך  לעומת  ג"ר,  שהוא  ז"א  של  ראשו  רי 
כשהמוחין נכנסים ומתגלים בז"א הם בחי' 
גופו שהוא ט"ס,  הצ' כי מתפשטים בכל 

וי' פעמים ט' הם צ'. 

והנה נתבאר לעיל כי בחי' ראשונה הוא 
ובחי'  דיודי"ן6,  דהוי"ה  יודי"ן  ד'  נגד  ם' 
ב' ל' דצלם שהוא נגד ג' יודי"ן דאהי"ה 
דיודי"ן7, כי צלם זה הוא בחי' אלו מאו"א 

נמ כנ"ל  דיודי"ן  ואהי"ה  הוי"ה  מהנקרא 
ג'  בכל  נרמזין  שמות  ב'  אלו  ולכן  שכו, 
להלן  והוא מה שמתבאר  בחינות הצלם: 
שזה השורש שהצ' הוא ט' גופא דז"א כי 
שורשו הוא מהיודי"ן, ששם שורש הצלם 

כנ"ל.

שמות  מב'  הנשארות  האותיות  והנה 
הוי"ה אהי"ה דיודי"ן הם ד' ווי"ן וד' ההי"ן 
ההי"ן  עתה  ונקח  פ'.  ל'  וא'  דלתי"ן  וב' 
8 הנממ תוהווי"ן כי הם האותיות השרשיו

5  והוא בחי’ ט”ו ווי”ן שבאמת ויציב, ששקר 
לא קאי ואמת קאי, בחי’ ‘יציב-ניצב’ בחי’ צ’, 

ודו”ק.
6  בחי’ שם ע”ב

7  והשורש לזה הוא שם ס”ג.
8  כי ב’ דלתי”ן וא’ ל’ פ’ אינן אלא אותיות 

צאין בהוי"ה ואהי"ה הפשוטין בלי מילוי 
ונעשה ההי"ן כל אחד ג' קוין9 ווי"ן, נמצא 
תניח  ווי"ן11,  י"ו  הם  ההי"ן10  וד'  ווי"ן  ד' 
ו' אחת למה שיתבאר בע"ה ונשארו ט"ו 
צ'  כי  הרי  צ' דצלם,  גימטריא  והם  ווי"ן 
דצלם נקרא על שם הווי"ן וההי"ן שבב' 
שלעיל  והיינו  הנ"ל:  אהי"ה  הוי"ה  שמות 
התבאר שהמ' והל' הם במהלך של יודי"ן, 
של  במהלך  הוא  שהצ'  מתבאר  והשתא 
ווי"ן, והשורש של הווי"ן הוא באות ו' של 
הוי"ה, ויתר על כן הוא באות ה' של הוי"ה 
ואהי"ה כי ההי"ן הם ג"כ בהבחנה של ווי"ן 
והשורש  כמתבאר.  קוין  ג'  שהם  באופן 

הדק יותר באות יו"ד במילוי שיש בה ו'. 
ועומק הענין מתבאר לפי מה שהוזכ"ל 
ודעת,  בינה  חכמה  של  סדר  קודם  שיש 
ובינה,  דעת  חכמה  של  סדר  יש  ואח"כ 
בהבחנה  היא  הבינה  גם  זו  תפיסה  ומצד 
מתגלה  תחלה  שכאשר  והיינו  ווי"ן,  של 
ו', אזי מתגלה אח"כ הבינה  הדעת שהיא 
הה'  כי  והיינו  ווי"ן.  כולה  ה' שהיא  שהיא 
בתראה ודאי שהיא בחי' ווי"ן ג' ווי"ן, אולם 
הה' קמאה לכשעצמה היא בחי' יודי"ן כי 
יו"ד  כי  יודי"ן,  בחי'  שהם  הל"מ  הם  י"ה 

וי-וד, וד' נעשים צורת ה' כנודע, אך מת
באר כאן שבעומק בדקות כאשר המוחין 
מתפשטין לתתא בגופו של ז"א הם באופן 

ושהסדר הוא חכמה דעת ובינה, ואז מת
גלה הבחנה שהה' ראשונה היא בחי' ווי"ן 

ולא בחי' יודי"ן, ודו"ק.   
נראים  הרב  דברי  ראשונה  ובהשקפה 
הוא  הדברים  של  עומקן  אך  רמז,  דברי 
יה"ו,  כמתבאר, ששורשן של המוחין הם 
היא בסוד הדמות, ובתפיסה  וה' בתראה 
העליונה שהוא הצלם העליון המ' היא הי', 
ובתפיסה  כתר,  היא  והו'  הה',  היא  והל' 
במדרגתם  נשארים  והל'  המ'  התחתונה 
שהם מקיפין כנ"ל, אולם הו' שהוא הכתר 

המילוי.
9  כי צורת ה’ היא ג’ קוי”ן ג’ ווי”ן.

10  שהם י”ב ווי”ן.
11  בעומק מה שהם י”ו ווי”ן היינו כי הם 

המוחין הם בתפיסה של י’ ושל ו’, שורשן י’ 
והתפשטותן ו’, ודו”ק. 
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הופך להיות צ' של הצלם, והיינו באופן של 
ט"ו ווי"ן, והיינו כי הו' העליון הוא בסוד ו' 
בסוד  לתתא  אבל  הכתר12,  בחי'  החיבור 
לצדדים,  התפשטות  בחי'  נעשה  הו'  הצ' 
ווי"ן. והיינו  ו' צדדים, בחי' ו"ק, ט"ו  בחי' 
כי השורש של הט"ו ווי"ן הוא בו' העליון.  

אחד  ו'  שהם  האותיות  שאר  נשארו 
נקדים  ותחילה  ופ'.  ול'  וא'  דלתי"ן  וב' 
ב'  כי  דע  זאת.  והיא  אחת,  הקדמה  לך 
דעות הם: והוא ע"פ הפסוק כי א"ל דעות 
דעות  ד'  בכללות  שיש  דנהי  והיינו  ה'. 
שהם דעת המבדלת, המכריע, המחברת, 
והמהפכת, אולם בפרטות בכל מדרגה יש 
ב' דעות. והיינו שהדעת העליונה היא בסוד 
הכתר הגמור13, בסוד רדל"א, שהוא בחי' 
ההפכים14,  כללות  בסוד  המהפכת  דעת 

ווהוא סוד תורת הכ"ף שהוא מקום ההפ
כים, כי כ"ף הוא מלשון הופכיות15.

שעו הדעת  בחי'  הוא  מכך  ולמטה 
המחברת  דעת  בחי'  הוא  הכתר,  עד  לה 
החיבור.  מקום  שהוא  הכתר  מקום  בחי' 
למטה מכך הוא בחי' דעת עליון המכריע 
ולמטה מכך  כנ"ל.  דז"א  עלאין  חו"ב  בין 
בעיקר  אולם  ההכרעה,  אף  נגלה  בז"א 

ונגלה הדעת התחתונה דעת ההבדלה. וב
דקות ישנה דעת תחתונה נוספת ומתגלה 
המלכות  מצד  ההפכים  כללות  בחי'  בה 
ששורשה בכתר בסוד נעוץ סופן בתחלתן 
ותחילתן בסופן, דוג' לכך הוא בחי' כתר 
ומלכות, כלומר הכתר כולל את ההפכים 
מדין שורשה, והמלכות מדין שהיא הכלי. 

12  מצד הדעת שעולה עד הכתר בסוד דעת 
המחברת, כמבואר להלן.

13  כלומר הכתר לכשעצמו.
14  כפי שביאר הרמח”ל שהוא רישא דלא 

אתידע מצד שפעם נראה כך ופעם נראה כך. 
15  והתבאר בעינן חנוכה ופורים, והוא סוד פך 
השמן, וסוד ונהפוך הוא, כי חנוכה ופורים הם 

אותו שורש שהוא סוד הכתר.  

אחד הוא דעת העליון המכריע בין חו"ב 
עלאין16 שהם המוחין עצמם הזכרים כנ"ל: 
אינו בחי' דעת העליון הגמור בסוד  כנ"ל 
כללות ההפכים, ואף לא דעת המחברת, 

המכ דעת  שהוא  עליון  דעת  בחי'  ואלא 
ריע, אולם מתנוצץ בה כח ההפיכה. דוג' 
לכך הוא מה שנעשה החלפה בין הבינות 
דחכמות עם החכמות דבינות, שזה נעשה 

'שהופכת' את החכ ומכח דעת המכריע 
מות דבינות עם הבינות דחכמות. היינו כח 
'הכרעה' 'להפוך' דברים, ולא בחי' כללות 
ההפכים. וכן נגלה בה כח דעת המחברת, 

שמחברת ומזווגת את או"א.
והב' נקרא דעת תחתון והם סוד כללות 
הב' עטרין שהם ב' מלכויות דאו"א כנ"ל: 
ובין  לרע  טוב  בין  להבדיל  הדעת  הוא 
אין  "אם  הירושלמי  כלשון  לטמא,  טהור 
דעת, הבדלה מנין". אולם כפי שהתבאר 
בסוד המלכות שהיא בחי' הכלי ששורשה 
בכתר, מתגלה בה בחי' כללות ההפכים. 
מוחין  ד'  הם  במ'  שלמעלה  שמה  והיינו 
שהחו"ג נחלקים, למטה מתגלה בסוד הל' 
יחד,  נכללים  החו"ג  שאז  מוחין  ג'  שהם 
ויתר על כן בסוד דעת התחתון שמתגלה 
בחי' כללות ההפכים מדין כלים כנ"ל, הם 
סוד כללות הב' עטרין שהם ב' מלכויות 

דאו"א.   

נעשה מאלו  זה דעת העליון הוא  והנה 
וב'  אחת  ו'  שהם  הנשארין  אותיות  ו' 
דלתי"ן וא' ול' ופ', כי הדלתי"ן יען אינם 
לכן  פשוטים  בשמות  ונמצאו  שורשיות 
והנה  ההי"ן.  כמו  ווי"ן  בציור  נחלקו  לא 
קכ"ו  גימטריא  הנ"ל  אותיות  ו'  מספר 
והם ג"פ מ"ב, ואלו הג"פ מ"ב הם בחי' 
דעת עליון המכריע בין חו"ב מוחין עלאין: 
והיינו שהט"ו ווי"ן הם הצ' )כמתבאר שהם 
ד' ווי"ן וד' ההי"ן שכל אחד ג' ווי"ן נמצא 
ט"ז ווי"ן( והו' הנשאר מהם הוא נמנה עם 
עוד ה' אותיות שהם ב' דלתי"ן וא' ל' פ', 

16  עיין בהגו”ב דהיינו דז”א.

הזה.  עליון  דעת  שהם  אותיות  ו'  נמצאו 
דעת  בחי'  אינו  לבד  שהו'  מתבאר  והנה 
עליון אלא ע"י צירוף האותיות הנשארות, 
ובעומק מונח כאן שהו' הוא שורש לצרף 
את הו' אותיות יחד ומהם נעשה בחי' דעת 

עליון הזה בסוד ו'.
עד  שהתבאר  מה  ונסכם  עוד  נרחיב 
השתא. הסדר של הדעת מלעילא לתתא 
הוא, דעת העליונה בחי' הכתר הגמור בסוד 
כללות ההפכים בסוד רדל"א, למטה מכך 
המחבר  הכתר  בחי'  המחברת  דעת  הוא 
ומחברת  הכתר  עד  שעולה  הדעת  בסוד 
הוא דעת  מכך  או"א, למטה  את  ומזווגת 
המכריע בין חו"ב עלאין, למטה מכך הוא 
ולמטה  המבדלת,  דעת  בסוד  דז"א  דעת 
מכך הוא בחי' המלכות בסוד הכלי בסוד 

ונעוץ סופן בתחלתן ותחלתן בסופן שמת
גלה בה בחי' כללות ההפכים.

והיינו שמתבאר שבחי' דעת תחתון הוא 
המבד דעת  סוד  ווי"ן,  הט"ו  שהוא  והצ' 

ודעת עליון בסוד דעת המכריע הוא  לת, 
הו' הנשאר עם ב' דלתי"ן וא' ל' פ', והיינו 

ושהו' שהיא השורש לו' אותיות הללו, יונ
העליון שהם דעת המחברת  קת מהדעת 
ודעת המתהפכת. וזה רמוז בא' ל' פ', סוד 
דעת  בחי'  והוא  אחד  בחי'  שהוא  אל"ף 
בדעת  השורש  הוא  כן  על  ויתר  דחיבור, 
המהפכת בחי' כללות ההפכים שהוא בחי' 

פל"א, ודו"ק.       
ובחי' ב' דלתי"ן שהם חלק מן הו' 
אותיות של דעת עליון המכריע, הם 
העליונות  דעות  בחי'  לב'  רומזים 
המהפ ודעת  המחברת  דעת  ־שהם 

והוא השורש של הדעת העליון  כת, 
שהיא דעת המכריע בין חו"ב עלאין, 
הבא  בע"ה בשבוע  ■ המשך  ודו"ק.  
עץ  בספר  בירושלים  השבועי  מהשיעור 

חיים      
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לקבל את הסיכומים הקודמים, אנא בקש לכתובת  
bilvavi231@gmail.com

בלבביפדיה עבודתר ה' פנימיתר · א-כ · אך



עץ חיים היכל חמישי שער פרקי דרושי הצלם דרוש א' ]475[עץ חיים היכל חמישי שער פרקי דרושי הצלם דרוש א' ]475[

286 ויקרא תשפ"ג | ז

בלבביפדיה עבודתר ה' פנימיתר · א-ח · אחד

אך
אור – התפשטות, כלי – הגבלה

אך "כל אכין שבתורה מיעוטין הן", כמו שמבו' בש"ס, וגדר הדברים, 
אך ראשי תיבות אור כלי, מצד מציאות האור הוא כולו התפשטות, 
והדוגמא השורשית והבהירה לכך זהו לשון חז"ל בגמ' הידועה בחגיגה, 
אומרת  הגמ'   - ראשון,  ביום  הוא  ברוך  הקדוש  האור שברא  לגבי 
שהאור הזה היה הולך ומתפשט עד שגער ואמר לעולמו די, - הגמ' 
אומרת את זה על העולם אבל זה נעשה מכח האור שמתפשט, ואז 

גער בעולמו ואמר לעולמו די.

ד' מדרגות הכלים

זהו  התפשטות,  של  מציאות  הוא  ובמהותו  ביסודו  האור  טבע  וא"כ 
אור, ומה מצמצם את האור ומגביל אותו – זהו הכח הנקרא כלי.

ובדקות, יש כמה וכמה סוגי כלים.

א. כלי תחתון הוא כלי שהוא בית קיבול, הוא מקבל אל תוכו את 
השפע, הוא מקבל אל תוכו את המים, ובשורש יותר הוא מקבל אל 

תוכו את מציאות האור, זה המציאות של כלי תחתון.

ב. למעלה מכך כמו שהוזכר, מציאות הכלי היא מגבילה ומצמצמת 
את מציאות האור, ועל ידי כן נעשה חסרון כביכול בהתפשטות של 
כלומר  חסר,  בגימטריא  הכולל  עם  כלי   – אור  רמז,  ובדרך  האור, 
שהוא מחסר את הדבר, זהו כלי שהוא בבחינת 'אכין מיעוטין הן', הוא 

ממעט ומחסר את מציאות האור, הוא מחסר את התפשטותו.

ג. יתר על כן מדרגת כלי נקראת כלי מלשון כלות הנפש לאלקים, 
שמשמעותו שהיא חוזרת לשורשה, - במהלך השני זה גם נקרא כלי 
מלשון כלות אבל משמעותו היא שעד כאן הוא מתפשט ומכאן ואילך 
נפסק התפשטותו, אבל במהלך השלישי מציאות של כלי הוא מלשון 

כלות כלומר שחוזר הדבר בחזרה לשורשו.

מהאור,  שלמעלה  כלי  בבחינת  היא  הכלי  מדרגת  מכך  למעלה  ד. 
כללות כי הוא  כלי מלשון של  'כופה עליו את הכלי', הוא  בבחינת 

כללות הדבר למעלה משורש מציאות האור.

זה בקצרה ממש ארבעה המדרגות של הכלים.

כח ההמשכה מה'אך שמח' דחג הסוכות

ובערכין לעניינם של הימים האלה ימי חודש כסליו, - האור מתפשט 

והכלי מגביל אותו ומצמצם אותו ומעלה אותו בחזרה לשורשו, שורש 
האור שמתגלה בחודש כסליו זה הדלקת הנר, "נר מצוה ותורה אור", 
אך ביחס לחג הסוכות "והיית  ופשוט וברור הדבר, נאמר לשון של 
אך שמח" ועיקר השמחה שמתגלה בחג הסוכות היא בשמחת בית 
השואבה כמו שאומרת המשנה "מי שלא ראה שמחת בית השואבה לא 
ראה שמחה מימיו", יש מדרגה של "שמחו צדיקים בה'", "ושמחתם 
ההתפשטות  את  ויש  עצמו,  המקדש  בית  במקום  שמחה  ה'"  לפני 
וההדלקה של תוך  של השמחה שהיא מתפשטת ממקום ביהמ"ק, 
חז"ל  שאומרים  כמו  לירושלים  מתפשטת  מנורה  בבחינת  המקדש 
שאשה היתה בוררת חיטים לאור הנר של בית השואבה, ויתר על כן 

האור מתפשט אף מחוץ לירושלים.

זה שורש ההארה של "והיית אך שמח", - זה ה'שמחה יתירה' שהיתה 
שמתפשט  כלי   – אור  ה'אך',  מדרגת  זה  השואבה,  בית  בשמחת 
ויוצא לחוץ, והאופן של השמחה היתה ע"י שהיו זורקים אבוקות כמו 
שאומרת הגמ' בפרק החליל בסוכה, כלומר שהשמחה היתה באורות 
ובכלים שמתגלים יחד אהדדי, זוהי מציאות השמחה שמתגלה בחג 

הסוכות בשמחת בית השואבה.

והאור של מציאות ה'אך' הזה ממשיך לכל ימות החורף, הוא ממשיך 
שנמשכים  דרבנן  המועדים  שהם  לפורים,  ממשיך  והוא  לחנוכה 

מ"והיית אך שמח", מהאור – כלי זה נמשך לחנוכה ולפורים.

ג' גדרי נס דחנוכה בהקבלה לג' מדרגות הכלים

מציאות  שמתגלה  היינו  מצוה'  'נר  כפשוטו  קצרה,  בלשון  וראשית 
של אור וכלי, שנמצא לו לאור בית קיבול שהוא יכול לחול בתוכה 
שמונה  דלק  אחד  יום  לדלוק  ראוי  שהיה  ששמן  הנס  עומק  וזה   –
שהוזכר  שהרי  בכלי,  האור  תכונת  של  גילוי  שנעשה  כלומר  ימים, 
ומציאות טבע הכלי שהוא כלי  מציאות טבע האור שהוא מתפשט, 
קיבול – גבול, וכאשר נעשה נס שנר שהיה ראוי לדלוק יום אחד דלק 
שמונה ימים, - ובדקות זה לפי המהלך שנתרבה השמן עצמו – כלומר 
וזה גדר נס פך  בו בחינה של שמנוניות שעניינה התרחבות  שנעשה 
השמן, ההרחבה של השמנוניות שזה הרחבה של בחינת הכלי עצמו.

גילוי  זהו גופא עומק כח החידוש שמתגלה בנס של חנוכה שנעשה 
האור במציאות הכלי, שגילוי טבע האור המתפשט חל בשמן עצמו 

שנעשה בו מציאות של הרחבה כמו שהוזכר.

יתר על כן כמו שהוזכר בדקות, המדרגה השניה של מציאות  אבל 
הכלי הוא מלשון של 'כלות' מצד כך שהדבר מסתיים, - כמו שחודד 
השתא, נתחדש כלי חדש ונתחדש שה'כלות' של הכלי איננו מגביל 
את מציאות האור אלא דייקא האור שולט על מציאות הכלי ונעשה 

הרחבה של מציאות הכלי.

הנפש  'כלות  מלשון  כלי  נקרא  שכלי  שהוזכר  השלישית  ובהבחנה 
לאלקים' שהוא עולה בחזרה לשורשו, - זה עומק הנס שנעשה בפך 
ימים,  שמונה  ודלק  אחד  יום  לדלוק  ראוי  היה  הוא  שהרי  השמן, 
ובמהלך הזה הנס הוא לא בעצם הריבוי של השמן אלא בזה שהוא 
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דולק שמונה ימים, - וזה הנקודה הבהירה של דליקתו שהרי כל אש 
עולה מתתא לעילא, וכאשר היא עולה מתתא לעילא היא מכלה את 

הדבר שממנו היא דולקת, זהו גידרו וטבעו של אש.

ונמצא שכאשר נעשה הנס של פך השמן שהיה ראוי לדלוק יום אחד 
והוא דלק שמונה ימים, בערכין שנאמר השתא גדר הנס הוא כך, - 
שכח ה'כלות' שחוזר בחזרה לשורשו נתגלה, זה גופא העומק של כח 
הנס, הנס הוא שכח ה'כלות' בחזרה לשורש הולך ומתגלה ביתר תוקף 
וביתר עוז, הוא היה צריך להיפסק ממילא כי כבר אין יותר מציאות 
של המשכה מתתא לעילא, שיהא חזרת הדבר לשורשו, אבל כאשר 
נעשה המציאות שבמקום לדלוק יום אחד הוא דלק שמונה ימים הרי 
שההרחבה נעשית בתנועת האש מתתא לעילא בכלות לשורשו, שם 

נעשה המציאות של ההרחבה כמו שהוזכר.

שורש הארת פורים שמכח המדרגה הרביעית שבכלי

יתר על כן זה מה שמתגלה במדרגת חג הפורים, ה'נהפוך הוא' שבחג 
הפורים כמו שהוזכר הרבה, שורש המילה הפך היא פ' וכ' בבחינת 
באדם  שמתגלה  הכלי  צורת  שזה  כלי,  של  מציאות  היא  כף, שכף 
כלי   – קיבול  הבית  מקום  הוא  ששם  האדם  של  ידו  כף  במציאות 
שמתגלה באדם, וכאשר נאמר 'ונהפוך הוא' כלומר שנתהפך מציאות 
הכלי שבמקום שהכלי יהיה כלי לתתא הוא הופך להיות כלי לעילא.

והרי כל ימי הפורים באו על כך שבמתן תורה הקב"ה כפה עליהם הר 
כגיגית שמצד כך יש 'מודעא רבה לאורייתא', וכאשר נעשה כח הנס 
בחג הפורים, ה'כפה עליהם' חוזר ומתגלה מכח ה'ונהפוך הוא' דפורים 
אלא שהוא באופן של 'מאהבת הנס' שזה גורם את הקבלה מרצון, 
אבל אותו מהלך של 'כפה עליהם' מתגלה במציאות ימי הפורים, וע"י 
כן מתגלה שתוקף כח הכלי הוא נמצא למעלה ממציאותו של האור, 
זה כח הכללות שמתגלה בימי הפורים באופן של "משלוח מנות איש 
לרעהו ומתנות לאביונים" ועומק הכללות הזו היא מצד בחינת הכלי 
מלשון כללות שהוא למעלה ממציאות האור, זה שורש ההארה של 

ימי הפורים במדרגה הרביעית של מדרגת הכלי כמו שחודד.

עד כאן א"כ סידרנו בקצרה ממש את ארבעת מדרגות הכלים, את 
ג' המדרגות המתגלים בימי החנוכה ואת המדרגה הרביעית שמתגלה 
הסוכות  בחג  היא  הזו  ההארה  ששורש  שהוזכר  וכמו  הפורים  בימי 
שם  השואבה,  בית  בשמחת  שיסודו  שמח"  אך  "והיית  בו  שנאמר 

שורש מציאות השמחה של האורות והכלים כמו שנתחדד.

אבל יתר על כן – נפתח בסיעד"ש יותר את הדברים, - מציאות האור 
ומציאות הכלי זהו הגדר של האך כפי שהוזכר, האור מאיר, והכלי 
מצד טבע עצמו נעשה בו החשכה שהיפך האור יש בו מציאות של 

חושך.

מצד סדר הדברים הפשוט של אור וכלי, האור הוא אור והכלי הוא 
מציאות חשוכה, - הוא כח החושך שנמצא במציאותו של אור.

הגילוי שבנס שתכונת האור חל במציאות החושך

כאשר נעשה הנס בפך השמן כמו שהוזכר שזה בבחינת אך – אור 
וכלי, ותכונת האור היא זו שהתגלתה בכלי, - בערכין של מה שנאמר 
הרי  חושך,  של  מציאות  היא  הכלי  שתכונת  שנתבאר  כיון  השתא, 
שכאשר האור שולט על הכלי, מלבד כך שהוא מרחיב את גבולות 
האור  שתכונת  מתגלה  ימים,  שמונה  דלק  שהוא  הנס  שזה   – הכלי 
חלה בכלי ומה שהכלי מצד עצמו הוא כלי חשוך הופך עכשיו להיות 
במציאות הכלי גילוי של תפיסת ריבוי של מציאות האור שמתגלה גם 
במציאותו של כלי, זהו גדר שורש הנס, כלומר שמה שיש מציאות 
שיש  ומה  אור,  של  מציאות  בו  מתגלה  הנס  מכח  בכלי  חושך  של 
של  שבערכין  החמה  שקיעת  של  הזמן  שזהו  הזמן  במציאות  חושך 
זמן זהו הזמן שמתגלה בו מציאות של חושך, - ומצות נר חנוכה היא 
הוא עצמו  להדליק אותו "משתשקע החמה", מה שבמדרגת הכלי, 
חשוך ומאיר בו האור, בהקבלה לכך זה מתגלה במדרגת הזמן של 
"נר מצוה"  'משתשקע החמה', שכאשר מאירים את האור בבחינת 
תכונת  את  שמגלים  כלומר  החמה,  משתשקע  האור  את  להדליק 

מציאות האור שחל גם במציאות החושך.

גדר ההדלקה – המשכת הארת היום

ובהגדרה מדוקדקת יותר, יש מציאות של אור היום ויש את הזמן של 
את  ומצמצמת  מגבילה  היא  שוקעת  החמה  כאשר  החמה',  'תשקע 
מציאות האור, ולפי"ז כאשר נאמר במצות נר חנוכה להדליק נר חנוכה 
משתשקע החמה, - ברור לכל בר דעת שאין כוונת הדבר שמדליקים 
אור חדש משתשקע החמה, לא זה גדר ההדלקה, אלא גדר ההדלקה 

עניינו להמשיך את הארת היום בלילה זהו הגדר של מצות נר חנוכה.

במנורה שבבית המקדש מצות הדלקתה היתה מערב עד ערב, כלומר 
היא מתחילה בערב והיא מסתיימת במציאות הערב, זה מהלך אחד של 
הדלקה שהיה בבית המקדש שמתגלה במנורה, אבל האור שמתגלה 
לגמרי  מקביל  לא  זה  החמה  משתשקע  שמדליקים  החנוכה  בימי 
למדרגת המנורה אלא יש בו גם בחינה הפוכה, ממשיכים את מציאות 
הארת היום גם לאחר הזמן ששוקעת החמה ומסתלקת ההארה של 
היום, שכאשר מדליקים את אותו אור ממשיכים את אותו אור שהיה 
נר  נר חנוכה. ההארה של  זה גדר מצות  ביום לתוך מציאות הלילה, 
חנוכה היא אותו הארה של האור שקיים, ועכשיו מתגלה שהמציאות 
של הכלי נזדכך, נעשה בכלי מציאות של זיכוך ועל ידי כן הכלי עצמו 

הופך להיות מציאות של אור.

זהו הגדר במה שההדלקה היא באופן של "שמן זית זך כתית למאור" 
כמו שנאמר במנורה, אז בוודאי – ככל שהוא זך יותר הוא מאיר יותר, 
זך  הוא  שכאשר  היא  ההגדרה  השתא  שהוזכר  בערכין  בעומק  אבל 
יותר א"כ גדר מציאות האור מתפשט במציאות הכלים ועל ידי כן מה 
שמאיר כאן עכשיו הוא שהכלי עצמו הופך להיות מציאות של אור, 
ועל מנת כן לוקחים את הכלי הזך ביותר שישנו שזהו ה'שמן זית זך', 
שהשמן זית זך הוא בעצם ההכפלה של מציאות האור, ב' פעמים אור 
עם שתי התיבות ועם הכולל עולה זית, כלומר שזה השמן זית זך להאיר 
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את מציאות האור שיאיר בתוך מציאות הכלי, שימשיך את מציאות 
האור למציאות הכלים, זהו הדבר שבו נעשה שורש ההארה.

עומק החידוש שבהפסקת האור לאחר ח' ימים

ולפי"ז להבין ביתר עומק, כאשר מציאות האור מתפשטת במציאות 
הכלים היא מגלה בעומק שהאור והכלי הוא מציאות אחת, - ולפי"ז 
יש כאן עומק עצום, כפשוטו הנס שנעשה בנס פך השמן שבמקום 
לדלוק יום אחד הוא דלק שמונה ימים, זה גדר הנס, אבל בעומק יותר 
שורש הנס כמו שנתבאר שהאור והכלי נתגלו כעצם אחד מאיר ולכן 
היה את אותו מציאות של הארה, וא"כ מהו עיקר מהלך הדברים – 
שאחרי שמונה ימים פסק מלהאיר אותו אור, זה החידוש שמתגלה 

בחנוכה.

כלומר יש את החידוש הראשון שהאור והכלי משתוים יחד אהדדי, 
אבל החידוש הנוסף שמתגלה אחרי ההארה של האך המתפשטת, 
- סדר הדברים היה צריך להיות כמו בדוגמא הבהירה שהיה בסנה, 
"הסנה בוער באש והסנה איננו אוכל", שאין לו מציאות שהוא מתכלה, 
- שזהו "איננו אוכל" אוּכּל מלשון אוֹכֶל ומלשון כלי, שטבע הכלי – 
הדבר הבוער – להתכלות בשעה שמאיר בו מציאות האור, ואם מעין 
אותו הארה מאירה בנס של פך השמן, א"כ היה צריך להיות שהאור 
ידלק לעולם כי הכלי לעולם נכלל במציאות האור וא"כ אין לו מציאות 
של כילוי, אבל כאן מתגלה נקודת החידוש שבדבר שאחרי שמונה 
ימים כבר ההארה הזו פוסקת ועל ידי כן חוזר הדבר לסדרו של עולם, 

לטבעו של עולם ומכח כך פוסק ההארה של פך שמן להאיר.

נמצא שעומק נקודת החידוש הוא לא רק מציאות הדבר שתחילתו 
החידוש  אלא  ימים,  לשמונה  המשיכה  שההארה  נעשה  והנס  האיר 
הוא בעצם שהאור נפסק אחרי שמונה ימים זה גופא נקודת החידוש, 
שמצד מדרגת הדבר כפי שהוא היה צריך להיות שההמשך שלו יהיה 

מציאות של הארה שאין בה הפסק עולמית.

שורש האור הגנוז שבנס

וההגדרה העמוקה – יש כאן בעומק שתי תפיסות, בהגדרה החיצונית 
אופן הנס שנעשה שכל יום מחדש היה עוד נס ועוד נס וכך זה דלק 
שמונה ימים, ]- בלי להיכנס כרגע לכל השיטות איך היה צורת הנס 
למעשה[, וא"כ גדר הדבר שהיה כאן עוד יום נס ועוד יום נס, וביום 
שחודד  כפי  יותר  בעומק  אבל  קיים,  הנס  אין  כבר  נס,  אין  שכבר 
והאור  שהשמן  אהדדי,  יחד  נתחברו  והכלי  שהאור  בזה  הנס נעשה 
עומק נקודת  בו  צירוף אחד שלם שמאיר  נעשה בהם מציאות של 
מה  זה  כן  ידי  ועל  אהדדי,  יחד  מאוחדים  שהם  שבדבר  השלימות 

שגורם שההארה הזו הולכת וממשיכה.

ולכן בשורש של הדבר מתגלה האור שאין לו הספק, - זה העומק 
לעתיד  הגנוז  האור  מתגלה  השמן  פך  שבנס  רבותינו  בדברי  הידוע 
לבוא, ולכאו' מה שייך שיאיר בו האור הגנוז דלעתיד לבוא, הרי מה 

שהאיר כאן שנעשה הנס שבמקום לדלוק יום אחד זה דלק שמונה 
ימים, - הרי יש עוד הרבה ניסים שנעשו בסדר ימות עולם, מה שנאמר 

בפסוקים ובדברי חז"ל ועוד.

אבל לפי המתבאר, אם גדר הנס שנעשה הוא שבמקום להאיר יום 
הניסים  מהלכי  מכלל  נס  עוד  זה  א"כ  ימים,  שמונה  האיר  זה  אחד 
שקיימים, זה לא שייך לאור הגנוז, אבל אם הנס שנעשה הוא האור 
אלא  לעולם  כך  להאיר  צריך  היה  הוא  וממילא  גבול  בלי  שמאיר 

שאחרי שמונה ימים נעשה הפסקה לדבר.

זה השורש של אור הגנוז, "אור שברא הקדוש ברוך הוא ביום ראשון 
אדם צופה בו מסוף העולם ועד סופו", כלומר שאין לו מציאות של 
גבול, הכלי נכלל במציאותו של האור ואינו מגביל את מציאותו של 
האור ועל ידי כן אין גבול למציאות האור, מכאן נעשה שורש הדבר 
שמאיר אור הגנוז כי זה מהותו, זה גידרו, אלא שאחרי שמונה ימים 
כמו שמעיקרא כשהקדוש   - הזו נסתלקה,  חידוש שההארה  נעשה 
וגנזו לצדיקים לעתיד  עמד  ברוך הוא ברא את האור הראשון, הוא 
לבוא, כמו כן גם כאן בנס פך השמן, אחרי שמונה ימים מתגלה אותו 

מהלך של 'עמד וגנזו', זה גופא עומק נקודת הדבר.

וכמובן כאן שמעיקרא מצאו פך שמן אחד חתום בחותמו של כהן 
גדול שהוא גופא היה גנוז, - מכח כך האיר בו האור הגנוז, ומכח כך 
באותו תפיסה הוא נגנז אחרי שמונה ימים, שנגנז אותו תפיסה והאור 
ויום כמו סדרם של  חזר להאיר כגדרו וסדרו שנצרך שמן לכל יום 

דברים, - זה עומק נקודת האור שמתגלה בנס דחנוכה.

כל זה במהלך שהוזכר שמציאות האור הוא במדרגה של אור וכלי 
והכלי הוא ה'כלות' של האור, כאן נעשה הנס שבמקום שיהיה 'כלות' 
של האור נעשה שיהא תפיסת האור בכלי שהכלי מאיר, כפי שחודד.

כח ההעלאה שמתגלה בנס

המדרגה השלישית שחודדה במדרגת ההארה של חנוכה, שלא רק 
שאין גבול למציאות האור אלא נעשה 'כלות' של האור שמתתא לעילא 
ומאיר מציאות של כלי שמחזיר את האור בחזרה לשורשו, -  חוזר 
שזה טבע האש שהיא עולה מתתא לעילא כלשון הפסוק "להעלות 

נר תמיד".

וביתר חידוד, הרי מה שמצאו פך שמן אחד חתום בחותמו של כה"ג 
בקרקע כמו שמבואר שם בסוגיא ובתוס' שם, - בדרך כלל הגדרת 
– שלוקחים אותו מהזית שגדל מן הקרקע, אבל כאן  כל שמן היא 
וא"כ תחילת ההעלאה  היה טמון בקרקע,  עצמו  כן, השמן  על  יתר 
ומוצאים  וטמון בקרקע  ספון  שהוא  ממה  היא  מתתא  שהיתה  שלו 
שהוא  העליה  נקודת  של  עומק  זה  תמיד,  לנר  אותו  ומעלים  אותו, 
עולה מהמקום השפל ביותר שהוא מקום הקרקע ומשם מקום עלייתו 

שהוא עולה לעילא כמו שהוזכר.
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מדרגת הדלקה ד'פתח ביתו מבחוץ' ובעלייה'

אבל יתר על כן, הרי הגמ' אומרת, נר חנוכה מצוה להניחו על פתח 
ביתו מבחוץ, ואם היה דר בעליה מניחו בחלון, - מה עומק הדבר שאם 
הוא דר בעליה הוא מניחו בחלון, אז כפשוטו כיון שאין לו את הפתח 
להמתבאר  אבל  החלון,  במקום  בהדלקה  סגי  לכן  לרה"ר  הפתוח 
השתא מה שנאמר כאן שבהיה דר בעליה הוא יכול להדליק את זה 
בעליה, זה מעומק ההגדרה של עצם הדלקת הנר, שהרי כמו שהוזכר 
שהיה  מי  כך  ומצד  נר תמיד',  'להעלות  של  הלשון  נר  לגבי  נאמר 
דר בעליה – אין כוונת הדבר שמי שדר בקרקע מדליק בקרקע ומי 
'דר בעליה' כלומר שהוא מדליק  שדר בעליה מדליק בעליה, אלא 
את הנר במדרגה של 'להעלות', במדרגה של נר שמהותו הוא שהוא 
עולה מתתא לעילא, - זה מה שמדליק מי שנמצא בעליה, - זה עומק 
נקודת הדלקתו, מי שנמצא בקרקע א"כ מקום ההדלקה שלו הוא על 
פתח ביתו מבחוץ, שגדר 'פתח הבית' הוא מקום ה'כלות' של הבית, 
בתוך  שנמצא  שהאור  בהדלקתו,  מאיר  שהוא  ההארה  נקודת  שם 
וא"כ הוא מאיר שהיכן  ביתו מבחוץ  הבית מתפשט לחוץ אל פתח 
שנראה שיש גבול, היכן שנראה שיש מציאות של 'כלות' חוזר האור 

וגובר על הכלי ומתפשט לחוץ, - זה 'מניחו על פתח ביתו מבחוץ'.

אבל "היה דר בעליה מניחו בחלון" הגדרת הדבר הוא שהאור שמתגלה 
 - יותר שבמדרגת ההארה שבכלי,  עליונה  הוא מאיר במדרגה  שם 
מי שדר בעליה מדרגת ההדלקה של הנר חנוכה שלו הוא במדרגת 
כלי בבחינת 'כלות הנפש לאלקים', כלי שעולה מתתא לעילא, וברור 
כפשוטו  היכ"ת  רק  לא  זה  בעליה"  "דר  נקרא  שהוא  מה   – הדבר 
שבמציאות הוא דר בעלייה אלא על משקל הלשון של הגמ' הידועה 
בסוכה בדברי רבי שמעון בן יוחאי "ראיתי בני עליה ומועטין הן אם 
אלף וכו' ואם שנים הם אני ובני הם", - כלומר ש'היה דר בעליה' זה 
מדרגת בן עליה שהוא נמצא בעליה בעצם ואצלו האור הוא במדרגת 
זוהי מדרגת ההדלקה שמתגלה הן בפתח ביתו  'להעלות נר תמיד', 

מבחוץ ויתר על כן במדרגת 'היה דר בעליה' שמדליקו בחלון.

תפיסת מים דנחל ותפיסת אש דחלון

אבל יתר על כן להבין עמוק, - כידוע "להדליק נר חנוכה" ר"ת נחל 
ר"ת  הוא  חנוכה  נר  להדליק  מ"מ  חנוכה"  "של  הוא  ]אף שהמטבע 

נחל[, שזה בחינת חלון כמו שאומרים רבותינו ]- אותם אותיות[.

כפשוטו הנחל שייך ליסוד המים, שכשיש נחל שנובע ממקור המעין 
נעשה מציאות של המשכת המים שמתגלה בנחל, וא"כ כפשוטו הוא 
מציאות של מים, אבל במדרגת חלון כשנאמר 'היה דר בעליה מדליקו 
בחלון' שזה נאמר דייקא על בני עליה כמו שחודד שהוא עולה מתתא 
לעילא, כלומר שזה מדרגה של הדלקת הנר במדרגה של כלות הדבר 
הנחל  היפך ממציאות  הוא  החלון  - לפי"ז  לשורשו למעלה,  בחזרה 
שהדלקתו במקום החלון הוא בתפיסה של אש שעולה מתתא לעילא 

היפך מציאות המים שיורדים מלעילא לתתא.

חנוכה  שנר  חנוכה  נר  הוא במצות  הדין  הרי   - יותר,  עמוק  ולהבין 
מאיפה   - וכמבוי,  כסוכה  פסולה  אמה  מעשרים  למעלה  שהניחה 

השורש שמתגלה בסדר הדבר שמניחים נר חנוכה במקום של גובה 
 - פסול,  מעשרים  ולמעלה  כשר  מעשרים  שלמטה  נאמר  שבזה 
הרי   – גובה  של  חנוכה במקום  נר  שמניחים  לכך  השייכות  מאיפה 
ההדלקה  מקום  א"כ  הרבים,  לרשות  פתח  בו  שיש  בבית  שגר  מי 
הוא "על פתח ביתו מבחוץ" אבל צריך להדליק אותו באופן שמזוזה 
מימין ונר חנוכה משמאל בכדי שיהא מוקף במצוות, וסדר הדבר כמו 
שאומרים רבותינו שבתוך עשרה טפחים זה עיקר מדרגת ההדלקה, 
נמצא שאין סיבה שהאדם ידליק במקום של גובה שמצד כך יהיה 
השורש  מאיפה  וא"כ  אמה,  מעשרים  למעלה  הדלקה  של  סוגיא 
להדלקה בעשרים אמה שעל זה נאמר הדין שעד עשרים אמה שלטא 

ביה עינא, למעלה מעשרים אמה לא שלטא ביה עינא.

פשוט וברור שזה נאמר למי שהיה דר בעליה, כלומר שמדרגת העליה 
היא זו שמחדדת את נקודת הדבר שה'שלטא ביה עינא' זה עד עשרים 

אמה ולמעלה מעשרים אמה לא שלטא ביה עינא.

הסוגיא  זה  עשרים,  שמניינה  כ'  האות  זהו  עשרים   – ופשוט  וברור 
שהוזכר, ומכח כך מתגלה הסוגיא של עשרים אמה בנר חנוכה, ]- 

האות כ"ף והיפוכה פך שמן דחנוכה[.

מדרגת 'מעֵין' ומדרגת 'בעין'

ובעומק יותר כמו שהוזכר הנחל שנובע הוא נובע מן המעין, וכל מעין 
שנקרא מַעְיָן – הגדרה בהירה – הוא מלשון מְעֵין, זה לא עצם הדבר 
מאין  "והחכמה  זהו  הדבר, בשורש  של  ה'מעֵין'  מתגלה  אלא  עצמו 
תמצא ואיה מקום בינה", וכאשר הדבר מתגלה לתתא מתגלים מים 
שנובעים ממקור המעין, כלומר שהוא מעֵין מה שנמצא בפנים, זהו 
מעיָן, כמו הלשון "מעין עולם הבא יום שבת מנוחה" וכן ע"ז הדרך, 
כל מעיָן זה ה'מעֵין' של מה שנמצא בנקודת הפנים של שורש מציאות 

המים, זה נקרא מעין.

בגדר  לא  שהוא  הדבר  את  להגדיר  רוצים  כאשר  כן,  על  יתר  אבל 
'מעֵין' אז מגדירים אותו 'בעֵין', שהוא נמצא בעין בעצם, זהו מדרגת 
נר חנוכה שנאמר בו שמצוה לראותו, יש את מצות ההדלקה, ובאופן 
לבד  הראיה  שעל  תיקנו  שע"ז  הראיה  מצות  את  יש  מדליק  שאינו 
הוא מברך, כלומר שיש מצוה בעצם מציאות הראיה עצמה, בבחינת 

"לראותם בלבד", עצם הראיה של הדבר.

כלומר שבנר חנוכה מתגלה מדרגת כח הראיה, ה'עין רואה' זה עיקר 
גדר פנימיות מציאות המצוה, - 'לראותם' -, וגם בהדלקה החיוב הוא 
להדליק ע"מ שיהיה מי שיראה, אבל גדר המצוה, תכליתה מהותה 

והוויתה, היא גדר של ראיה.

בנר  ה'מעֵין',  של  האופן  המים  במדרגת  תמיד  שמתגלה  מה  וא"כ 
חנוכה כאשר הוא מדליק אותו ההדלקה היא באופן של ה'לראותם', 
באופן של ה'עין רואה' ולא באופן של ה'מעֵין', - ה'עין רואה' רואה 

את הדבר כשלעצמו, זוהי מדרגת ההדלקה של נר חנוכה.

י | 286 ויקרא תשפ"ג



בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-כ · אך בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-כ · אך 

286 ויקרא תשפ"ג | יא

מדרגת חלון – 'בעין', ולמעלה מכ' 'מעֵין'

ועל המדרגה הזו נאמר בעיקר שצריך להאיר את אותו אור בבחנית א' 
וכ' אור וכלי כמו שנתבאר, ומציאות הכלי הוא כלות האור לשורשו, 
- לכן יש דין של דר בעליה מניחו בחלון שבעליה שכמו שהוזכר זה 
מדין כלות האור בחזרה לשורשו, כשהוא מניח את הנר בעליה א"כ 
מאיר בו תפיסת הכ' – כ"ף שזהו תפיסת הכלי – כלות הדבר בחזרה 
לשורשו, שם בדקדוק נאמר יסוד הדין שנר חנוכה שהניחו למעלה 
מעשרים פסול, - מדוע הניחו למעלה מעשרים פסול? – כי כל היסוד 
שהוא עולה לעשרים זה מדין הכ"ף, מדין ה'כלות' של הכלי שחוזר 

בחזרה לשורשו, זה מקום ההדלקה שנאמר במדרגה של עשרים.

ובמקום ההדלקה הזה, זהו היפך של ה'נחל נובע' שהוא בבחינת מעֵין, 
אלא כאן הוא מדליקו על חלון ביתו, - מהי הגדרת חלון דייקא, הרי 
אם המצוה היתה רק להדליק א"כ סגי במה שמניח על שולחנו ודיו, - 
כיון שהמצוה היא לצורך הראיה של בני רשות הרבים לכן יש דין של 
מניחה בחלון, - הדין 'מניחה בחלון' הוא לא מדין ההדלקה כשלעצמו 

אלא מדין ה'לראותם' בכדי שאחרים יראו.

בשביל  שם  מדליקים  בחלון  ההדלקה  כל  הדבר,  ברור  מ"מ  אבל 
ולהבין בעומק, הרי "מבשרי אחזה"   - רואה',  'עין  גילוי של  שיהיה 
לא  הדין  מהו  וא"כ  אמה,  גם למעלה מעשרים  לראות  יכול  שאדם 
להדליק למעלה מעשרים אמה משום שלא שלטא ביה עינא? – כי הוא 
רואה את ה'מעֵין' והוא לא רואה את הדבר 'בעין', זהו הגדר בלמעלה 
מעשרים אמה, זהו שיעור הדבר שנאמר בנר חנוכה שכשהוא מניחו 
בחלון זהו רק עד עשרים אמה, מחמת שצריך שיהא 'עין רואה' לראות 

את עצם הדבר עצמו.

מדרגת ראיית נר שבפתח ומדרגת ראיית נר שבחלון

בתוך  שנמצא  דבר  רואה  האדם  כאשר  הרי   – רואה'?  ה'עין  ומה 
העשרים אמה, הרי הדבר לא נמצא על פתח הבית וא"כ הוא צריך 
להסתכל למעלה, - זוהי דרגת הראיה של מי שרואה את הנר חנוכה 
הזה שמונח בחלון מכח 'היה דר בעליה מדליקה בחלון', - הוא רואה 
של  ה'כלות'  של  לעילא  מתתא  הנמצא  ההארה  של  התנועה  את 
מציאות הכלים, הוא רואה את אותה הארה שמאירה מתתא לעילא 

וחוזרת בחזרה לשורשה, - זה מה שהוא רואה בחלון.

ביתו  פתח  על  שמניחו  חנוכה  הנר  ראיית  היא  שרואים  כשהראיה 
מבחוץ, - הוא רואה איך האור מתפשט לחוץ.

איך  רואה  הוא  בחלון,  שמניחה  נר  ראיית  היא  שרואים  וכשהראיה 
ותנועת  שם  ההארה שמתגלה  מהות  זה  לעילא,  עולה מתתא  האור 
ההארה המתגלה זהו ה'עשרים אמה' שנתבאר, ומצד כך הראיה היא 
באופן שהדבר הוא כפי שהוא נמצא בתנועתו מתתא לעילא, - לא 
באופן של 'מעֵין' אלא באופן של 'עין רואה', זה עומק נקודת הראיה 

שנאמר במדליקו בחלון כמו שנתבאר.

האור העליון שמאיר בשעת הסכנה

שזה  ודיו  שולחנו  על  מניחו  הסכנה  האופן שבשעת  את  יש  וכמובן 
עוד מערכת לעצמה בגדרי מציאות הכלים, ובלשון תמציתית וקצרה 
חנוכה  נר  של  ההדלקה  שורש  מצד  שמתגלה  הכלי  את  יש  ממש, 
שהוא מכח ההארה של מנורה, - והרי בכלים שהיו בבית המקדש – 

'מנורה בדרום שולחן בצפון'.

כאשר מתגלה המציאות של שעת הסכנה שמניחה על שולחנו ודיו, 
שעת הסכנה הוא האופן של ה'כופה עליו את הכלי' בדקות שמתגלה 
בימי החנוכה, ומצד כך מתחבר ההארה של המנורה והשולחן שהם 
מתחברים יחד אהדדי. זה סוד מדרגתו של משה רבינו שעליו נאמר 
"מן המים משיתיהו" ועיקר השורש שבתיבת משה זה הש' והמ' ראשי 

תיבות שולחן ומנורה, שהמנורה והשולחן מתחברים יחד אהדדי.

ובשעת הסכנה מתגלה השורש של הכלים, ומצד שורש הכלים זה לא 
"הרוצה להחכים ידרים שמנורה בדרום והרוצה להעשיר יצפין ששולחן 
בצפון", - מי שרוצה לחברם, כמו שידוע מהמגיד ממעזריטש, שישים 
עצמו כאין – זה מה שמתגלה בשורש של מציאות ההדלקה של שעת 
הסכנה, ששעת הסכנה מאירה את האור העליון שמחבר את מציאות 
וזהו  אהדדי,  יחד  השולחן  עם  המנורה  את  מחבר  הוא  הכלים,  אור 
"מניחו על שולחנו ודיו", שנעשה מציאות הדבר שמאיר שורש נקודת 

חיבור הכלים.

עיקר  לא  שזה  פורים  של  הסוגיא  את  יש  כמובן  זה  מכל  למעלה 
סוגייתנו השתא באופן של 'כופה עליו את הכלי'.

ג' ההארות שבג' אופני ההדלקה

אבל בהבנה בהירה א"כ, כשמתגלה מציאות האך מציאות האורות 
והכלים בכלל. ומתפשט בימי החנוכה, יש כאן ג' מדרגות של הארה, 
כפשוטו מדליקים נר שהוא כלי אבל למעלה מכך יש את ג' המדרגות 

שנתבאר.

ההארה שמעלה את ה'כלות' מצד כך שהדבר מסתיים והוא מתפשט 
כאשר הוא מניחו על פתח ביתו.

דר  ב'היה  לשורשו  בחזרה  כלות  שזה  הדבר  את  שמעלה  ההארה 
בעליה'.וההארה שמאירה את הכלי שלמעלה מן האורות כלומר כח 
כללות הכלים שמחברם יחד אהדדי והופכם לאחד, שזהו 'מניחו על 

שולחנו ודיו', צירוף של מדרגת המנורה יחד עם מדרגת השולחן.

הנפילה,  עומק של נקודת  'שעת הסכנה' שזה  מה שנראה כפשוטו 
אבל ברור הדבר ששעת הסכנה היא מגלה את המעמקים הנעלמים 
מתאחדים,  הכלים  מציאות  שורש  ששם  הפנימיות,  מציאות  של 
המנורה והשולחן מתאחדים יחד אהדדי וע"י כן בוקע האור של הארון 
שהוא שורש מציאות ההארה, זה שלימות של מדריגת ה'אך', מ'והיית 
אך שמח', ששמחת ימי הסוכות מתפשט לכל חודשי החורף בכלל 

ולחנוכה ופורים בפרט.



עכ"ל.  דפק,  הוא  ע"ב,  אחור  וז"ל,  הכללים(  )שער  חיים  בעץ  כתב 
)ועיין שם שער י"ד, פ"ז, מ"ב, ופרק י(. וכלשון  והוא "שורש" כח הדפיקה 
הרש"ש, אחורי מלכות דאבא, שהיא דפ"ק )והוא בחינת "פקד" שבו יצאו 
בנ"י ממצרים(. וז"ל שער הפסוקים, שם ע"ב במלואו מרובע כזה יו"ד 
יו"ד ה"י, יו"ד ה"י וי"ו, יו"ד ה"י וי"ו ה"י, ושם זה עולה בגימט' פקד, 
עכ"ל. עיי"ש סוד פוקד עון אבות על בנים. ועיין ספר הליקוטים )חיי 

שרה, וזאת הברכה(.

ולתתא כח הדפיקה הוא מכח הרוח, וכמ"ש בעץ חיים )ש"ה, פ"ה( 
וז"ל, הלב הוא אש שורף, כי הוא האלקים דקטנות אך הקול שבתוכו 
הוא שם הוי"ה )והשורש במילוי הוי"ה דע"ב העולה דפק, כנ"ל(, שהוא בחינת 
הנקודות  העושים דפיקו מכח  הנקודות  השורה בלב, שהוא  הרוח 
כנזכר )דף סט, ופ"ט(, וכד אתי רוחא לגבי לבא דתמן נפשא, אתמר 
ביה קול דודי דופק. והבן זה היטב, כי הנפש והרוח הם שניהם בלב, 
זה רוח וזה דם בסוד כי הדם הוא הנפש, טיפת אודם דנוק', והכלי 
הוא בשר הלב עצמו שהוא האותיות, ובבוא הרוח )שממנו הדפיקו( אזי 
הם שניהם רוח דגדלות, ולא אלקים דקטנות וכו'. וז"ס בידך אפקיד 
רוחי )בזמן השינה. ועיין ספר הליקוטים, תולדות(, כי הרוח עולה בסוד מ"ן 
למעלה, אך הנפש נשארה למטה עם הגוף. אמנם מה שהיתה הנפש 
הוא  הדם  כי  בסוד  דם,  שהוא  גידין  בשס"ה  הגוף  תוך  מתפשט 
הנפש )ועי"ז מתפשט כח הדפיקו לכל שס"ה גידין(, עתה מסתלק משם, וכו', 
ומסתלק כל כח הנפש בתוך הלב לבדו וכו' )ואזי( הנפש אינה יכול 

לדפוק ע"י הדם בשאר איברים, עכ"ל.

ולהלן )שער כ, פרק כ, מ"ק( כתב וז"ל, ג' כלים יש בז"א, חיצון ואמצעי 
ופנימי, ואין לך אבר ואבר שאין בו ג' בחינות אלו, וכו'. והכלי אמצעי 
נמשך חיותו מן הלב ע"י עורקים הדופקין הנמשכין מן הלב שבהם 
שולח החיות הרוחני כעין רוח דק וזך, והוא בחינת דם חומרי ג"כ, 
אלא שחזר ונזדכך בלב ]ולהלן )שער מ, דרוש יב( כתב וז"ל, מסתעפים 
רק  דם,  בתוכם  ואין  כנודע,  הדופקים  העורקים  שהם  הלב  ורידי 
)שער מט, פ"א(  ולהלן  ורוחניות הנמשך מן הרוח שבלב, עכ"ל.  חיות 
כתב וז"ל, הוורידין הנקרא עורקים הדופקים בלי דם, אלא בתוכם 
פארות  שולח  ובאמצעיתו  בלב  שורה  ורוח  וכו'.  עכ"ל[  הלב,  רוח 
הארותיו אל הכלים האמצעים ע"י העורקים הדופקים כנ"ל, עכ"ל. 
וז"ל, ואמנם תחילת גילוי כניסת ניצוצי הרוח  )פ"ו(  וכתב שם להלן 
הם בלב, ומשם משתלחין פארותיו וענפיו דרך העורקים הדופקים 

"בכל רמ"ח איברים", עכ"ל.

ובפרטות יש גידים גדולים וקטנים הדופקים, כמ"ש )שם, שער מא, 
הדופקים  בבשר  ממש  מובלעים  הם  אשר  הגידים  וז"ל,  מ"ק(  פ"א, 
כלי  והם  מאוד  קטנים  והם  הבשר  מזג  אל  וקרובים  רכים  שהם 
אמצעי )והם הממוצע בין מדרגת לב וכבד, ודו"ק(, אך שאר העורקים גדולים 
הדופקים הם צינורות להמשיך חיות מן הלב בתוך הגידין הקטנים 

המובלעים תוך הבשר כנ"ל, שהם הכלי הנקרא אמצעי, עיי"ש. 

של  באופן  בהתפשטותו,  הרוח  תנועת  מכח  הוא  זו  דפיקה  וכח 
רצוא ושוב, ולכך נעשה באופן של דפיקה, וחוזר חלילה ומתפשט. 
אולם יש דפיקה של שוב בלא רצוא, בלא התפשטות, וכמ"ש בשער 
ההקדמות )דף סב, ע"ב( וז"ל, והוא סוד פסוק גבול לים חק עולם ולא 
יעברנהו, גם ז"ס קול דודי דופק, ר"ת בגימט' חק, כי הנה הוא דופק 
למטה שלא ירדו, עכ"ל. ובדקות ע"י דפיקה זו נעשה חזרה כמו גלי 
וזהו  גבול לגלים.  שהוא  לחול  מגיעים  כאשר  לאחור  ששבים  הים 

רצוא ושוב מלעילא לתתא, בבחינת מטי ולא מטי.

ובפרטות ישנם ששה דפיקות, כמ"ש בספר הליקוטים )וזאת הברכה, 
כשיש  הדופק  דופק בענין  דודי  קול  ער  ולבי  ישנה  אני  וז"ל,  פ"ב( 
כמנין שס"ה  ישנ"ה,  ואני  ע"ר  היפך  ר"ע  והוא בלב, שהוא  קדחת 
ואמר  במהירות.  הכאות  הדופק  יעשה  ואזי  חולים,  שכולם  גידין 
פתחי לי וגו', ששה יודי"ן בס"ת, שהם ששה דפיקות, אורך וקצר, 
וקצר ורוחב, וקצר ועומק, שהם ג' מרחקים, שהם שש קצות, והם 
יוכל  סודם  שיודע  ומי  וכו',  והבן(,  ו"ק,   – ז"א   – )רוח  הנשמה  דפיקות 
שהם  חותם,  פתוחי  של  נקודות  ששה  והם  הנשמה.  חולי  להבין 
המפתח לפתוח כל התורה. צירי הוא דופק נמליי, ואזי הוא בצער 
הדופק  אזי  ללדת  כשרוצה  הרה  ובאשה  הרוחה,  יש  פתח,  גדול. 
נמליי, בשעת יציאת הולד ואזי היא בצער גדול, עד שתלד, ושאר 
ההכאות המבין יבינם מעצמו. ועיין ליקוטי מוהר"ן )תורה ח( שיש י' 
ועיין  ביד.  נגלה  הדופק  שעיקר  נ"ו,  תורה  שם  ועיין  דופקים.  מיני 
שהוא  כ"ד,  ותורה  ב',  תורה  בתרא,  ומהדורא  ק"ס,  תורה  שם 
ותפלה,  וה"ה.  ה"ב,  )הלכות ק"ש,  הלכות  ליקוטי  ועיין  נגינה.  מיני  י'  סוד 
בע"ה  ■  המשך  ה"ב, וה"ט. ופסח, ה"ב, וה"ט. ור"ה, ה"ו. ותולעים, ה"ד(.  
לעלון.  במיוחד  שליט”א  הרב  ידי  על  נכתב  הבא   בשבוע 
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