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מחשבה

ברכות, כו, ע"ב – אברהם תיקן תפלת 
וישכם  כז(  יט,  )בראשית,  שנאמר  שחרית, 
אברהם בבוקר אל המקום אשר עמד שם, 
ואין עמידה אלא תפלה, שנאמר )תהלים, קו, 

ל( ויעמד פינחס ויפלל.

תקן  אברהם  ע"ב(  כא,  ח"ב,  )זוה"ק,  ואמרו 
כנגד  החסד  מדת  כנגדו  שחרית,  תפלת 
מדתו שדבק בה, חסד לאברהם )מיכה, ו, כ(. 
ועוד אמרו )שם, ח"ג, רמז, ע"א( אברהם ויצחק 
דתיקנו שחרית ומנחה, אתמר עליהו )ישעיה, 
וימיני  מח, יג( אף ידי יסדה ארץ, דא יצחק, 

דלהון  דדרגין  אברהם,  דא  שמים,  טפחה 
חסד ופחד.

שהחמה  בשעה  שחרית,  תפלת  וזמן 
זורחת ועולה. ואמרו )תיקונים, מה, ע"א( מי זאת 
)שה"ש,  מר  מקטרת  וגו',  המדבר  מן  עולה 
אברהם,  דתקין  דשחרית  צלותא  דא  ו(,  ג, 
אברהם,  מן  מר  אותיות  והיינו  מר.  דהוא 
מר-אבה. והיינו שע"י תפלת שחרית מתקן 
את כח המרירות. ועי"ז מעלה את המרירות 
וישכם(  )ערך  יעקב  בקהלת  וכמ"ש  למרום, 
שכן  כי  הוי"ה  וישגב  ר"ת,   – וישכם  וז"ל, 
מרום,  עיי"ש.  למרום,  שעולה  וכו',  מרום 

מר-רום.

שחרית  שתפלת  כמו  יותר,  ובפרטות 
כנגד אברהם, כן סעודת שחרית של שבת 
כנגד אברהם. וכתב בעשרה מאמרות )מאמר 
האריז"ל  ובשם  וז"ל,  כג(  פרק  ח"א,  הדין,  חקור 

אמרו, כי סעודת ליל שבת מעוררת זכותו 
זכות  תעורר  שחרית  ושל  וכו',  יצחק  של 
של  מדינה  להנצל  חסידא,  סבא  אברהם 
את  להציל  הפתח  על  עומד  שהוא  גיהנם, 

בלבביפדיה אברהם מילון ארמי אבא
אבא – מלשון אב, וכן מלשון יער )עיין רש"י, מו"ק, יב, ע"ב. כתובות, עט, ע"א. ב"מ, קז, ע"ב. סנהדרין, 
לט, ע"ב(. ופירש רש"י )כתובות, עט, ע"א( וז"ל, אבא – יער לחתוך עצים, עכ"ל. וביתר פרטות, 
וז"ל, אבא הוא יער הצומח בו עצים, ואין עושין פירות, אלא  ביאר בשיטה מקובצת )שם( 
קוצצין עצים מן היער להסקה או לקורות, עכ"ל. ונקרא כן יער מלשון אבא, כי לשון אבה 
– אבא בארמית, הוא לשון של פירות גידולים ותולדות. וכתב בערוך )ערך אב( וז"ל, באיביה, 

יבקרקע, מקום שמתגדלת, עכ"ל. ולכך מקום הגידולים נקרא מלשון אב לגידולים, ובהר
חבה אף הגידולים נקראים באותו לשון, איבין, כי גנוז בהם כח האב.

והנה נתבאר שיער הוא עצים שאינם עושין פירות. וביאר בשטמ"ק הנ"ל וז"ל, אבא, יער – 
אמרי לה פירא הוי, קציצת העצים היא הפרי, והבעל קוצץ והולך ממנה עצים, ואע"פ שיכלו 
אותם, ישאר לאשה הקרקע של יער. ואמר ליה קרנא הוו, ואין הבעל רשאי ליגע בהן, כמו 
שאינו רשאי ליגע בקרן נכסי האשה. וכולן הן חשובין קרן וימכרו וילקח בהן קרקע העושה 

פירות, והוא אוכל פירות, עכ"ל.
והבן שבלשון ארמית, שם תואר אב הוא ביחס לכך שהוא אב ל-, לדבר אחר. ולכך לשון 
אבא – אבה, איבין )שגנוז בהם כח האב, כנ"ל(, לשון פירות גידולים ותולדות. ומצד כך נקרא יער 
שיש בו עצים שאינם עושים פירות "אבא", כי העצים הם הפירות, כנ"ל, לחלק מן השיטות 
בכתובות כנ"ל, ואין שם אב ותולדה, עצים ופירות, אלא הכל פירות. ולכך כל היער נקרא 
"אבא", תולדות. והבן מאוד, שמי שאינו עושה פירות, הוא עצמו הופך להיות מעין פרי. והם 

אילנות סרק. 
)בר"ר, טז, ט( אומרים לאילני מאכל למה אין קולכם נשמעים, אומרים פירותינו מעיי  ואמרו

דות עלינו, ואילני סרק קולם נשמעין, אמרו נשמע קולנו ונראה.
ואמרו )במדרש ילמדנו(, ימצאהו בארץ מדבר )דברים, לב, ח(, זה היה אברהם, מה מדבר הזה 
אינו עושה פירות וכו'. ולכך במדבר נשמע הקול יותר. וזהו שורש הקולות שנגלה במדבר 
סיני, ששמעו את קול ה'. ואמרו )תענית, כג, ע"ב( כי מצטריך עלמא למיטרא, הוו משדרי רבנן 
ינוקי דבי רב לגביה, ונקטי ליה בשיפולי גלימיה, ואמרו ליה "אבא אבא", הב לן מיטרא )עיי"ש 

עוד מעשה שקראו "אבא אבא"(, ודו"ק.

ובעומק, ביער שנשמע קול אילני סרק שהם פירי, הם צועקים "אבא אבא", והפרי צועק 
לשורשו שהוא אביו, כעין התינוק שצועק "אבא אבא". וע"ש כן נקרא יער "אבא", כי הוא 
צועק "אבא אבא". ומצד כך לעת"ל אמרו חז"ל )שלהי כתובות( שעתידין אילני סרק שיתנו 
פירות, והיינו מכח צעקתם אבא אבא. וכתב המהר"ל )סוף כתובות( וז"ל, פירוש, כי מאחר 
שהברכה לגמרי לעת"ל, ולפיכך אף אילן סרק רק יטעון פירות, כי מה שאין אילן סרק נותן 
פירות, אין הדבר בשביל שאין ראוי לתת פירות, רק מחמת שאין כח הארץ כ"כ שיטעון 
פירות )ובודאי תלוי אף בחולשת העץ, ודו"ק(, ולעתיד תהיה הברכות בעולם עד כי אי אפשר שיהיה 
אילן בלא פירות, עכ"ל. והיינו שהאילן צועק למקור גידוליו הנקרא "איבי", כנ"ל בערוך, 

ולכך צועק לשון "אבא אבא", ועי"ז נתחזק כח הקרקע ונותן פירות, והבן.
■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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אור א"ס

)פסחים, כז, ע"ב( תניא, כל הנשרפין אפרן מותר, חוץ מעצי אשיי  אמרו
רה, ואפר הקדש לעולם אסור. ויש לדקדק, מדוע לא תני חוץ מעצי 
ועיין רש"י  'לעולם אסור'.  ואפר הקדש, מהו שדקדק לומר  אשירה 
שם מהגמ' בתמורה, שהקדש אין לו ביטול. והיינו, שאור א"ס שורה 
באפר הקדש, ולכך אסור לעולם. ועיין תוס' )יומא, כא, ע"א, ד"ה נבלעין( 
והיינו  עכ"ל.  גניזה,  באותן שטעונין  אסור,  לעולם  הקדש  ואפר  וז"ל, 
בחינת אור הגנוז. ועיין שקלים )כ, ע"א( ועל "הפרה" שלא יהו מועלין 

בה, ועיי"ש )כא, ע"א(.
צמצום

בחינת כיסוי אור הא"ס. ואמרו )חולין, פח, ע"ב( היה מהלך בספינה ואין 
לו אפר לכסות, שורף טליתו ומכסה. 

ועוד. חלל הפנוי, שורש לע"ז. ואמרו )פסחים, כז, ע"ב( תניא, כל הנשרפין 
אפרן מותר חוץ מעצי אשירה.

קו
אפר, א-פר, א – אלופו של עולם, אור א"ס, ונמשך ממנו חלקי הארה 

בחינת פ"ר, פרורים, בתוך הקו לתוך העולם.
עיגולים

)רמזי חצר המשכן והמזבח( וז"ל, והקלעים "הסוי  עיגול סביב. ועיין מלבי"ם
בגימט'  היו פ"ר אמה שעם האחד הכולל אותם  בבים" את החצר, 
אפר, להורות כי האדם עפר ואפר. ובעולם הגדול שולט סנדלפון על 

יעולם העשיה שמספרו פ"ר נגד פ"ר דינים של אותיות מנצפ"ך השו
לטים בו ונקרא שר היער, וכו', עכ"ל.

ועוד. אמרו חז"ל על מצות פרה אדומה, תבוא האם ותקנח צואת בנה, 
עגל. וכתב חסד לאברהם )מעין ז, נהר יג( וז"ל, וכשמזין על הטמא אפר 
פרה מיד הטומאה הנקראת עגל מסתלקת ממנו, עכ"ל. ועיין עץ חיים 
()שער מט, פ"ג וז"ל, הז"א דנוגה נקרא עגל שעשה אהרן, והיא פרה, וכי
ישנשרפת נטהרת ומתבררת ונעשית אפר ועפר שריפת החטאת, שע

ליו נאמר הכל היה מן העפר ושב לעפר, עכ"ל. סוד עיגול, גלגל חוזר.
יושר

ג' קווים מצורפים יחדיו. ולתתא נעשה גיבול בהם. ועיין שבת )יא, ע"א( 
)מאמר  עולם  כהונת  ברית  ועיין  גיבול.  בר  לאו  אפר  גיבול,  בר  עפר 
ועיין  לו שם אפר, עכ"ל.  וז"ל, ובהפרד הרכבו קנה  פי"ז(  פרי עץ הדר, 
בית עולמים )קלז, ע"ב( וז"ל, התבסמות הדינים ע"י חג"ת, אמ"ר הנ"ל, 
וכאשר נשרף הדבר, אז עולה עש"ן והוא מורכב מג' יסודות אש רוח 
מים הנ"ל, והם מסתלקי לעילא, שדוכ' מסתלק מנוק' ונשאר אפר, 
יסוד העפר, עכ"ל. ועיין לשם )ספר הדע"ה, ח"ב, ד"ד, ענף כב, סימן כ( וז"ל, 
ומהפסולת העפר הוא אפר, אשר עליה נאמר שריפה כל ארצה לא 
האש.  פסולת  שהוא  בינה  קטן  ערך  ועיין  עכ"ל.  תצמיח,  ולא  תזרע 

ודו"ק שהוא ארמ"ע דאש, ואמ"ר מסתלק ונשאר עפר דאש.
שערות

"בית עשו לקש". קש-שק. ועיין שער המצות )צו( וז"ל, בתמורת הדשן 
ג"כ היה לובש בגדי הבד, לפי שגם בקליפה יש אלו הבחינות בארבע 
מאות )קש בגימט' ארבע מאות( הנזכר בסוד עשו שנאמר בו וארבע מאות 
איש עמו, כמבואר אצלינו בשער רוה"ק, בענין תיקון לבישת השק. 

יואותם נקרא שק. והנה הדשן הוא האפר הנעשה משיורי קדושת המז
בח וסיגיה, ולא נשאר בו רק אפר כעין עפר, ובהוצאתו היה לובש בגדי 
בד כדי לכוין אל השק הנזכר, עכ"ל. ועיין כתבי הרמ"ע מפאנו )מאמר 

תיקוני התשובה, פ"א, סוד שק ואפר(.

)ישעיהו, סא, ג(  ועוד. באבלות, ניתנת אפר בראש על השערות. כמ"ש 
)משנה ריש פ"ב  ואמרו  ציון, לתת להם פאר תחת אפר.  לשום לאבלי 
דתענית( סדר תעניות כיצד, מוציאין את התיבה לרחובה של עיר, ונותנין 
אפר מקלה על גבי התיבה, ובראש הנשיא ובראש אב בי"ד, כל אחד 
ואחד נותן בראשו. ועיי"ש )טז, ע"א(, והיכא מנח להו, אמר רבי יצחק, 
במקום תפילין, שנאמר לשום לאבלי ציון לתת להם פאר תחת אפר. 
ומקום תפילין במקום שערות. וכן אמרו )ב"ב, ס, ע"ב( על ראש שמחתי, 
אמר רב יצחק, זה אפר מקלה שבראש חתנים וכו'. וכן כתיב )שמואל, 
ב, יג, יט( ותקח תמר אפר על ראשה. ועיין בספר רזיאל המלאך, וז"ל, 
להם  לתת  המשיח  ולימות  תפילין,  אפר במקום  נותנים  בת"ב  לכך 

פאר תחת אפר, עכ"ל.
אזן

פרה  כנודע. ובשריפת  ה"ג  פר-ה,  שורש לפרה,  והוא  ה'.  אות  סוד 
אדומה שנעשית אפר, נמתקים ה' גבורות כנודע, ונעשה מפרה – אפר. 

במקום ה' א'. כ"כ ברמ"ז )במדבר, חקת, אות קכא(.
חוטם

אפר, אפ-ר. קטורת באפיך. ועיין פירוש הר"י דמן עכו לספ"י, וז"ל, 
"ולקח מלוא המחתה גחלי אש", ולא גחלים סתם, אלא שיהא בנעורת 
בלי אפר כלל, והיה נותן עליהם הקטרת, וכו', עכ"ל. ואמרו )ברכות, 
מג, ע"א( אין מברכין בורא עצי בשמים אלא על אפרסמון של בית רבי 
וכו'. אפרסמון, אפר-סמון. ואפר הוא שורש למיתוק חרון אף, כמ"ש 
)ברכות, סב, ע"ב( ובהשחית ראה ה' וינחם, מאי ראה וכו', ושמואל אמר, 

יאפרו של יצחק ראה, שנאמר אלהים יראה לו השה. והוא תיקון הש
בירה שבעינים )עיין ערך קטן עינים – שבירה(.

כנ"ל,  קיבוץ  לשון  הוא  ומקוה  וז"ל,  )סוד המקוה(  אצילות  לימודי  ועיין 
בסוד  החוטם,  ע"י  הדעת  שורשן במוח  אל  הה"ג  קיבוץ  סוד  שהוא 
ואסף איש טהור את אפר הפרה, עכ"ל. ועיין שער הכוונות )דרושי תפלת 

מנחה, דרוש ב(.

פה
אכילה. וכתיב )תהלים, קב, י( כי אפר כלחם אכלתי. ואמרו )אבות דר"נ, 
פ"א, ד"ה עשרה קללות( אתה )אדה"ר( אמרת אוכל כל מעדני עולם, עכשיו 
אפר תאכל. ואמרו )שבת, מא, ע"א( הנצרך לנקביו ואכל, דומה לתנור 
שהסיקהו ע"ג אפרו. וזהו תחילת ריח זוהמא, היפך קטורת באפיך. עיין 
ערך קטן חוטם. ומצד התיקון אוכל לחם עם אפר. עיין חמדת ימים 

)שובבי"ם, פ"א(.

יועוד. אפר פרה אדומה. פרה, פה-ר. ועיין תורה אור למהר"מ מפא
פירש )חקת( וז"ל, טומאת מת הוא סוד אחיזת הנחש באדם, ולכן נשאר 
אותו גוף טמא, שהרי המתים ע"פ ה' בנשיקה ואין לנחש חלק בהם 
אינם מטמאים, ולכן יטהרו ע"י אפר פרה וכו', עכ"ל. והבן או שמת 
ע"פ נשיקה של פה, או שניתקן בהקבלה ע"י אפר פרה, פה-ר, כנ"ל, 

ודו"ק. אפר, ר"ת ראש פתנים אכזר )קהלת יעקב, ערך אפר(.
ועוד. אפר גימט' מאמר. עיין קהלת יעקב, ערך מאמר.

בלבביפדיה קבלה אפר
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ניניו שומרי ברית, והרי מילה ושבת תרי פלג דגופא הם כנודע 
)וי"א שאברהם נימול בשחרית של יוה"כ שנקרא "שבת שבתון"(, עכ"ל. והיינו 

וכן כתיב "מוריד"  "יורדי" בור,  כי גיהנם הוא לתתא, בחינת 
מן  שמצילם  היינו  גיהנם  של  מדינה  וההצלה  וכד'.  שאול, 
)וכן מעלה את  מדרגת "מר", ומעלם לגן עדן שהוא "רם", והבן 
רחל לזווג עם יעקב, כמבואר בשער הכוונות, בסוד זווג של שחרית כנודע. וכתב 

י' דיעקב,  וז"ל, רחל עם  בברית כהונת עולם )מאמר בית תפלה, פ"ח( 

חושבן אברהם שתיקן שחרית, עיי"ש(.

ועליה זו יש בה שמחה. וכתב הגר"א באדרת אליהו )שמואל, 
א, ב, ח( וז"ל, עבדו את ה' בשמחה, זהו בבקר, כאשר יצא אדם 

שתיקן  שחרית  זו תפלת  בשמחה,  ה'  את  יעבוד  אז  לפועלו, 
אברהם, עכ"ל. ועוד כתב )ישעיה, ה, יב( וז"ל, וזה שאנו אומרים 
הוא  אז  דאברהם,  צלותא  בתפלת שחרית  היינו  אברהם יגל, 
גילה ושמחה, עכ"ל. ועיין עוד בדבריו בפירושו על תפלת חנה.

■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד 

לעלון זה

עינים - שבירה
יאפר, מפורר ומבטל הדבר, בחינת שבירת הכלים. ולכך במיתה נות

נים לאבלים אפר )עיין ערך קטן שערות(.
אפר  התיקון נעשה  אפר שרופין. ובצד  מ"ב(  פ"ב,  )אהלות,  אמרו  ועוד. 

פרה אדומה לטהר. 
ועוד. אמרו )תוספתא, פרה, פ"ט, ה"ב( אפר חטאת שנשתנו מראיו. אפר, 

רא-פ. לשון מראה – ראיה.
עתיק

אפר, נעשה כאשר מכח האש נעתק הדבר בפנימיותו לשורשו בעולם 
העליון, והנשאר לתתא הוא אפר. ועיין בית עולמים )דף קלג( וז"ל, סוד 
הכתוב כחתן יכהן פאר, כמשל שפה דע"ק הוא שורש המלכות, ששם 
הם ה' אותיות מנצפ"ך, גימט' פאר עם הכולל, וכן שם הוא מבוסם 
מאוד, ולכן שם נתהפך מאפ"ר לפא"ר, שהוא סוד אפר פרה אדומה, 
נוק', מלכות כידוע, עכ"ל. ונודע ששורש מלכות תתאה בעתיק שהוא 

מלכות הכולל של א"ק.
אריך

)מעילה, ט, ע"ב( גחלת דאית ביה מששא, הא אפר  ואמרו  אין.  בחינת 
דלית ביה מששא.

אבא
תפילין דר"ת מוחין דאבא כנודע. ושל רש"י מוחין דאמא. ואפר ניתן 
במקום הנחת תפילין. עיין ערך קטן שערות. אולם יעויין חמדת ימים 
)סדר תיקון חצות( שכתב וז"ל, ויתן אפר מקלה על "מצחו", במקום הנחת 
תפילין, עיי"ש. סוד העלאה למצח דייקא, ששם אור התיקון. ושורש 
דבריו בשער הכוונות )דרושי תיקון חצות, דרוש א( וז"ל, ותקח אפר מקלה 
ותשים על מצחך במקום הנחת תפילין, עכ"ל. וביתר דקדוק, עיין עוד 
שם )דרוש קידוש ליל שבת, ד"א, ענין השלחן( וז"ל, והנה מח הדעת הוא ממש 
עומד כנגד המצח, וכמבואר אצלינו בענין נתינת אפר מקלה במצח 
מקום הנחת תפילין, כי שם עומדים הגבורות, אבל המצח עצמו הוא 
למטה ממקום זה, עכ"ל. ועיין עץ חיים )שער טנת"א, פרקים ו-ז(. ועיין שער 

רוה"ק בתחילתו. ופע"ח )שער השבת, פי"ז(.
אמא

)במי  פרה אדומה. וכמ"ש חז"ל, תבא "האם" ותקנח צואת בנה. וכתיב
דבר, יט, ט( ואסף איש טהור את אפר הפרה. ובשורש תיקון פרה אמרו 
)פסחים, ח, ע"ב( ולא יחמוד איש את ארצך, מלמד שתהא פרתך רועה 
כי  ונודע  וז"ל,  )תהלים(  ועיין שער הפסוקים  ואין חיה מזיקתה.  באפר 
מלת אפר ומלת פרה הכל ענין אחד, ופרה הוא סוד הפ"ר דינין, ובה 

יאותיות מנצפ"ך הכלליות נעשה פרה, ואז היא אדומה תמימה באדמי
מותו, ובהיות הדינים הנזכר מתמתקין בשורשם דאימא עלאה היא שם 
אה"יה הנזכר, בסוד מי אסף רוח בחפניו, כי הוא סוד החוטם האוסף 
ומקבץ כל הה' גבורות למקומם, ושם מתבסמים ונמתקים, ונעשים 
בסוד גבורה אחת בבינה, ואז נעשו הדינים החמשה אחד בלבד, עכ"ל. 
ועיין ספר הליקוטים )כי תשא, וחקת(. ושער המצות )חקת(. ושער מאמרי 
רשב"י )משפטים(. ועיין אדיר במרום )ח"א, עינוי דרישא חוורא( וז"ל, כי זמן 
הגלות להיות זמן האבל, לא יש כח התפילין, וע"כ יש האפר במקום 
התפילין, והם הג' מנצפ"ך שעולין פ"ר, ומקומם ביסוד אמא במצח 

ז"א. ומצד זה אדם הוא אפר - דם - מרה )סוטה, ה, ע"א(, עכ"ל.

בלבביפדיה קבלה אפר

ז"א
ז"א בקטנותו בחינת אפרוח, אפר-וח. וכן בקטנותו הוא בחינת מ"ש 

)סוטה, ה, ע"א( א"ר יוחנן, אד"ם, אפר, דם, מרה. 

ועוד. ז"א תחלה היה רשות הרבים, נפרדות, ואח"כ רשות היחיד, 
א, א( העיד ר"ש בן בתירא, על אפר חטאת  )עדיות,  ואמרו  אחדות. 
שנגע טמא במקצתו שטימא את כולו. והיינו שע"י א' מצורפים פ"ר, 

הפרורים.
ז"א, בשעה שאוסף ה'  וז"ל, איש טהור,  )ערך איש(  ועיין מאורי אור 

גבורות דחוטם שלו, אפר, סוד פר-א, עכ"ל.
נוק'

עליו  מטילין  המנוגע  בית  הי"ג(  פ"ה,  שני,  מעשר  )תוספתא,  ואמרו  בית. 
אפר מקלה. ועוד אמרו )תענית, טז, ע"א( ולמה נותנין אפר מקלה על 
אנכי  עמו  פזי, כלומר  בן  יהודה  – הבית(, אמר רבי  )תיבה  גבי תיבה 
שכינתא  סוד  שהוא  צר.  לו  צרתם  בכל  אמר,  לקיש  ריש  בצרה, 
בגלותא עם ישראל. ועיין מגלה עמוקות )וישלח( וז"ל, ענין שמוציאין 
תיבה לרחובה של עיר שנותנין אפר מקלה ע"ג התיבה הוא השכינה 
שכתב הרמב"ם שגם על הס"ת מניחין אפר מקלה, כי השכינה סוד 
היפך  הקלקול  ומצד  עכ"ל.  בהיכל,  ס"ת  ת"ת,  סוד  וס"ת  תיבה, 
חיבור זו"ן, זנות, זימה. עיין כתבי הרמ"ע מפאנו )מאמר תיקוני התשובה, 

פ"א( וז"ל, אפר בא"ת ב"ש בגימט' שונא זמה, עכ"ל.

שליט”א  הרב  ידי  על  נכתב  הבא  בשבוע  בע"ה  המשך   ■
במיוחד לעלון זה
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)הבחינות( רא כי  אור  זו נקרא  בחי'  יגם 

שונות נקרא אויר ועתה חסר ממנו י' דאויר 
מ'  דהוי"ה  י'  הוא  ראשונה  בחי'   כי  כנ"ל 

שה כפי  כנ"ל:  ה'  נקרא  הב'  וזהו  ידצלם, 
אויר שהוא  לעיל, המ' דצלם נקרא  תבאר 
בחי' י' דשם הוי"ה שהוא שורש לד' יודי"ן 
דמילוי ע"ב, לעומת כך הל' של הצלם היא 

יבחי' ג' יודי"ן דהוי"ה דמילוי דס"ג מצד שו
ירשו באבא, וג' יודי"ן בשם אהי"ה מצד שו

רשו באמא. והשתא מבאר הרב דלפי שהמ' 
אור  והיינו  אור1,  בחי'  הל'  אויר  בחי'  הוא 
בבחי' שחסר ממנו הי' שבמלה אויר, והוא 
יודי"ן,  ג'  והל'  יודי"ן  ד'  הוא  שהמ'  הסבה 
שהוא מחמת חיסרון היו"ד מהאויר, ודו"ק. 
ועוד מחדד הרב, כי משום שהמ' הוא כנגד 
יו"ד דהוי"ה והל' כנגד ה' ראשונה של הוי"ה, 

הוא הטעם שנחסר מהל' י' דהוי"ה.  
הדברים  מהאויר:  דאשתאר  אור  והוא 

יסתומים בדברי הרב ונבאר, והדברים הת
והיינו  הע"ח,  בדברי  מקומות  בכמה  בארו 
כי יש מדרגה של אויר ויש מדרגה של אור.

בחי'  הוא  'אור'  הנה  השורשים  ובשורש 
יאור א"ס, אור גימט' רז, גימט' א"ס, כלו

מר בשורש השורשים אור א"ס נקרא אור 
כמוסות  י"ס  בחי'  יש  כנודע  אולם  דייקא. 

שנמ היו"ד  בחי'  והם  במאצילן,  יוגנוזות 
צא באור, וביחס הזה אור א"ס נקרא אויר, 

ודו"ק. 
הוא  הצמצום,  מציאות  נעשה  וכאשר 

יצמצם את האור, והאור הסתלק, ומה שנ
במאצילן,  הכמוסות  שהיו  הי"ס  הוא  שאר 

יהיו"ד שבאויר, והי"ס האלו הם שורש הנב
ראים. נמצא שבמאציל שהוא אור א"ס היה 
הזה  ששביחס  ונמצא  כמוסות,  י"ס  בתוכו 
הוא בחי' אויר2, ומה שנשאר אחרי הצמצום 

הוא היו"ד שבאויר.
שנשאר  האור  שבחי'  הוא  הבא  השלב 
לתחתון  בערך  שבאויר  היו"ד  בחי'  שהוא 
הוא נקרא אור, ולא יו"ד. והיינו כי יו"ד הוא 
שביחס  ואמת  עשרה3,  שהוא  הגבול  בחי' 

1  מיד יבואר מהי בחי’ אור זו.
2  והיינו אור א”ס בערכין לי”ס הכמוסות, ולא 

מיירי בעצמותו, ופשוט.
3  אינן עשרה חלקים נפרדים ח”ו, אלא הם עשרה 
מחוברים, אולם הם כח של עשרה שבזה הם בחי’ 

לאור א"ס, האור שנשאר הוא בחי' יו"ד בחי' 
גבול, מ"מ ביחס ללמטה הימנו, הוא בחי' 
יו"ד,  ובחי'  גבול  בחי'  שאינו  עצמי,  'אור' 

אלא בחי' 'אור'. 
בין  ההבחנה  בעומק  יותר  מתחדד  ובזה 
המ' דצלם לל' דצלם, והיינו כי המ' דצלם 

ישורשו במאציל שהוא בחי' אויר כנ"ל, לעו
מת כך שורש הל' הוא באור )האור שבבחי' 
תחתונה שהוא בערכין ללמטה הימנו כנ"ל( 
וגנוזות  כמוסות  שהיו  הי"ס  בחי'  שהוא 
'מהיכן  במאצילן4. והיינו שהמ' מהותו הוא 
הדבר', לעומת הל' מהותו של להיכן הדבר 
פונה. והם סוד המ"ל שבצלם שחלק א' הוא 

מהמאציל וחלק א' הוא לנאצלים.     

לעיל  שהתבאר  כפי  יותר,  בהרחבה 
נכנס  אינו  שהמ'  מצד  היינו  אויר  שבחי' 
בז"א אלא מקיף ממקומו, לכן נקרא שהוא 
ומצד  הדבר,  בתוך  ולא  הדבר  של  בחלל 
בחלל, שהחלל  היא  המ'  הארת  שורש  כך 
בתוך  שהיה  המאציל  אור  מעין  בחי'  הוא 

וג שכמוסות  הי"ס  בבחי'  שמאיר  יהחלל, 
ואחדות  חיבור  בחי'  שהם  במאצילן  נוזות 
גמור ולא בחי' י"ס שהם י"ס נחלקות. והיינו 

ישאמנם בחלל מתגלה בחי' י"ס שהיו כמו
סים במאצילן, והשתא אינן גנוזות שם, אך 
מ"מ הם מאירים בתפיסה של התראות של 
במ"א  שהתבאר  כפי  והיינו  כמוסים.  י"ס 
א:  הבחנות,  ב'  בו  שיש  הרשימו,  בענין 
ב:  שנשאר,  מה  של  רושם  הוא  שהרשימו 
שהיה  מה  של  רושם  הוא  הרשימו  בעומק 
כאן קודם. וביחס הזה הי"ס שבתוך החלל 
הם בהתראות של י"ס כמוסים שזה הרושם 
המ'  בחי'  והוא  קודם.  כאן  שהיה  מה  של 
שהוא אויר. לעומת כך בחי' הל' הוא שייך 
למדרגת הנאצלים, והיינו מה שנחסר ממנו 
יו"ד שהוא בחי' הרשימו של המאציל בסוד 
שמה  נמצא  שנשאר.  מה  הוא  שהרשימו 
שנשאר הוא רק בחי' האור שאחר הסילוק, 

יכלומר מתראה כאור עצמי ולא כאור שמ
בסוד  כמוסות במאצילן  י"ס  בבחי'  תראה 

הרושם של מה שהיה קודם. 
אור  הוא  העליון  האור בשורשו  כי  והיינו 

שורש הגבול בבלתי בעל גבול.  
4  מיד יבואר ב’ הבחנות בבחי’ י”ס שנשארו, 

בסוד המ’ ובסוד הל’, ודו”ק.

יפשוט, אור שהוא למעלה מבחי' אויר, ולמ
טה מכך הוא בחי' אויר שהוא אור א"ס שבו 
י"ס כמוסות וגנוזות במאצילן. למטה מכך 
מתגלה בחי' אויר בחי' מקום החלל5, שזה 
כמוסים במאצילן  י"ס  בבחי' של התראות 
שהוא הרושם של מה שהיה קודם, בבחי' 
ומצפה,  שמר,  מייחל,  שהוא  בבחי'  הקו, 
היינו שעדיין מחובר למאציל העליון. ולמטה 
מכך הוא בחי' מה שהסתלק הי', ולא נשאר 
אלא אור שהוא אור עצמי גבולי, בחי' י"ס 
עצמיים, בבחי' שהסתלק הגילוי של היחס 

של חיבור למאציל.
מה שני נקרא מגדל הפורח באויר:  גם 
שהל'  מחמת  גופא  הוא  באויר  פורח  קרא 
מקבלת את הארתה מהמ', והוא כל צורת 

יהל' שהקו העליון שלה הוא קו שעולה לעי
לא. והיינו שכפי שהתבאר שמהות הל' הוא 
כוחו  מאידך  אך  לתתא,  לנאצלים,  שפונה 
ויניקתו הוא מהמ' העליונה, ויתר על כן יש 

יבו בחי' של מתתא לעילא שהוא חושק לע
לות חזרה לשורשו, וזה נקרא 'מגדל הפורח 
באויר'. מ' הוא בחי' קו – קו כח המחבר. 
ובדקות המ' בסוד הקו, והל' בסוד החלל, 

אויר פנוי, פורח באויר 
המלה 'מגדל' יש בה אותיות 'גדל' והיינו 
ל..,  המשכה  בבחי'  גדל  עצמו  שהוא  מה 
כי  והיינו  'מגדל',  שהוא  מה  היינו  ו'מגדל' 
מגדל גדל מתתא לעילא בחי' הל' שחושק 
שחוצה  באויר,  שפורח  מה  והוא  לשורשו, 
ששם  האויר  חלל  לבחי'  לשורשו,  לחזור 

מקום שורשו של הל' כנ"ל, ודו"ק.     
)כי גם בחי' זו כמו אור מקיף אל הז"א 
הפורח  מגדל  הנקרא  דתבונה  נה"י  ובחי' 
באויר( כי גם בחי' זו נקרא אויר כנלענ"ד 

פועיין בדרושים אחרים, והוא בחי' הל' בע
ראשו בבחי'  ונאחז  תלוי  הוא  והנה  פצמו 

וזהו מגדל הפורח באויר:  נה הנקרא אויר 
מיירי  שהרב  שהתבאר בדברינו  כפי  והיינו 
הכא בצלם העליון שהוא הל"מ שתחתיהם 
כנגד  יהו"ה  וכנזכ"ל  מקיפין,  והם  הכתר 
כנגד  ראשונה  הה'  המ',  כנגד  הי'  הצלם, 
הל', הו' כנגד הכתר, וה' אחרונה כנגד הצ'.

5  וכפי שהתבאר בתחלת הע”ח בשער עוגו”י, 
שיש בחי’ מצד החיוב בבחי’ י”ס כמוסים, ובחי’ 

מצד השלילה, בסוד העדר בסוד החלל.
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והנה הרב כתב לעיל שהמ' היא הנקראת 
יאויר והל' נקראת אור, וא"כ מה ביאור דב

ריו שגם בחי' זו נקראת אויר כנלענ"ד. אמנם 
יהתבאר בדברינו שהל' נקרא אויר מצד שו

רשו שהוא במקום החלל בסוד הי"ס שהיו 
בסוד  בחלל  שנשארו  במאצילן  כמוסים 
עצמי  אור  שהוא  לתתא  נעשה  ובל'  אויר, 
כנ"ל. והיינו מצד שמה שהל' פורחת באויר 
ג"כ  היא  הזה  וביחס  למ'  שלה  היחס  הוא 
'למגדל'  פורח  שהל'  והיינו  אויר,  נקראת 
הוא  הזה  וביחס  מ'-גדל.  המ',  שהוא  שלו 

והיינו מצד שו באויר,  להיות  לאויר  יפורח 
ומצד מה שהוא  יניקתו6,  רשו, מצד מקור 

חושק לחזור7 לשורשו8, ודו"ק.    
מגדל  נקרא  ל'  אות  כי  ידעת  כבר  כי 
יתרו  פרשת  בזוהר  כמ"ש  באויר  הפורח 

פוהוא בחי' ל' זו דצלם שהוא נה"י של תבו
נה הג' והבן זה: אמנם שם בזוהר מדובר על 
יש בכל  יותר של הל', כי  מדרגות נמוכות 
חושק  שהוא  זו  בחי'  מעין  ג"כ  ל'  מדרגת 
בסוד  באויר,  הפורח  מגדל  בבחי'  ללעילא 

במד יש  עליונה  במדרגה  שיש  מה  ישכל 
מגדל  בחי'  שורש  מ"מ  אך  תחתונה.  רגת 
הפורח באויר נאמר על עיקר מדרגת הל', 
שהוא הל' של הצלם העליון דמיירי בסוגיין 
הוא  שהל"מ הם מקיפין מעל הכתר, שאז 
ללעילא  חושקת  שהיא  הל'  מדרגת  שורש 

ילבחי' אויר, שעיקר מדרגת האויר הוא במ
דרגת המ'.   

ראשונה  ה'  שהוא  ב'  זו  בחי'  ונמצאת 
ונ המוחין  התפשטות  הכולל  הוי"ה  פשל 

הוא  אור  והוא  דצלם  ל'  והוא  בינה  קרא 
נה"י דתבונה ג' ונקרא צ"ל כי גם בחי' ג' 
ע"ש  ל'  נקרא  וגם  בה,  נכלל  צ'  הנקרא 
יודי"ן שיש בשם אהי"ה באמא במילוי  ג' 
ם'  נקרא  א'  בחי'  שהיא  הצלם  כי  יודי"ן 

פע"ש ד' יודי"ן דהוי"ה דע"ב, יען נגלו המו
דתבונה  נה"י  שנתגלו  כאן  אך  עצמן,  חין 
ג'  שם  על  ל'  נקרא  לכן  המוחין  ונעלמים 
וכפי  וכנ"ל:  דיודי"ן דאמא  יודי"ן דאהי"ה 

ישהתבאר שבמדרגת המ' המוחין עצמן נג
לים, והוא מחמת שכיון שהמ' מתלבש בל' 

6  מלעילא לתתא.
7  מתתא לעילא.

8  ולא ביחס למה שפונה לתתא כנ”ל.

ומדרגת המ' היא בחי' ד' יודי"ן שהם חו"ב 
וחו"ג, ובחי' הל' היא רק ג' יודי"ן כי החו"ג 
בל'  המ'  מתלבש  כאשר  ולכך  מצורפין, 
נמצא שאין הסתרה גמורה למוחין של המ'. 
בחי'  הל' שהיא  כך כאשר מדרגת  לעומת 
יודי"ן מתלבש בנה"י דתבונה הג' שהיא  ג' 
גם מדרגת של ג' נמצא שיש יותר הסתרה 

בהתלבשות זו. 
ינחדד לפי מה שהתבאר עד השתא, הת

באר בדברי הרב שיש מהלך של מוחין דאבא 
שהם מוחין דהוי"ה, ומוחין דאמא שהם בחי' 
אהי"ה, ואח"כ מתלבשין מוחין דאבא במוחין 
דאמא ונעלמים שם. והיינו שמצד אמא הם 
ג' יודי"ן, בין מצד שם אהי"ה שהוא בבינה9, 
אמא, בין מצד שם ס"ג מצד ששם ס"ג הוא 
בינה דהוי"ה, בחינת אמא שבאבא, וזהו ס"ג 
דהוי"ה, מצד הוי"ה אבא, ומצד ס"ג אמא, 
וזהו אמא דאבא . ומצד כך הם נגלים רק 
בסוד ג' מוחין ע"ש ג' יודי"ן דאהי"ה דאמא 
ברוב  דמיירי  התחתון  הצלם  בחי'  שהוא 
שייך  ואינו  הכוונות,  מהלך  בכל  המקומות 
מוחין.  ד'  בחי'  שהוא  הוי"ה  לשם  בעומק 
והיינו שהצלם התחתון הוא ע"ש שם ס"ג, 
בעוי אולם  אלהי"ם10.  שם  דאמא,  "ה  יאה
מק המוחין דמיירי השתא בסוגיין הם כולם 
מדין הוי"ה, שהם בסוד הד' יודי"ן, שהל"מ 
םה י"ה בסוד מקיפין, הו' הוא הכתר שמי

תחת הל"מ, והצ' הוא ה' אחרונה. ואז צלם 
מוחין.  ד'  בסוד  ביותר  בהם  מאיר  דהוי"ה 
הרב  מהלך דברי  בכל  שהתבאר  מה  הוא 
מתחילת שער המוחין דצלם, דמיירי בבחי' 
בסוד  דלעת"ל,  הארה  בסוד  העליון  הצלם 
י"ס גמורים, משורש הנה"י החדשים שנעי

שו מהארכת הכלים דבינה דאמא כנ"ל11. 
וביחס הזה הצלם הוא בחי' ד' יודי"ן דהוי"ה 
בגילוי, בסוד הארה דלעתיד. והיינו שאע"פ 
שמתלבש בחי' מוחין דאבא במוחין דאמא, 
ד'  בסוד  דאבא  מוחין  יחס לבחי'  יש  מ"מ 

יודי"ן בבחי' מעין הגדלות הגמורה.  
אח"כ בחי' ג' הוא ו' של הוי"ה הכוללת 
נקרא  זו  ובבחי'  כנ"ל  המוחין  התפשטות 

9  התבאר לעיל דהיינו שם אהי”ה דבינה ולא שם 
אהי”ה דכתר.

10  הם הקבלות ברורות.
11  והמפרשים לא עמדו על נקודה זו, והוא 

לכאורה כמעט מפורש בדברי הרב.

ז"א ו' של הוי"ה והבן זה. וו' זו שהוא בחי' 
הג' נקרא דעת ופה נשלמו ג' אותיות יה"ו 
של הוי"ה הכוללת התפשטות מוחין כנ"ל: 
שיש  דצלם12  מוחין  שהתבאר בשער  וכפי 
בחי' הכתר ויש בחי' מוחין13 שבכתר, ובחי' 
נעשה  שהכתר14  הל"מ  הם  מוחין שבכתר 
ז"א,  נקרא  הוי"ה  של  הו'  ולכן  כלי.  להם 
לל"מ  מצטרף  שהו'  דהיינו  דייקא,  הוי"ה 
והוא סוד הכתר, שמקיף לז"א והוא למטה 
מהל"מ. כלומר שלכך כתב "והבן זה" כדי 
נוסף,  דהוי"ה  מוחין  בחי'  כאן  שיש  לרמוז 
נה"י  בסוד  בז"א  המתגלים  המוחין  מלבד 
י'  בחי'  מלבד  וכן  לתוכו,  מוחין  ג'  חב"ד 
דאבא  מוחין  שהם  מוחין  ד'  בחי'  דהוי"ה 
"ה המתלבש במוחין דאמא אהי"ה ונקי יהו
ראים ע"ש אמא כנ"ל, אלא הם בחי' מוחין 
דהוי"ה בסוד הל"מ שהכתר תחתיהן שהם 

מקיפין, בסוד מעין אור דלעת"ל.
ואמנם הרב כותב שבזה נשלמו ג' אותיות 
"ו של הוי"ה, ומשמע שהוא בסוד ג' מוי הי
חין ולא ד' מוחין כדביארנו. אך ביאור הענין 
, כי ה' אחרונה היא הכפלה של ה' ראי אהו
שונה. והיינו שיש הבחנה בין הל"מ והכתר 
אור  שהוא נעשה  הצ'  מקיפין15 לבין  שהם 
פנימי כפי שיבואר להלן. ובערך הזה אמנם 
ג'  של  הבחנה  היא  אך  ג'  של  הבחנה  היא 
כנגד  שהם  והכתר  שהל"מ  המקיפין  מדין 
יה"ו כולם מקיפין ורק הה' בתראה הוא אור 
פנימי, ובזה הם בחי' ד' מוחין. והשורש לזה 
הוא סוד אורות אח"פ שיצאו מפנימיות א"ק 
וסביבותיו, שזה שורש המקיפין. לעומת כך 
בבחי' הצלם התחתון הה' היא הכפלה של 
כולם  אך  יה"ו  הוא  שהשורש  ראשונה  ה' 

פנימיים, ורק הכתר מקיף. 
כמי זה:  והבן  חב"ד  הם  יה"ו  כי  עונוד 
בסוד  כפשוטו  חב"ד  אינו  בדברינו,  תבאר 

12  פ”א.
13  והתבאר שם שהמוחין הללו הם שורש לחב”ד 
שבתוך ז”א והם הרושם שלהם, ואותן המוחין הם 

גדולים ומעולים לאיץ קץ על המוחין הנקראים 
חב”ד. 

14  בחי’ הכתר העליון שבו המוחין שבכתר ולא 
בחי’ הכתר שהוא גולגלתא שהוא בחי’ התפשטות 

הכתר, כמתבאר שם.
15  ובהבחנה מסויימת כולם הופכים להיות 

פנימים.  
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אור פנימי שז"א היה ו"ק וחסר לו ג"ר והוא 
ג"ר דו"ק, והכתר מקיף,  מקבל ג"ר בסוד 
אלא מיירי בסוד הצלם העליון, בסוד הארה 
דלעת"ל, בסוד י"ס גמורים, ואז הם חב"ד 
בסוד מקיפין, ורק הצ' שהוא כנגד ה' בתרא 

הוא הנכנס בסוד אור פנימי כפי שיבואר.
התחתונים  המקיפין  בין  יש  יסודי  הבדל 
ןלמקיפי העליונים, המקיפין התחתונים תפי
קידם הוא להפוך את המקיף לפנימי, דהיינו 
המקיף  אז  מדרגה  עולה  האדם  שכאשר 
נעשה לו פנימי, ואז הוא מקבל מקיף חדש. 
הוא  העליונים  המקיפין  כך תפקיד  לעומת 
בסוד תכלית  למקיף,  הפנימי  את  להעלות 
, כי סוד היש הוא להפוך מקיף לפי להביטו
נימי, לעומת סוד הביטול הוא להעלות את 
שהם  המקיפין  סוד  והוא  למקיף.  הפנימי 
"מ והכתר, שתפקידם להעלות את הפי לה

נימי למקיף, בסוד דהארה דלעת"ל.    
נראה לי חיים. כי ג' אלו הם צלם שהם 
והיינו  זה:  והבן  ז"א,  של  רוח  נשמה  חיה 
הארה  בסוד  דז"א  ורוח  נשמה  חיה  שהם 
של עולם הבא שהוא הארה דלעתיד כנ"ל 
המדי כל  כך  ומצד  מקיפין.  בסוד  אשהו 
בז"א  הנכנס  נר"ן  שהם  התחתונות  רגות 
הבהירה  והדוגמא  'נפש'.  בכללות  נקראות 
לזה הוא מה שכולם נבראו במלכות דא"ק 
ובה כלול הכל, והיינו שכל פרטות המדרגות 
שבבריאה אינן אלא 'נפש' בערך לא"ק שבו 

כל הדרגות העליונות בכללות.   
ועתה הוא בחי' צ' של צלם לבדה והיא 
הבחינ ג' של ז"א שנתפשטו המוחין התפפ
שטות ג' ונכנסו תוך ז"א עצמו בסוד מוחין 
והיינו שהצ' הזה הוא  ולא מקיפין:  פנימים 
כולל כל הצלם התחתון שהוא חב"ד דז"א 
שנכנסים לתוכו. לעומת הל"מ והכתר שהם 
מקיפין בסוד חב"ד עליונים, כנ"ל. והוא מה 
שיתבאר בדברי הרב להלן שהצ' כוללת כל 
שהמ'  מש"כ  סותר  לכאורה  שזה  הצלם, 
כוללת כל הצלם והל' כוללת רק את הצ"ל 
וא"כ הצ' כוללת רק את עצמה. אלא ביאור 
כפי שהתבאר בדברינו שהצלם  הוא  הענין 
בחי'  מקיף,  בחי'  במ',  כלול  הוא  העליון 
שהוא  התחתון  הצלם  אך  דלעת"ל,  הארה 

חב"ד כלול בצ', ודו"ק. 

אמנם היותה עתה נקרא צ' של צלם כי 
נה"י  תוך  בהתלבשותן  אלו  מוחין  ד'  הנה 
נעשין  החו"ג  כי  לבד  ג'  נעשין  ג'  דתבונה 
הג' מוחין בהיותן מלובשים  ואלו  א'  דעת 
ז"א  תוך  ונתלבשו  ירדו  דתבונה  נה"י  תוך 
בגלגלתא:  נכנסין  ותחילה  שנתבאר  כמו 
הנה דברי הרב קאי על הצ' שהוא החב"ד 
, והיינו כי המ' מקיף ממקומו מלי םהפנימי
פניו, והל' מקיף ויורד מאחוריו, והכתר הוא 
ד'  והם  לתוכו.  נכנס  הצ'  ואז  ראשו,  סביב 
ןמוחי שנעשין ג' מוחין מחמת שהחו"ג מצי
טרפים, והוא כמו שנעשה בבחי' הל' כנ"ל. 
כמ"ש  גופו  בכל  מתפשטין  כך  ואחר 
בדרושים אחרים לקמן בע"ה: והיינו אחרי 
שמתפשט תחלה בגלגלתא להיות לו חב"ד 
פנימיים בסוד הצלם התחתון, שהמ' חכמה 
והל' בינה והצ' דעת, ואח"כ מתפשטין בכל 
והצ'  גופו שאז המ' הוא חב"ד, הל' חג"ת, 

נה"י.   
יותר  ולא  ונודע כי הז"א הוא ט' ספירות 
וכל אחד כלול מי' והם צ' לכן המוחין אלו 

יהמתפשטין בכל ז"א נקרא צ' דצלם: כלו
מר הז"א הוא ג' והג' מוכפל לג' שכל אחד 
הוא י' נעשה צ'. והיינו כפי שהתבאר לעיל 
בחי'  שלוש  אלא  אינה  ז"א  תפיסת  שכל 
גו תלת  יש בו הבחנה של תלת  וכן  נה"י,  
שהם עוד ג', וכשהוא מקבל את הג"ר נעשה 
בו עוד שלוש בחינות שאז נעשה ג"פ שלוש 
ט' וכל אחד י' ונעשה צ', והיינו שהם ט"ס 

מצד התפיסה של שלוש, ודו"ק.
כי שורש  היינו  מי',  מה שכל אחד כלול 
מה שז"א הוא ט"ס היינו מצד שורשו בא"א, 
שהכתר נחלק לב' פרצופים שהם ע"י וא"א, 
וביחס הזה א"א הוא ט"ס שעתיק משלימו 
הוא  ט"ס  הוא  שז"א  מה  שורש  ולפ"ז  לי'. 
הוא  מע"י  הארה  מצד  אולם  א"א,  מכח 
בדקות  הבחנה  שהיא  והיינו  י"ס,  נעשה 
זו  והתפרטות  מי'.  כלול  אחד  כל  שהט"ס 
מתגלה דוקא מצד הצ' כי הוא אור פנימי 
שהוא בחי' התפרטות, לעומת כך בחי הל' 
בו  ואין  כללות  בחי'  הוא  מקיף  אור  שהוא 

גילוי של התפרטות זו.    
כך  נקרא  צ'  שכל  נוספת  הבחנה  ישנה 
אות  של  הכתיבה  צורת  כי  צדדים,  מלשון 

'צדי' צד-י' אלא  צ' במילואה היא לא רק 
שהתווסף  ו"ק  הוא  הצ'  כי  והיינו  'צד',  גם 
לו ג"ר, שהג"ר בחי' תוספת, והיינו שיסודו 
הוא בחי' ו"ק שהוא ו' צדדים, ומאיר הארה 
ו' צדדים, שעל גביו יש תוספת של  בבחי' 
בתפיי מגלה  הוא  ואז  תוספת.  בסוד  ג"ר 
ג', ובחיצוניות הוא  סת הצדדים הארה של 
לעצי מציאות  כביכול  שהם  ג'  של  ההאר 
מה שמעל הו"ק, ומאידך הוא חיבור של הו' 
למערב  מזרח  מחבר  שהוא  דהיינו  צדדים 

ודרום לצפון ומעלה למטה.
והנה עתה בזו הבחי' הג' נתקנו ג' מוחין 
ךתו גלגלתא דז"א בסוד חב"ד וכבר נתפ
באר לעיל כי ג' בחי' הנ"ל הם ג' אותיות 
צלם והם חב"ד מ' חכמה ל' בינה צ' דעת: 
המקיפין  הל"מ  בסוד  מיירי  שלא  וברור 
לעיל  כמתבאר  ז"א  לתוך  נכנסים  שאינן 
אלא  הגמורים,  הי"ס  בסוד  הארה  שהם 
מיירי בסוד הצלם התחתון הנכנס ומתפשט 
תוך הז"א כמתבאר כאן. והיא הארה  של 

ג"ר לו"ק בסוד תוספת. 
כפי  הרב  בדברי  להדיא  כאן  ומתבאר 
צלם,  מהלכי  ב'  שיש  שביארנו  המהלך 
והיינו כי לעיל כתב שהמ' הוא י' והל' הוא ה' 
קמא, והו' הוא דעת, וה' הוא צ', וכאן כותב 
להדיא שהצ' הוא הדעת. אע"כ שלעיל הוא 
' הצלם העליון שהל"מ אינן נכנסין לתוי יבח
כו אלא מקיפין והו' הוא הכתר שגם מקיף, 
והצ' שכנגד הה' האחרונה הוא הנכנס לבד 
והוא כל בחי' הצלם הנכנס, כלומר הצ' לבד 
נעשה חב"ד הנכנס לז"א. וכאן מיירי בצלם 
הוא  המ'  לתוכו,  נכנסין  שהל"מ  התחתון 
חכמה והל' הוא בינה והצ' הוא דעת, ודו"ק.
ובדקות התבאר שהם ג' שלבים, במוחין 
דקטנות הוא בחי' ג"ר דו"ק, במוחין דגדלות 
בסוד הצלם התחתון הוא בחי' ט"ס, ובסוד 
דלעתיד  הארה  בחי'  העליון  הצלם  הארת 

הוא הארת י"ס גמורים
מהשיעור  הבא  בשבוע  בע"ה  המשך   ■

השבועי בירושלים בספר עץ חיים      
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לקבל את הסיכומים הקודמים, אנא בקש לכתובת  
bilvavi231@gmail.com
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איתן
איתן – תנאי, דבר והיפוכו

איתן לשון של תוקף, לשון של חוזק, - "איתן מושבך ושים 
בסלע קנך" )במדבר כ"ד, כ"א(, "נחל איתן", וכן ע"ז הדרך.

וכידוע איתן בהיפוך האותיות עולה אותיות תנאי, ובפשוטם 
זהו דבר שאינו בגדר  והיפוכו, - תנאי  זה דבר  של דברים 
'קביעא וקיימא', דייקא הוא עומד על תנאי, אין לו מציאות 
ושל  תוקף  של  לשון  שהוא  איתן  כן  לעומת  קביעות,  של 

חוזק, כל הויתו לכאו' היא הויה מוחלטת, הויה גמורה.

שורשם  הפכים  שני  כל  כידוע  של דברים,  כפשוטם  וא"כ 
אחד, ולכן תנאי ואיתן שהם דבר והיפוכו הם אותם אותיות, 
והתנאי הוא עצם  האיתן הוא קבוע, הוא תוקף, הוא חוזק, 

הדבר הבלתי קבוע, הוא עומד ותלוי.

שני התנאים דקריעת ים סוף ומתן תורה
אבל בעומק יותר, כמו שדורשים חז"ל כידוע על מה שנאמר 
'לתנאו  'לאיתנו'   – לאיתנו"  הים  "וישב  סוף  ים  בקריעת 
הראשון', שתנאי התנה הקב"ה עם הים במעשה בראשית, 
כניסתם  לצורך  ממצרים  ביציאתם  ישראל  בני  שכשיעברו 

לארץ ישראל, יבקע להם הים.

ויתר על כן, זהו התנאי שהתגלה ביציאת מצרים בקריעת ים 
סוף בשביעי של חג, אבל הרי התגלה עוד תנאי במתן תורה, 
בראשית  מעשה  שכל  השישי",  "יום  כידוע,  חז"ל  כדרשת 
בשמים  התנה  הוא  ברוך  שהקדוש  בסיון,  בו'  ותלוי  עומד 
ובארץ, שאם מקבלים ישראל את התורה העולם מתקיים, 

ואם לאו, העולם חוזר לתהו ובהו.

נמצא שהן המים והן הארץ עומדים על תנאו, - זה לא שני 
דברים נפרדים זה מזה, אלא זה שני שלבים ביציאת מצרים, 
השלב הראשון ביציאת מצרים הוא קריעת ים סוף, - 'וישב 
הים לאיתנו – לתנאו', זה תנאי אחד, ושלב השני של היציאה 
שהוא מתן תורה, שאחרית היציאה הוא "תעבדון את האלקים 
על ההר הזה", נאמר בה יסוד של תנאי, שהשמים והארץ 

עומדים על מציאות של תנאי.

ב' הפירושים ב'איתן' – שני צדדי התנאי
להוריד  שנאמר  ערופה  עגלה  בדין   – דברים,  של  ועמקן 
אותה אל נחל איתן, מהו נחל איתן, - יש בזה מחלוקת רש"י 

ורמב"ם )הל' רוצח ושמירת הנפש( בסוגיא בסוטה, שי' רש"י 
שנחל איתן זה נחל יבש, אין בו מציאות של מים, - כפשוטו 
נחל זהו מקום שיש בו זרימה של מים, ונחל איתן הוא ההיפך 
מהזרימה שבנחל, זהו נחל איתן לשיטת רש"י, אבל שיטת 
הרמב"ם היא להיפך, שנחל איתן זהו נחל שהמים רצים בו 
בתוקף וחוזק, וא"כ שיטת רש"י ושיטת הרמב"ם הם דבר 

והיפוכו.

וברור הדבר, שורש התנאי הוא ב"וישב הים לאיתנו – לתנאו 
שהמים  המצב  את  המצבים,  שני  את  היה  ושם  הראשון", 
לים  נכנסו  כשהמצרים  בפרט  דייקא,  במקומם  נמצאים 
שנעשה אז תוקף וחוזק של המים, - "ימינך ה' נאדרי בכח 
שמבו'  פסוקים,  בעוד  הדרך  ע"ז  וכן  אויב",  תרעץ  ימינך 
שנעשה תוקף וכח במים, אבל מאידך, בני ישראל עברו בתוך 
הים ביבשה – בחרבה, הם היו ביובש, נמצא שגדר התנאי 
שנעשה, 'איתנו – תנאו', יש כאן תנאי האם יהיה מרוצת מים 
יהפוך למציאות של  או שהדבר  בחזקה כשיטת הרמב"ם, 
יבשה כשיטת רש"י, שזהו מה שבני ישראל הלכו בתוך הים 

ביבשה – בחרבה.

וא"כ עומק מציאות התנאי, שהוא מגדיר את שני הצדדים 
האלו, מחד תוקף של מים וריבוי של מים, ומאידך מציאות 
של יבשה. ומכח כך להלכה למעשה נחל איתן צריך שיהא 
זה  אבל  ושיטת הרמב"ם,  רש"י  -, שיטת  כך  או  כך  או   –
מונח בהגדרה שזה שורש התנאי ביסודו, או חרבה – יבשה 
או ריבוי של מים, זה שני הצדדים של ה'איתן' שני הצדדים 
של ה'תנאי', ולכן ב'בפועל' של ה'איתן' הוא יכול לנטות לצד 
הזה ויכול לנטות לצד הזה, אלו הם שתי הצדדים של נחל 

איתן.

עומק האיתן שבתנאי – מכח ה'מתנה'
אבל יתר על כן, שזה מה שהתחדש בקריעת ים סוף שנעשה 
שם ה"וישב הים לאיתנו" – לתנאו הראשון, - דבר שעומד 
כמציאות לעצמו, אז כפשוטו הוא 'איתן', יש לו מציאות של 
קיום כ'קביעא וקיימא', ודבר שעומד על תנאי, מה הגדרת 
הדבר במה שהוא עומד על תנאי, אז כפשוטו הוא איננו תקיף 

הוא איננו חזק כמו שהוזכר בראשית הדברים.

אבל בעומק יותר להמתבאר השתא, "ה' ילחם לכם ואתם 
תחרישון", מצד ה'ה' ילחם לכם' מתגלה העומק של הדבר 
שכל תנאי הוא לא מתחיל ממקום התנאי, אלא הוא מתחיל 
מהמקום של מי שמתנה על הדבר, זה המקום שממנו מגיע 
מציאות התנאי, כל תנאי בשורש הגדרתו היא שהוא מהמקור 
העליון יותר של מי שמתנה את אותו תנאי, כשבאים לדון על 
התנאי כשלעצמו, זה יוצר דבר שאיננו קבוע, אבל כשבאים 
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על  לדון  כשבאים  דהיינו  התנאי,  מציאות  שורש  על  לדון 
הוא  ה'מַתְנה',  מצד  הדבר  של  ומציאותו  גדרו  ה'מַתְנה', 

השורש של הקביעות שבו.

ולאחר  כפשוטו  כל  ראשית   - ההגדרה,  עומק  את  ונחדד 
מכן בהרחבה, ה'מתנה' כמובן זה הקדוש ברוך הוא, וא"כ 
בעומק אם הבריאה היתה עומדת כמציאות גמורה לעצמה, 
וכגון שהמים שבים היו עומדים כמציאות גמורה לעצמה, וכן 
השמים והארץ היו עומדים כמציאות גמורה לעצמם, מצד 
כך ה'איתן' שבהם היה תוקף וחוזק של נברא, אבל עד כמה 
שמציאות הבריאה כולה אינה אלא תנאי, א"כ היא עומדת 

על ה'מתנה', והמתנה – "אתה הוא א-ל חי וקיים".

זה עומק כח הסברא שתנאי הוא אותיות איתן, כלומר העומק 
תנאי,  עומד במציאות של  הוא  אלא  לעצמו  קיום  לו  שאין 
א"כ מה שמקיים אותו זה "ברצותו מאריך ברצותו מקצר" 
וכן על זה הדרך, ומצד כך התוקף והכח של מציאות הקיום 
של הדבר אינו עומד על מציאותו של עצמו, אלא כל הויתו 
הדבר,  של  השורש  ממציאות   – המתנה  ממציאות  עומדת 
בבריאה,  שמתגלה  תנאי  כל  של  והכח  התוקף  שורש  זהו 

שהמתנה זה הוא יתברך שמו, "אל חי וקיים".

גדר 'תנאי קודם למעשה'
ובהבנה רחבה יותר, הרי כמו שלומדת הגמ' בקידושין כידוע 
מאד, את דיני תנאי מבני גד ומבני ראובן, ואחד ממשפטי 
התנאים הוא שצריך שיהא 'תנאי קודם למעשה', ובהגדרה 
התנאי  או  לתנאי  קודם  אם המעשה  ההבדל  מה  הפשוטה 
קודם למעשה, - שאם המעשה קודם לתנאי כלומר שיש 
את  לעקור  שבא  תנאי  יש  מכן  ולאחר  גמור,  מעשה  כאן 
מציאות המעשה, אבל אם התנאי הוא קודם למעשה, כלומר 
שכל מציאות המעשה איננה אלא עומדת ותלויה במציאות 
עומק ההגדרה  זה  איננה מציאות גמורה,  היא  וא"כ  התנאי 
לעקור מעשה,  כח  לו  אין  תנאי  קודם למעשה',  'תנאי  של 
אלא שכשהתנאי קודם, המעשה מתפשט ממציאות התנאי 
מתקיים  וכשלא  המעשה  נתפשט  התנאי  כשמתקיים  ולכן 
התנאי לא נתפשט המעשה, זה ההגדרה שנאמרה בתנאי בני 

גד ובני ראובן שצריך שיהא תנאי קודם למעשה.

התנאי ביציאה ממצרים והתנאי בכניסה לארץ
ולפי"ז ברור הדבר שזה לא מקרה שמבני גד ומבני ראובן 
ראובן בקשו  ובני  גד  בני  הרי   - תנאים,  גדרי  את  לומדים 
וההבנה  לקבל את חלקם שבארץ ישראל מעבר לירדן, - 
יציאה מארץ,  – היציאה ממצרים היא  וההגדרה השורשית 
והכניסה לארץ ישראל היא כניסה לארץ, ובאמצע יש מעבר 

של ים ביניהם, - כמו שיוצאים מארץ אחת ונכנסים לארץ 
אחרת, כך גם המעבר שיש בו מציאות של מים – ים, יש 
בזה שתי סוגים של ימים, יש ים שהוא ההבדלה מהארץ של 
ישראל,  לארץ  הכניסה  לצורך  הים שהוא  את  ויש  מצרים, 
הים שהוא מצד היציאה ממצרים זהו ים סוף שבו היה את 
ה'קריעת ים סוף', והים שהוא בצד הכניסה לארץ ישראל, 
הוא הירדן שכשנמצאים בעבר הירדן צריך לעבור את הירדן 

לארץ ישראל.

וא"כ ביציאה מארץ מצרים יש את קריעת ים סוף, ובכניסה 
לארץ ישראל הוא בעבר הירדן, - מי שמוציא את בני ישראל 
ממצרים ומעביר אותם את הים זהו משה רבינו, ומי שמכניס 
לארץ ישראל זה יהושע והוא זה שמעביר אותם את הירדן, 

אלו הם שתי הצדדים.

נאמר  ושם  סוף  ים  קריעת  היה  מצרים  ביציאת  אם  וא"כ 
"וישב הים לאיתנו" לתנאו הראשון, שהוא עומד במציאות 
של תנאי, בהכרח שגם בכניסה לארץ ישראל בעבר הירדן 
יהיה בה ג"כ מציאות של תנאי, כיון שהם מקבילים אהדדי, 
ובני  גד  בני  של  התנאי  זהו  ישראל  לארץ  בכניסה  והתנאי 

ראובן.

מציאות התנאי שבארץ – מל' רצון
וזהו מה שילפינן לדיני תנאי מתנאי של בני גד ובני ראובן, 
ראובן  ובני  גד  בני  כתנאי  שאינו  תנאי  "כל  נאמר  זה  שעל 
אינו תנאי", כלומר שזהו התנאי השרשי שמתגלה בבריאה 
ישראל  בני  של  לכניסתם  ביחס  זה  תנאי  אותו  של  והגדר 
לארץ, ואילו בני גד ובני ראובן עצמם נשארים מעבר לירדן, 
- אז כפשוטו כמו שהוגדר בהתחלה יש תנאי מדין המים 
ויש תנאי מדין הארץ, אבל ביאור הדברים ביתר דקות, מה 
מציאות התנאי שמתגלה בכניסתם לארץ, - הארץ נקראת 
 - ריצה,  ומלשון  רצון  מלשון  חז"ל  שדורשים  כמו  ארץ 
"שרצתה לעשות רצון קונה", כך דורשים חז"ל בבראשית 
רבה, כלומר שמציאות הארץ היא מציאות של רצון, והרצון 
גד  בני  בתנאי  שמתגלה  התנאי  מציאות  שורש  גופא  הוא 
הוא  ברצונו" שכביכול  "כשעלה  חז"ל  כלשון  ראובן,  ובני 
יכול לרצות את הדבר והוא יכול לא לרצות את הדבר, זהו 
שורש מציאות התנאי שילפינן מבני גד ובני ראובן בכניסתם 
לארץ ישראל, ההויה של מציאות התנאי היא הרצון, - מה 
שהוגדר בהתחלה כפשוטו שתנאי ואיתן הם דבר והיפוכו, 
וחודד שעומק התנאי הוא תלוי ב'מתנה' שה'מתנה' זה – הוא 

יתברך שמו.

עכשיו חידדנו את ההגדרה שהיחס של ה'מתנה' שזה הוא 
יתברך שמו, - היינו רצונו – זה גופא נקרא ה'מתנה', כי הוא 
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יכול לרצות את הדבר והוא יכול לא לרצות את הדבר, וא"כ 
יש את בעל הרצון ויש את מציאות הרצון, ומצד גילוי התנאי 
התנאי נמצא במציאות הארץ – במציאות הרצון, שבזה יש 
שני צדדים, רוצה או לא רוצה – אבל השורש של הדבר נעוץ 
בבעל הרצון שזה הוא יתברך שמו, שם מונח עומק שורש 

מציאות התנאי.

מדרגת ישראל 'מתנת חנם', אומות העולם – שכר 
ועונש

ולפי"ז שלב נוסף – כל תנאי נקרא תנאי, וכמו"כ שמי שעושה 
את התנאי הוא נקרא מַתְנֶה על הדבר וכן ע"ז הדרך, זה מאותו 
שורש של המילה מַתָּנָה, זה השורש של מציאות התנאי, - 
יש את דברי רש"י הידועים בתחילת התורה, "בראשית ברא 
אלקים" – א"ר יצחק לא היה צריך להתחיל את התורה אלא 
מהחודש הזה לכם ראש חדשים וכו' ומה שהתורה התחילה 
לישראל  ויאמרו  העולם  אומות  יבואו  שאם  בבראשית, 
ליסטים אתם שכבשתם את ארצנו ארץ כנען, משיבים להם 
ישראל, בראשית ברא אלקים את השמים ואת הארץ, הארץ 
ונתנה  נתנה להם וברצותו נטלה מהם  של הקב"ה, ברצונו 
לנו. – יש כאן דבר והיפוכו, בתחילה הקב"ה נתן את זה להם, 

ואח"כ הקב"ה נטל את זה מהם ונתן את זה לנו.

זה  את  נותן  ברוך  שהקדוש  מה   – הדבר  נקודת  עומק 
לבני ישראל ובני ישראל מקבלים את הדבר, הם מקבלים 
קבלתם,  מציאות  שורש  זה  חנם',  'מתנת  מדין  הדבר  את 
ויש  ועונש  עולם של שכר  יש   - יסודית וברורה,  וההגדרה 
מצוות  בז'  שנצטוו  העולם כשהם  אומות  עולם של מתנה, 
אחד   - ועונש,  הם שכר  הללו  המצוות  יסודם של  נח,  בני 
משבע מצוות בני נח זהו מה שהם נצטוו על הדינים, כי יסוד 
הוא  יסוד עבודתם  ישראל  בני  ועונש, אבל  זה שכר  הדבר 
מתנה  מדין  הוא  מקבלים  שהם  מה  יסוד  וממילא  לשמה, 
ולא מדין שכר, - וכמובן הקב"ה לא מקפח שכר כל בריה 
והוא נותן שכר גם לישראל, אבל אומות העולם יסודם הוא 
'שלא לשמה', וכל שלא לשמה היינו שהוא עושה על מנת 
לקבל, - זה שכר ועונש, משא"כ ישראל שיסודם 'לשמה' 
בנותן  כידוע  ח'  בדף  בב"ב  בתחילת  בגמ'  שמבואר  כמו 
צדקה ע"מ שיחיה בני, שבישראל הוא צדיק גמור, כלומר 
שיסודם ומהותם של ישראל הוא מהות של לשמה, ולפיכך 
כיון שפעולה לשמה עניינה שהוא עושה את הדבר באופן של 
מתנה, - זהו מצדנו שעבדותנו אליו יתברך שמו היא באופן 
של מתנה, ולהיפך מצדו יתברך שמו שהוא נותן מציאות של 

מתנה.

תנאי מלשון מתנה
ומצד כך, עומק כח גילוי שמתגלה בישראל, שהכח הפנימי 
מציאות  שורש  זה  מתנה  של  כח  הוא  ישראל  לבני  שניתן 
התנאי שמתגלה, - שגילוי התנאי הוא תנאי בגדרי מתנות, 
הוא  יסודה  הניתנת  המתנה  מתנה  של  מציאות  חל  כאשר 
ישראל,  לבני  נתן  שהקב"ה  המתנה  זה  התנאי,  בגדרי 
המתנה  ומהי  תנאי,  בגדרי  ניתנת  היא  הניתנת  שהמתנה 
שהקב"ה נותן לבני ישראל – יש את המתנה שהיא בבחינת 
תורה, "וממדבר מתנה", כמו שדורשים חז"ל "מי שמשים 

עצמו כמדבר" שלו ניתן המתנה.

אבל יתר על כן, ארץ ישראל שניתנה לבני ישראל היא ניתנה 
מדין מתנה, - כל הנתינה של ארץ ישראל היא לא ניתנה 
לבני ישראל אלא בגדרי תנאי שזהו תנאי בני גד ובני ראובן, 
אבל יתר על כן מציאות ארץ ישראל שניתנה היא ניתנה מדין 
מתנה, כלומר שמה שהקב"ה נותן לבני ישראל את המתנה 
אחיזה  ישראל  אין לבני  כי  התנאי,  בגדרי  ישראל  ארץ  של 
גמורה בארץ ישראל מצד עצמם, אלא זה ניתן להם בגדרי 

מתנה, והמתנה הזו עומדת כל הזמן על מציאות של תנאי.

ולכן יש את המצב שבני ישראל נכנסים לארץ ישראל, ויש 
את המצב שבני ישראל יוצאים מארץ ישראל לגלות, הכניסה 
לארץ ישראל והיציאה מארץ ישראל הם אינם מציאות של 
מקרה, אלא המציאות הזו היא משום שכל האחיזה של בני 
ישראל שהם אוחזים בארץ ישראל אינה אלא בגדרי תנאי, 

אינה אלא בתורת מתנה.

ומצד כך העומק של הדברים, - אם אוחזים בארץ ישראל 
אחיזה בארץ,  כביכול  יש  א"כ  ישראל כפשוטו,  ארץ  מדין 
אבל אם אוחזים בארץ ישראל רק מגדרי התנאי שאז האחיזה 
היא בגדר של מתנה כמו שנתבאר, נמצא שעל מנת לאחוז 
בארץ ישראל נצרך לאחוז בנותן המתנה שזה – הוא יתברך 

שמו ואין בלתו.

כלומר האחיזה שבני ישראל אוחזים בארץ ישראל היא גופא 
זה  ואין בלתו,  יתברך שמו  בו  אוחזים  – מה שהם  השורש 

גופא האחיזה של בני ישראל בא"י, וזה גופא נקרא איתן.

האחיזה הזו שרשה והויתה מתחילה באברהם אבינו שהוא 
הנקרא איתן – "משכיל לאיתן האזרחי" מה שאברהם אבינו 
נקרא איתן כלומר שאצלו מתחיל להתגלות מציאות התנאי, 
כידוע  חז"ל  כדרשת  אבינו  אברהם  אצל  המתגלה  והתנאי 
"בהבראם" אל תקרי 'בהבראם' אלא 'באברהם' ש'באברהם 
נברא העולם', והגילוי שמתגלה אצל אברהם אבינו שמכח 
של  השורש  הוא  העולם'  נברא  ש'באברהם  נקרא  זה  כך 
זה  ישראל  ארץ  ישראל  לבני  שניתן  שמה  התנאי,  מציאות 
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לארכה  בארץ  התהלך  "קום   - אבינו,  אברהם  של  מהכח 
האחיזה  זה  ולרחבה'  לארכה  בארץ  ה'התהלך  ולרחבה" 
'איתן  שנקרא  אבינו  אברהם  מכח  ישראל  בארץ  שאוחזים 
האזרחי', וא"כ עומק האחיזה שאוחזים בארץ ישראל מכחו 
הוא עומק של מציאות של תנאי שהתנה הקב"ה על הדבר 

שיהיה לו מציאות של קיום.

ירושת 'עבר' הירדן מכח אברהם ה'עברי'
עצמה  ישראל  ארץ  את  יש   - עומק,  ביתר  להבין  ולפי"ז 
לארכה  בארץ  התהלך  'קום  משורש  ישראל  לבני  שניתנה 
שייך  שזה  לירדן  מעבר  של  החלק  את  יש  אבל  ולרחבה', 
לבני גד ולבני ראובן ששם היה גילוי של תנאי, ואמנם התנאי 
חלוצים  יעברו  "אם   – ישראל  ארץ  של  לכיבוש  שייך  היה 
ל"ב,  לאחוזה" )במדבר  הגלעד  ארץ  את  להם  ונתתם  וגו' 
כ"ט( ואם לא אינם מקבלים, אבל החלק שבני גד ובני ראובן 
מקבלים בארץ ישראל הוא לא בארץ ישראל עצמה אלא הם 
מקבלים את עבר הירדן, וברור הדבר מאיפה השורש שהם 
מקבלים את עבר הירדן, - זה השורש שמושרש באברהם 
אבינו שנקרא "אברהם העברי" וכדרשת חז"ל שכל העולם 
כולו מעבר אחד ואברהם מהעבר השני, והוא נקרא עברי כי 
הוא עבר מעבר הנהר, "מעבר הנהר ישבו אבותיכם" כלומר 
שהוא עובר מצד זה לצד זה אז כפשוטו מה שהוא עובר מצד 

לצד, שייך לו רק צד אחד שהוא הצד של ארץ ישראל.

אבל בעומק יותר מה שמתגלה מכחו של אברהם אבינו הוא 
שגם הצד השני של ה'עברי' שבו, גם אותו מגלה אברהם 
אבינו, ומכחו בני גד ובני ראובן יורשים את החלק של מעבר 

לירדן מכח 'אברהם העברי'.

עומק התנאי – ב' הצדדים קיימים בב"א
ולפי"ז – העומק הנפלא במציאות של תנאי, כפשוטו הגדרת 
כל תנאי שיש שני צדדים, אם כך כך ואם לא כך אז להיפך, 

אבל בעומק מה הם שני הצדדים שמתגלים בתנאי?

בעבר הירדן צד אחד זה ארץ ישראל והצד השני זה עבר 
בעבר  נמצא  אבינו  אברהם  העברי'  ב'אברהם  וכן  הירדן, 
אחד ויש את העבר השני, אבל בעומק מה שאברהם אבינו 
מגייר גרים כלומר שגם מה שנמצא בעבר השני, גם אותו 

מקדש אברהם.

וזה העומק הפנימי הנורא שמתגלה במציאות של תנאי, אם 
התנאי הוא תנאי כפשוטו א"כ יש צד שכן ויש צד שלא, ועד 
עכשיו הגדרנו את עומק הדבר שעצם זה שזה תלוי במַתְנה 
– בנותן המתנה – שזה שורש מציאות התנאי זה העומק של 

הקביעות שנמצא במציאות התנאי. אבל להמתבאר עכשיו 
בהמשך הדברים, המהלך הוא הרבה יותר עמוק, - עומק 
מציאות התנאי הוא ששני הצדדים קיימים בבת אחת, זהו 

עומק מציאות האיתן שמתגלה במציאות התנאי.

והדוגמא הבהירה לכך זהו הגמ' במכות בפרק שני – "קללת 
כוונת הדבר שדווקא  היא באה" מה  על תנאי  חכם אפילו 
קללת חכם אפי' על תנאי היא באה, - הרי 'לעולם אל תהיה 
שייך  קללה  של  שכח  כלומר  בעיניך'  קלה  הדיוט  קללת 
שיהא גם במציאות של הדיוט, ואלא מאי – בחכם נתווסף 
עוד נקודה – כמובן שיש כמה פנים לנקודה – אבל בפנים 
אחד לדבר, הנקודה שמתווסף במציאות של תלמיד חכם, 
שמציאות התלמיד חכם גורמת ש"אפי' על תנאי היא באה" 
הדבר  נקודת  עומק  זה  יתקיים,  לא  שהתנאי  הצד  על  גם 
כלולים  התנאי  הצדדים של  שהת"ח נמצא במדרגה ששני 
בבת אחת ולכן קללת חכם אפילו על תנאי היא באה, - עד 
כמה שהתנאי הוא תנאי כפשוטו א"כ אין מציאות של הדבר 
אלא אם כן נתקיים התנאי שאז הדבר קיים ואם לא נתקיים 
התנאי הדבר אינו קיים, זהו פשוטו של תנאי, אבל בעומק 
יותר כאשר מתגלה המעמקים של מציאות התנאי, - עומק 
בבת  עומד  הוא  שהתנאי  הוא  התנאי  שבמציאות  ההארה 
אחת בשני הצדדים שלו ויכול להתקיים, זה עומק מציאות 

התנאי.

פנימיות  זה  ואין,  אני  אותיות  בה  יש  תנאי  בתיבת  ובעומק 
מציאות התנאי, הוא כולל בתוכו גם את האני את האחרית 
את הסיפא, שזהו אני-ת' אותיות תנאי, עד נקודת האחרית, 
אבל הוא גם אין, הוא חוזר לא' לנקודת ההתחלה והוא חובק 

בתוכו, את שני הצדדים גם יחד.

שורש התנאי שלמעלה ממקום הב' צדדים
תנאי שהגדרתו 'תנאי קודם למעשה' אם קודם חל המעשה 
ולאחר מכן חל מציאות התנאי א"כ זה תנאי כפשוטו, ואז גם 
היה צד מסוים שתנאי יכול לעקור את המעשה, אבל בעומק 
ההארה  עומק  למעשה  קודם  תנאי  הוא  שתנאי  מה  יותר 
מהמקום  למעלה  הוא  התנאי  ששורש  מחמת  זהו  שבדבר 
וזהו  חכם,  של  תנאי  זהו  החלקים,  לשני  נחלק  שהדבר 
תנאו של הקב"ה התנאי שהתנה הקדוש ברוך הוא שמשם 

משתלשל התנאי של ארץ ישראל.

דייקא ילפי' את דיני תנאים מתנאי בני גד ובני ראובן שהיה 
בכניסתם לארץ ישראל, 'ארץ ישראל גבוהה מכל הארצות 
כולם' ועומק מה שהיא גבוהה מכל הארצות כולם – כל שאר 
הארצות הם ארציים שזהו לשון של ארץ, אבל ארץ ישראל 
אחרית  ועד  שנה  מראשית  בה  אלקיך  ה'  עיני  אשר  "ארץ 
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מחכים"  ישראל  דארץ  "אוירא  בבחינת  שהיא  ארץ  שנה", 
תנאי  על  אפילו  חכם  'קללת  בבחינת  שזה  מחכים  ודייקא 
ישראל,  בארץ  שמתגלה  החכמה  מציאות  זהו  באה",  היא 
שמתגלה ה'אפילו על תנאי' שני הצדדים של התנאי, התנאי 
שמתגלה בתנאי בני גד ובני ראובן הוא תנאי שנאמר דייקא 
בכניסתם לארץ ישראל, ובעומק זה ההגדרה של תנאי כפול, 
- כפשוטו תנאי כפול הוא לחזק את הדבר כמו 'שנה עליו 
הכתוב לעכב' שלצורך כן יש את התנאי כפול, אבל בעומק 
הגדרת תנאי כפול – שמחדדים את שתי הצדדים, חוזרים 
וכופלים את התנאי לשתי הצדדים כי כמו שכשכופלים דבר 
הוא  התנאי  את  כופלים  כאשר  כך  יותר,  חזק  נעשה  הוא 
עומד באותו מקום ששתי הצדדים מאוחדים יחד במקורם 

ושורשם, זה עומק מציאות התנאי.

זהו שורש  – הוא עומק האיתן,  ופשוט  – ברור  התנאי הזה 
נקודת האיתן.

והעומק הגמור שבדבר, - "תנאי התנה הקב"ה עם מעשה 
לאו  ואם  מוטב  התורה  את  ישראל  מקבלים  אם  בראשית 
העולם  אז כפשוטו אם מקבלים  לתהו ובהו",  העולם  חוזר 
אבל  ובהו,  לתהו  חוזר  העולם  מקבלים  לא  ואם  מתקיים 
בעומק הא והא איתנהו ביה, זהו התנאי של מעשה בראשית, 
מעשה בראשית זהו המעשה ויש תנאי קודם למעשה, תנאי 
שהוא קודם למעשה בראשית. זהו "תנאי התנה הקב"ה עם 
מעשה בראשית", - מדין תנאי קודם למעשה, לאיזה מעשה 
הוא קודם – למעשה בה"א הידיעה שהוא מעשה בראשית, 

זה שורש מציאות התנאי.

והתנאי שהתנה עמו הקב"ה הוא שכל דבר ודבר יתגלה בו 
גם זה וגם זה, זה נקרא 'בראשית ברא אלקים' כמו שהוזכר 
פעמים הרבה שאלקים זה גימטריא גם וגם, זה מה שמתגלה 
זה  וגם,  גם  שזה  מתגלה  חיים",  אלקים  ואלו דברי  ב"אלו 
עומק התנאי וזה עומק מציאות האיתן, זה עומק תוקף שורש 

נקודת הכח הראשון והשורש שמתגלה שניהם בבת אחת.

האיתנות  של  השורש  זה  בראשית  שמתגלה  הזה  הכח 
ודבר  דבר  כל  מאד,  בהירים  הם  והדברים   - שבבריאה, 
שקיים בבריאה אם יש לו אפשרות שהוא יתקיים ואפשרות 
שהוא לא יתקיים, א"כ אין לו מציאות של קיום גמורה, אבל 
אם תנאי בשורש הוא גם זה וגם זה, זה עומק נקודת התנאי 

שמעמידה את עומק תוקף כל מציאות הנבראים.

עומק ה'מתנת חינם' – בין כך ובין כך
הזו  והמתנה  כמו שהוזכר:  בבחינת מתנה  הוא  הזה  התנאי 
"ישמח משה במתנת חלקו", כאשר ניתן מציאות  בבחינת 
המתנה נותן המתנה בעין יפה הוא נותן, שזה בחינת משה 

שעליו נאמר טוב עין הוא יבורך, הוא זוכה ל'ניתנה לו במתנה'.

השורש של המתנה שהקדוש ברוך הוא נתן בבריאה, הוא 
נתן את הדבר באופן שהתנאי שבבריאה מעמיד שהוא ניתן 
זהו  וביה,  מיניה  מתקיימים  הצדדים  וששתי  והיפוכו  דבר 

עומק המתנה שהקב"ה נתן.

שני  כאן  יש  וא"כ  ומקבל,  נותן  האדם  וממכר  מקח  מצד 
דברים, אבל מצד מתנה זה כולו נתינה, שני הצדדים נמצאים 
לבין  וממכר  מקח  בין  ההבדל  של  העומק  זה  אחת,  בבת 

מתנה.

פנימיות הבריאה היא מתנה, ופרעה שנקרא "התנים הגדול 
ג'( הוא נקרא תנים כי  )יחזקאל כ"ט,  יאוריו"  הרובץ בתוך 
ביציאת  ולכן  לתנאים  מתנגד  הוא   – למתנה  מתנגד  הוא 
מצרים היה תנאים, והכח שהתנגד לכך הוא התנים הגדול 

שמתנגד למציאות אותם תנאים.

המתנה,  בבחינת  שהיא  ההארה  שלימות  כשמתגלה  אבל 
היא ההארה דלעתיד לבוא שנקראת מתנת חנם, מהו מתנת 
חנם – דבר שאינו חנם אם תעשה אני יתן אם לא תעשה אני 
לא יתן, אבל מתנת חנם עניינו שהוא נותן בין כך ובין כך, זה 
עומק הפנימיות של מציאות הבריאה, שהיא עומק ה'איתנו', 

עומק מציאות התנאי זה תוקף האיתן העליון.

האור הזה זהו "וישב הים לאיתנו", - אין הכוונה במה שהוא 
שב לאיתנו שהיה זמן שהוא חרבה – יבשה והיה זמן שהוא 
ים, אלא מתגלה שאותו מקום הוא גם ים וגם יבשה, זה נקרא 
"וישב לאיתנו", - 'וישב לאיתנו' כלומר שבעצם הוא היה ים 
והוא חוזר להיות יבשה והוא חוזר להיות ים, מתגלה שמצד 
העומק שבדבר הוא חובק את שניהם בתוכו, זה נקרא "וישב 

הים לאיתנו".

האזרחי  איתן  של  העומק  זה  יאיר בשלימות  הזה  כשהאור 
בבחינת ההזרחה החדשה שעתידה להתגלות במהרה בימינו 
בביאת הגאולה השלימה, יזרח ויאיר האור, מה שהיה נראה 
דור  יש  כך  ומצד  תנאי  שיש  עולם  ימות  כל  של  בהבחנה 
שכולו חייב ויש דור שכולו זכאי, או כך או כך, אבל כאשר 
יאיר האור השלם של מציאות הגאולה אז יהיה תוקף ששני 
הצדדים הם מאירים בבת אחת, זהו שלימות מציאות ה'איתן' 
עומק תוקף הבריאה, כל המצבים כלולים כולם בבת אחת, 
הכל  אחד"  ושמו  אחד  ה'  יהיה  ההוא  "ביום  נאמר  זה  על 

מאיר בתוקף וחוזק בבת אחת.



כתב בעץ חיים )שער כג, פ"ה, מ"ק( וז"ל, הטעם למה אין אנו מונין 
לעולם הכתר בחשבון הי"ס, רק אנו מונין הדעת במקומו. דע, כי 
הלא ת"ת דבינה ממנו נעשה כתר לז"א, וצד חיות פנימית שבה 
נמשך חיות לכתר דז"א. והנה הכתר לא נעשה ע"י זווג או"א, רק 
הכתר  יהיה  זו  בחינה  כפי  כי  נמצא  שכן,  וכיון  לבדה,  מהבינה 
יותר גדול מן המוחין, כי המוחין הם נבראים ומתחדשים מאו"א 
ע"י זווגם, אך הכתר הוא מחיות הבינה עצמה כנזכר, ובערך זה 
יהיה יותר גדולה הכתר מן המוחין. אך יש בחינה אחרת, והוא כי 
הלא מבשרי אחזה אלוה, כי עיקר שכל ותבונת האדם במוחין, 
כי הגלגלתא טפלה בערך המוחין. והענין כי בבחינה שהמוחין הם 
מאו"א משא"כ הכתר שהוא מאמא לבדה, לכן בבחינה זו המוחין 
הם עיקרים, ומשם מתחיל המנין )ומונים דעת( ולא מן הכתר, עכ"ל, 

עיי"ש.

ובחינת  הכתר  בחינת  מונין  אנו  אם  וז"ל,  )שם(  שם  כתב  עוד 
ולא  י"א, עשר  ולא  ובספ"י אמר, עשר  י"א,  נראה שהם  הדעת, 
תשע. והטעם )שלא מונים דעת(, כי הדעת הוא בחינת נשמה דז"א, 
בחינת  הוא  הדעת  אבל  כלי,  בו  שיש  מה  אלא  מונים  אנו  ואין 
נשמה בלא כלי, וכן בכל כללות האצילות עתיק יומין הוא בחינת 
נשמה לכל האצילות ואין בו בחינת כלי כלל, לכן אין אנו מונין 
נתבאר בחינה  יט, פ"ט, ובו  )ועיין שער  עכ"ל.  י"ס,  הדעת בכלל  בחינת 

שא"א הוא דעת(.

בבחינת  וז"ל,  מ"ק(  פ"ח,  כג,  )שער  שם  כתב  יותר,  ובפרטות 
נחשב  הפנימיות  ובבחינת  מאמא,  דז"א  כתר  נחשב  החיצוניות 
הנעשה  דז"א  החיצוניות דכתר נטלו הדעת  ואמנם  הז"א.  מכלל 
מב"ש ראשונים דת"ת ד"א כנזכר במקומו, ולכן הדעת משלים 
לי"ס במקום הכתר, וזהו בבחינת חיצוניות, אך בבחינת הפנימיות 
מונין  אנו  אם  תתמה  אל  לכן  דז"א,  הי"ס  מכלל  הוא  הכתר 
לפעמים הדעת במנין י"ס ולפעמים הכתר, כי זה בחיצוניות וזה 
בפנימיות. וצ"ע פנימיות הדעת מה הוא ומהיכן נמשך, כיון שהוא 
מי',  יותר  ולא  מט'  פחות  לא  ענין  שזהו  ואפשר  נוספת,  ספירה 
כי בערך החיצוניות נמצא שהם ט"ס, לכן צריך הדעת להשלים, 
ובערך הפנימיות הדעת הוא יותר על י', לזה אמר י' ולא י"א, כי 

פנימיות הדעת אינו רק שרשי פנימיות הו"ק, אך צריך לידע מה 
הם השרשים האלו, וצ"ע, עכ"ל. וזהו שורש הדעת לעילא, בכתר. 

ומקום התפשטותו, בתוך ו"ק.

וכתב שם )שער מ, דרוש ו'( וז"ל, ודע, כי הגוף החיצון דז"א, נקרא 
נקרא  ז"א,  של  הפנימי  והגוף  ויעקב.  סטרין,  משית  כלול  ת"ת, 
דעת, ת"ת מלגאו, דאתי בשית סטרין, והוא סוד משה וישראל. 
כי הוא ת"ת, אלא שהוא הפנימיות,  י"ס,  אין הדעת בכלל  ולכן 

עכ"ל.

ובפרטות ישנם כמה דעות, כמ"ש )שם, שער כה, דרוש ב, מ"ק( וז"ל, 
חו"ב  בין  המכריע  העליון  דעת  הוא  אחד  הם,  דעות  ב'  כי  דע 
עלאין )והוא הדעת שנוטל חיצוניות הכתר, כנ"ל( הם המוחין עצמם הזכרים 
והם סוד כללות הב' עטרין שהם  וב' נקרא דעת תחתון,  כנ"ל, 
כי  וז"ל,  מ"ב(  שם,  שם,  )שם,  שם  וכתב  עכ"ל.  דאו"א,  מלכות  ב' 
הפנימי נחלק לב' דעות, דעת א' המכריע בין חו"ב דאבא, והכל 
בבחינת "חיה". ודעת הב' המכריע בין חו"ב דאמא, והכל נקרא 
בחינת "נשמה". ודעת הג' אמיתי המכריע בין חו"ב דדעת עצמו 
הנקרא "רוח", ואלו הם ג' בחינות חלקי הדעת, עיי"ש. וכן דעת 
דיחידה זו דעת דחיבור, ודעת דנפש זהו דעת דהבדלה. ועיין שם 
)שער לא, פ"א, מ"ת(. ועיין עוד בהקדמת רחובות הנהר )דף ח, ע"א. כא, 
ע"ב( שכתב שם שדעת עליון הוא ג"ר, ודעת תחתון הוא דעת ו"ק, 

עיי"ש בהרחבה.

והנה הדעת עליון מקומו ברישא, אולם בא"א ירדו בינה בגרון, 
ודעת בין כתפין, ונתפשטו בו"ק דיליה. ומשם נתפשט דעת לז"א. 
רשב"י  מאמרי  ושער  ע"ב(.  )סו,  ההקדמות  שער  עיין  בנוק'.  וכן 

)פירוש האדרא(.

והנה כל דעת שורשו ביסוד של העליון, כמ"ש בעץ חיים )ש"ח, 
מצינו  הרי  כי  דעת,  בחינת  הוא  היסוד  לעולם  וז"ל,  מ"ת(  פ"א, 
שהיסוד דאמא הוא דעת דז"א, וכן יסוד של זה א"ק הוא דעת 

דנקודים, עיי"ש.

  ■  המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון. 
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