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משום  יוחנן  א"ר   – ע"ב  ז,  ברכות, 
רשב"י, מיום שברא הקב"ה את העולם לא 
שבא  עד  אדון  לקב"ה  שקראו  אדם  היה 
אברהם וקראו אדון, שנאמר )בראשית, טו, ח( 
ויאמר אדני במה אדע כי אירשנה. אמר רב, 
אברהם,  בשביל  אלא  נענה  לא  דניאל  אף 
ועתה שמע אלהינו אל  יז(  )דניאל, ט,  שנאמר 
על  פניך  והאר  תחנוניו  ואל  עבדך  תפלת 
מבעי  למענך  אדני,  למען  השמם  מקדשך 

ליה, אלא למען אברהם שקראך אדון.

וגדר "קראו אדון", אינו קריאה בעלמא, 
"שעשה  אברהם  טז(  ג,  )שמ"ר,  כמ"ש  אלא 
אותך אדון" על כל בריותיך. וזהו כוונת שם 

אדנ"י, אדון "הכל", ודו"ק.

המהרש"א  כתב  "אדון",  תואר  וביאור 
)מנחות נג, ע"א( וז"ל, עד שבא אברהם וקראו 

על  מורה  אדנות  דלשון  ור"ל  וכו',  אדון 
מלבי"ם,  ועיין  עכ"ל.  והיכולת,  השררה 
וז"ל שם, שם אדון, שעקרו  יג,  ישעיה, כו, 

ע"ש האדנות והגדולה, עכ"ל.

כתב  ח(  טו,  לך,  )לך  דבר  בהרחב  אולם 
אדני  בשם  אבינו  אברהם  כוונת  אין  וז"ל, 
בשביל שדוד הטבע )נס(, שהרי ביקש לדעת 
ע"כ  אלא  יצירתה,  ב"טבע"  הארץ  סגולת 
"משגיח  שלי  אדון  שאתה  השם  בזה  כיון 
עכ"ל,  עיני,  אליך  נושא  ואני  עלי,  פרטי" 
עיי"ש. וצ"ב שלשון חז"ל שעשה אותו אדון 
על "כל בריותיך", ואומות העולם אין להם 
כללית,  השגחה  רק  אלא  פרטית  השגחה 
לומר  שאפשר  ניחא,  הגמ'  ובלשון  כנודע. 
שקראו אדון על עצמו, ובודאי אברהם היה 

במדרגת השגחה פרטית.

בלבביפדיה אברהם פתיחה למילון ארמי
אמרו חז"ל )ב"ר, עד. ילק"ש, דניאל, פ"ב, רמז תתרס( א"ר שמואל בר נחמני, אל תהי לשון ארמי 
קלה בעינך, שבתורה ובנביאים ובכתובים מצינו שהקב"ה חלק לו כבוד, בתורה )בראשית, לא, 
מז( יגר שהדותא, בנביאים )ירמיה, י, א( כדנה תאמרון, בכתובים )דניאל, ב, ל( וידברו הכשדים 
למלך ארמית. ואמרו )ספרי, וזאת הברכה, שמג( ואתה מרבבות קדש, זה לשון ארמי. ועוד מצינו 

הרבה בדברי חז"ל שמילים מסוימות בתנ"ך הם מלשון ארמי.
ומקצתו בלשון  היה מקצת הגט כתוב בלשון  וז"ל, אם  ה"ח(  פ"ד,  )גירושין,  וכתב הרמב"ם 
אחרת, פסול, עכ"ל. וכתב הרמ"א )שו"ת הרמ"א, סימן קכז-קל( שאם הגט כתוב חלקו בלשה"ק 
וחלקו בלשון ארמית, גט כשר הוא, מפני שלשון ארמית חד הוא עם לשה"ק )ועיין שבת, קטו, 

ע"ב(.

ואמרו )סנהדרין, לח, ע"ב( ואמר ר' יהודה אמר רב, אדה"ר בלשון ארמי ספר. ועיין פרדס יוסף 
)בראשית, ב, ז( מדוע סיפר בלשון זו. וכתב המהר"ל )שם( וז"ל, האדם בשביל שכולל היה כל 
לשון שהיה יוצא ממנו, לא היה ראוי לו לשון פרטי, אך היה לו לשון ארמי אשר אינו לשון, 
ולא ניתן לשון ארמי לאומה פרטית, עיי"ש. ואמרו )סנהדרין, כא, ע"ב( אמר מר זוטרא ואיתימא 
וניתנה להם בימי  ולשה"ק, חזרה  מר עוקבא, בתחלה ניתנה תורה לישראל בכתב עברי 
עזרא בכתב אשורית ולשון ארמי, עיי"ש. ואמרו )סוטה, לג, ע"א( ואין מלאכי השרת מכירין 

בלשון ארמי. עיין רא"ש )ברכות, פ"ב, סימן ב(.
)ברכות, ח, ע"א( לעולם ישלים אדם פרר  ולשון זה יש להשתמש בו לדינא בכל שבוע, כמ"ש
שיותיו עם הציבור שנים מקרא ואחד תרגום. ועיין לדינא בשו"ע, או"ח, סימן רפ"ה, סעיף ב' 

)ועיי"ש שיש שס"ל שסגי בכל פרוש ולאו דוקא ארמית(.

וכתב מהרח"ו )עץ הדעת טוב, כי תבא( וז"ל, הנחש הרמאי הנקרא ארמי )רמאי – ארמי, אותיות שוות(, 
עכ"ל. והוא פיתה לאכול מעץ הדעת. וכתב בלקוטי מוהר"ן )תורה יט( וז"ל, ועץ הדעת שיש 
בו שני כחות שהן טוב ורע, הוא אמצעי בין לשון הקדש, שהוא אשה חכמה שכלו טוב, ובין 
לשון של ע' עממין שכלו רע. ועץ הדעת טוב ורע זה לשון תרגום, שהוא אמצעי בין לשה"ק 
ובין לשון של ע' עממין. ולשון עממין כשרוצים לינק מלשה"ק, אי אפשר להם לינוק אלא 
ע"י לשון תרגום וכו'. ועיקר בנינה ושלמות לשה"ק אינו אלא ע"י שמפילין הרע של התרגום 

ומעלין את הטוב שבתרגום לשה"ק, שעי"ז נשלם לשה"ק, עיי"ש.
וזהו תכלית החיבור להפיל הרע של התרגום, ולהעלות הטוב שבתרגום ללשה"ק, ולהשלים 
לשה"ק. וע"י בירור התרגום נגלה בחינת פרו ורבו בלשה"ק, והיינו פרו ורבו בתורה אור. 

ועי"ז מצטרף הטוב שבעץ הדעת לעץ החיים.
ובעומק, שורש הרע ביסוד העפר, פ-רע. ולשון ארמי המתוקן הוא צירוף של א – אש, 

ר – רוח, מ – מים, י – יחד, ללא שורש הרע שבעפר, ודו"ק.
ועל לשון ארמית אמרו, יפת אלקים ליפת והוא ישכון באהלי שם, וכמ"ש )לקח טוב, נח, ט, 
כז( יפת אלקים ליפת, על שם יפת הרחיב לו הקב"ה, לשון ארמי הוא פותיה, הרחיבו, ע"כ. 
יכול לבאר כדי צרכו לעצמו את  דלשון ארמית הוא "ההרחבה" של לשה"ק. אולם אינו 

לשה"ק והתורה )עיין מגילה, ג, ע"א(, אלא נצרך חיבור ושילוב של הארמי בלשה"ק.
וזה תכלית חיבור זה, לבאר לשון הארמי, ולהראות את שורשו בלשון הקודש.

■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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אור א"ס

)דברים, כב, ו( וז"ל, אל"ף אפרוחים נוסף, כמו אלף ובאר  עיין אבן עזרא
זרועך, עכ"ל. 

ובכל מקום שנוסף אל"ף, הוא הארת אלופו של עולם. ועיין ערך קטן 
שבירה – עינים. ובעומק, אפרוח )עם וא"ו( אותיות אור-חפ, מלשון אור 

שחופף מסביב, בחינת אור א"ס הסובב לכל הנבראים.
צמצום

)איוב, לט, ל( ואפרחיו יעלעו דם,  חלל הפנוי, שורש לחלל, מת. וכתיב 
ובאשר חללים שם הוא. ועיין חולין, כב, ע"ב.

ועוד. צמצום – מחיצה. ועיין שבת )סז, ע"ב( והטח בפני האפרוחים, יש 
בו משום דרכי האמורי.

קו
פ"ב(  סוכת שלם,  )מאמר  עולם  כהונת  ברית  ועיין  לישועה.  ציפת  תקוה, 
וז"ל, ב' פעמים אפר"ח ביצ"ה, גימט' ישועות, כמספר רבצ"ת ע"ל, 

עכ"ל.
עיגולים

סוד גלות, מלשון עיגול, יציאה מיושר לעיגולים, זהו גלות. כי ישראל 
שערים.  בפתחי  שהרחיב  כמו  עיגולים,  בחינת  ואוה"ע  יושר,  בחינת 
ועיין תיקונים )כא, ע"א( אשר שתה אפרחיה, אלין שית בנין דילה, שית 
ספרין, דאינון ששת ימי המעשה, כלהו פרחים לגבה בכמה חגין ויו"ט, 
ואפרוחים דאתון ישראל לתתא, כלהו פרחים עמה בגלותא. ויש גלות 
כללית וגלות פרטית, וגלות פרטית הוא סוד הגלגולים. ועיי"ש )כג, ע"ב( 
גם צפור מצאה בית, דא גלגולא קדמאה דאיהי נפש, ודרור קן לה, 
דא גלגולא תנינא דרוחא, אשר שתה אפרוחיה, דא גלגולא תליתאה 

דנשמתא.
ועוד. תחילת אפרוח, ביצה. ועיין שער מאמרי רשב"י )השמטות( וז"ל, 
ביעא דקושטא היא טיפת זרע אשר נותן יוסף לרחל בעת הזווג, והוא 
בסוד אפרוחים או ביצים, אפרוחים הם בזווג עליון דאו"א, וביצים בזווג 
דיוסף ורחל, והוא בסוד ביצה מגולגלת )כמ"ש בסוף פ"ק דב"ב שהוא מאכל 
אבלים, גלגל חוזר הוא בעולם( סתומה מכל צדדיה, בסוד טיפה זו מה תהא 

עליה, עכ"ל.
יושר

סוד ג' קווים. ובדיני טירחה במועד נאמר שאין מושיבין תרנגולות על 
הביצים לגדל אפרוחים אם לא כשהושיבם קודם המועד, וכל שהוא 
הם  מולידה,  אם  כל  ובעומק,  להחזירה.  שרי  לבריחה,  "שלש"  תוך 
שנים - אם וולדה, אולם באפרוח איכא ג', אם, ביצה, אפרוח, ודו"ק.

שערות
עיין שער המצות )ויחי( וז"ל, היניקה נקראת רביצת האם על האפרוחים, 
ואז התבונה יורדת למטה ממקומה, עד שנמצא החזה שלה כנגד ראש 
ז"א בהיותו למטה במקומו, וא"כ מקום זה הוא למטה מסיום קוצא 

דשערי, עיי"ש צד שני.
אזן

ואמרו  "מגיס".  ומשם ס"ג נעשה  כנודע.  אח"פ, סמ"ב דע"ב דס"ג, 
)שבת, סז, ע"ב( והמגיס בפני אפרוחים יש בו משום דרכי האמורי.

חוטם 
אפרח, אף-רח. יצחק גימט' ר"ח.

פה
עיין רש"י )ישעיה, לד, טו( וז"ל, ודגרה – היא קריאת העוף )בפה(, שהעוף 
קורא בגרונו להמשיך אפרוחים אחריו, עכ"ל. ועיין עוד רש"י )ירמיה, יז, 
יא( וז"ל, קורא דגר ולא ילד – הקורא הזה מושך אחריו אפרוחים שלא 
אחריו,  אפרוחיו  למשוך  העוף בקולו  שמצפצף  ציפצוף   - ילד. דגר 

עכ"ל.
ו( וז"ל, כי  ועוד. אכילה. ועיין פרוש רבי יהודה בן לבלעם )דברים, כב, 
יקרא קן צפור – מצוה זאת במה שראויה אכילתו, ואם היו הביצים 
מקולקלות, אין חובה בשילוח הקן, לאמרם, מה אפרוח בני קיימא, 
אף ביצים בני קיימא, עכ"ל. ובענין אכילתו, עיין ביצה )ו, ע"א( אתמר, 
אפרוח שנולד ביו"ט, רב אמר אסור, ושמואל ואיתימא ר' יוחנן אמר 
מותר. רב אמר אסור, מוקצה הוא. שמואל ואיתימא ר"י אמר מותר, 
ביצת  באפרוח  ע"א(  )לא,  תמורה  ועיין  בשחיטה.  עצמו  ומתיר  הואיל 

טריפה, אי מותר או אסור.
ההם  האפרוחים  שצואת  וז"ל,  יכין(  מי  )ד"ה  הפליאה  ספר  עיין  ועוד. 
חוזרים ליתושים ונכנסים לתוך פיהם של האפרוחים ומהן מתפרשין 

)עיין ב"ב, טז, ע"א(, עכ"ל.

עינים - שבירה
שבירה דתיקון, מכח הארת אפרח, א-רפח, סוד תיקון הרפ"ח ניצוצין 
התיקון,  זהו שורש  אור,   – באל"ף  וכאשר נקשרים  שנפלו בשבירה, 
הבקיעה  האפרוח.  ויוצא  הביצה  נבקע  ואזי  א-פרח.  אפרח,  בחינת 
היא   – ובקעה  וז"ל,  טו(  לד,  )ישעיה,  רש"י  ועיין  דתיקון.  בחינת שבירה 
יציאת האפרוחים מן הביצה, וכן הוא אומר )להלן נט( ביצי צפעוני בקעו, 

עכ"ל. וע"ש כן בעומק נקרא ביצה, מלשון בציעה, בקיעה.
ואזי אחר הבקיעה של הכלי, נגלה אפרוח וכלי דק מתוקן, והוא אפרוח 
וקליפתו, הנאכל )עיין ביצה, ד, ע"א(. ועיין ראב"ד )ספ"י, הקדמה, מחז"ל( וז"ל, 
דיה  - ועל עפר תקבץ הביצים, ותחממם מן האויר בלי שתגע בהם, 
אך בראותה אותם יתחממו ויולדו מהם אפרוחים, עכ"ל. ועיין עץ חיים 
)שער ח, פ"א, מ"ת(. אולם תחלה האפרוח אינו רואה, עיין ליקוטי ש"ס 
)בכורות, בת יענה גי' ישראל(. ועיין כתבי הרמ"ע מפאנו )מאמר מאה קשיטה, 

סימן עא(. 

ע"ב(.  )מה,  עיין שבת  האפרוח.  מת  כראוי,  אינו  התיקון  כאשר  אולם 
ו, ע"ב( דתניא, לכל השרץ השורץ על הארץ, לרבות  )ביצה,  וכן אמרו 
אפרוחים שלא נתפתחו עיניהם, שאסור באכילה. ואמרו )חולין, צח, ע"א( 
בביצת אפרוח, ואמאי קרי לה טמאה, כיון דאית בה אפרוח קרי לה 

טמאה. ועיין שם )קמ, ע"א( אפרוחים טרפות פטור משילוח הקן.
עתיק

לית שמאלה בהאי עתיקא, כי נכללים דוכ' ונוק' ההדדי. ועיין שפתי 
חכמים )ויקרא, כד, כח( וז"ל, האפרוחים, שכולל בין זכרים בין נקבות, 
עכ"ל. ועיין זוה"ק )זהר חדש, מדרש הנעלם, מז, ע"ב( אפרוחים, אלין כרובים 

דלעילא.
אריך

כתיב )דברים, כב, ו( כי יקרא קן צפור וגו', אפרחים וגו', והאם רבצת על 
האפרחים וגו', שלח תשלח את האם ואת הבנים תקח לך, למען ייטב 

לך "והארכת" ימים.
אבא

עיין עץ חיים )שער יג, פי"ד( וז"ל, וצריך שתדע, כי גם אמא עלאה כאשר 
היא בבחינת הזווג הב' של רביצה על האפרוחים הנ"ל, שאז גם אבא 

בלבביפדיה קבלה אפרח
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כח  ע"ש  אדון  שקראו  מבואר,  אתר  על  ברשב"א  אולם 
שליטתו לבטל הטבע ולעשות נס, וז"ל, ובאמת כי יש למזלות 
דל,  או  עשיר  במזלו  אדם  שיהיה  עד  בעולם  שלטון  השמים 
מאריך ימים או הפכו, מוליד או עקר, בלתי אם יטה מזלו לצד 
"טבע"  ממדרגת  יוצא  "טבעו",  נגד  שנוהג  שמי  )והבן  מעשיו  מתוך  אחר 
ודבק במדרגת נס, כי עצם ביטול טבעו שלו מוציא אותו ממדרגת הטבע, והבן 

היטב(, והיה אברהם מכח מזלו אינו ראוי להוליד, זולתי שנתגבר 

ויצא מתחת מערכת הכוכבים ונתעלה במעשיו ונדבק לסיבה 
העליונה ה' יתברך שהוא אדון הכל, ולא היה יכולת במערכה 
שם,  המהרש"א  וז"ל  בהרחבה.  עיי"ש  התולדה,  ממנו  לבטל 
אברהם הוסיף וקראו גם בשם אדון, שהוא מורה על אדנותו 
ויכולתו לשנות הגזירות ומערכת השמים, עכ"ל. ועיין צל"ח על 

אתר, וקדושת לוי )לך לך, ד"ה אדני(.

אולם באמרי בינה )דרוש ב' לשבת הגדול. ועיין אהל יעקב, דף לח. 
ופרדס יוסף, בראשית, טו, ח( מצינו מהלך נוסף, וז"ל, שעד אברהם 

בחסד  רק  העולם  התנהגות  כל  והיו  הבורא,  את  הכירו  לא 
עול  וקבל  בוראו  את  אברהם  שהכיר  ומיום  מהבורא,  בלבד 
מלכותו )עיין בת עין, לך לך, ד"ה ויאמר ה'(, ומני אז מתואר הקב"ה 
הדין בעולם  מדת  הברית נעשה  אתו  כרת  ומאז  אדון,  בשם 
שיתנהג העולם כפי מדת הדין על פי מעשי בני האדם אם טוב 
ואם רע, עכ"ל. ועיין ר' צדוק )דובר צדק, מ' קיב(. וזהו אדון לשון 
דן, א-דון, אלקים דן. ולכך אף הצלתו של דניאל נעשה בזכות 

אברהם, דניאל, דין-אל. 

והוא מדת הדין )ועיין בת עין, חיי שרה, ד"ה וזהו, וז"ל, שצרף אותיות דין 
לאות אלף, עיי"ש(, מדת היראה. וזה נגלה בעיקר בעקידה, ששם 

אלימלך  נועם  ועיין  אתה.  אלקים  ירא  כי  ידעתי  עתה  כתיב 
גילה  חסד  שמדתו  שאברהם  והיינו  משני(.  ד"ה  שושנה,  )ליקוטי 

שמדת הדין היא גופא אופן של חסדו יתברך, שממדת חסדו 
לברוא נבראים ולהתנהג עמהם במדת החסד והדין.

שליט”א  הרב  ידי  על  נכתב  הבא  בשבוע  בע"ה  המשך   ■
במיוחד לעלון זה

מרכין ראשו ואינם שלמין בקומתן וכו', שאז הוא זווג תחתון של או"א, 
עכ"ל. ועיין שער המצות )כי תצא(, ושער הזווגים )פ"ב(. ועיין שמן ששון 

על העץ חיים )דרושי הצלם, פ"ח(.
אמא

כתיב )דברים, כב, ו( והאם רבצת על האפרחים, או על הביצים, לא תקח 
רהאם על הבנים, שלח תשלח את האם ואת הבנים תקח לך. והוא בחי

נת סוכה, אם הסוככת על בניה. ועיין רש"י )מלכים, ב, יז, ל( וז"ל, סכות 
בנות, דמות תרנגולת עם אפרוחיה, עכ"ל. אולם בתוך מעי אמא אינה 
)ביצה, ו, ע"ב( עם יציאתה נגמרה ומגדלת אפר  מגדלת אפרוחים, כמ"ש
רוחים, במעי אמה אינה מגדלת אפרוחים. ואמרו )ע"ז, מב, ע"ב( ואפרוחין 
שצריכין לאמן, כביצים דמו. ועיין חולין )קמ, ע"ב( ומה הביצים צריכין 
לאמן, אף האפרוחין צריכין לאמן, יצאו מפריחין. ועיין תיקונים )כג, ע"א( 
כי יקרא קן צפור לפניך, דא סוכה דאיהי אימא עלאה, בכל עץ, הה"ד 
ולקחתם לכם ביום הראשון פרי עץ הדר, אפרוחים אלין שבעת ימי 
הסוכות או ביצים דבהון עבדין שבע הקפות, ורזא דמלה נקבה תסובב 
גבר. ועיין בהרחבה נפלאה, בברית כהונת עולם, מאמר סוכת שלם, 
)ביאור משנת חסידים, דף  ועיין כתבי הרמ"מ משקלוב  פרק א-ב-ג-ד. 
קסח( וז"ל, ביצה – אפרוח – בן, בגימט' חותם גנת"א, והם ס"ת של ז' 

ימי בראשית, עכ"ל.
ז"א

קיבוץ כל ו"ק יחדיו. ועיין סודי רזיא )אות י( וז"ל, שבעה מעדנות כימה 
ראש השור כוכבים רבים יחד מקובצים וקרואין אפרוחים, לפי שהם 

מקובצים כאפרוחים תחת התרנגולת, עכ"ל.
ועוד. ז"א בקטנותו נקרא אפרוח, בחינת יניקה. ועיין זוה"ק )שמות, ט, 
ע"ב( ובזכות "ינוקי" )מדרגת יניקה( דבי רב יתתקף חיליה לאתגברא, ורזא 
דא אפרוחים. ואי לא ישתחון אלין, הא ינוקי דיתבין בתוקפא דאמהון 
)ישעיה, כח, ט( גמולי מחלב עתיקי משדים. ועיי"ש )דברים,  וינקי, כד"א 
קכא, ע"ב( יפוק בן מבינה, ובן י"ה דאיהו ו', דאיהו אפרוח בשית גדפין, 
מעלות  שת  יט(  י,  א,  )מלכים,  דאינון  דקנה  עזקאן  בשית  ליה  ויסתלק 
)רטז, ע"א( אפרוחיה, בן ובת וכו', אפרוחים אלין מארי  לכסא. ועיי"ש 
)ששה סדרים(. ועיי"ש )רנד, ע"א( כדין אמא יתבא על אפרוחין ואשר  משנה
תכחת רביעא עלייהו, ואנן מפריחין לה ונטלין אינון שית בנין, עיי"ש 
. ועיין זהר חדש )עז, ע"א( אפרוחים דא י"ב שבטים דלר ()ע"ב, ורפג, ע"א
עילא. סוד י"ב גבולי אלכסון של ו"ק. ועיי"ש במדרש הנעלם )מז, ע"ב(. 

ועיין תיקונים )בהקדמה, וכן פא, ע"א(.
נוק'

בית. וכתיב )תהלים, פד, ד( גם צפור מצאה בית ודרור קן לה, אשר שתה 
וז"ל, כי בהיות האם רובצת על  )כי תצא(  ועיין שער המצות  אפרחיה. 
האפרוחים, אין לה התפשטות רק ק"ן רבוא בלבד, עכ"ל. ועיין פרדס 
רימונים )שער כג, פי"ט( וז"ל, והאפרוחים הם ששה הבנים הרובצים עליה 

)נוק'( באמצעות הת"ת בעלה השוכב בתוך חקיה בין שדיה, עכ"ל.

ועוד. סוד בת. ואמרו )כתובות, נט, ע"ב( הרוצה שילבין את בתו, יאכילנה 
אפרוחים וישקנה חלב סמוך לפרקה.

ועוד. עיין עץ חיים )שער טו, פ"ב( וז"ל, בזווג זה התחתון של רביצת האם 
על האפרוחים, יש בו ב' אופנים, או בהתלבשותן תוך ז"א עצמו כנודע 

רשהנה"י שלה נעשין מוחין אליו, או בהתלבשותן בנוק', עכ"ל. ואז בפ
רטות נקראים ביצים, עיי"ש.

■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד 
לעלון זה

בלבביפדיה קבלה אפרח

 פורים
שמח
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ונמצא כי בחינה זו היא י' ראשונה של 
המוחין  התפשטות  כל  הכולל  הוי"ה 
והוא  צלם  של  ם'  והוא  חכמה  ונקרא 
דתבונה  ראשונות  ו"ס  והוא  אויר 
צ"ל  אותיות  ב'  כי  צלם  ונקרא  הג', 
במ':  פה  שרשם  ונכללין  בו  נמצאים 
מיירי  דהכא  שהתבאר  מה  לפי  נחדד, 
הארה  שהיא  עליונה  בבחינה  בצלם 
מה  ולכן  גמורים,  י"ס  בבחי'  דלעת"ל 
העליונות  תבונה  של  הו"ס  שמאיר 
לו"ס תחתונות שהם הז"א, הוא בסוד 
י"ס  של  בתפיסה  שהם  עליונות  ו"ס 

גמורים1, ודו"ק.

ראשונה  ה'  היא  הב'  בחינה  אח"כ 
המוחין  התפשטות  הכולל  הוי"ה  של 
דצלם:  הל'  והוא  בינה  ונקרא  כנ"ל 
כפי שהוזכר בענין המ' שהיא בסוד הי' 
המ'  בכללות  שאמנם  והיינו  דהוי"ה. 
הוי"ה,  דשם  יודי"ן  הד'  מכח  מתגלה 
והיינו הוי"ה במילוי יודי"ן שהוא מילוי 
ע"ב, וביחס הזה נעשים ד' מוחין כי אז 
החו"ג נבדלין זה מזה, אך בפרטות המ' 
ומעתה  הוי"ה2.  הי' דשם  מתגלה מכח 
ג'  הרב מבאר את מדרגת הל' שיש בה 
זה  יחד  מצורפים  החו"ג  אז  כי  מוחין, 
עם זה. ושורש הל' באות שניה דהוי"ה 

שהיא אות ה' ראשונה. 

הוי"ה  צלם  שיש  לעיל  שהתבאר  וכפי 
שורשו  הוי"ה  צלם  אלה"ים,  צלם  ויש 
באמא,  שורשו  אלה"ים  וצלם  באבא, 
אלה"ים  בצלם  מתלבש  הוי"ה  וצלם 
ואז הוא נעלם ובלתי נגלה, ומה שמבאר 
הרב הוא מצד השורש המולבש שהוא 
באמא  מתלבש  כשהוא  אולם  הוי"ה, 
הוא אהי"ה, וכנודע ששורש שם אהי"ה 
הוא בהוי"ה3, וכשהוא מתלבש בתבונה 

הוא ס"ג, כנ"ל. 

ובערך הזה נבאר ע"פ הצלם המתבאר 

1  ויבואר להלן בהרחבה. 
2  שהוא השורש לד’ יודי”ן, כי מילוי ע”ב הוא ד’ 

יודי”ן, וע”ב הוא יו”ד, ודו”ק.
3  והיינו כי יש ב’ בחינות דשם אהי”ה, אהי”ה 

שהוא למעלה מהוי”ה, ואהי”ה שהוא למטה 
מהוי”ה שהוא באמא ובזה מיירי הכא. 

כאן שהוא צלם עליון שהל"מ מקיפין4 
ותחתיהן הכתר ותחת הכתר הצ' שהוא 
החב"ד הנכנס בז"א. לפ"ז הי' הוא כנגד 
המ' דצלם, הה' ראשונה הוא כנגד הל' 
דצלם, הו' הוא כנגד הכתר, וה' אחרונה 
הוא כנגד הצ'5. והם סדר המדרגות של 
הד' מוחין דשם הוי"ה, שבמ' מתגלים 
ובצ'  מוחין,  ג'  מתגלים  ובל'  מוחין,  ד' 
הצ'  כי  שלוש  של  במדרגה  הוא  אמנם 
ויבואר  כנודע6,  הל'  של  בתפיסה  הוא 

להלן מדרגת הצ'.

ג'  בחינה  גם  בה  כלולות  זו  גם  אמנם 
שלמטה ממנו הוא צ' דצלם נקרא צ"ל 
היא  כי  דצלם  מ'  רק  ממנו  חסר  ולא 
כפי  והיינו  צ"ל:  ונקרא  ממנו  עליונה 
שהתבאר בענין המ' דצלם שהיא כוללת 
את המדרגות שתחתיה שהם צ"ל, ואז 
את  כוללת  הל'  נמי  הכא  צלם,  נקרא 
הצ' שתחתיה, אך אינה כוללת את המ' 

כי היא מעליה, לכן נקרא צ"ל לבד. 

אולם הל' מקבלת את הארתה של המ', 
י' ראשונה שבשם  בחי'  בה  אין  כלומר 
נעלמת  היא  כי  מהארתה  בה  יש  אך 
ה'  אות  שורש  שכנודע  והיינו  בתוכה7. 
כי  דהוי"ה,  בי'  היא  שבשם  ראשונה 
ויו"ד  אחת הצורות של הי' הוא דל"ת 
זה מתגלה אות  ומשורש  יו"ד8,  ו"ו  או 
שה'  והיינו  הוי"ה.  דשם  ראשונה  ה' 
של  במילוי  שורשה  דהוי"ה  ראשונה 
אות יו"ד שיש בו ו"ד שהוא שורש לה' 
בל'  המ'  הארת  יש  כך  ומצד  דהוי"ה. 
אך אינה כלולה בה כמו הצ"ל במ' ולכן 

נקרא שחסר ממנו המ'9.     

אך עיקרה ל' דצלם לבד: והיינו שאע"ג 

4  המ’ ממקומו מלפניו, והל’ יורד  מאחורי הז”א.
5  כך הוא מפורש בדברי הרב להלן והוא עומק 

השמועה כפי שהתבאר בארוכה עד השתא. 
6  ג’ פעמים ג’.

7  כפי שכותב הרב להלן, “ובחינת המוחין נעלם 
ומכוסה תוך ל’ זו”, ודו”ק.

8  התבאר בשער אח”פ.
9  וכפי שהתבאר לעיל שמה שהתחתון כולל את 
העליון אינו אלא מצד הרשימו שהשאיר העליון 

אחרי הסתלקותו, ולא את עצמותו ממש. משא”כ 
העליון כולל את התחתון בכח, ודו”ק.

היינו בכח10 אך  כוללת את הצ',  שהל' 
עיקרא היא ל' דצלם לבד. 

חוזרין  א'  בחינה  אחר  כי  והענין 
בו'  שנתלבשו  הראשונים  מוחין  הד' 
הג',  תבונה  של  ראשונים  ספירות 
ב',  והתפשטות  ב'  ירידה  עוד  ויורדין 
כל  הג',  דתבונה  בנה"י  ומתלבשין 
אחד כלול מי' הם ל' דצלם: והיינו כפי 
מאירה  היא  המ'  שהארת  שהתבאר 
עליונות  בו"ס  ג'  לתבונה  ממקומה 
שבה ומשם לו"ס תחתונות דז"א. ומה 
עומק  הוא  ממקומה  מאירה  שהמ' 
הארתה לו"ס עליונות, עליונות דייקא, 
בו"ס  מאיר  המ'  כלומר,  דייקא,  ו"ס 
עליונות11 של התבונה, והל' מאיר בג"ס 
תחתונה של התבונה, וכך נעשה הארת 

בחי' י"ס, כמבואר להלן.  

והוא מש"כ 'ויורדין עוד ירידה', כלומר 
הל' הוא מאיר לג"ס תחתונות כ'המשך' 
להארת המ' שהאיר לו"ס עליונות. ועיין 
בש"ש12 שהאיר שאין הד' מוחין עצמו 
דבחי' מ' דצלם יורד, שכבר כתב דחסר 
ממנו בחי' מ', אלא ר"ל שמתפשט הל' 
מוחין13,  הד'  מבחי'  ג"כ  שהיא  דצלם 
אלא  ניכר  אינו  בנה"י  שברדתן  אלא 
ג', כ"א מי' הם ל'. והיינו שיורדת עוד 

הארה מהם ולא הם עצמן. 

עמוקה  תפיסה  כאן  שמונח  והיינו 
בהארת המ' והל'. כי הרי הסדר הפשוט 
שחסר  ו"ק  הוא,  הז"א  מדרגת  של 
למטה  הוא  שהו"ק  והיינו  ג"ר,  לו 
והג"ר החסרים הם למעלה, וכשבאים 
דו"ק  ג"ר  לו  לתת  הז"א  את  להשלים 
הוא להיפך, שבערך סוגיא דילן דמיירי 
הארה  בסוד  גמורים  י"ס  בהארת 
הארת  מאיר  זה  לצורך  כנ"ל,  דלעת"ל 
ומאיר  דתבונה,  עליונות  בו"ס  המ' 
הל' בג"ס תחתונות של תבונה. וסיבת 
שהיא  ההארה  בשורש  הוא  ההיפוך 
היא  שבינה  מ"ס,  בסוד  ותבונה,  בינה 

10  כנ”ל שהעליון כולל את התחתון בכח.
11  ובפרטות התבאר שהם ו”ס ושליש שהוא עד 

החזה שבה.
12  אות כא.

13  והיינו שורשה כדיבואר להלן.
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ס' ותבונה היא מ', היינו ו' עליונות וד' 
גמורים,  י"ס  בחי'  הם  ושם  תחתונות, 
כי הם ו' וד', ולא ו' וג' כאצל ז"א, ואז 
גופא  והוא  י"ס.  ולא  ט"ס  אלא  אינו 
בחי'  יחד  שהם  ותבונה  בינה  תפיסת 
הפוכה  תפיסה  שהיא  גמורים,  י"ס 
למטה  הם  הד"ס-תבונה  שאז  מז"א, 
והו"ס-בינה הם למעלה. כלומר הארה 
העליונות  הם  שהו"ס  בתפיסה  היא  זו 
בינה  בסוד  תחתונות,  הם   והד"ס 
ותבונה, בסוד מ"ס, שהיא ההארה של 
הגמורים.  דגדלות  מוחין  גמורים,  י"ס 
בסוד  שמאיר  העליונה  התפיסה  וזו 
גמורים בסוד  י"ס  הל"מ, בסוד הארת 
הארה דלעת"ל, כפי שהתבאר בארוכה 

בשער מוחין דצלם. 

שהו"ס  מה  כלומר  תליא,  בהא  והא 
הפוך  בסדר  למטה  והד"ס  למעלה 
ו"ס  ולא  וד"ס  ו"ס  שהם  ומה  מז"א, 

וג"ס, כז"א שהוא ג"ר וו"ק. 

כלומר, מה שמאירים בעלמא בתפיסת 
ג"ר דו"ק, היינו שהיא הארה בתפיסת 
ז"א שהיא הארה של ג"ר דו"ק בתפיסה 
כלומר  ט"ס,  בסוד  דהשתא  הארה  של 
היא תפיסת התחתון שהיא תפיסת ז"א, 
וביחס הזה הג"ר הם למעלה והו"ק הם 
למטה, כי זהו תפיסת התחתון. לעומת 
כך בתפיסה של ההארה דלעת"ל בסוד 
תפיסת  שהוא  גמורים,  י"ס  הארת 
ותבונה  בינה  העליון, שהיא הארה של 
והד"ס  למעלה  שהו"ס  מ"ס,  בסוד 
דייקא,  ד"ס  הם  ולכן  דייקא,  למטה 

בסוד י"ס, ולא ג"ס בסוד ט"ס.       

העליון  הצלם  מאיר  שכאשר  והיינו 
לגמרי  אינו  גמורים  י"ס  הארת  שהוא 
י"ס כפשוטו, אלא הארה בסוד  הארת 
היא  שהבינה  מ"ס  שהם  ותבונה  בינה 
ו"ס והתבונה היא ד"ס, שאמנם בפועל 
היא הארת הל' שהיא ג' ולא ד', כי היא 
הארה  ואינה  דלעת"ל  הארה  'מעין' 
והל' מאירים מלמעלה  כי המ'  גמורה. 
שהם  כפי  יורדים  ואינם  לתחתון 
ושורשה  יסודה  מ"מ  אך  במדרגתם14, 

14  היינו כשהם מצורפים כפי שיבואר להלן.

בינה  הארת  בסוד  י"ס  הארת  היא 
שלמים,  י"ס  בסוד  מ"ס  שהם  ותבונה 

ודו"ק.

והוא עומק השמועה המתבארת בדברי 
השמועות  כסדר  שלא  כאן,  מהרח"ו 
המקומות,  ברוב  שהתבארו  הצלם  של 
ובזה מתיישב מה שהקשה הרש"ש כאן 

שבדרוש ד' חזר בו מכל זה.

הוא  המ'  שהארת  הרב  מש"כ  והוא 
שהיא  דייקא  יודי"ן  יודי"ן,  ד'  בסוד 
בחינת הארת י"ס גמורים, ולהלן מבאר 
שגם סוד הל' היא בסוד ג' יודי"ן, והיינו 
יודי"ן דייקא, כי היא מסוד הארת י"ס 
'מעין'  והיינו  דלעתיד,  הארה  גמורים 

הארה דלעתיד כנ"ל, ודו"ק.

דצלם  מ'  אם  היה  טוב  ויותר  וצ"ע, 
בג'  דצלם  ול'  זו  דתבונה  ראשונות  ד' 
דתבונה  בג"ת  וצ'  דתבונה,  אמצעיות 
והוא צ': והוא כקושיית הרש"ש דכתב 
הוא  דאמת  והיינו  בו,  חזר  דמהרח"ו 
כך,  הוא  דהצלם  הפשוט  הסדר  דלפי 
הוא  שהסדר  פנימי  אור  בסוד  הוא  כי 
נה"י  הל',  כנגד  חג"ת  המ',  כנגד  ד"ר 
כנגד הצ', אך כפי שהתבאר לעיל דהכא 
בסוד  גמורים,  י"ס  בסוד הארת  מיירי 
כנגד  חו"ב  מקיפין  ול'  מ'  שאז  יודי"ן, 
וצ'  ו' דהוי"ה,  כנגד  י"ה דהוי"ה, כתר 

כנגד ה' בתרא דהוי"ה, כנ"ל. 

עצמם  מוחין  ד'  היו  תחלה  כי  נמצא 
ניכרין לכן נקרא מ' דצלם, אך פה נעלם 
המלובשים  רק  ניכרים  ואין  מציאותן 
והנה"י  הנ"ל,  דתבונה  נה"י  שהם 
המוחין  ובחינת  דצלם  ל'  נקראין  ההן 
דכתב  נהי  זו:  ל'  תוך  ומכוסה  נעלם 
ניכרין ולכן נקרא מ'  הרב שהד' מוחין 
דצלם לעומת פה בענין הל' אינן ניכרים 
שהל'  כמו  מ"מ  בנה"י,  מלובשים  רק 
דתבונה,  נה"י  תחתונות  בג"ס  מכוסה 
צ"ל שגם המ' מכוסה בו"ס דתבונה כפי 

שיבואר מיד. 

בנה"י  מכוסה  שהל'  מה  ניחא  אולם 
כי שניהם הם שלוש, אבל המ' היא ד' 
והו"ס הם ו'. ועיין בש"ש שהביא בשם 
הרב שדה הארץ שהקשה שמאחר שד' 

מוחין דמ' דצלם נתלבשו בו"ס דתבונה 
מ'  יקראו  שלכן  ניכרים  הם  איך  א"כ 
כנגד  ס'  להיות  ראוי  היה  הלא  דצלם 
קצת  לשונו  בנה"י.  כמו  דתבונה  ו"ס 
דברי  כפשטות  משמע  ובדבריו  סתום, 
יש  אולם  מכוסה.  אינה  שהמ'  הרב 
לבאר שודאי שכמו שהל' מכוסה בנה"י 
בדקות  אמנם  בו"ס,  מכוסה  המ'  גם 
התלבשות  אינה  שההתלבשות  כיון 
שווה, כי זה מ' שהוא ד' וזה ו"ס שהוא 
ו', לכן הארת המ' אינה בטילה לגמרי 
והיינו  ניכרים.  הם  דייקא  זה  ומטעם 

מחמת שהיא מאירה ממקומה כנ"ל.

דנהי  למ',  הל'  בין  הבחנה  שיש  והיינו 
ששניהן הארת מקיף, מ"מ הארת הל' 
אע"פ שהיא הארת מקיף היא מאירה 
באופן שהיא שווה לתחתון, בזה שכמו 
ג',  שהם  לנה"י  מאירה  היא  ג'  שהיא 
ובזה  כהמ',  גמור  מקיף  שאינו  והיינו 
לאחוריו  שיורדת  שהיא  מה  מתבאר 
שבזה  והיינו  במקומו  אותו  ומקיפה 
לעומת  ז"א.  של  למדרגתו  יורדת  היא 
ממקומה  שמקיפה  המ'  הארת  כך 
גמור,  מקיף  של  באופן  ומתלבשת 
כלומר אינה התלבשות גמורה כי היא ד' 
ספירות והו"ס הם ו', לכן הם ניכרים. 

מה  הבחנות  ב'  שיש  הוא,  הענין  עומק 
ג'  לו  לז"א, האם משלימים  משלימים 
ג"ר  של  ההבחנה  מלבד  והיינו  ד',  או 
א"א  שורש  מסוד  תוספת  בסוד  דו"ק 
או  לי"ס,  משלימו  ועתיק  ט"ס  שהוא 
הארת תוספת של ד' שנעשה עי"ז י"ס15. 
הסוגיא  הם  הללו  ההבחנות  ב'  ושורש 
באופן  מאיר  הוא  הל'  כלומר  דילן, 
ז"א  שאז  ג'  שהם  ג"ר  לז"א  שמוסיף 
נעשה ט"ס, לעומת כך המ' היא מאירה 
הוא  שאז  ד',  לז"א  שמוסיפים  הארה 
נעשה י"ס. ובערך הזה המ' מאיר בו"ס 
באופן שהוא ד' שמתלבש על הו', ונעשה 
שהקשה  מה  מתיישב  ובזה  י"ס.  עי"ז 
העומק  שהוא  ברורה  בהבנה  השד"א 
דייקא,  לו"ס  שמאיר  מ'  שהוא  מה 
שנעשה  והאופן  י"ס.  של  הארה  שהוא 
י"ס היינו או מכתר עד מלכות או שהוא 

15  ובדקות היא בחי’ הארת תוספת של י”ס.
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המ'  משורש  שהוא  הדעת,  את  כולל 

שהחו"ג נבדלין.

מכח  ו'  מאיר  בפשטות  שאמנם  והיינו 
אלא  אינו  וא"כ  הל'  מכח  וג'  המ' 
ט"ס, וזהו ביחס שהמ' והל' מצטרפים 
בסוד  לז"א  יחד  שניהם  ומאירים 
הארת  לשורש  ביחס  אבל  מקיפין, 
הארת  בו  מאירה  היא  לכשעצמה  המ' 
לו',  המתווסף  ד'  שהוא  י"ס  תוספת 
ודו"ק. והבן היטב שישנה הבחנה שהמ' 
וזהו  בד',  מאירה  והל'  בו"ס,,  מאירה 
למ',  מצורפת  הל'  כך  ומצד  י',  יחד 
וישנה  י"ס.  בחינת  מאירים  ויחדיו 
כנ"ל,  י"ס,  סוד  מאירה  שהמ'  הבחנה 
היא  ואזי  ג',  בבחינת  מתלבשת  והל' 
שורש להארת ג"ר כתוספת לו"ק, ואינו 
היא  שהל'  והבן  י"ס.  ולא  ט"ס  אלא 
הארה ממוצעת בין י"ס לט"ס, ויש בה 

את ב' ההבחנות.    

)דיודי"ן( הוא בבינה  כי אהי"ה  ונודע 
ס"ג,  שם  נקראת  תבונה  כי  העליונה 
גימט'  אותיותיו  ב'  עם  זה  צ"ל  ולכן 
בצל  וגימט'  דאלפין  דאהי"ה  מילוי 
שד"י16, וחסר ממנו אהי"ה עצמו ולא 
נשאר בו רק מלואו כנ"ל, כי שם אהיה 
נחדד  ולא בתבונה:  בעצמו הוא בבינה 
מה שהרב מבאר כאן הוא השורש לצ"ל 
את  בתוכה  שכולל  הל'  מדרגת  שהוא 
הצ' שתחתיה בשם אהי"ה. כלומר לעיל 
הוי"ה  בשם  הל'  שורש  את  ביאר  הוא 
שניה  אות  שהיא  ראשונה  בה'  שהוא 
השורש  את  מבאר  הוא  וכאן  דהוי"ה, 

בשם אהי"ה. 

הראשונה  בבחינה  למעלה  כי  נמצא 
עצמה  מוחין,  שם  על  נקראת  שהיתה 
נקראת מ' דצלם על שם המוחין עצמן, 
יודי"ן  ד'  אל  רומז  דצלם  מ'  היה  לכן 
של הוי"ה דיודי"ן כנ"ל17, אך בבחינה 

16  צ”ל עם ב’ אותיות הוא קכ”ב, ומילוי אהי”ה 
דאלפין בלי אותיות אהי”ה עצמו הוא ג”כ קכ”ב, 

והמילה ‘בצל’ היא ג”כ קכ”ב. 
17  וכנ”ל בדקות שורשו הוא ביו”ד של שם 

זו השניה שנקרא ל' דצלם ע"ש נה"י 
דתבונה עצמה: והיינו שיש חילוק גדול 
בדברי  כמתבאר  לל'  המ'  מדרגת  בין 
שהתבאר  מה  לפי  כן  על  ויתר  הרב. 
עצמו  מצד  מאיר  שהמ'  בדברינו 
הארה  בסוד  גמורים  י"ס  הארת  בסוד 
ד'  הוא  שמ'  ההבחנה  שהוא  דלעת"ל 
שמאיר בו"ס שהם ו', ועי"ז נעשה י"ס, 
והוא הסיבה שהמ' אינו בטל אלא ניכר, 
לעומת כך במדרגת הל' דצלם הרי הוא 
בטל לתבונה עצמה והיינו נה"י דתבונה, 
דתבונה  לנה"י  שבטל  ג'  הוא  הל'  ולכן 

שהיא גם ג'.

והנה התבונה אינה רק שם ס"ג כנ"ל: 
אחד  שמצד  היינו  ס"ג  שם  שהוא  ומה 
ג'  מדרגה  שהם  דתבונה  נה"י  הוא 
שאינה במדרגת המ' שמאיר בסוד י"ס, 
הארה  שהוא  לעיל  התבאר  בעומק  אך 
החזה  עד  בו"ס  שמאירה  המ'  מחמת 
שבה שבערך הזה הם ו"ס ושליש עליון 
דת"ת דתבונה, והוא הרמוז בס"ג, ס-ו, 

ג-שליש. 

ולכן נעלם ממנו אפי' שם אהי"ה עצמו 
דאלפין  המילוי  רק  ממנו  נשאר  ולא 
שהוא גימט' צ"ל, וגם שורשו אינו רק 
ל' לבדה של צלם שהוא רומז אל ס"ג 
מתגלה  לא  הל'  שבסוד  והיינו  תבונה: 
אלא  אהי"ה,  שם  שהיא  אמא  מדרגת 
נשאר גלוי ממנו רק מילוי דאלפין לבד 
מילוי  כל  כי  והיינו  צ"ל.  גימט'  שהוא 
ולכן  בעליון,  התחתון  של  שורש  הוא 
התבונה  שורש  הוא  דאהי"ה  מילוי 

באהי"ה.       

מצד כך שאין הבינה ניכרת בסוד הל', 
נמצא שהיא מצורפת עם המ' ואז היא 
מאירה יחד עם המ' הארת י"ס גמורים 
כנ"ל.  דלעת"ל  הארה  בסוד  לז"א, 
לעומת כך כאשר היא הארת הל' שהיא 
ס"ג  נעשה  אז  מוחין,  הד'  גילוי  ללא 

הוי”ה, והיינו כי מילוי הוי”ה דיודי”ן הוא ע”ב, 
ששורשו הוא ביו”ד של שם הוי”ה, ודו”ק.

ומתגלה בנה"י, ואז היא רק הארה של 
תוספת של ג"ר לו"ק, ודו"ק.

יחד  מאירה  הבינה  כאשר  הרי  נחדד, 
בסוד  בה  כלולה  היא  כי  התבונה  עם 
מ"ס, הוא ג"כ בחי' הארת י"ס, 'מעין' 
ההארה של המ'. אולם כאן מבאר הרב 
הל'  'רק  בסוד  מאירה  שהתבונה  מה 
לבדה', היא הארה של התבונה לעצמה 
ואינו בסוד המ"ס שמצורפת עם הבינה, 
ולכן  האהי"ה  מציאות  נחסר  כלומר 

אינו אלא ס"ג. 

מתלבשת  הבינה  המ'  שמדין  והיינו 
בתבונה וזו הארת המ"ס, שהיא הארה 
מדין המ' בסוד הארת י"ס, אך הארת 
המ',  הארת  ממנו  שנחסר  כיון  הל' 
הוא  בינה אלא  לל' הארת  אין  מימלא 
ואינו  דתבונה,  נה"י  לבד,  תבונה  בחי' 

אלא ג"ר דו"ק. 

הוא  מ"ס18  של  המ'  הרי  ובדקות 
בסוד  רק  מאירה  היא  ומ"מ  התבונה, 
ממנה  שנחסר  מהטעם  שבה,  בנה"י  ג' 
ולכן  הצלם,  של  העליונה  המ'  הארת 
הג'  הארה  אלא  לתתא  מאירה  אינה 

שהוא בסוד ג"ר דו"ק.

גימט'  שהם  שבס"ג  יודי"ן  ג'  והם 
ג"ס  אלו  יודי"ן  ג'  והם  דצלם  ל' 
המו לא  הנגלין  הם  כי  דתבונה  ־נה"י 

דהיינו  שכתב  בש"ש  ועיין  עצמן:  חין 
שמצד  והיינו  אהי"ה.  דשם  יודי"ן  ג'  
היא  התבונה  הארת  של  השורש  אחד 
באמא שהיא שם אהי"ה, אמנם מאידך 
במה  מתגלה  וזה  אבא  הארת  בה  גנוז 
ששורשה בג' יודי"ן דייקא, שיו"ד הוא 
הוי"ה,  אבא  צלם  בסוד  אבא  בסוד 
 ולכן מתגלה בתבונה בשם ס"ג, ודו"ק.  

מהשיעור  הבא  בשבוע  בע"ה  המשך   ■
השבועי בירושלים בספר עץ חיים      

     

18  בסוד מ’ תחתונה.
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לקבל את הסיכומים הקודמים, אנא בקש לכתובת  
bilvavi231@gmail.com
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אישון
כח הקטנה שבאישון

אישון, "המפיל חבלי שינה על עיני ותנומה על עפעפי וכו' המאיר 
הראשונים, שהאישון  מאד בדברי  עד  וכידוע  עין",  בת  לאישון 
נקרא אישון מלשון איש קטן, שכאשר מסתכלים בבת העין הרי 
זה כמו מראה שנראה בה איש קטן, ועל שם זה נקרא 'אישון' – 

שבלשון הקודש כל 'ון' שבסוף המילה משמעותו היא הקטנה.

שיש  שמות  הד'  מצד  לעיל,  שהוזכר  כמו  שורשית  ובהגדרה 
לאדם, אדם, איש, גבר ואנוש, שם התואר איש הוא כבר הקטנה 
שם  עיקרו  הזכר  מצד  שחודד  כפי  ובדקות  אדם,  לשם  ביחס 
הנקיבה  ומצד  'אדם' נשאר אצלו,  – שם  'אדם הראשון'  אדם, 
– לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת", שהמציאות של שם 
שם  לאשה נעשה  לאשה, שביחס  ביחס  רק  ואשה נעשה  איש 
תואר של איש משורש האש, והרי ששם תואר איש קטן הוא 
איש  בבחינת  היא  והאשה  איש גדול,  הוא  האיש  לאשה,  ביחס 

קטן.

ובפרטות זה עומק הדבר שבאישון מתגלה מציאות של – איש 
קטן, שהרי הוא נקרא 'המאיר לאישון בת עין', וכמו שמחדדים 
רבותינו כידוע, מדרגת האישון נקראת 'בת עין', מה הלשון של 
'בת'? – אז כפשוטו יש בן ויש מציאות של בת, אבל בלשון ארמית 
'בת' הוא לשון של שינה, לינה, כלשון הגמ' 'בת דינא, בטל דינא', 
בת עין'  וכן ע"ז הדרך, וא"כ גדר הדבר שהמציאות של אישון 
היא נקראת בלשון של 'בת', מתגלה שכח העין הוא ממקום של 
שינה, שהרי כאשר האדם מסתכל, כדברי הראשונים כידוע, הוא 
מסתכל ממקום ה'אישון בת עין', משם מקום ראייתו של האדם, 
מהשחור שבעין, שזה האישון שבעין, משם שורש מציאות ראייתו 

של האדם.

שורש הראיה מכח החכמה ולאחר החטא, מכח המדמה
ועומק הדברים הוא, כידוע – יש באדם כח של מוחין, ויש באדם 
כח של 'מדמה', מצד השורש הפנימי עיקר כח ההסתכלות של 
העדה'  'חכמי  בבחינת  החכמה  מן  באה  היא  שבאדם  העיניים 

שנקראים 'עיני העדה' – משם שורש מציאות הראיה.

אבל מכנגד, כאשר אדם הראשון חטא ואכל מעץ הדעת, מכאן 
ואילך שורש מציאות הראיה מתגלה ממקום של 'מדמה' – "ותרא 
האשה", ושורש יצירת האשה היה ע"י "ויפל ה' אלקים תרדמה 
על האדם וישן" – ב'וישן' רמוז מילת אישון ]– לא כתוב להדיא 
אבל רמוז, ללא הא'[, אבל מ"מ א"כ, שורש יצירת האשה היא 

נבראה מזמן שהמוחין מסתלקים  היא  שינה,  נבראה מזמן של 
ונגלה ה'מדמה', שהרי זה המהות של השינה הסתלקות המוחין 
וגילוי ה'מדמה' – זהו ההבחנה של "מאיר לאישון בת עין", כלומר 
בזמן שהאדם ער כפי צורתו הראשונה שהיה צריך להיות – הוא 
היה צריך להסתכל ממקום של חכמה, כח הראיה שהיה צריך 
להתגלות באדם זה היה בבחינת 'עיני העדה – חכמה העדה', שזה 

היה צריך להתגלות אצל כל אחד ואחד.

אבל כאשר נעשה מציאות הנפילה ע"י מציאות החטא, מתגלה 
ה"אין אדם חוטא אלא אם כן נכנסה בו רוח שטות", ומסתלק 
ואדם  אדם  כל  שאצל  שבאדם,  העדה"  חכמי   – העדה  ה"עיני 
עיקר  ואילך  ומכאן  ראיה,  של  מציאות  אותו  מסתלק  בפרט 
ראייתו היא ראייה של 'מדמה', זה עומק ההגדרה שראיית האדם 
בזמן  כלומר  עין"  בת  לאישון  "המאיר  ה'בת–עין',  מכח  הוא 
שהאדם ישן שע"ז נאמר "המפיל חבלי שינה על עיני ותנומה על 
עפעפי", מה שמאיר אז מאיר ה'בת–עין' שמכח כך הוא רואה 
גם  ישן אלא  זה לא רק בזמן שהוא  בזמן השינה, אבל בעומק 
'מדמה' מתולדת  ראייה של  היא  ראייתו  עיקר  ער  בזמן שהוא 
החטא, שבזמן שהאדם ער הוא לא ער גמור אלא הוא בבחינת 
'נים ולא נים תיר ולא תיר', וכמובן לא לגדר של דינא ממש הוא 
כדוגמא  רק  אלא  תיר',  ולא  תיר  נים  ולא  'נים  מתנמנם  נקרא 
של  התנוצצות  לו  יש  אלא  גמור  ער  לא  שהוא  לדבר  שורשית 
ראיה מכח 'עיני השכל', אבל זה רק התנוצצות של ראיה מכח 
ראייה שבאה  היא  האדם  של  ראייתו  עיקר  אבל  השכל',  'עיני 
מכח המדמה – 'בת עין', זה מקום ראייתו של האדם, זה שורש 

מדרגת הראייה שמתגלה אצל האדם.

שורש הראיה מהשחור שבעין – מקום החושך
ומצד כך עיקר ראייתו של האדם היא בבחינת חושך, שזהו מה 
ויסוד הדברים כפי שמבואר  מן השחור שבעין,  רואה  שהאדם 
'ומבשרי אחזה'... כאשר האדם מסתכל מן  ביסוד דברי חז"ל, 
החושך  מן  מסתכל  הוא  וכאשר  רואה,  אינו  הוא  האור לחושך 
לאור הוא רואה, ועל אף שלכאורה במושכל ראשון היה סברא 
הוא  האור  של  במקום  נמצא  כשהוא  שדייקא  להיפך,  שיהיה 
יראה למקום החושך כי יש לו אור – 'נהורא עמיה שריא', ומדוע 
סדר הדברים הוא בצורה הפוכה בדיוק, שכאשר האדם נמצא 

במקום החושך הוא רואה למקום האור.

מתגלה  היא  הראיה  מציאות  ששורש  מתגלה  החטא  מתולדת 
ממקום ה'בית–עין', מהשחור שבעין היא מתגלה מהמקום של 
החושך, ]ובדקות יש לזה שורש נעלם קודם לכן אבל בעיקר זה 
אינו  והוא  לאור  מן החושך  רואה  מתולדת החטא[, לכן האדם 
רואה מן האור לחושך, אילו האדם היה נשאר במדרגה הקודמת 
רואה  היה  והוא  האור,  של  ממקום  היה  שלו  הראיה  כח  שלו, 
שורש   – החטא  מציאות  הוקבע  כאשר  אבל  מהאור,  דייקא 
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הוא  האדם  של  ראייתו  עיקר  ואילך  מכאן  שהוזכרה,  הנפילה 

ממקור של חושך, משם מתחיל מציאות הראיה.

הראיה שבזריחת החמה – מכח חושך הלילה
ולפי"ז בסדר היום, יש את הלילה, והזמן החשוך ביותר שבלילה 
נץ החמה שמתחילה  ולאחר מכן מתגלה מציאות  הוא השחר, 
החמה להתנוצץ ולהאיר, וכפשוטו – נסתלק מציאות השחור שזה 
ומכאן  ההארה,  מציאות  להתנוצץ  ומתחיל  השחר,  של  הלשון 
"משיכיר   – ציצית  זמן  זמן תפילה,  ואילך מתחיל סדר הראיה, 
בין תכלת ללבן" ולחד מ"ד "בין תכלת לכרתי", כל סדר הדבר 
שנאמר בדברי המשנה בתחילת ברכות, כלומר מתחיל להיות 

מציאות של ראיה.

אבל בעומק ההגדרה היא, כפי שהוזכר – מתחילה יש את 'עלות 
ב'נץ  שמתחדש  מה  החמה',  ה'נץ  את  יש  מכן  ולאחר  השחר' 
החמה' מציאות של ראיה ע"י שמתנוצץ הארת החמה – זה מתוך 
התפיסה של ה'שחור' שבדבר שמשם מתגלה מציאות הראיה, 
וזהו בעומק ה'ויהי ערב ויהי בוקר', מה שהבוקר חל אחרי מציאות 

של ערב היינו שמתוך הערב חל מציאות של בוקר.

הוא  שחור  אדום  "האי  הגמ'  כדברי  שוקעת,  שהחמה  ובשעה 
היא באופן של  אלא שלקה", כלומר מתגלה שצורת השקיעה 
שחרירות, והשחרירות הזו היא שורש הראיה שעתידה להיות ע"י 
החמה שעתידה לזרוח ולהאיר פעם נוספת, וא"כ מקום הראיה 
היא   – מכן  שלאחר  בבוקר  שנעשית  הזריחה  ע"י  שמתחדשת 
מציאות  לכן  קודם  שהיה  שמה  החושך,  מציאות  מכח  נעשית 
של החשכה לאחר מכן הופך להיות מציאות של זריחה, המילה 
בלבד,  אחת  אות  בחילוף  אהדדי  קרובים  זרח  והמילה  שחור 
כלומר – מתוך מציאות החושך מציאות השחרוריות, מכח כך 

חלה ההתחדשות של מציאות הראיה.

הדברים  בראשית  שהוזכר  ההגדרה  עומק  זה  בעומק,  וא"כ 
וחודד  הראשונים,  כדברי  קטן  איש  שם  על  כן  נקרא  שאישון 
שביחס לשם 'אדם', עצם השם 'איש' הוא בבחינת 'איש קטן', 
ובפרטות יותר אישון היינו שבתוך ה'איש' עצמו חל מציאות של 
הקטנה, זה גופא ההגדרה מהו ההקטנה – מה שקודם לכן הראיה 
היתה ממקום של הארה ממקום של אש בבחינת אש המאירה, 
אבל כאשר חל מציאות הקלקול מציאות הנפילה, הנפילה היא 
שאצל ה'איש קטן' כל ראייתו הופכת להיות במדרגה זו של 'איש 
חטא,  של  מציאות  מכח  אלא  אינה  ראייתו  הוויית  שכל  קטן', 
מכח מציאות שהוא רואה מה'מדמה', הוא רואה מכח מציאות 
ועל שם  באדם,  שנמצא  הראיה  כח  עומק  זה  ה'שחור' שבעין, 
רואה  לא  הוא  כי  קטן',  'איש  והוא נקרא  'איש',  הוא נקרא  כן 

מהלבניניות, אלא הוא רואה ממציאות השחריריות.

ה'איש–קטן' שב'אישון', ראיית עצמו בזולתו
ובעומק – באופן אחר, המציאות הזו שכאשר מסתכלים באישון 
ה'מראה'  של  המקום  שזה  היינו  הדבר  עומק  קטן,  איש  נראה 
שנמצאת בקומת נפשו של האדם, יש את עצם מציאות הראיה 
שבאדם שהאדם רואה את מה שהוא רואה, הוא רואה שמים, 
הוא רואה ארץ, הוא רואה ימים, הוא רואה את כל מה שהקדוש 

ברוך הוא ברא בעולמו.

אבל, יש מה שהאדם רואה את הדבר באופן של 'מראה' – שהיא 
מראה לו את מה שהוא עצמו, זה מה שהיא מראה לו, וזה הרי 
תפיסת האישון שנראה בו איש קטן, כלומר מי שמסתכל באישון 

רואה את עצמו בתוך אותו אישון.

זהו עומק הקטנות שנמצא באישון – שהוא 'איש קטן', שהרי כל 
ההגדרה של שם 'איש' כפי שהוזכר, "לזאת יקרא אשה כי מאיש 
לוקחה זאת", הגדרת הדבר הוא שהאשה תמיד צורת ראייתה 
באופן שעיניה נשואות לבעלה – "אל אישך תשוקתך והוא ימשל 
בך", וא"כ היא לא רואה את עצמה אלא היא רואה את מקורה, 
זה  את שורש הויתה, היא רואה את המקור שממנו היא באה, 

התפיסה שנקראת אשה – "כי מאיש לוקחה זאת".

אבל כאשר מתגלה באישון מציאות הקטנות, כאשר הוא רואה 
מישהו אחר הוא רואה את עצמו בתוך מציאות האחר, זה גופא 

ההקטנה של שם תואר 'איש'.

מצד הקדושה כמובן יש מעלה שהאדם חי בעומק של פנימיות, 
שזה סוגיא הפוכה לגמרי.

כאשר  הוא,  הדבר  הגדרת  השתא  הדברים  מהלך  מצד  אבל 
האדם רואה בכל דבר את ה'בבואה' שלו, זהו בעומק ההקטנה 

של מציאות האדם.

ראיית עצמו – מכח המדמה
והדברים מקבילים ממש למה שהוזכר קודם לכן וגדרם הוא כך, 
כאשר יש מציאות סדר הדברים הרגילה – יש את ראובן – יש את 
שמעון ויש את לוי, וכל אחד הוא אדם לעצמו הוא אחר לזולתו, 
הוא מציאות לעצמו, אבל מכח ה'מדמה' אפשר לדמות כל אדם 
לזולתו, מה שהאדם רואה בכח ה'אישון בת עין' שהאדם רואה 
שהוא  ה'מדמה'  תפיסת  ממעמקי  נובע  זה  עצמו  את  ב'אישון 
מדמה את זולתו אליו, ולכן הוא יכול לראות את עצמו בזולתו, זה 

גופא השורש של ה'מדמה'.

'עיני החכמה' אלא  לעיל זה הוגדר שהוא לא רואה בראיה של 
רואה  'מדמה', ובהגדרה אחרת שהוא  ראיה של  הוא רק בכח 
מכח של 'שחור', המילה שחור והמילה אחר הם עוד פעם אותם 
אותיות בהחלפה של אות אחת, ובדקות זה החלפה של הא' והש' 
שמרכיבים את תיבת אש, זה ההחלפה מהשחור לאחר, כלומר 
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רואה  אינו  הוא  א"כ  מדמה,  האדם  כאשר  ה'מדמה'  במדרגת 
אלא את מציאות עצמו, וכיון שהוא לא רואה אלא את מציאות 
עצמו לכן זה מה שנגלה ב'אישון בת עין', ששם מתגלה שכל מה 
שהאדם רואה הוא אינו רואה אלא את ההויה של עצמו, וזה גופא 
עומק נקודת ההקטנה עומק נקודת הצמצום, היפך הגדלות שיש 
מבט שלם מבט של קומה שלימה שאז האדם מכיר את מקומו 
דיליה ביחס לכל הקומה השלימה, אבל כאשר זה מתגלה מצד 
מהלכי הקלקול בכח של 'מדמה' – כל מה שהוא רואה בקומת 

הנבראים הוא רואה בהם רק את עצמו שלו בכל דבר.

הוא  החטא  עומק  הראשון,  אדם  של  החטא  נקודת  עומק  זה 
מדרגה  'מדמה',  של  מדרגה  שזהו  ה'אישון'  למדרגת  הנפילה 

שכל מה שהוא רואה אינו אלא את הויתו שלו, ותו לא.

האש–יון שב'אישון' ראיית גופו בזולתו
אבל בעומק יותר, במילה אישון יש את האותיות אש–יון, כלומר 
שהרי האדם עצמו מורכב מפנימיות וחיצוניות, ובהגדרה הכללית 
– נפש וגוף, ביחס שהוזכר עד השתא הקטנות שמתגלה מכח 
מציאות האישון, היינו שהוא רואה רק את עצמו בזולתו ותו לא, 

זה כל מה שהוא רואה הוא רואה רק את מציאות עצמו.

אבל בהגדרה עוד יותר שפילה – שזה בחינת יון, כידוע עד מאד, 
יש את ה'חכמה עילאה' ואת ה'חכמה תתאה', וה'חכמה תתאה' 
כשהיא משתלשלשת לתתא מצד ירידתה עד לתתא – ונפילתה 
עד לתתא היא הנקראת 'חכמת הגוף', וזה חכמתה של יון תרבות 
הגוף של יון זה 'חכמת יון', חכמה במדרגה של גוף, כמו שהאריכו 

רבותינו רבות עד למאד, כידוע מאוד.

אש–יון, ההקטנה של הדבר  ה'אישון' שהוא  כך,  ובעומק מצד 
את  זה  בזולתו  רואה  מה שהוא  רואה  רק שכשהאדם  לא  היא 
זה מה   – גופו שלו  דייקא, אלא את  נפש  עצמו את נפשו שלו 
אותו  עד  ליפול  מגיעה  הראיה  נפילת  של  הכח   – רואה  שהוא 
ומכאן  כנפש,  ולא  כגוף  עצמו  את  תופס  שהוא  תחתון  מקום 
גופו שלו  – הוא רואה את  ואילך מה שהוא רואה אצל אחרים 
בשורש  שמתגלה  הדבר  נקודת  עומק  זה  מקום,  בכל  שנמצא 

הנפילה של מדרגת האישון, מציאות ה'שחור' שבאישון.

א'  ואני הם אותם אותיות שהרי  עין  עין עצמה  וכידוע, בתיבת 
וע' מתחלפים אהדדי, בעין הוא רואה את האני שלו, אבל איזה 
'אני'? – לא רק 'אני' של מדרגת נפש, אלא הוא נופל יותר לתתא 
בבחינת  ה'אני'  את  רק  זהו  ראיתו  במציאות  רואה  שהוא  ומה 
ראיית מציאות הגוף, עפר מן האדמה זה מה שהוא רואה בעין 
של זולתו, הוא רואה את מציאות עצמו במדרגה של 'עפר' דיליה, 

זה מקום הנפילה של ה'אישון בת עין'.

הצד העליון שב'אישון' – 'יש ועין'
אבל יתר על כן, עד כאן נתבאר שורש הנפילה שנמצא במדרגת 
האישון, אבל הצד ההפוך שבדברים שהוא שורש נקודת המעלה 
– אישון זה אותיות יש–ואין, ]ומשתמשים בי' ב' פעמים[, היש 

והאין מונחים במדרגת האישון.

מהצד הנפול שבדבר, כפי שחולקו הדברים – יש את הכח העליון 
עצמה,  בעין  להתגלות  שצריך  העדה'  'עיני  העדה'  'חכמי  של 
ובנפילה זה נופל – כסדר כל מהלכי הקטנתה של הראיה שמונח 

ב'אישון' עד הנפילה של ראיית הגוף.

היא  עין'  שב'בית  ה'אישון  מקום  שבדבר,  העליון  מהצד  אבל 
העליון  המקום  זהו  אחת,  בבת  האין  ואת  היש  את  מצרפת 
ממקום  שמגיעה  הראיה  כך  ומצד  העין,  בראיית  שמתגלה 
ה'שחור' שבעין 'אישון' שבעין, מה שמקום הראיה מתגלה משם 

היינו שהיא מתגלה ממקום של יש ואין.

כח סתימת העינים

ונחדד את הדברים, מצד המבט הפשוט יש זמן שהעין היא 'עינא 
פיקחא' העין רואה, ויש זמן שהעין איננה רואה – 'סתימו דעינין', 
כאשר היא רואה היא רואה את מה שיש, וכאשר העין נסתמת 
היא איננה יכולה לראות, זה התפיסה התחתונה הפשוטה, וזה מה 
'שתום  'שתום העין' מצד נקודת הקלקול,  שנקרא אצל בלעם 
העין' כלומר עין סתומה שאיננה יכולה לראות', ומצד כך זה יכול 
'ד'  עיור גמור שאין לו מציאות של ראיה,  להגיע עד מצב של 
חשובים כמתים' כדברי חז"ל ואחד מהם הוא סומא, כלומר כל 
סומא כידוע נקרא סומא מלשון שהס"מ דקלקול שולט בו, ולכן 
הוא חשוב כמת כמו שהס"מ ממית כמו"כ הוא גם יוצר סמיות 
התפיסה  זה  הראיה,  מקום  של  הנפילה  מציאות  זהו  העיניים 

הפשוטה של ראיה, והיפך כך – 'סתימו דעינין'.

סתימת ה'עין' מהצד העליון – עליה ל'אין'
אבל מהצד העליון יש את כח הראיה שבעין, ומצד כך הראיה 
היא בבחינת 'חכמי העדה' – 'עיני העדה', בבחינת 'כבוד חכמים 
העליון  ומהצד  אמלא',  ואוצרותיהם  יש  אוהבי  'להנחיל  ינחלו' 
של מציאות הראיה מה שמתגלה – שכאשר יש לאדם 'סתימו 
נעשה  ושם  לאין,  מעין  עולה  הוא  הראיה  שבכח  היינו  דעינין', 

מציאות ה'סתימו דעינין'.

קלקול,  שזה  שפלותו  מחמת  לראות דבר  אפשר  שאי  מה  יש 
והדוגמא השורשית זה עריות, ויש מה שאי אפשר לראות דבר 
לרוב מעלתו – "אסור לראות את המלך ערום" וכן ע"ז הדרך, 
דבר  לראות  שאסור  אלא  התחתון,  הצד  של  ה'עריות'  לא  זה 
במדרגתו העליונה. ]– בכוונה נקטנו את שתי הדוגמאות הללו, 
ששניהם נראים ש'בני ביקתא חדא נינהו' בשביל להמחיש את 
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נקודת ההבדלה[, כלומר מונח כאן שורש נקודת הראיה, שיש 
מה שהאדם עוצם את עיניו שאיננו רואה וזה מכח כך שהעינים 
עולות למקום ה'אין' העליון ומכח כך הוא איננו רואה.ובעומק, 
לעצם  איננו רגיל  האדם  כאשר   – הבהירה  ההבנה   – כך  מצד 
עיניו – חס ושלום, הוא רואה היכן שאינו צריך לראות, ומצד כך 
כאשר הוא עוצם עיניו כפשוטו "עוצם עיניו מראות ברע", א"כ 
מתי שצריך לראות הוא רואה, ומתי שלא צריך לראות הוא אינו 

רואה. – זה ההבנה הפשוטה.

כח עצימת העינים – מקור עליון של הראייה
אבל בעומק ההגדרה היא עמוקה – מי שעוצם עיניו בשעה שראוי 
לעצום עינים – "ועוצם עיניו מראות ברע", א"כ כאשר הוא כן 
היא ראיה של  ואין,  יש  היא באופן של  – הראיה שלו  מסתכל 
'רצוא ושוב', כלומר מציאות ראייתו היא לא באופן שזמן מסוים 

הוא רואה וזמן מסוים הוא אינו רואה.

סתם  לא  זה  רואה  לא  שהוא  עיניו  את  סותם  שהוא  בזמן  אם 
בבחינת  הדבר  את  מעלה  הוא  אלא  כפשוטו,  דעינא'  'סתימו 
מתפרשים  כפשוטו  ומדגישים,  העין',  מן  'למעלה   – עין'  'עולי 
שולטת  הרע  עין  שאין  העין'  מן  למטה   – עין  'עולי  הגמ'  דברי 
בהם, ובדברי חז"ל כידוע זה נקרא 'עינא פקחא' בבחינת 'הנה 
יישן שומר ישראל' – זה מהלך אחד, אבל מהלך  ינום ולא  לא 
עיניו,  את  סותם  הוא  כאשר  דידן השתא,  לדברים בערך  נוסף 
עוצם את עיניו, שכמו שהוזכר פעמים רבות, כל עצימת העיניים 
נקראת 'עצימה' מלשון עצם כי הוא עולה לעצמיות הדבר ולכן 

הוא עוצם את עיניו.

ולפיכך בשעה שהוא עוצם את עיניו זה למעלה ממקום הראיה, 
מכח כך כאשר הוא חוזר ומסתכל חוזר ורואה – הראיה שלו היא 
ממקום  נובע  ראייתו  שמקור  תמצא',  מאין  'והחכמה  בבחינת 
'חכמי העדה – עיני העדה' שמקור ראייתם היא בבחינת 'והחכמה 
מאין תמצא', כלומר מה'אין' שבשעה שהוא עוצם את ה'עין היא 
ראיה  זה  עיניו  את  פוקח  שהוא  בשעה  ואז  אין,  להיות  הופכת 
בגדר 'חכמי העדה – עיני העדה', זה מקור ראייתו שמכאן ואילך 

מתפשט המקור של הראיה שבו והוא רואה ממקור העליון.

זה השורש העמוק שהראיה של האדם נובעת ממקום ה'שחור' 
נובעת  שהראיה  מה  עין',  בת  לאישון  'מאיר  בחינת  זה  שבעין, 
מה'שחור' שבעין כלומר שזהו הראיה שנוגעת במקורה העליון 
נוגעת במקור של תפיסת הראיה שנובע  היא  בשורשה העליון, 
ממקורו משורשו ממקור הויתו שמשם מתחיל מציאות ראייתו, 

זה המדרגה העליונה של הראיה במדרגת 'אישון בת עין'.

הבת שהיתה לאברהם אבינו והבת שלא היתה לו
את  כידוע  מביאה  פ"ק דב"ב  בסוף  הגמ'  עמוק,  להבין  ולפי"ז 
את  ברך  "וה'  אבינו  אברהם  אצל  שנאמר  מה  על  המחלוקת 
אברהם בכל", לחד מ"ד לומדים מ'בכל' – 'בת היתה לו לאברהם 
ובכל שמה", ומ"ד שני סובר שלא היתה לו לאברהם בת, כלומר 
כפשוטו יש כאן מחלוקת בדברי הגמ' האם הברכה הזו היא במה 

שהיתה לו בת, או שהברכה הזו היא במה שלא היתה לו בת.

דידן  לערכין  חיים", וברור הדבר  ואלו דברי אלקים  "אלו  והרי 
השתא – יש בת מהצד התחתון שלא היתה לו, ויש בת מהצד 
תחתונה,  בת  לו  היתה  שלא  היא  הברכה  לו,  שהיתה  העליון 
והברכה היא שהיתה לו בת עליונה, זה גופא עומק נקודת הברכה.

הבת  היא  ומה  לאברהם,  היתה  שלא  התחתונה  הבת  היא  מה 
של  מלשון  היא  'בת'  שהוזכר  כפי  לאברהם,  שהיתה  העליונה 
לינה בארמית – למ"ד לא היתה לו לאברהם בת כלומר לא היה 
לו את הבת התחתונה, אברהם אבינו הרי עליו נאמר 'מי העיר 
ממזרח צדק', לאברהם יש את כח הזריחה, הבת התחתונה שלא 
היתה לו לאברהם, כלומר שנקודת הזריחה שמתחילה אצלו היא 
זמן  יש  ואח"כ  רואים  לא  שעדיין  זמן  שיש  כמציאות  באה  לא 
שרואים, שיש זמן שישנים ואז אין ראיה ולאחר מכן בא זמן של 
'מי האיר ממזרח צדק' שאז מתחיל תפיסה של ראיה, ע"ז נאמר 

"וה' ברך את אברהם בכל – שלא היתה לו לאברהם בת".

אבל מה שנאמר לחד מ"ד "בת היתה לו לאברהם ובכל שמה", 
כלומר היה לו את ה'בת עין' העליונה, בבחינת "מה יפו פעמייך 
בנעלים בת נדיב" כדרשת חז"ל – "בתו של אברהם אבינו שנדבה 
לבו להקדוש ברוך הוא", שם הרי מבואר שכן היתה לו בת – 
שזה ה"בת נדיב", ה'בת היתה לו לאברהם', שמכח שנדבו לבו 

להקדוש ברוך הוא מתגלה אצלו הבת העליונה.

ומהי הבת העליונה שמתגלה אצל אברהם אבינו – מתגלה אצלו 
התפיסה של ראייה, שראייתו של אברהם אבינו כאשר הוא רואה 

זה באופן שמקור הראיה שלו היא מ"החכמה מאין תמצא".

עומק ה'אי–הסתכלות' של אברהם בשרה
והרי כמו שדורשת הגמ' בבבא בתרא שם מה שנאמר שאברהם 
אבינו אומר לשרה "הנה נא ידעתי כי אשה יפת מראה את", שעד 
השתא הוא לא ידע, וע"ז אומרת הגמ' שעד אז הוא לא הסתכל, 
לא רק שב'אחרינתא' הוא לא הסתכל, אלא אפילו בשרה אשתו 

הוא ג"כ לא הסתכל.

עומק נקודת הדבר – מה שהוא לא הסתכל אפילו בשרה אשתו 
אבינו  אברהם  ראייתו של  הדבר שמקור  שורש של  מאותו  זה 
היה באופן של "והחכמה מאין תמצא", של 'חכמי העדה – עיני 

העדה".
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הוית הדבר שהוא לא הסתכל, מי שלא מסתכל ב'אחריתא' זה 
'לא  לא מסתכל, אבל מה המעלה של  הוא  עריות שלכן  מדין 
הסתכל באשתו'? – אז כפשוטו הוא רחוק מכל 'צורתא דזוזא', 
את  רואה  איננו  הוא  רואה,  איננו  הוא  כאן בעולם  מה שזז  כל 

מציאות החומר.

אבל ההגדרה היא הרבה יותר עמוקה למה שנתבאר, כאשר הוא 
לא מסתכל באשתו, כלומר כי הכח של ה'אי–הסתכלות' שלו 
היה מכח התפיסה העליונה של הדבר, וכאשר הוא מסתכל על 
הדבר הוא מסתכל באופן של "והחכמה מאין תמצא", זה מקור 

ראייתו של אברהם אבינו.

ה'אי–ראיה'  כל  את  לקח  אבינו  שאברהם  היא,  הדבר  וכוונת 
והשתמש בו בתוקפו, בשלימותו, והראיה שהיתה לו היא רק כח 
של ראיה שנולד מכח כך, זה הראיה שהיתה לו לאברהם אבינו.

שורש אותו מציאות של כח ראיה של 'רצוא ושוב', זה העומק 
שהוא מעולם לא הסתכל.

נאמר  זה  על  אבינו,  אברהם  אצל  שהתגלה  הזו  הראיה  וכח 
כלומר  לו,  הבת שהיתה  לאברהם ובכל שמה",  לו  היתה  "בת 
שמכח כך כאשר חל הכח של 'רצוא ושוב' שבראיה, המדרגה 
'בת'  ל'  שזהו   –[ שינה  היה במדרגה של  ההעדר שבראיה  של 

בארמית כמו שהוזכר[.

'שינה ו'מחזה', הדבר והיפוכו שבברית בין הבתרים
והמדרגה של השינה הזו זה מדרגה של שינה במדרגת נבואה, 
של  מהצורות  ואחד  הן  נבואות  מיני  ד'  חז"ל  שאומרים  כמו 
אברהם  של  במחזה  שנאמר  וכמו  שינה,  של  באופן  זה  נבואה 
נפלה  ותרדמה  לבוא  השמש  "ויהי  הבתרים  בין  בברית  אבינו 
על אברהם" שאז היה לו מחזה של נבואה, מצד אחד זה נקרא 
ולכאו'  ראיה,  של  לשון  שזה  'מחזה'  נקרא  זה  שני  ומצד  שינה 
והיפוכו וגדרו הוא שאין את  זה דבר  והיפוכו, כפשוטו  זה דבר 
ראיית העיניים כפשוטו אלא יש את הראיה של כח המדמה, ולכן 
מצד אחד זה נקרא שינה ומצד אחד זה נקרא 'מחזה' – אמת ', 
אבל בעומק כפי שחודד השתא הגדרת הדבר היא כך, מציאות 
הראיה שהתגלתה במחזה של אברהם אבינו זה התגלה ב'רצוא 
ושוב' שמצד אחד יש את התפיסה של למעלה ממקום הראיה, 
מקור  כל  זה  הראיה,  מציאות  ומתחדש  נובע  משם   – ומאידך 

ראייתו של אברהם אבינו.

הגבורה העליונה והגבורה התחתונה שב'יתגבר כארי'
על  אומרת  שהגמ'  כמו  זריזות  היא  אברהם  של  מידתו  והרי 
קא  דאברהם  "זריזותיה   – בבוקר"  אברהם  "וישכם  הפסוק 
משמע לן", וזה ילפינן מאברהם שזריזים מקדימים למצוות, אבל 
– אלמלי ניתנה תורה הוה ילפינן מידות מבעלי חיים, וע"ז נאמר 

ביסוד דברי חז"ל וכמו שמבואר בריש שולחן ערוך אורח חיים 
"יתגבר כארי", וכמובן ארי כאן משמש כדוגמא למציאות של 
גבורה, אבל כידוע עד מאד אריה אותיות ראיה כמו שאומרים 
חז"ל, כפשוטו הזריזות שנצרך בשביל ה'יתגבר כארי' זה קאי על 
גבורת גופו של האריה, אבל בערכין דידן השתא, "יתגבר כארי" 
כלומר כשמתחיל מציאות של בוקר, הראיה שיש לו בבוקר היא 
באה מהמקור העליון של הראיה, כלומר מה'מאין תמצא' של 
מקום השינה העליונה משם מתחדש מקום ראייתו, זהו "יתגבר 
כארי לעבודת הבוקר", זה לא רק גבורה במובן של הכח הגופני 
התחדשות  מקור  של  הגבורה  זה  אלא  קם,  כשהאדם  שנצרך 
זה  הראיה,  מקום  שמתחדש  לבקרים",  "חדשים  של  הראיה 
חידוש של ראיה שבאה ממקור של הגבורה העליונה שזהו מקום 
ביטול הראיה כשהוא נכלל בשורשו, זה לא הגבורה התחתונה 
שנצרכת במלחמת היצר בבחינת 'איזהו גבור הכובש את יצרו', 
אלא זה הגבורה העליונה של ביטול הדבר לשורשו, שזה ההבדל 
בין גבורה עליונה לגבורה תחתונה, שהגבורה העליונה היא גבורה 
ביטול לשורש, ובביטול הראיה לשורש שזה מקור הראיה  של 

העליונה זה מקור המדרגה של 'אישון בת עין'.

הוא מקור שלימות נקודת  ה'אישון'  הראיה של  נמצא שמקום 
הראיה העליונה, וזה מה שמתגלה אצל אברהם אבינו "בכל – בת 

היתה לו לאברהם ו'בכל' שמה".

ומצד כך כאשר הוא מסתכל בשרה הוא אומר "הנה נא ידעתי 
כי אשה"  כי אשה יפת מראה את", ובעומק, ה"הנה נא ידעתי 
זהו  גופא החידוש שנודע לאברהם אבינו, כל השם אשה  זה   –
שמה  אבינו  אברהם  ואצל  זאת",  לוקחה  מאיש  "כי   – מכח 
שהתגלה ב'אישון' זה לא היה האש בבחינת האיש הקטן, אלא 
התגלה האישון העליון ומצד כך הוא העלה את הדבר לשורשו, 
תחתונה  לירידה  צורך  ומתגלה  למצרים  יורד  הוא  כאשר  לכן 
שזה גופא נקרא הירידה לגלות, הוא אומר לשרה "הנה נא ידעתי 
ירידה לתתא שיש מציאות של ראיה  כי אשה... את" מתחדש 
תחתונה בבחינת "לזאת יקרא אשה כי מאיש לוקחה זאת", זה 

עומק של ירידה של מציאות הראיה.
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דין, די-ן, דין הוא שורש הגבול בלי התפשטות יתירה. ובלשון 
ארמית דין, זה, ותו לא. ועיקר מקום הדין בגיהנם, דכתיב ביה 
"דיראון", כמ"ש והיו דיראון לכל בשר, ונקרא דיראון מלשון 
סופר  בחתם  ועיין  שם.  רש"י  כמ"ש  ראיה,  מלשון  די-ראון, 
)נחום, ג, ו(.  )ויקרא, ו, ב(, ובאדרת אליהו  )שמות, מ, לח(, ובאור החיים 
וזהו פסק דין, מלשון לפסוק, לחלק. וזהו גזר דין, גזר מלשון 

לחתוך.

רבים,  במקומות  כמ"ש  בגבורה,   - דין  מדרגת  עיקר  והנה 
ואמרו )זוה"ק, ח"ג, רנד, ע"ב( דין איהו גבורה. ומשם שורש בית דין, 
כמ"ש שם )ח"ב, קפח, ע"א( בית דין דאיהו גבורה. ובתיקונים )סב, 
ושורש הגבורה  דין הגדול.  בית  ומסטרא דגבורה,  ע"ב( אמרו, 
בית  ע"ב(  רנד,  )ח"ג,  שם  וכמ"ש  במלכות,  והתפשטותה  בבינה, 
הדין מסטרא דגבורה, בית דין הגדול מסטרא דגבורה דתמן 
למלכות  הדין  ושפע  דמלכות.  מסטרא  הקטן  דין  בית  בינה, 
מתפשט דרך ההוד שהוא בקו שמאל, כמ"ש בספר הפליאה 
)ד"ה ותהיה זהיר( וז"ל, וארז"ל, בת היתה לו לאברהם ובכל שמה 

)מלכות( וכו', שמצפון מקבלת דין דרך ההוד, עכ"ל.

עיין  א-דין.  אדנ"י,  שם  בחינת  הוא  במלכות,  הנגלה  והדין 
וכן  יד(.  )מצוה  לרמח"ל  המצות  ופירוש  פ"ב(,  העמידה,  )שער  פע"ח 
בהרבה מקומות, וכמ"ש בזוה"ק )ח"ג, רכז, ע"א( דינא, אדנ"י, דינא 

דמלכותא דינא. ועיין פרדס רימונים )ש"ח, פ"ח(.

ושורש מדרגות הדין נתבאר בספד"צ )פ"ה( שאמרו, תלת בתי 
דינין, ארבע אינון. ארבע בתי דינין דלעילא, ארבע לתתא, דכתיב 
)ויקרא, יט( לא תעשו עול במשפט, במדה, במשקל, ובמשורה. דינא 
דינא דלא בשקולא,  דינא בשקולא,  דינא דלא קשיא,  קשיא, 
ח"א,  )זוה"ק,  ואמרו  האי.  ולא  האי  לא  דאפילו  דינא  דינא רפיא, 
)בינה(  קשיא  דינא  רפיא,  דינא  ואית  קשיא  דינא  אית  ע"א(  רא, 
תקיף, דינא רפיא )מלכות( חלש. וכד ינקא האי דינא רפיא מדינא 
קשיא, כדין אתתקף ואיהו תקיף, בשעתא דתתעביד דינא על 
ישראל, אתעביד בהאי דינא רפיא, ולא מתתקף בההוא דינא 

קשיא, וכד דינא אתעביד עלייהו דעמין דעכו"ם, אתתקף האי 
)שם,  דינא רפיא בדינא קשיא דלעילא בגין לאתתקפא. ואמרו 
ואמרו  רסא, ע"א( גבורה דינא קשיא, כנסת ישראל דינא רפיא. 
)תיקונים, כ, ע"א( דאיהי )מלכות(, גזרת מלכין, ובה גזרין דינא רפיא, 
דא דין בתראה. ושורש הדין קשיא ורפיא, בבג"ד כפר"ת שהם 
רפיא  דינא  וכו',  כפר"ת  בג"ד  ע"ב(  )קכח,  שם  כמ"ש  כפולות, 
ודינא קשיא. ושורשו בנקודות דדגש ורפה ובדגש חזק, עיי"ש 

)מז, ע"ב(.

אל"ף  אות  מכח  הוא  כנ"ל,  דין רפה  הנגלה במלכות,  והדין 
של אדנ"י, א-דין, כנ"ל, כמ"ש הגר"א )תיקון כא( וז"ל, א' דאדנ"י 
דממתיק הדין דהיא אשא סביל אשא, דינא רפיא, והוא דינא 
בזכותא, עכ"ל. וכתב הרמ"ק )דרישות בעניני מלאכים, הדרישה הרביעית( 
הכולל,  הכח   – י  רחמים,   – נ  –דין,  ד  חסד,  א-  אדנ"י,  וז"ל, 
עכ"ל. וכתב במבוא שערים )ש"ו, דרוש ג( וז"ל, א' של אדנ"י הוא 
וע"י נתמתקה המלכות,  כי הוא אלף דאהי"ה דאמא,  רחמים 
מ"ת(.  פ"ה,  יח,  )שער  חיים  עץ  ועיין  עכ"ל.  רפיא,  דינא  ונעשית 
לאה,  היא  דינא קשיא  וז"ל,  )ש"ו, דרוש ח(  ובמבוא שערים כתב 
לפי שהחסדים שבדעת לפני זעיר הם סתומים, ואין בהם כח 
למתק הדינים אלא כשהם בגילוי. אולם רחל היא דינא רפיא, 

לפי שהחסדים של זעיר מתגלים שם וממתקים דינה, עכ"ל.
וסוגיית דינא קשיא ורפיא נגלית בר"ה, כמ"ש בשער הכוונות )דרושי 
ר"ה, דרוש ב( וז"ל, וזהו הטעם שאמרו בס"ה פנחס )רלא, ע"ב( ביום הא' 
הוא דינא קשיא, והב' הוא דינא רפיא. והטעם הוא, כי ביום הא' עדין 
לא נתבסמו העולמות ואינם יכולים להתעלות ליכלל זה בזה, אמנם 
הפנימיות לבדו הוא העולה ונכלל כנזכר, ולכן הוא דינא קשיא. אך 

רביום הב' שכבר נכלל בחינת הפנימיות ביום הא', מכח זה גם העו
למות שהם בחינת החיצוניות ועולין ונכללין ביום הב' וכו', לכן נקרא 

דינא רפיא, עיי"ש.
  ■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון. 
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