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]ביאור המהות של כל צירוף 
הקודש,  בלשון  אותיות  שני 
ע"פ סדר רל"א שערים )עיין 
משנה  ב'  פרק  יצירה  ספר 
ב'(, לפי ערך המופיע בפרשת 
השבוע שיש בתוכו צירוף זה, 
ולפי זה ביאור כיצד מתראה 
צירוף זה בערך זה ובערכים 
נוספים שבתוכם מופיע צירוף 

זה[.

מִדְיָן חֹתֵן מֹשֶׁה  יִתְרוֹ כֹהֵן  וַיִּשְׁמַע  ר-ש  יתרו 
עַמּוֹ  וּלְיִשְׂרָאֵל  לְמֹשֶׁה  אֱלֹהִים  עָשָׂה  אֲשֶׁר  כָּל  אֵת 

כִּי  הוֹצִיא ה' אֶת יִשְׂרָאֵל מִמִּצְרָיִם )שמות, יח, א(
ישראל, שר-אלי. רש-שר. הנה יש קו אמצע ויש 
נטייה לצדדים. קו אמצע הוא בחינת יושר, ישר, 
י-שר. ונטיה לצדדים, לימין ושמאל. שמאל, בחינת 
רש, בחינת שאר, שארית, שר-א. עני. ונטיה לימין, 
עושר, עשר, ע-שר. והוא בחינת שררה. שרה, שר-

ה. והעמדה על קו האמצע לבלתי נטות לצדדים, 
קודם  באדה"ר  וזש"כ  מ-שר.  שמר,  בחינת  הוא 
החטא שהיה במדרגת האלקים עשה את האדם 
)בראשית,  ולשמרה  לעבדה  עדן  בגן  וינחהו  ישר, 
ב, טו(, והיינו לשמור על היושר. וכן בחינת שוטר, 
ושמאל.  ימין  נטות  לבלתי  שומר  שר-ט,  שטר, 

והנוטה מכך נקרא רשע, רש-ע.
חיים,  נשמת  באפיו  ויפח  נשמתו,  מצד  ובעומק, 
הוא במדרגת יושר, אולם מצד גופו, בשר, ב-שר, 
יש בו נטיה לצדדים. והנקבה שנבראה מן הצלע, 
מן הצד, בהתחברותה לאדם כתיב )שם, ב, כב( 
לצד  נוטה  היא  לעצמה  אולם  אחד.  לבשר  והיו 
ע"י  נפרדים  וכאשר  שר-ף.  שרף,  אש,  שמאל, 
גט, זהו גרש, ג-רש. ובנטיה לימין בחינת עשירות 
כנ"ל, הוא בחינת ריבוי, והוא בחינת השרץ השרץ 
ריבוי.  מהותה  השרצה,  שר-ץ,  שרץ,  הארץ,  על 

ערכים בפרשה בלבביפדיה אברהם

בראשית, כו, טו – וכל הבארת אשר חפרו עבדי אביו בימי אברהם אביו סתמום 
פלשתים. ולעיל )כא, כה( והוכח אברהם את אבימלך על אדת באר המים אשר גזלו 
עבדי אבימלך. והיינו שתחלה גזלו, ובמות אברהם סתמום. וכן מקום מושב אברהם 
במקום "באר", כמ"ש )שם, שם, יט( וישב אברהם בבאר שבע. וכתב במושב זקנים 
וז"ל, וכל הבארות אשר חפרו בימי אברהם אביו ויסתמום פלשתים,  )שם, כו, לג( 
)ועיי"ש בראשונים(. וכן  ובאר שבע היה בכלל אותם הבארות ונתבטל שמו, עיי"ש 

מבואר בזוה"ק )ח"ג, שב, ע"ב(.
הוית  מכח  הוא  בארות  אברהם  שחפירת  והיינו  באר-מה.  אותיות  אברהם  והנה 
עצמו ממש, כרמוז בשמו. ומהות חפירת בארות ע"י אברהם, בארות בכלל, ובאר 
שבע בפרט, נתבאר בזוה"ק )ח"ג, שב, ע"ב( באר דלא פסקו מימוי לעלמין, אברהם 
כרי ליה להאי בירא בגין דאיהו אוליף לכל בני עלמא דיפלחון לקב"ה )עיין הכתב 

והקבלה, בראשית, כו, יח(, עיי"ש.
ובדקות יותר, מדרגת באר היא מדרגת יצחק, כמ"ש )זוה"ק, ח"א, קלה, ע"ב( באר 
מים חיים, דא יצחק. וכן אמרו )שם, ס, ע"ב( בארך, דא יצחק דאקרי באר מים חיים. 
ובאברהם הוא מדרגת "אבר", וביצחק הוא מדרגת באר. ולכך בארות שחפר אברהם 
נגזלו ונסתמו, כי אצל אברהם מדרגת באר הוא בסתימו, כי הוא רק שורש לבאר 

ואינו באר בפועל. וביצחק יוצאים לפועל בשלמות.
ובדקות יותר, איתא בספר הליקוטים )וירא, כא( וז"ל, הוי"ה ואלקים, הוי"ה אדנ"י, 
אלו הארבע שמות עולים באר, עיי"ש. והיינו שכח מדת הדין, שהוא מדתו של יצחק, 
שהוא של שם אלקים כנודע, וכן שם אדנ"י אותיות א-דין כנודע. שמוציאים לפועל 
את שם הוי"ה, עולה גימט' באר, כנתבאר. וכתב בשער היחודים )פרק יז( וז"ל, מי 
באר עולה כמנין אברהם וה' יתירה, וכו', הם ה' גבורות, עיי"ש. והיינו שכח הגבורה 
שנגלה באברהם הוא שורש הולדת יצחק, והוא שורש מדרגת באר באברהם בהיותו 

שורש ליצחק.
ההשתלשלות, דף  סדר  על  )דרושים  משקלוב  בכתבי רמ"מ  להדיא  מבואר  וכך 
זה להיות באר  ועשה  )אותיות אברהם(,  וז"ל, כשבא אברהם האיר אבר-מה  רצד( 
ז' בארות כנ"ל בזוה"ק, עיקרם הוא באר  והיינו שאף שחפר אברהם  שבע, עכ"ל. 
שבע. ועי"ז האיר את הארת מדתו חסד, מימי החסד, בבארות בכלל ובבאר שבע 

בפרט כמבואר שם )בזוה"ק, ח"ג, שב, ע"ב(.
וכתב בעמק המלך )שער טז, פ"כ( וז"ל, אשל, נוטריקון אדומים, שחורים, לבנים 
החסד  הוא  אברהם  מדת  כי  בבאר שבע,  אשל  ויטע  סוד  וזהו  בזוה"ק(,  )כמבואר 

המצחצחות והמלבנות, עיי"ש. 
■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד לעלון זה
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בלבביפדיה קבלה אפס
כתר

סוד אל"ף, פלא עליון. לאל"ף בגימט' אפס. ועיין מלבי"ם )יחזקאל, מז, ה( 
וז"ל, האל"ף נגד האלוף, והלימוד בעולם האצילות. והיו מי אפסים, כי שם 
ההשגה אין ואפס, ולא ישיג שם השכל הקשור בחומר, עכ"ל. ועיין בספר 
והובאו  בו השגה, עכ"ל.  עליון שאין  וז"ל, אפיסת הרעיון הוא כתר  השם, 
דבריו בפרדס )ערכי הכינויים, ערך אפיסת(. וכתב שם וז"ל, הטעם, כי שם 
כלתה המחשבה, כי משם ולמעלה אינו נתפס ברעיון ומחשבה, ועליו נאמר 
בספ"י, אם רץ לבך שוב לאחור, עכ"ל. ועיין מאור ושמש )ויחי( וז"ל, שהולך 
עוד יותר למעלה למעלה במוחין עילאין, עד הגיעו עד אין סוף ב"ה, ששם 
אפיסת השגה, ולית מחשבה תפיסא ביה כלל, עכ"ל. )ועיין ערך קטן א"ס(. 
ועיי"ש )פרשת יתרו( וז"ל, ביו"ד ובקוצו של יו"ד, ששם אין רעיון ומחשבה 

ינתפס בו כלל, והוא אפיסת ההשגה, עכ"ל. ועיין מגן אברהם טריסק )ברא
שית, וחיי שרה, וכי תבא(. ופרי צדיק )ויקרא, ז(.

חכמה
כבוד חכמים ינחלו. והיפוכו, בזיון ונאצה. וכתיב )שמואל, ב, יב, יד( אפס כי 

נאץ )נאץ בגימט' אפס( נאצתי את איבי ה'. 
ועוד. עיין בינה לעיתים )ח"א, ד"ו, לשבת שובה( וז"ל, שבעת אפיסת כוחות 
הגוף נתגבר כח השכלי ואז נתוסף באדם ידיעה יתירה, עכ"ל. ועיין גור אריה 
בגימט'  ויבן,  יא( החכם  ט,  )ירמיהו,  יז(. ובדרך רמז, כתיב  כה,  )בראשית, 
וז"ל,  ועיין מגן אברהם )טריסק, בא(  י, לא(.  ינוב חכמה )משלי,  וכן  אפס. 
יח, יב( ישת חשך  )תהלים,  וחשך הוא כנגד החכמה, שהיא בסוד הכתוב 
סתרו, שהיא בחינת חכמה, שהיא סתרו של הקב"ה, שהיא למעלה מהשגת 
שכל אנוש, לכך היא מכונה בשם חשך, שמורה על אפיסת ההשגה, עכ"ל.

ועוד. חכמה, ניקודו פתח, מקור הפתיחה כנודע. ובחינת אפס, סותם בחינת 
אפס.  ר"ת  ה( סביב אשר פתח,  א,  )ויקרא,  כתיב  זו. ובדרך רמז,  פתיחה 
שנמצא סביב הפתח וסותמו. וכאשר פתוח הוא בבחינת חכי )חכמה – חיך, 

כנודע( לא יבין )איוב, ו, ל(, בגימט' אפס.
בינה

לב. וכתיב )צפניה, ב, טו( האמרה בלבבה אני ואפסי עוד.
וז"ל, ותהיה מלת אפס מורה שאין  ועוד. עיין אברבנאל )דברים, טו, א-ו( 
לחוש מאד בדבר. וכן אפס כי עז העם, כלומר, אל תחשוש להיות הארץ 

זבת חלב ודבש, אין ראוי לתת לב עליו, לפי שעז העם, עכ"ל.
להרהר,  והילך, אסור  )בינה(  היובל  וז"ל, משנת  )בהר(  ריקאנטי  עיין  ועוד. 
כמאמר רז"ל מה לפנים ומה לאחור, כי אין שם רק אפיסה מוחלטת שאינה 
נופלת ברשת הדמיון, וע"כ ישתבשו שם הדעות בהשתבשות מה למעלה 

ומה למטה, עכ"ל.
דעת

וכי  )מד"ר, נשא, יב( מי הקים כל אפסי ארץ,  ואמרו  משה, בחינת דעת. 
משה הקים כל אפסי ארץ, אלא שהקים אהל מועד שהעולם הוקם עמו. 
מועד מלשון דע – דעת. ובצד הקלקול חשדהו למשה מן אשת איש. אפס, 
בגימט' ינאף. דעת דקלקול. ועיין פחד יצחק )פורים, ענין כ( וז"ל, בשמחת 
ידע, עכ"ל. ובדרך רמז, "לא  פורים הגבול הוא אפיסת הכוחות, עד דלא 
ידעוך" )ירמיה, י, כה( בגימט' אפס. וכן בו והוא לא ידע )הושע, ז, ט(. והוא 

בסוד דעת המתהפכת, ולכך לא ידע. להפוך בגימט' אפס.
חסד

שם אל, ויד ימין. אל – ימין, בגימט' אפס. ועוד. חסד – כסף, כנודע, נכסוף 
נכספתי. וכתיב )בראשית, מז, טו( כי אפס כסף. וכתיב )שמואל, ב, ט, ג( 

ויאמר המלך, אפס עוד איש לבית שאול ואעשה עמו חסד אלקים.
וז"ל,  )הנתיב הרביעי, השביל הראשון(  ועיין שבילי אמונה  לובן.  ועוד. סוד 

והבחורים ילבינו מרוב אפיסת חום הטבעי )אש(, עכ"ל.

ועוד. מים. וכתיב )יחזקאל, מז, ג( ויעברני במים, מי אפסים. ובילק"ש אמרו 
)שם, רמז שפג( לעבור בהם עד הצואר שהצואר אפס לגוף, שנאמר במים 
מי אפסים. וכתיב )זכריה, ט, י( ומשלו מים עד ים ומנהר עד אפסי ארץ. ועיין 
מהר"ל )באר הגולה, באר הרביעי( וז"ל, והמים הם בעצמם דבר של אפיסה, 
כדכתיב )יהושע, ב( וימס לבבינו ויהי למים, על הארץ תשפכנו כמים, ואין 

המים דבר מקוים, עכ"ל. ועיין עוד בדבריו בגיטין, נו, ע"ב.
גבורה

עז וגבורה. וכתיב )במדבר, יג, כח( אפס כי עז העם. ועיין זוה"ק )ח"ג, קס, 
ע"א(. וכתיב )שמואל, א, יז, א( באפס דמים. וכתיב )ישעיה, כט, כ( כי אפס 
עריץ וכלה לץ. וכתיב )ישעיה, מא, יב( כאין ואפס אנשי מלחמתך. וכתיב 
)תהלים, סז, ח( וייראו אותו כל אפסי ארץ. ועיין של"ה )שלח( וז"ל, החטא 
היה שאמרו אפס כי עז העם, כמ"ש הרמב"ן )שם, שם, כז( אבל לא כענין 
שכתב הרמב"ן, כי אין חילוק אצלי הן שכתוב אפס, או רק, או אך, כדברי 
בעל העקדה )שער ע"ז(, אבל איני דורך כדרך בעל העקדה. רק הענין בתיבת 
אפס, הפכו כוונת השם ית', אפס כי עז העם מורה חסרון שיניחו מחמת 
זה, ואדרבה כוונת השי"ת שיראו שהם עז, ואז יראו כי לה' הישועה, עכ"ל. 

ובדרך רמז, אפס, בגימט' אמיץ.
תפארת

אתה  הדרך אשר  על  תהיה תפארתך  לא  כי  אפס  ט(  ד,  )שופטים,  כתיב 
הולך. ועיין מגלה עמוקות )בא(.  ועוד. סוד יעקב. וכתיב )עמוס, ט, ח( אפס 

כי לא השמיד אשמיד את בית יעקב נאם ה'. 
נצח

כתיב )תהלים, עז, ט( האפס לנצח חסדו.
ועוד. נו"ה רגלין. ואמרו )יומא, עז, ע"ב( וימד אלף באמה ויעברני במים מי 
אפסים )יחזקאל, מז, ג(, מכאן שמותר לעבור עד אפסיים. קרסוליו, כמ"ש 
בירושלמי )שקלים, פ"ו, ה"ב(. וכן ברש"י שם ביחזקאל. ובמצודות דוד )שם( 
כתב וז"ל, מי אפסים, ר"ל כמו פסת הרגל ולא יותר, עכ"ל. ובמלבי"ם )שם( 
כתב וז"ל, ספות רגליו, שהם כפות הרגלים, עכ"ל. וע"ז כתיב )משלי, ל, ד( 
מי הקים כל אפסי ארץ. ועיין ליקוטי מוהר"ן )תורה נד( וז"ל, "אפסי" בחינת 

רגלין, כמ"ש ויעברני מי אפסים, עכ"ל.
הוד

ממונו של אדם המעמידו על רגליו. ואמרו )ב"מ, ל, ע"א( דאמר ר' יהודה 
אמר רב, אפס כי לא יהיה בך אביון, שלך קודם לשל כל אדם.

ועוד. נו"ה, בחינת אמונה, כנודע, תרי רגלין קשוט. וכתיב )תהלים, יב, ב( 
פסו אמונים מבני אדם. ובדרך רמז, אפס, בגימט' נאמן. וכן בגימט' אמנים. 

משא"כ במלאכים לא פסו. מלאכים בגימט' אפס.
יסוד

גבי יוסף כתיב )דברים, לג, יז( בהם עמים ינגח יחדו אפסי ארץ. וכן יוסף 
לשון אסיפה, אסף את חרפתי. ועיין מהר"ל )חידושי אגדות, ר"ה, טז, ע"א( 
וז"ל, הסוכות הוא בסוף, הוא זמן אסיפה אל הבית, כי זאת האסיפה מורה 
על העדר, ואסיפה מלשון אפיסה, שהוא אסיפת דבר, עכ"ל. והוא בחינת 

נאסף אל עמיו. ובדרך רמז, היסוד – כל, עם האותיות בגימט' אפס.
מלכות

עיין מהר"ל )גבורות ה', פרק יח( וז"ל, גבי מלכות אדום, כי יש לזאת האומה 
ולזאת המלוכה, אפיסה מן המלכות, מאשר היא מלכות נפסדת מצד עצמה, 
ולא תהא אפיסה זאת אפיסה מוחלטת אל לא דבר לגמרי, דהיינו שלא יהא 
שתהא  גורם  ולפיכך  מלכות,  חסר  העולם  הנהגת  אין  כי  מלכות בעולם, 

אפיסה זאת אל מלכות שמים, עכ"ל. ובדרך רמז, מלך אדום, גימט' אפס.
ועוד. עניא דלית לה מגרמא כלום. וכתיב )דברים, טו, ד( אפס כי לא יהיה 

בלבביפדיה קבלה אפס
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וכמ"ש )שם, ט, ז( ואתם פרו ורבו שרצו בארץ ורבו בה. והנולד "יורש" 
את החי. ירש, י-רש.

ובקומת אדם הנטיה לצדדים בסוף הוא ע"י הרגלים, שבכוחם להוליך 
את כל הגוף לימין או לשמאל. ובמלאכים כתיב ורגליהם רגל "ישרה", 
אולם באדם כתיב רגליה יורדות מות, והיינו נטיה לצדדים, היפך ארח 
מישר. וכמ"ש משלחי רגל השור והחמור, שור, שר-ו, ובפרטות החמור 
נוטה לצד ימין והשור לצד שמאל. ועל שקר אמרו שאין לו רגלים, שקר, 
שר-ק, כי אמת קו אמצע, והשקר נוטה לצדדים, ואין לו רגל ישרה, אלא 
רק רגל שנוטה לצדדים. אולם בתיקון נאמר )בראשית, מט, כא( נפתלי 
אילה שלוחה )קלה ברגליה לרוץ( הנתן אמרי שפר, שר-פ. וזהו שנותנים 
על הרגלים נעלים ובהם שרוך נעל, שרוך, שר-וך, והשרוך מהדק את 
הנעל היטב לרגל לבלתי נטות לצדדים, אלא מהדקה ועי"ז דבקה בקו 

האמצע. וזאת ע"י קשר, ק-שר.
ובקומת המוחין מקור הנטיה לצדדים הוא בדעת המכרעת לצד אחד, 
אולם בדעת המחברת, הוא גילוי קו האמצע שמחברם. וסילוק הדעת 
שכר,  שרוך,  בחינת  שנחסר  והיינו  כ-שר,  שכר,  ע"י  כשיכור,  מוגדר 
להעמידו על קו האמצע. וכבר אמרו רבותינו, ששורש הקלקול והשבירה 
הוא בדעת. שבר, שר-ב, היינו שנוטה מן שר-ישר, כנ"ל, לב' צדדים. 
ולכך אף ההארה בעוה"ז אחר הקלקול, הוא ע"י החמה, ותחלתו עלות 
והוא בצורת קרניה מפצילות לצדדים, ולא באופן של  השחר, שר-ח, 
חמה בתוקפה שעומדת בצהרים בראש כל אדם באמצע הרקיע, אלא 
תחלה בנטיה לצדדים, ולכך זורחת במזרח ושוקעת במערב, שכל צורת 

הילוכה, צדדים. 
ובהרחבה יותר, צורת הגוף, יש בה אמצע ונטיה לצדדים, גוף ושתי ידים, 
וכן שתי רגלים. אולם בגולגולת, ראש, א-רש, אין בגלגל נטיה לצדדים. 
ובעומק זהו "גלגל" חמה, אולם מצד מקום הילוכה, הולכת בצדדים. ומן 
הגלגלת יוצא שערות, שער, ע-שר, ושערות הגלגלת מקיפים את הראש 
אולם מ"מ נוטים בעיקר לאחור, ולהיפך שערות הזקן בפנים. ובשערות 
נגלה "שורש" לצדדים שהוא פנים ואחור. אולם עיקר הצדדים הם דרום 
לאזן.  סמוך  בצדעים,  שמקומם  בפאות  נגלה  וזה  ושמאל,  ימין  וצפון, 

וכאשר נפגם כח זה, נקרא חרש, ח-רש. 
זכה נעשה ראש, בחינת  זכה נעשה רש,  חז"ל תירוש, לא  וכבר אמרו 
הרב  ידי  על  נכתב  הבא  בשבוע  בע"ה  המשך   ■ כנ"ל.  גלגלת, 

שליט”א במיוחד לעלון זה

בך אביון.
וכתיב )ישעיה, לד, יב( חריה ואין שם מלוכה, וכל שריה יהיו אפס. ועיין רש"י 

)דברים, לג, ה( וז"ל, אפסי ארץ, ל"א מלכים, עכ"ל.
ועוד. סוד הגרים. וכתיב )ישעיה, נד, טו( הן גור יגור אפס מאותי מי גר אתך 
עליך יפול. ואמרו )יבמות, כב, ע"ב( ת"ר, אין מקבלין גרים לימות המשיח, 
כיוצא בו לא קבלו גרים לא בימי דוד ולא בימי שלמה. א"ר אליעזר מאי 

קרא, הן גור יגור אפס מאותי, מי גר אתך עליך יפול, אבל אידך לא.
ועיין עבודת ישראל )דברים( וז"ל, כן עשה יתברך פריסות ולבושים, שע"י 
הלבושין יכולין ליהנות מאורו, כי מלך אין רואין אותו כשהוא ערום )סנהדרין, 
כז, ע"א( כי זהו אפיסת ההשגה, עכ"ל. ובדרך רמז, להמליכו, בגימט' אפס.

נפש
מעשה. וכתיב )ישעיה, מא, כט( הן כלם אפס מעשיהם. ועיין ליקוטי מוהר"ן 

)תורה עה(. ומעשה של קדושה, הוא בחינת מצוה, מצוה בגימט' אפס.
רוח

גסות הרוח. וכתיב )ישעיה, מז, י( ותאמרי בלבך אני ואפסי עוד.
נשמה

מקום הבחירה ברוח, ובנשמה הידיעה שלמעלה מן הבחירה, הכרח. ועיין 
רש"י )במדבר, כב, לה( וז"ל, ואפס, על כרחך.

חיה
כפי  החיים תלויים  תוספת  הנה  וז"ל,  ז(  נהר  ד,  )מעין  לאברהם  עיין חסד 
כי אור א"ס שופע  והענין,  הגוף.  חיי  ולא  חיי הנפש  ור"ל  כשרון המעשה, 
ומשתלשל בשלשלת המדריגות עד הגיע אל אפס החיים שהוא המות. והיינו 
אור א"ס שאינו מתפשט בחיצונים )שהם המות( כי המות אין בו חיים כלל, 
עכ"ל. ועיין מבי"ט )פרקי שירה, ד"ה ויתפשט(. ועיין מלבי"ם )בראשית, כה, 
ח( וז"ל, ויגוע וימת, הגויעה מציין אפיסת כחות הגוף, וכו', עכ"ל. ועיין רמב"ן 
)בראשית, מז, כט(. ועיין הכתב והקבלה )בראשית, כג, ב( וז"ל, שהבכי יורה 
על הצער בבחינת אפיסת המת, עכ"ל. ועיין משך חכמה )דברים, לד, ו( וז"ל, 
ומיתה הונח על אפיסת הפעולה, עכ"ל. ועיין מלבי"ם )ישעיה, סה, כ( גבי 
מיתת זקן, וז"ל, שהוא אפיסת כח השרשי וליחותיו, עכ"ל. ועיין מאירת עינים 
)ראה( וז"ל, ונראה כי המות אצל רז"ל בבעלי הנפש המדברת, אינה אפיסת 
יאסף אליו הדבר הזה  ע"י מלאך, כחו  החיים בלבד, אבל תעשה בהכרח 
המשכיל שהוא איננו גוף אלא נשמה, עכ"ל. ועיין עשרה מאמרות )מאמר 

העיתים, סימן כג(. ועקידת יצחק )שער לג(. 
יחידה

עיין גר"א )אדרת אליהו, בראשית, ב, ד( וז"ל, והוא באחד ומי ישיבנו. פירוש 
ב"אחד", שאינו שורה אפס כשהעולם אחד באחדות, עכ"ל. והבנים יחדיו, 
בגימט' אפס. והבן שע"י הארת "אפס" נעשים כולם אחד. עיין שיח שרפי 
קדש )ויחי( וז"ל, כשהאדם הוא בעיניו אפס ואין, אז יכול לבוא לאחד, עכ"ל. 
ועיין עץ חיים )שער דרושי אבי"ע, שער מ"ב, פ"א( וז"ל, כי יש ניצוץ קטן 
מאד שהוא בחינת אלהות, נמשך ממדריגה האחרונה שבבורא, וזה הניצוץ 
מתלבש בכח ניצוץ אחד נברא שהוא נשמה דקה במאד, ובניצוץ זה הנקרא 
יחידה, וכו'. נמצאנו למדים דהניצוץ הנז"ל בבורא נקרא אפס, ונקרא א"ס, 
לשם  ועיין  ה'(.  אות  )שם,  ששון  שמן  ועיין  עכ"ל.  ביחידה,  מתלבש  והוא 
)הקדו"ש, ש"ד, פ"א( וז"ל, ולכך נקרא היחידה בפי המקובלים בשם אפס 
ואין, שבה מסתיים השגה לגמרי והוא בלימה, בלי מהות מושג, עכ"ל. ועיין 
ייטב לב )יתרו( וז"ל, אפיסה מוחלטת, ודביקות באחדות הפשוט, עכ"ל. וכן 

הוא בעבודת ישראל )במדבר(. 
■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א במיוחד 
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ואמנם הב' מוחין עצמן שהם חו"ב אלו, 
נמשכין מתרין מוחין ממוחא דאו"א ממש, 
חכמה  יסודותיהן,  ב'  אל  נמשכין  ומשם 
ביסוד אבא בינה ביסוד אמא: הם נמשכין 

יממוחא דאו"א ממש לצורך זו"ן, ושורש מו
ביסודות שלהם  וניתנים  אלו הם בא"א,  חין 
מים  אור  שהוא  אמ"ר  בסוד  והיינו  דייקא. 

ירקיע, כלומר נהי דכתב 'ממש', אולם למ
וכשהוא מתפשט לתתא הוא  עלה הוא אור 
נעשה מים, וכשהוא יורד בפועל לתתא הוא 

ירקיע. והיינו כי המוחין מצד או"א הם במד
רגת 'אור' בסוד 'מוחין'-'תורה אור', וכשהם 
מתפשטים לב' יסודותיהן, זה נעשה במדרגת 
מים, בסוד 'הוי כל צמא לכו למים ואין מים 
אלא תורה', וכשזה יורד בפועל לתחתון הוא 

מקבל את המוחין במדרגת 'רקיע'. 
נמצא כי אינו מקבל מן העליון את האור 
דרך  שעוברים  הדבר  וז"ס  אור,  במדרגת 
היסודות של או"א כדי לרדת למדרגת 'מים', 
ואח"כ יורדים בפועל למדרגת 'רקיע'. ואינה 

ירק ירידה בעלמא בכדי שיתקבל אצל הת
חתון, אלא היא ירידה במהות המדרגה כדי 

ישיתקבל אצל התחתון כמוחין דיליה במד
ריגת 'רקיע', ודו"ק.   

והמוחין נמשכין ביסודותיהן דייקא, כלומר 
יסודו ל'עטרות'  ילא כמו שהדעת מתפשט 

תיהן כנ"ל. והיינו כי המוחין הם בסוד חכמה 
ובינה שהם בחי' קוים נבדלים, בחי' קצוות, 
קצה  כל  כי  'שנים'  ונקראים  צדדים,  בחי' 
מצד  והתאחדותם  לעצמו.  כמציאות  עומד 
לעילא הוא מכח דעת עליון המזווגם, ומצד 
לבשר  'והיו  בסוד  הולד  מכח  הוא  לתתא 

יאחד', אבל הם עצמם בחי' 'שנים', ולא כה
דעת שנקרא 'ב' חצאין', כמתבאר מיד1.  

דא"א  כתפין  ב'  תחלה  שהיו  עטרין  וב' 
דאו"א,  הנ"ל  דיסודות  עטרות  בב'  נמשכו 

־החסדים בעטרת יסוד אבא וגבורות בעט
רת יסוד אמא: כפי שהתבאר לעיל ששורש 
בבחי'  דא"א  בידיים  הוא  או"א2  הלבשת 
וימין  דוחה  'שמאל  בסוד  נפרדות  שהידיים 
שהוא  הז"א  שורש  כך  לעומת  מקרבת'. 
הדעת בהיותו ו' דכללות, שורשו בב' כתפין 

דא"א. 
הבחנות,  ב'  ישנם  הכתפין  בב'  כי  והיינו 

1  והתבאר לעיל.
2  היינו שורש הלבשתם דייקא, כלומר שורש 
מקום גיילוים, אך שורשם העליון הוא במוחין 

דא”א, ופשוט.

הלב שורש  והוא  היד  של  העליון   יהשליש 
שת או"א, והכתפיים עצמן שהם גופא ממש 
שהוא שורש לז"א. ואמנם נהי שע"י הכתפיים 
הידיים מתחברות לגופא ממש, אך התבאר 
לעיל שיש מעלה לז"א על פני או"א ומאידך 
ז"א  של  המעלה  ז"א.  פני  על  לאו"א  מעלה 
הוא ששורשו בדעת שהוא הב' כתפין עצמן 
בסוד גופא בסוד אחדות ולכן הם ב' 'חצאין' 
דייקא, כלומר שני חצאין שהם אחד. והמעלה 
של או"א הוא בסוד ידא אריכתא שמתגלה 
ע"י השליש העליון של הידיים, שהוא בבחי' 

ומ ממש,  גופא  מבחינת  ואינו  ישמתפשט, 
סיבה זו יש בהם אפשרות להתפשט. אמנם 

המחו השליש  ביד,  הבחנות  ג'  יש  יבדקות 
בר לגופא לא עליו נאמר בחי' ידא אריכתא 
בחי' שליחות, השליש השני עליו נאמר בחי' 
שליחות, והג' החיצון הוא בסוד שליח עושה 

שליח, והוא סוד הפלוג' בגמ'.
בידיים  הוא  או"א  הלבשת  ששורש  נמצא 
כמתבאר,  הידיים  של  פרקים  בג'  והיינו 
וביחס  נפרדים,  קוים  ב'  בבחי'  הם  והידיים 

ביסודו מתפשטין  חו"ב  שהם  המוחין  יהזה 
תיהם דייקא, כלומר יסודותיהם שהוא בחי' 
הוא  שז"א  ושורש  להלן.  כמתבאר  חלקים 

אח בחי'  ממש  גופא  בסוד  עצמן  יבכתפין 
דות והתפשטות הה"ח והה"ג הוא בב' עטרין 
דייקא דיסודות או"א, כי העטרות הם בחי' 

חלקו כמתבאר להלן.
לאב  'עטרות'  נקראים  הבנים  כי  והיינו 
ולאם, כלומר הם החלק המתפשט שנעשה 
חלקו של ז"א בסוד הדעת בסוד נשמת ו"ק, 
כי עיקר מדרגת הדעת היא ז"א, ו' דכללות, 
הוא  שלהם  היסודות  'עטרות'  הזה  וביחס 

יהחלק השייך לז"א. לעומת כך חו"ב המתפ
שט מאו"א לז"א אינו נעשה עצמותו של ז"א 

יממש, דהרי המוחין מסתלקין וחוזרין ומסת
לקין, כי המוחין הם מדרגת או"א שהם חו"ב 
ביי הוא  התפשטותם  הזה  וביחס   ,3 תדכללו
סודותיהן דייקא, שהוא החלק השייך לאו"א. 

ינמצא שכל הוייתו של ז"א הוא בסוד עט
רות דאו"א, והיינו כי עטרה היא בסוד מלכות 
ועומק ההגדרה היא, כי יש  דאותה מדרגה. 
מדרגת יסוד שהוא 'כל' ויש מדרגת מלכות 
שהיא 'כלי', כל-י', ה"ח וה"ג, וכדלהלן. והיינו 
מדרגת  בהם  מתגלה  דאו"א  ביסודותיהן  כי 
'כל', ביחס לשפע שהם נותנים לז"א. לעומת 

3  והיינו דכשמציירין את הקומה בכללות חו”ב 
הם או”א ודעת הוא ז”א. 

כך השפע העצמי שמקבל ז"א שהוא הדעת 
ימתגלה בעטרות בסוד נוק' בסוד 'כלי', כמ

תבאר בדברי הרב מיד.
דז"א  חו"ב  הנקראין  מוחין  ב'  כי  נמצא 
הם בב' היסודות דאו"א אשר בחינת היסוד 
הם לעולם זכרים בין באבא בין באמא, וב' 
עטרין דדעת הם בב' עטרות של היסודות 
שלהן ששתיהן נקבות: יסוד דאמא בכללות 
בסוד  שבה  דוכ'  והיינו  דוכ',  בחי'  גם  הוא 
נקודת ציון שבה. והוזכר במ"א שבחי' דוכ' 
דיסוד דאמא מתגלה לא בסוד 'נקב' כבכל 
מקום אלא בסוד 'בשר התפוח' בחי' הדוכ' 
באופן  הוא  דוכ'  שיסוד  כמו  והיינו  שבנוק', 
המתבאר  דאמא  דוכ'  יסוד  גם  בליטה  של 

כאן הוא באופן של בליטה, ודו"ק.   
דיסודותיהן  עטרין  ב'  בחי'  כך  לעומת 
הוא  הטעמים  ואחד  נוק',  בחי'  הם  דאו"א 
נוק'.  בסוד  אמו'  לו  'בעטרה שעטרה  בסוד 
שהם  דישסו"ת,  עטרותיהן  היינו  ובפרטות 
'בעטרה  הפסוק  סוד  והוא  דכללות4,  אמא 
שעטרה לו אמו', 'אמו' דייקא, בסוד ישסו"ת 

אימא דכללות.
והיינו כי כל זו"ן הם נקבות בערך לאו"א, 
נוספת,  מקבילה  הגדרה  כאן  יש  כלומר 

ביסודו הוא  חו"ב  שבחי'  שהתבאר  ידהיינו 
תיהן דאו"א בסוד מדרגת 'כל', והדעת הוא 
זו"ן  ומתבאר שכל הגדרת  במדרגת ה'כלי', 
ביחס לאו"א הם נוק' ואו"א הם דוכ', בסוד 

משפי הם  או"א  בחי'  כל  ומקבל,  ימשפיע 
עים, וע"ש זה נקראים 'אבא של' 'אימא של', 
לעומת כך זו"ן הם שורש מציאות המקבלים 
בחי'  שהוא  דאו"א  הנוק'  בכח  שורשן  ולכן 

יעטרות יסודותיהן, נוק' הפרטית דאו"א, כנו
דע. ומכח זה זו"ן מתגלים כנק'.

היחס הזה שורשו הוא מצד שאו"א שורשם 
שורשן  בכללות6  וזו"ן  בא"א,  הוא  בכללות5 
או"א  הגדרת  השורשים  ובשורש  בעתיק. 
וזו"ן, הוא בקו והצמצום, והיינו שאו"א שורשן 
בקו בחי' משפיע, והיינו כי הקו של כל עו"ע 
הוא בסוד א"א שמתפשט מן הקצה לקצה, 
הצמצום  כלומר  זו"ן,  בסוד  הוא  והצמצום 

4  וביחס הזה או”א הם או”א עלאין שבכללות 
נקרא אבא.

5  כי בפרטות אבא שורשו בא”א ואימא שורשה 
בעתיק, ואמנם יש גם הגדרה הפוכה אך היא 

ההגדרה השורשית יותר. 
6  כי בפרטות ז”א שורשו בא”א ונוק’-מלכות 

שורשה בעתיק, ודו”ק.
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שצמצם את הקו שלא התפשט עד אלא עד 
יש בחי'  עיגולי עתיק7, כמו כן בכל עו"ע  י' 
סוף  עד  להתפשט  א"א  מן  שמונע  צמצום 
העולם, כלומר שאינו עולה בשם א"א אלא 

בשם או"א וזו"ן.
ומזה תבין למה הדעת נקרא תרין עטרין 
באדרא זוטא, כי הם בחינת ב' העטרות של 
הדעת  שנקרא  מה  כלומר  שלהם:  יסודות 
לזו"ן  היורד  היינו מצד שהשפע  תרין עטרין 
או"א,  עובר8 דרך העטרות של  מצד הדעת 
'שורש' ההשפעה שיורד  זה נקרא  מצד כך 
והיינו  עטרין,  תרין  נקרא  הדעת  ולכן  לזו"ן 
אחד  טעם  והוא  לזו"ן.  'הקרוב'  שורש  מצד 
החלק  שהם  מצד  עטרות  שנקראים  למה 
הניתן לזו"ן מצד עטרות או"א, אך כמתבאר 
עטרות,  שנקראים  לזה  נוסף  טעם  יש  מיד 
והוא שביחס לזו"ן נקראים עטרות בראשיהן 
שנקראים  והיינו  צדיק,  ראש  מצד  זו"ן,  של 
עטרות לא רק ביחס לעטרות יסודות או"א 
זו"ן בסוד עטרות  אלא עטרות ביחס לראש 

בראשם.
ומזה תבין פסוק ברכות בראש צדיק הנז' 
בזוהר פר' ויצא )דף קס"ב(, והענין כי תרין 
עטרות  בב'  למטה  פה  ברדתן  אלו  עטרין 

)וביר ירכין  תרין  בין  ־דאו"א שמקומן הם 
כין(, ולכן נקרא ברכות לשון ברכיים ואלו 
ברכיים. והברכות הם בראש צדיק כי צדיק 
יסוד, וראש צדיק עטרה שבו הנקרא ראש 
שנקראים  שמה  והיינו  מקומם:  ושם  יסוד 
זו"ן היינו 'ברדתן פה למטה'  עטרות בראש 

דייקא.  
בי עטרות  שהם  מצד  ברכיים  יונקראים 

ראש  מצד  ברכות  ונקראים  או"א,  סודות 
צדיק. והיינו שאבר היסוד דאו"א שהוא צדיק 
ה'ברכות'9 בראש צדיק בסוד  דפרטות הם 
עטרת בראש צדיק, כלומר לא מיירי בצדיק 

הכולל בכל העולמות כולן.    
מהרח"ו  דברי  על  שהקשה  ביפ"ש  ועיין 
שהוכיח כך מדברי הזוהר שעטרת היסוד הוא 
ראש היסוד, והיינו כי עינינו רואות דאינו כך. 

יוביאר שפעם הידיים דנהי שהם לתתא מה
זרועות עם כל זה יש להם בחי' שהם למעלה 

7  כמתבאר בארוכה בשער עיגו”י, והתבאר שם 
שמועות סותרות, ויישובן.

8  כי שורש השפע עצמו הוא בא”א כמתבאר 
לעיל, ויתר על כן ככל שפע שיורד מגבוה מעל 

גבוה עד שורש השורשים, כנודע.
9  בסוד הברכה-המשכה.

יכנודע, והיינו כשהם מורמות למעלה אז צו
רתם מתהפכת10, כן ביסוד. אולם צ"ב היאך 
בסוף  הוא  הרי  היסוד  ראש  נעשה  העטרה 

ועט לגופא  מחובר  הוא  היסוד  כי  יהיסוד, 
רת היסוד אינו מחובר אלא ליסוד שמחובר 
שהיסוד  מציאות  יש  איך  צ"ב  וא"כ  לגופא, 
גם  שהידיים  אחזה'  'מבשרי  הרי  מתהפך, 

ייורדות וגם עולות, אבל עטרת היסוד נשא
שנאמר  שמה  תירץ  והיפ"ש  במקומה.  רת 
אלא  למעלה,  שהוא  מצד  ראש  אינו  ראש 
הוא ראש מצד שהוא 'תחלה', והיינו תחלת 
צדיק ממטה למעלה כמו ראש דברך אמת. 
והיינו כי יש בחי' אור ישר ויש בחי' אור חוזר, 
וכמו שיש בחי' אור ישר שעטרת היסוד היא 
לתתא, יש בחי' אור חוזר שעטרת היסוד היא 
מלכות  וכמו  עליון,  שנעשה  התחתון  בבחי' 
שהופכת להיות כתר של עולם תחתון. בסוד 
'אני ראשון ואני אחרון', כלומר הראשית הוא 
בתחלת  שמבואר  וכמו  חלילה,  וחוזר  הסוף 
הע"ח שמלעילא לתתא הראשון הוא העליון 

יוהאחרון הוא התחתון, ומתתא לעילא התח
תון הוא הראשון והעליון הוא האחרון. 

מיוחד  כח  שיש  הוזכ"ל  הדברים:  עומק 
בדעת שהדעת הוא עולה ויורד, ולא רק מצד 
שעומק  אלא  כפשוטו,  חוזר  ואור  ישר  אור 
מציאות הדעת יש בה כח שעולה ויורד. והנה 
בסוד  ביסוד  הוא  הדעת  גילוי  מקום  עיקר 
שיש  התבאר  העטרות  ובענין  ידע',  'והאדם 
להם כמה הבחנות, הבחנה של מדרגת 'כלי', 
שהם כלי לאור שהוא היסוד שהוא מדרגת 

י'כל', והבחנה של בחי' נקבות ביחס לב' יסו
ידות דאו"א ששניהם דוכרא ביחס לזו"ן, ושו

רש הבחנה זו היא במה ששורש או"א בא"א 
ושורש זו"ן שורשם בעתיק. 

שורש  בהם  יש  שהעטרות  שכיון  נמצא 
דעתיק, ויסוד עתיק הוא שמעתיק גם מתתא 
לעילא, א"כ ע"כ שבחי' עטרת היסוד יש בה 
ראש  נעשה  ובזה  לעילא  מתתא  לעלות  כח 

בבחי' 'בראש צדיק'. 
והיינו כפי שהתבאר הרבה אצלינו, שא"א 

וע הקו,  בסוד  לתתא  מלעילא  תנועה  יהוא 
תנו בסוד  לעילא  מתתא  תנועה  הוא  יתיק 

בו  יש  עתיק  גם  כי  אם  מהקו.  הפוכה  עה 
אך  'העתקה',  בסוד  לתתא  מלעילא  תנועה 
עיקר חידושו על פני א"א הוא שהוא מעתיק 
מתתא לעילא היפך תנועה א"א תנועת הקו, 

10  מצד התנועה מלמטה ללמעלה, ביחס למה 
שקודם היה מלמעלה ללמטה.

בסוד נוק' שעולה מתתא לעילא.       
היסודות,  עטרות  שמדרגת  א"כ  ועולה 
מדרגת עתיק, ובערך הזה ברור שהם נעשים 
'עטרות' בראש צדיק. והיינו שאמנם בידיים 
יש גילוי ברור של תנועה מתתא לעילא כמו 
שיש תנועה מלעילא לתתא, אך מתגלה גם 

לעי מתתא  תנועה  היסוד  עטרת  יבבחי' 
לא אע"פ שלא נגלה להדיא לעין, אלא הוא 
חידושו  שעיקר  עתיק  בסוד  פנימית  בבחי' 

הוא תנועה הפוכה מהקו מתתא לעילא.
שכאשר  מילה  ברית  הוא  לכך  דוגמא 

ימסירים את הערלה, שהערלה היא בחי' הת
פשטות העטרה, ונאמר במדרש שעמלק היה 
ואומר  מעלה  כלפי  וזורקן  ערלותיהם  חותך 

יטול מה שרצית, והיינו שמונח כאן בחי' שה
זאת  אמרו  הם  ואמנם  למעלה,  עולה  ערלה 
מצד גנות מצד קלקול, אך מצד התיקון הנה 
שאומרים  מה  הוא  קרבן,  כמו  הוא  ערלה 
קרבן,  עליו  שמקריבים  כמזבח  שהסנדק 
והיינו שהערלה היא בבחי' שעולה כמו קרבן. 
עתה  ולכן  באתכסיא  הוא  זה  גילוי  ואמנם 
שמים את הערלה בעפר, שהוא מצד הארץ 
לנו  והוא מחמת שאין  שהיא בחי' המלכות, 
הטמאות,  הקליפות  ג'  את  להעלות  יכולת 
הטמאות  קליפות  הג'  כשיתוקן  לעת"ל  אך 
שורש  והוא  הקדושה.  מצד  למעלה  יעלה 
כלפי  עורלותיהן  זורקין  היו  שלכן  עמלק 

ימעלה כביכול מצד הקלקול, ונולד מזה תע
הקדו עם  שנעשה תערובת  דקלקול  ירובת 

שה והוא השורש של הערב רב. אבל בעומק 
מצד התיקון הערלה אמורה להיות כמו קרבן 
שעולה מתתא לעילא. וזהו עומק הנאמר כאן 
בראש  להיות  למעלה  עולה  היסוד  שעטרת 
ביסוד עצמו מדרגת הדעת  ומתגלה  היסוד, 

יבסוד 'לדעת בארץ דרכך' בסוד היסוד שמ
יתפשט עד לארץ בחי' המלכות, ומתגלה בי

סוד אופן של עליה מצד עטרת היסוד והוא 
בחי' ראש צדיק שהוא עטרה בסוד מתתא 
לעילא מסוד מדרגת העתיק שעולה מתתא 
מאו"א  גדולים  זו"ן  זה  ומצד  כנ"ל.  לעילא 
מצד ששורשם בעתיק שעולה לעילא לעומת 
שורש או"א ששורשם בא"א שהוא מלעילא 
לתתא. והיינו כפי שהתבאר שיחס של עליון 
ותחתון הוא שהעליון הוא ג"ר והתחתון הוא 
זה  לעילא  עולה  הוא  התחתון  וכאשר  ו"ק, 
ולכן  מדרגת העתיק שממעלה אותו לעליון. 
התבאר כאן שהעטרות של או"א דייקא הם 
שורשי הזו"ן, כלומר בחי' הידיים  יש בהם 
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בגופא,  קבועים  הם  עדיין  אך  שעולות  בחי' 
שהם  בחי'  בהם  יש  העטרות  בחי'  משא"כ 

ימתנתקים ועולים לעילא, ודו"ק. ואמנם הת
באר לעיל שז"א שורשו בכתפין שהם בחי' 
מקום גופא שאינו עולה ויורד אך מצד הדעת 

ייש בו בחי' זו שעולה ויורד וזה מתגלה בעט
רות שהם בבחי' שמתנתקים ועולין.

מתגלה  וזה  זו"ן,  מדרגת  הוא  ניתוק  בחי' 
יבאופנים רבים כמו סוד הפסוק "על כן 'יע

זוב' איש את אביו ואמו", או בסוד 'דוד וכלה' 
שפעמים מחוברים ופעמים לא, ומתגלה גם 

שה במקומו  והתבאר  אב"א  שיצאו  יבמה 
בבחי' שכולו  הוא בעתיק שהוא  לזה  שורש 
פנים ולתתא בזו"ן זה מתגלה אב"א, ואח"כ 
או"א  מדרגת  משא"כ  נסירה,  בניהם  נעשה 
ריעין דלא מתפרשין שהוא  הם בבחי' תרין 

בחי' חיבור בחי' אחדות.
היא  נפרדות  התחתונה  בתפיסה  ואמנם 
היא  העליונה  בתפיסה  אך  הקלקול,  בחי' 
בחי' שנפרד מהתחתון ועולה לעליון. ואמנם 
והיפוכו  דבר  מתגלה  שבזו"ן  לעיל  התבאר 
שמצד אחד שורשן באחדות הגמורה שהוא 
בחי' הכתפין שהוא גופא, אך מאידך מתגלה 
בהם בחי' הנפרדות שמצד התיקון הוא נפרד 
ועולה לעילא, והנפרדות גופא מגלה בחי' זו 

ישמתנתק ועולה לעילא, והוא נמי עומק הנ
יסירה שמתגלה שעולין ממדרגת אב"א למ
דרגת פב"פ11,  ומצד הקלקול הוא פירוד. 

גם בזה תבין איך אחר כך בעת הזווג נותן 
כי  ואחר כך הה"ח  ז"א בנוקבא את הה"ג 
כולם בחי' מלכות הם: והיינו כמתבאר בכל 
ה"ח.  ואח"כ  ה"ג  בה  שנותן  הכוונות  סדר 
והיינו שבא הרב לבאר איך נותן בה ה"ח כי 
בשלמא מה נותן בה ה"ג כי הוא מה ששייך 
לחלקה, אך החסדים הם חלקו, אלא מבאר 
והיינו ע"פ מה  'כי' כולם בחי' מלכות הם'. 
אינן  זו"ן  כל  או"א  שבערך  לעיל  שהתבאר 
בחי'  כולם  הזה  ובערך  נוק',  במדרגת  אלא 

ימלכות, נמצא שה"ח שייכים בכללות למל
כות ושייך גם לנוק' בפרטות.

יוהיינו שיש יחס שזו"ן מקבלים מצד החי
בור שלהם, והוא משורש הארת או"א שהם 
ע"י  וכן  מהדדי,  מתפרשין  דלא  ריעין  תרין 
לבינות  החכמות  בין  החלפות  בהן  שנעשה 

11  אמנם היה גם באו”א גילוי שהיו אב”א ואח”כ 
נעשו פב”פ אך אינו בבחי’ נסירה כבזו”ן, כי אין 

באו”א היפרדות משא”כ בזו”ן. 

שעי"כ נעשים אחד. אמנם גם מתבאר יחס 
שז"א נותן לנוק' גם ה"ח מצד מה שגם הוא 
בחי' נוק' בערך או"א, ונמצא שיחס זה אינו 
היה  כלומר  לאו"א.  יחס  מצד  אחדות  מדין 
ס"ד לומר שאדרבה מה שנותן לה גם ה"ח 
הוא מצד אחדות, ולא היא, אלא הוא מחמת 

יששניהם בחי' מלכות בסוד עתיק בסוד ני
תוק כנ"ל.

יועומק הענין הוא, כי היחס לכך שז"א מת
חבר לנוק' הוא בסוד 'והיו לבשר אחד', והוא 
תרין  אחדות שהם  בסוד  או"א  הארת  מצד 
'אחד'  זו"ן  נעשין  ואז  מתפרשין,  דלא  ריעין 
מתפרשין',  דלא  ריעין  'תרין  דאו"א  דומיא 
בסוד  בסוד חכמה ובינה שהם  הארה  והיא 
'שנים' שכ"א קו לעצמו, והוא היחס בין או"א 
ששורשה  הדעת  מצד  אחדות  ]ואינו  לזו"ן. 
הוא מסוד א"א שהוא יחס בין זו"ן לא"א רק 
שעובר דרך או"א, ובחי אחדות זו היא מצד 
אלא  נוק' גמורה  לו  שאין  בא"א  ז"א  שורש 
היא כלולה עמו ועל כן גם בזו"ן מתגלה כך.[ 
מצד  זו"ן  של  היחס  הוא  כן  על  יתר  אך 
שורשן בעתיק שהוא מלכות, שמתגלה בזו"ן 
וזה  הם,  בקתא  חדא  ובני  מלכות  ששניהם 
ואמו',  אביו  את  איש  'יעזב  בסוד  מתגלה 
ומתגלה מצד שורשן בעטרות  בסוד ניתוק, 
יסוד או"א שמתנתקין מן היסוד, בסוד עתיק 
ועולה לעילא, ובבחי' מה שנאמר  שמתנתק 
בעתיק 'לית שמאלה בהאי עתיקא', כלומר 
כולו אחד. ומה שנאמר 'ודבק באשתו' הוא 
וביחס  כנ"ל,  מלכויות  בחי'  ששניהם  מצד 

הזה הה"ח הם חלקה כמו שהוא חלקו.     
נחדד ביתר עומק שורש עליון יותר, עתיק 
עצמו אין בו דעת, כלומר הג"ר שבו הוא ללא 
דעת והוא רדל"א, 'דלא אתידע', והוא גילוי 
אמנם  כי  דעת,  ללא  שהוא  כתר  של  שלם 
כתר  שפנימיותו  מתגלה  דאצילות  בכתר 
מתגלה  דעתיק  בג"ר  אך  דעת,  וחיצוניותו 
בו"ק דעי ורק  ללא דעת,  כתר  כולו  אשהו 

תיק מתגלה בחי' דעת תחתון בערך עתיק, 
והוא בחי' חיצוניות הכתר שהוא הדעת, והוא 
הדעת עליון בערך או"א שהוא הדעת הנעלם 

המזווגם.  
נמצא לפ"ז שזו"ן אמנם בכללות יש להם 
ב' שורשים, שורש באו"א שהם בחי' 'שנים' 
דבסו 'תרין ריעין' כנ"ל, ומצד שורש זה מתי

גלה בזו"ן בחי' דוד וכלה בזו"ן בבחי' 'תרין 
בו  שיש  ריעין-רעוע  בבחי'  תחתונה',  ריעין 

בסוד  בעתיק  שורש  להם  ויש  פירוד.  בחי' 
'אחד', והיינו בו"ק דעתיק בסוד הדעת, ושוי

גופא  בסוד  דא"א  בכתפין  מתגלה  זה  רש 
דעתיק  ז"ת  התלבשות  מצד  'אחד'  בסוד 
בא"א, ולכן זו"ן נקראין בערך הזה 'תרי פלגי 
דעת,  מדין  'אחד'  יסודם  כי  דייקא  דגופא' 
אחד  גוף  של  חיבור  הם נעשים  הזה  ובערך 
השורש  סוד  הוא  אחד'.  לבשר  'והיו  בסוד 
ולא  דייקא,  גופא  מקום  הדעת בכתפין  של 
ידיד  בסוד  ידין'  'תרי  בסוד  שהם  כהידיים 

כנ"ל. 
אך יתר על כן מתגלה בדקות בזו"ן שורש 
גמורה  אחדות  בבחי'  שהוא  דעתיק  בג"ר 
לבשר  מ'והיו  למעלה  הדעת,  מן  שלמעלה 
והוא  אחד' אלא מתגלה בחי' 'אחד בעצם', 
זו"ן מחוברים אב"א מעין עתיק,  מה שיצאו 
ואמנם בעתיק הוא בבחי' שכולו פנים, והיינו 
משורש  הדעת  מן  למעלה  חיבור  הוא  כי 
ע"י  שהוא  זווג  של  באופן  ואינו  הרדל"א, 

הדעת דייקא. 
ןוכיו שהוא גילוי מג"ר דעתיק לכן זה מתי

כפי שהתבאר  כלומר  דייקא,  גלה בעטרות 
מה  מצד  טעמים,  מכמה  עטרה  שנקראים 
ששניהם נקבות בערך או"א שמקבלים מהם, 
וכן מצד שנעשה בחי' 'עטרה בראש צדיק' 
דכללות12,  צדיק  נקרא  הוא  כי  ז"א  ראש 
שהוא  יותר  עמוק  נוסף  טעם  מתבאר  וכאן 
מצד ששורש זו"ן בג"ר דעתיק בבחי' עטרה 
העטי בבחי'  הם  שזו"ן  למה  שורש   , העליונ

רות דאו"א לתתא. והיינו שהם בבחי' עטרות 
לא רק מצד השפעת המוחין שלמעלה מהן 
ומצד שהם עטרה בראש צדיק, אלא נקראין 
דעתיק  בג"ר  שורשן  מצד  עטרות-מלכויות 
דעתיק  ג"ר  דווקא  כי בעומק  מלכות,  בחי' 
הוא  שעתיק  מה  מלבד  עטרותיהן,  נקרא 
כולו נוק' שהוא גם שורש למה שזו"ן שניהם 
■ המשך בע"ה בשבוע הבא  ודו"ק.   נקבות, 
מהשיעור השבועי בירושלים בספר עץ חיים      

     

12  כי א”א נקרא ו”ק דגדלות וז”א נקרא ו”ק 
דקטנות, ובערך הזה א”א הוא תפארת והז”א הוא 

יסוד, ודו”ק.

ו | 280 יתרו תשפ"ג

לקבל את הסיכומים הקודמים, אנא בקש לכתובת  

bilvavi231@gmail.com

בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-י · אימה



עץ חיים היכל חמישי שער פרקי דרושי הצלם דרוש א' מ"ב ]470[עץ חיים היכל חמישי שער פרקי דרושי הצלם דרוש א' מ"ב ]470[

280 יתרו תשפ"ג | ז

בלבביפדיה עבודת ה' פנימית · א-ח · אחד

אימה 
בגוף,  זה  "רתת"  ובזיע,  ברתת  ביראה  באימה  ניתנה  התורה  אימה, 
"מירתת כוליה גופא", "זיע" זהו זיעת הפנים, מהו "אימה" ומהו "יראה" 
– מבואר בגר"א בלשון כוללת, היראה, זהו יראה תתאה, יראת העונש, 
והאימה, זה היראה העליונה, יראת הרוממות, וכמו שסידר הרמח"ל 
במסילת ישרים, בזהירות, יש את יראת העונש, ובשער האחד לפני 
האחרון, שער הקדושה, שהוא שער היראה, הוא מחלק אותה לשני 

חלקים, יראת הרוממות ויראת חטא.

אימה – יראה מהאם
אבל מ"מ א"כ, ההגדרה של אימה היא יראה עליונה, הוא ירא מדבר 
שמעליו. ובלשון מדוייקת יותר, שורש המילה אימה עצמה, הוא מלשון 
אם, אמא, במצוות הבן לאביו ולאמו, יש את מצות כיבוד "כבד את 
אביך ואת אמך", ויש את מצות "איש אמו ואביו תיראו", הקדים אם 
לאב, וכפשוטו, כמו שדורשים חז"ל, מה שהקדים אם לאב, כי בידוע 
שהבן מתיירא מן האב יותר מן האם, לפיכך הקדים הכתוב, להיפך, 

יראת האם ליראת האב, "איש אמו ואביו תיראו".

אבל בהבחנה עמוקה יותר, עומק דברי חז"ל, ה"הקדים" שבדבר, זהו 
לא רק סדר קדימה שבפסוק, אלא "הקדים" כלומר, נגלה מדרגת 
האימה, זה "איש אמו ואביו תיראו" שבשעה שהוא מקדים את האם  

לאב, אז זה יראה מדין אימה.

ומ"מ, שם תואר אימה, הוא מלשון גדר של אם, וזה יראת הרוממות, 
שהוא מתיירא ממה שמעליו, שהשורש הקרוב אליו, ממה שמעליו, 
זהו אמו, האב, הוא השורש הרחוק יותר, והאם הוא השורש הקרוב 
יותר לאדם, היא המולידתו בפועל, בה הוא גדל, והיא מולידתו בפועל, 
ולפיכך, זהו גדר של אימה, ממה שמעליו, ובמה שמעליו, ממה שקרוב 

עליו שהוא מעליו, זהו אמא – אימה.

המ' שבאם- שורש הבן בארבעים ימי יצירת הולד
ובהגדרה יותר חדה, ומדוייקת, כל אם זה צירוף של האותיות א' ומ', 
וסדר הדבר כמו שהוזכר, אימה זה מלשון של אם, אבל מונח כאן 
השורש של הבן באם, לא רק הכח המוליד שבאם בפועל, אלא שורש 
כח מציאות יצירתו של הולד כשהוא נמצא במקום האם. הטיפה היא 
מן האב, אבל כאשר הוא נקלט ברחם, זהו בזמן של ארבעים יום הרי, 
כמו שמבו' בגמ' בסוף ברכות כידוע, שזה הזמן של יצירת הולד, ואז 
נקבע האם הוא יהיה זכר או יהיה נקיבה, ומכאן ואילך, המתפלל, ה"ז 
תפילת שוא, זה תפילה על מעשה ניסים שיתהפך מזכר לנקיבה או 

מנקיבה לזכר, כמו שהיה אצל לאה בדינה.

מכל מקום א"כ, גדר הדבר שהאם נקראת אם, הא' זה השורש, זה 
ההתחלה, זה כח הטיפה שהיא מקבלת, והמ', זה הארבעים יום ששם 
יש  אם, כמובן, לאחר מכן  עיקר שם תואר  זה  הולד,  יצירת  שורש 
את כל סדר ההריון, ג' חדשים, וסדר הדברים עד זמן הלידה, ואחרי 
ימים  יסוד שם תואר אם, הוא חל על המ'  זה האם המגדלת, אבל 

האלה שהוא שורש מציאות האם, הארבעים יום של יצירת הולד, כמו 
שנתבאר.

האימה שבארבעים יום אם יהא זכר או נקיבה
ולפי"ז, בדקות יותר, לסוגיא של הימים האלה, הארבעים יום שעלה 
קיבל  ,שהוא  הראשונים  יום  הארבעים  את  יש  להר,  רבינו  משה 
לוחות ראשונות, ויש את הארבעים יום האחרונים, שהוא קיבל לוחות 

אחרונות.

ההבדל השורשי בין לוחות ראשונות ללוחות אחרונות, לוחות ראשונות, 
הם במדרגה של זכר, לוחות אחרונות, הם במדרגה של נקיבה, ובלשון 
הפסוק, בלוחות ראשונות נאמר בהם "זכור את יום השבת לקדשו", 
ובלוחות שניות, נאמר בהם "שמור", "זכור" זכירה, זהו מלשון זכר 
כידוע, ושמור, זהו מדרגת הנקיבה, "נקיבה תסובב גבר", שהיא חומה 
המשמרתו, זה ההבדל השורשי בין מדרגת לוחות ראשונות למדרגת 
לוחות שניות, וכמובן, לפי"ז, כל פרטי ההבדלים שנמצא בין לוחות 
ראשונות ללוחות שניות, יסודם בהגדרה הזו, שהלוחות ראשונות הם 

בבחינת זכר, והלוחות האחרונות הם בבחינת נקיבה.

הולד,  יצירת  של  יום  ארבעים  יום שבאם,  הארבעים  דידן,  ולעניינא 
שבהם נקבע האם הוא יהיה זכר או יהיה נקיבה – זה עומק המדרגה 
שנקראת אימה, זה הגמ' הידועה הרי, בברכות, ברבי יוחנן בן זכאי 
יודע באיזה דרך מוליכין  ואומר "איני  קודם פטירתו, שהיה מתיירא 
אותי", ושם, כפשוטן של דברים, זה קאי על גן עדן או גיהנם, אבל 
בשורש של הדבר, שורש היראה שזה מדרגת האימה, עיקר האימה 
עניינה, שהאדם מתיירא האם הוא יהיה שייך למדרגת הזכר, או שהוא 

יהיה שייך למדרגת הנקיבה, זה גופא גדר האימה, שחל.

ובארבעים יום הראשונים, האימה שהיתה אם זה יהיה במדרגת זכר או 
במדרגת נקיבה, הוכרע לצד הזכר, שלוחות ראשונות ינתנו למדרגת 
נקיבה,  למדרגת  ניתנו  שניות  לוחות  האחרונים,  יום  והארבעים  זכר, 

ומכאן לעולם מתגלה שורש מציאות האם – האימה.

תורת  ואל תטוש  אביך  מוסר  בני  "שמע  של  ההגדרה  זה  ובעומק, 
אמך", מהו גדר "תורת אמך", הרי אביו חייב ללמדו תורה ואמו אינה 
חייבת ללמד אותו תורה, כבר ביארו בזה המפרשים, אבל ביאור אחד 
מלמדת  היא  אותו,  מלמדת  שהיא  מה  האם,  השתא,  דידן  לעניינא 
אותו את האימה, זה גופא מה שהיא מלמדת את הבן, ומה האימה 
שהיא מלמדת אותו? שהוא יתיירא בבחינת המ' יום הללו, האם הוא 
יקבל תורה של זכר, או שהוא יקבל תורה של נקיבה, זה נקרא "תורת 
אמך", זה גופא שורש מציאות התורה שהבן לומד מאמו, "אל תטוש 

תורת אמך".

ומ"מ, א"כ, גדר הדבר של יסוד האימה, הוא חל באופן של ה-ארבעים, 
היכן יחול מציאות השורש של אותם ארבעים יום, האם הם ינטו לכאן, 

או ינטו לכאן, זה שורש מציאות האימה.

קלות ראש, היפך האימה – ירידה ממדרגת זכר למדרגת נקיבה
ובזיע,  ברתת  ביראה,  באימה,  ניתנה  התורה   – ברור  להבין  ולפי"ז, 
כלומר, היא ניתנה לאחר ארבעים יום, ובשעה שהיא ניתנה, היא גופא 

היתה שורש מציאות נתינתה, שהיא תהיה במציאות של אם.

ההיפך של מציאות האימה, כמו שמבואר בסוגיא בברכות, בתקנת 
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על  טבילה  להם  תיקן  הוא  קריין,  טבילה לבעלי  תיקן  שהוא  עזרא, 
מנת שהם יותרו לעסוק בתורה, כמו שאומרת הגמ', כי התורה ניתנה 
וכל מי  וכך צריך להיות עסקה תמיד,  באימה ביראה ברתת ובזיע, 
של  המציאות  שהיפך  ראש,  קלות  של  מצד  בו  יש  טבילה,  שטעון 

האימה, יש בו מציאות של קלות ראש.

ולפי"ז, אחד מבני תשע מידות שמונה הגמ' הרי, בנדרים באופן של 
פגם החיבור, אחד מהם נקרא "בני אימה", שהוא בא עליה באופן של 

אימה.

ובהבנה בהירה יותר, יש שורש של מציאות של דבר ש"מגלה טפח 
ומכסה טפחיים ודומה כמי שכאפו שד" זה צורה של אימה, ויש אופן 
של "לא טעם תבשילו מעולם", של אופן של שחוק, שתי תפיסות, 
זה באופן של "מגלה טפח  שזה שתי שורשים בעומק, אבל גם אם 
ומכסה טפחיים ודומה כמי שכפאו שד", הגילוי שזה מתגלה בהוצאה 
קלות  של  מציאות  של  צד  בו  שיש  באופן  לעולם  הוא  שלו לפועל, 
ראש, ולכן יש צורך של טבילת עזרא, כלומר, אפילו אם השורש של 
הדבר, הוא באופן של אימה, אבל התולדה שבו, לעולם חל בו מציאות 

של קלות ראש.

ולפי"ז, גדר הדבר – הלוחות ראשונות שניתנו לארבעים יום, השורש 
שהם ניתנו זה במדרגה של אימה, ושם ההכרעה היתה צריכה להיות 

הכרעה של זכר, זה היתה המהות של אותם לוחות.

אבל, הרי "צור ילדך תשי ותשכח א-ל מחוללך", תשי – "שמתישין 
כח של פמליא של מעלה", ובפרטות זה נאמר אצל משה בשבירת 
היינו  כנקיבה,  כחו  שתש  מה  כלומר,  כנקיבה",  כחו  "תש  הלוחות, 
של  הגדר  גופא  זה  נקיבה,  זכר למדרגת  הלוחות ממדרגת  שנעתקו 
של  למדרגה  זכר  של  ממדרגה  התורה  וירידת  כנקיבה",  כחו  "תש 
יוצא  מקרא  "אין  כמובן,  הלוחות,  שבירת  נקרא  גופא  זה  נקיבה, 
מידי פשוטו", "ואתפשם בשתי ידי ואשברם", אבל, זה ה"פועל" של 
השבירה, זה השבירה בפועל, אבל השורש של מציאות השבירה, היא 
זה  נקיבה,  של  לתורה במדרגה  זכר,  מתורה במדרגת  הירידה  עצם 
גופא נקרא שבירה, במה שהוא יורד ממדרגתו, חל בו מציאות של 

שבירה.

ומצד כך, מה שנאמר הרי, בשורש של הדבר, שהסיבה שהוא שבר 
את הלוחות מחמת חטא העגל, ובחטא העגל נאמר "ויקומו לצחק", 
כלומר, ב"ויקומו לצחק", נעשה ההעתקה ממדרגה של כובד ראש, 
ממדרגה של אימה, ממדרגה של "כמי שכפאו שד", וזה ירד למדרגה 
של "ויקומו לצחק", לתפיסה, של קלות ראש, זה היה עומק נקודת 

הנפילה, עומק נקודת הירידה.

זה, הגדרת הדבר היא כך, לא שהם קמו לצחק רק כפשוטו,  ולפי 
נפלה  גופא,  שה"אימה"  האימה,  במדרגת  נעשה  אלא  כשלעצמו, 
למדרגה של "ויקומו לצחק", כמו שבכל כח ההולדה, מצד אחד יש 
את ה"דומה כמי שכפאו שד", שיש אימה מצידו, אם הוא בא עליה 
באופן של אימה, זהו מבני תשע מידות, אבל בשורש של הדבר, זה 
גדר של אימה בשורשו, אבל בהוצאה שלו לפועל, חייב להיות שיהיה 
צד של קלות ראש, השורש על אותו קלות ראש, התגלה בחטא העגל, 
שזה שורש מציאות הנפילה של "ויקומו לצחק", וזה גופא, מה שהפיל 
שהם  הזכר,  במדרגת  שהיו  ראשונות,  הלוחות  מדרגת  מציאות  את 

נפלו למדרגת נקיבה, עד ה"בפועל" של "ואשברם", כמו שנתבאר.

השלב  על  פעם  עוד  נחזור  האימה,  מציאות  בגדר  החידוד  ולפי"ז, 
שעומק  הוגדר,  הראשון  בשלב  השני.  השלב  מהו  ולפי"ז,  הראשון, 
 – שקיימת  האימה  גדר  ומהו  אמא,   – אם  של  מלשון  הוא  האימה 
אימה של "איני יודע באיזה דרך מוליכין אותי", האם באופן של זכר, 

או באופן של נקיבה, זה אופן אחד של גדר מציאות האימה.

והאופן השני, שבעומק הוא היינו הך, של האופן הראשון – ]תיכף נגדיר 
אותם יחדיו, אבל קודם לכן, את האופן השני לעצמו[, שגדר האימה 
היינו, שהוא מתיירא מהקלות ראש, הוא מתיירא מה"ויקומו לצחק", 
זה גופא גדר מציאות האימה, יש מה שהאדם יש לו אימה, וממילא 
התפיסה  אבל  האימה,  של  התחתונה  התפיסה  זה  מצחק,  לא  הוא 
מהקלות  מתיירא,  הוא  גופא  שהיא  האימה,  של  יותר  המדוקדקת 

ראש, וההתייראות מקלות ראש, היא גופא נקראת מדרגת האימה.

 שורש האימה – בירידה בדעת שלימה למדרגה שחלקה –
"דעתה קלה"

ולפי"ז, חיבור שני המהלכים גם יחד, הרי אשה, כמו שאומרת הגמ', 
דעתה קלה, יש בחז"ל "נשים עם בפני עצמן הן", ו"נשים דעתן קלה", 
כלומר ביחס למדרגת הזכר, שיש לו דעת שלימה, מדרגת הנקיבה 

נקראת בלשון חז"ל "דעתה קלה".

יורדים ממדרגת ה"אימה" למדרגה של  ולפי"ז, ברור הדבר, כאשר 
שיש  משום  עזרא,  תקנת  שיש  כפשוטו,  רק  לא  זה  ראש",  "קלות 
ולכך  ראש,  קלות  יש  מאימה  שבהיפך  ראש,  קלות  של  מציאות 
נצרך טבילה, אלא בעצם חיבור לנקיבה, מתחברים ל"דעתה קלה", 
וכשמתחברים ל"דעתה קלה", יש כאן צד של קלות ראש, זה גופא 
שורש סיבת הקלות ראש, ה"בפועל" – הוא קלות ראש, אבל מאיפה 
השורש של הקלות ראש, עד כמה שזה מדין הזכר כשלעצמו, אין כאן 
מציאות של קלות ראש, אבל עד כמה שהזכר יורד למדרגת הנקיבה, 
זה גופא נקרא קלות ראש, כמובן, באופן שגם בפועל, הוא בא עליה 
באימה, בני תשע מידות – היינו שהוא משעבד את האימה שלו עליה, 

מצד נקודת הקלקול.

מכל מקום א"כ, מציאות הקלות ראש, היא העתקה ממדרגת הזכר 
למדרגת הנקיבה, וזה גופא הקלות ראש.

הוא  לאופן הראשון שנתבאר: שהאופן הראשון שנתבאר  ובהקבלה 
או שהוא  הזכר,  שייך למדרגת  יהיה  הוא  אימה האם  הוא  שהאימה 
יהיה שייך למדרגת הנקיבה, והאופן השני שנתבאר, ירידה ממדרגת 
אימה למדרגה של קלות ראש – בעומק א"כ, הם "בני ביקתא חדא 
נינהו" – מה היא ירידה ממדרגה של זכר למדרגה של נקיבה, זו ירידה 
ממדרגה של דעת שלימה, למדרגה של "דעתה קלה", והחלק שנחסר 
שהוא  האימה,  עומק  וזה  ראש,  קלות  של  מציאות  חלה  בו  בדעת, 

מתיירא לרדת למדרגת הנקיבה, שדעתה קלה.

ראש,  הכובד  מציאות  משיעור  ירידה  היא  האימה,  מציאות  וא"כ, 
קלה",  "דעתה  יהיה  וחלק  ראש,  כובד  יהיה  חלק   – שבה  למדרגה 
הירידה  מנקודת  האימה  האימה,  עומק  זהו  ראש,  בכובד  שנחסר 

שבדבר, שחל בו אופן של מציאות של קלקול כמו שנתבאר.

מדרגת האימה מצד הא' שבאימה
יתר על כן, מציאות האימה ביתר עומק, להבין עמוק – שורש מציאות 
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האדם הוא "דע מאין באת, מטיפה", ה"ארבעים יום" של יצירת הולד, 
בהם נעשה המציאות של צורה לטיפה, זכר או נקיבה, כמו שנתבאר, 
שאז מתחדש בו מציאות של צורת אדם, ולפי"ז, הגדר של מציאות 
אדם, שכידוע עד מאד אדם זה בגימטריא 45 – מה, זה אדם, ולפי"ז, 

אימה אי – מה, כלומר, אי אדם.

באופן  וזה  לאם,  ביחס  היא  האימה,  שמציאות  נתבאר  הרי  ונחדד, 
של הארבעים שבאימה – זכר נקיבה, קלות ראש, "דעתה קלה", כל 
האימה ביחס  סדר הדברים שנתבאר עד השתא מהו המדרגה של 
למ' שב"אימה", אבל יתר על כן, יש מהלך של ה"אימה", ביחס לא' 
שב"אימה", ובמקביל לכך, ביחס לא' שבאם, שזו כבר מדרגה יותר 

עליונה במדרגת האימה.

הא', הראשית, נקודת ההתחלה, מהו שם מציאות האימה? הרי בהיותו 
טיפה, עדיין אין בו צורת אדם, כמובן, יש בו צורת אדם בכח, כי אם 
לא היה בו צורת אדם בכח, אז לא יתכן שלאחר מכן יהיה צורת אדם 

בפועל.

]ובדקות, כל צורת אדם נחקק משני חלקים, נחקק מהטיפה עצמה 
שמונח בה צורת האדם, שזה הזכר, והוא נקלט אצל הנקיבה שהיא 
אדם  צורות  הם שתי  אלו  אדם,  צורת  לו  יוצר  זה  ולכן  אדם,  צורת 
שתי  יודי"ן,  בשתי  שכתוב  ה"וייצר"  וזהו  האדם,  ביצירת  שמונחים 
זה נאמר באדם הראשון שלא  ואמנם  צורות שמונח אצל כל אדם, 
היה בכח יצירה מזכר ונקיבה, אבל ביחס לענף אלו הם שתי היצירות 

שאצל כל אדם ואדם[.

ומ"מ א"כ, מציאות היצירה שמתגלה אצל כל אדם ואדם, זה מתחיל 
שיש בו אופן של מציאות של טיפה, ולאחר מכן, יש לו מציאות של 

אדם.

ולפי"ז, לפי ערך דידן השתא, אימה זה אי-מה, כלומר, זה לפני ההיות 
האדם שבגימטריא  אדם שבו,  הצורת  מציאות  שבו, לפני שהתחיל 
הטיפה  לנקודת  חוזר  הוא  ביטול,  של  מציאות  מה",  ה"ונחנו  מה, 
של  הפנימיות  זה  הדבר,  של  ההתחלה  נקודת  שורש  ראשונה, שבו 
מדרגת האימה, ב"אימה", האדם חוזר לנקודת ההתחלה של יצירתו, 

זוהי המדרגה של אימה.

ולפי"ז, להבין את שתי המהלכים בארבעים יום האלה, שמר"ח אלול 
עד יום הכפורים.

ארבעים יום שעד יום הכפורים שמצד מדרגת המ'
המהלך הראשון שנתבאר, הארבעים יום שעלה משה להר, ארבעים יום 
ראשונים וארבעים יום אחרונים, וכמו שנתבאר ארבעים יום ראשונים 
במדרגת זכר, וארבעים יום אחרונים במדרגת נקיבה, ובינתיים, היה 
שבירת הלוחות, וע"ז נצרך את הארבעים יום האמצעיים, ששם היה 
זה  את  קיבלו  שניות,  בלוחות  מכן  ולאחר  ל-נקיבה,  מהזכר  נפילה 
לוחות  אינו במדרגת  זה  כמובן,  עדיין  אבל  דתיקון,  נקיבה  במדרגת 
באיזה דרך  יודע  "איני  אופן אחד של מדרגת האימה,  זה  ראשונות. 

מוליכין אותי".

הארבעים יום – שמצד מדרגת הא'
המהלך הנוסף של מדרגת האימה, הרי כל הימים שמראש השנה עד 
יום הכיפורים, בראש עצמו נאמר בו "היום הרת עולם היום יעמיד 

מה  ראשית,  כעבדים",  אם  כבנים  אם  עולמים,  יצורי  כל  במשפט 
שנאמר "היום הרת עולם", כלומר, זה הריון, וההריון שמתגלה תחילת 
הדבר מתגלה באופן של טיפה, זה נקרא "היום הרת עולם", זה תחילת 
ההריון, שהוא טיפה, אבל ביתר עומק, זה ההגדרה של "אם כבנים, 
אם כעבדים", כאשר קונים עבד, הרי עבד, יש לו כבר צורת אדם, 
ועל אף שכמובן "אתם קרויים אדם ואין אומות העולם קרויים אדם", 
אך בשעה שהעבד מתגייר, הדין שלו הוא שהוא חייב במצוות כאשה, 
ודייקא "כאשה", הוא הופך להיות במדרגה של אשה, זה נקרא "אם 
נקנה  העבד  כאשר  כלומר,  כעבדים",  "אם  שנאמר  מה  כעבדים", 
הצד  זה  אדם,  צורת  כאן  קונה  שרבו  הוא,  לרבו  שלו  היחס  לרבו, 

התחתון של "אם כעבדים".

אבל בעומק יותר, "אם כבנים, רחמנו כרחם אב על בנים", היחס של 
האב לבן, "כרחם אב על בנים", מדרגת האב ביחס לבן, הוא טיפה, 
זה המדרגה העליונה של "היום הרת עולם" מצד מדרגת "אם כבנים". 
ב"אם כעבדים" א"כ, הוא כבר שייך לצורה שבו, להמשך של ההריון, 
לארבעים יום שבהריון, להתפשטות של ההריון, זה המדרגה התחתונה 
זהו  האימה,  מדרגת  של  עליונה  היותר  המדרגה  אבל  האימה,  של 
השורש של הדבר, שחל בו מציאות של תחילה של טיפה, עוד לפני 
הצורת אדם, זה "ונחנו מה", זה ה"אי- מה", כלומר, זה הביטול של 
מציאות צורת אדם, זה ה"קודם" למציאות צורת אדם, שם חל עומק 

נקודת האימה.

וכמו  לאם,  ופחות  לאב,  לזכר,  שייכת  כבר  הזו,  האימה  ובדקות, 
שהוזכר, מה שהאם נקראת אם, עיקר האם היא במדרגת המ', והא' 
שבה, הוא שייך לאב, הא' שבכל אם, הוא לא מעצמות האם, הוא 

מהאב.

ניתנה  יתירה  "בינה  לבינה",  ארבעים  "בן  הרי  וברור,  פשוט  וחידוד 
לאשה", וא"כ, הנקיבה, האם, שיש בו את האות מ', זהו מדין הבינה 
שיש לאם, לנקיבה, זה גדר המ' שיש במציאות האם, ונמצא לפי"ז, 
שהיסוד של האם שהוא נקרא בינה, "בינה יתירה ניתנה לאשה", זה 
במ' שבאם, והא' שבאם, היא ההתפשטות מהאב, וזה לא העצם שלה 

לעצמה, אלא מקום התפשטותה.

אימה מצד הנקיבה ואמה במדרגת הזכר
ולפי"ז, בערכין של ה"אימה", יש אימה בערכין של הנקיבה, ויש אימה 
בערכין של הזכר, ובדקות, מה שחודד לעיל, שיש אימה במדרגה של 
מ' – ארבעים יום, אם הוא יהיה זכר, או שהוא יהיה נקיבה, השורש של 
האימה הוא בנקיבה, כי הוא מתיירא להיות נקיבה, ורצונו להיות זכר, 
זה נקרא גדר של אימה של נקיבה, כי הרי על הצד שהוא זכר הוא לא 
מתיירא, הוא מתיירא על הצד שהוא נקיבה, שזה גופא האימה, ה"איני 
יודע באיזה דרך מוליכין אותי", שהוא אינו יודע אם הוא זכר או נקיבה, 
וא"כ, כל מה שהוא מתיירא, זהו שמא הוא נקיבה, "תש כחו כנקיבה", 

עומק נקודת הנפילה, זה גופא שורש האימה, במדרגת נקיבה.

אבל במדרגה העליונה יותר, שהיא מדרגה של אימה במדרגה של זכר, 
שם האימה היא, מה שהוא מתיירא באופן של הא', באופן של נקודה 
אחת, באופן של ההתחלה, באופן של הטיפה ראשונה שקיימת, שם 
נמצא פנימיות מדרגת האימה, והגדר הזה, זה התפיסה של הארבעים 

יום האחרונים האלה שסופם ביום הכיפורים.
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 מדרגת יוה"כ מצד יום הארבעים, ומדרגת יוהכ"פ של "יום

אחד"
"ימים יוצרו ולו אחד בהם", "זה יום הכפורים", כדברי חז"ל, וכפשוטו, 
ה"ימים יוצרו" – זה קאי על כלל השנה כולה, על כלל המועדים, שע"ז 
נאמר "ולו אחד בהם", אבל בדקות, זה קאי על כלל הארבעים יום 
האלה, שביום הכפורים מצד אחד הוא הסיפא של כל הארבעים יום, 
נקיבה,  של  ניתנו במדרגה  שניות  שהלוחות  שניות,  לוחות  ניתנו  ובו 
שזה מה שדורשים חז"ל על "ביום חתונתו" שזה יום שניתנו בו לוחות 

שניות, כחתן וכלה, שהתורה היא המחברת ביניהם.

נאמר  שעליו  הכיפורים  ביום  שמתגלה  הגילוי  הנוסף,  באופן  אבל 
יומו של הקדוש ברוך הוא", א"כ,  ולו אחד בהם", "זה  יוצרו  "ימים 
הוא לא במדרגה של  ביום,  בו  הגילוי של מדרגת התורה שמתגלה 
נקיבה, אלא הוא במדרגה של זכר, זה הפנימיות הנוספת שמתגלה 

במדרגת יום הכיפורים.

ועוד פעם, מצד ההבחנה החיצונית, יום הכיפורים הוא היום הארבעים, 
היום האחרון מהארבעים יום האחרונים, ומצד התפיסה הזאת, התורה 
שניתנה, הלוחות שניות שניתנו, הם ניתנו במדרגה של שמור, במדרגה 
יום מדין הארבעים,  זה הלוחות שניות ששייך לארבעים  של נקיבה, 

מדין המ' של הארבעים, שהוא הצד התחתון.

אבל מהצד העליון יותר, שיום הכיפורים הוא יום אחד לעצמו, כמו 
שמתגלה הדבר ביום הכיפורים, שעיקר הגילוי של אבינו אב הרחמן, 
שבכללות  אף  על  הכיפורים,  ביום  הרי,  מתגלה  לסלוח",  "המרבה 
יום, ובפרטות, אומרים את זה על  אומרים את זה על כל הארבעים 
עשרת הימים שמראש השנה ועד יום הכיפורים, אבל עיקר הגדר של 
האב שמתגלה "כרחם אב על בנים", זה כל סדר הדברים ברחמים 
שמתגלים ביום הכפורים, וא"כ, גדר הדבר הוא, שמתגלה בו האופן 

של הא' שבאימה, ע"ז חלה מעמקי מציאות האימה.

שלימות מדרגת יוה"כ שמתגלה בד' האותיות – "אימה"
ומצד ההבחנה הזו, כידוע עד מאד, זה ההבחנה של ארבע האותיות 

שבאימה שמתגלים ביום הכפורים, 

הא', זה ה"ימים יוצרו ולו אחד בהם" זה ה"יום אחד".

הי', זה העשרי לחודש, יום העשירי.

יום הארבעים, כל סדר הארבעים  המ', זה מה שיום הכיפורים הוא 
יום האלה.

והה', כידוע עד מאד, זה הה' עינויים, ה' תפילות, כל ההקבלות של 
הה' שהזכירו רבותינו שיש ביום הכפורים.

ואות  אות  בכל  מתגלה  היא  אימה  מילת  ששלימות  נמצא  וא"כ, 
שבה, כמו שנתבאר, ביום הכפורים, שיום הכפורים חובק בתוכו את 

שלימות מדרגת האם.

ומהצד הזה, זוהי ההבחנה הפשוטה הרי, שהאם נקראת אם, שהיה 
והגילוי  בנה",  צואת  ותקנח  האם  "תבוא  הוא  והתיקון  העגל,  חטא 
של יום הכיפורים שניתנו בו לוחות שניות, שזה כפרה לחטא העגל, 
הכפרה לחטא העגל כפשוטו, זה שייך למדרגת האם כידוע עד מאד, 
מכח "תבוא האם ותקנח צואת בנה", זה הגילוי של האם שמתגלה 

ביום הכפורים.

של  האותיות  ארבעת  שנתבאר,  כמו  הדבר  גדר  יותר,  אבל בעומק 
המילה אימה שגילויים מתגלה ביום הכפורים כמו שנתבאר, עד הצד 
העליון של יום הכפורים, שהוא בבחינת "יום אחד", שורש מציאות 
האם שזה הא' שבאם, שהוא מכח האב שמתפשט בה, שזהו הגילוי 

של שורש מציאות האימה, זהו האימה ממדרגת ה"אחד".

האימה  עיקר  הא',  באופן של  האימה  הגדר של  מהו  נחדד,  ולפי"ז 
שמתגלה, הוא בעצם כך שיש היפרדות מה"אחד", נקודת הדבר – זהו 

האופן שחל בדבר צד של אימה.

טיפה מצד תפיסת הקטנות, וטיפת ה"אחד"
נסביר – האדם נברא מטיפה, וכל טיפה כידוע, נקראת טפה מלשון 
זהו החלוקה לחלקים  קטנות, שהאופן של טפה,  טף, לשון של  של 
החלקים שאפשר  מספר  באים לחלק דבר לחלקיו,  כאשר  קטנים, 
חזרה  זהו  ואילך,  מעשר  ואילך,  ומכאן  תשע,  עד  הוא  אותו,  לחלק 

לאחד.

ובתפיסה של "יום תרועה יהיה לכם", יש לנו מצוה של תקיעה, יש את 
השברים שנחלק לשלושה טורמיטין, ותרועה שנחלקת לט' טורמיטין, 
לתשעה  נחלק  הוא  כלומר,  פרקים,   – ט'  טף  טפה  של  האופן  זה 
חלקים, זהו המציאות של טף, מציאות של קטנות. והקטנות הגמורה 
שישנה, היא נחלקת לתשעה חלקים, זה תפיסת התקיעות שיש בראש 

השנה.

מתפיסת  עולים  כאשר  העליון,  המהלך  מצד  הטפה  את  יש  אבל, 
הקטנות, ונחדד, האדם נוצר מטפה, וישנם שני הבחנות מהי המדרגה 
הטף,  תפיסת  מצד  מטפה,  נוצר  שהאדם  הבחנה  ישנה  טפה,  של 

תפיסת הקטנות שביצירתו של האדם.

אבל התפיסה העליונה בתפיסת הטיפה, היא מצד מה שהטיפה היא 
היא  טפה,  הכולל,  היחס  מצד  מתפרטת,  בלתי  שהיא  אחת,  טפה 
טיפה מהרבה טיפות, זה האופן של הקטנות שבה, זה צד אחד של 
הטפה, ובדוגמא של תרועה, שכל "טורמיטין" אחד מתוך התשע, הוא 

בבחינת טף, הוא מציאות לעצמו, נפרד.

אותו נקודת קטנות,  טף,  הפוכה בדיוק, שאותה  ישנה הבחנה  אבל 
אבל היא גופא בה מתגלה שהיא "אחד", אחד גמור לעצמו, והאחד 

גמור לעצמו, הוא שורש כל מציאות המעלות שישנם.

זה שני ההבחנות שהוזכרו השתא, במדרגת האימה מהצד התחתון 
של האימה, מתגלה שהאדם נוצר מן הטיפה, וא"כ הטיפה היא שורש 
של קטנות, ודייקא, כאשר מתגלה מציאות של הארבעים יום, נעשה 
של  מציאות  היא  הגדלות,  של  הזו  והמציאות  גדלות,  של  מציאות 

יציאה מטפה, הוא הופך להיות למציאות של הרחבה.

של  יום  ארבעים  שנתבאר,  כמו  המ'  במדרגת  היא  האימה  ושמה 
יצירת הולד, ובארבעים יום שעלה משה להר, זה האימה אם זה יהיה 
תורה של זכר או תורה של נקבה, זה תפיסה אחת במדרגת הדבר, 
שמהטיפה הוא גדל, ועולה למדרגת הארבעים יום, שנעשה בו צורת 

קומת אדם, הארבעים יום של צורת זכר או נקיבה.

אבל מהתפיסה ההפוכה, אותה טיפה, היא טיפה ה"אחד" שבדבר, 
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וטיפת ה"אחד" שבדבר, היא עומק השורש של האימה, שהוא מתיירא 
להיפרד מה"אחד".

בכל  רמוז  שנתבאר,  כמו  הכפורים  ביום  מאד,  נפלא  להבין  ולפי"ז 
הארבע אותיות של האימה, עד הצד העליון של הא'.

מהות הוזרקתי עליכם מים טהורים דיוה"כ
המהות של יום הכפורים, הוא נקרא כפורים, מלשון כיפור, מלשון 
השורש  אבל  בנה",  צואת  ותקנח  האם  "תבוא  זהו  וכפשוטו,  קינוח, 
של הדבר, שמתגלה ה"וזרקתי עליכם מים טהורים וטהרתם", הגדר 
ביום הכפורים הוא גדר של טהרה מכח מים המטהרים,  שמתגלה 
במים שהקדוש ברוך הוא זורק, כשהקדוש ברוך הוא מוריד גשמים, 
על זה נאמר "טוב אתה לישראל מטיפה של גשמים", זהו האופן של 

ירידת גשמים, באופן של טיפה, טיפות גשמים.

אבל כאשר מתגלה ביום הכפורים "וזרקתי עליכם מים טהורים" – 
הגדרה חדה – מי הזורק? כביכול הוא יתברך שמו, יש הבחנה של 
את  מטהר  הוא  ברוך  הקדוש  אף  הטמאים  את  מטהר  מקוה  "מה 
"וזרקתי עליכם מים  ישראל", שזה כבר עוד מהלך, יש הגדרה של 
טהורים", ויש הגדרה של מקוה, שתי הגדרות בגדרי טהרה, הרי יש 
טהרה באופן שהוא נכנס למים, ויש באופן של "עלה עליו הגל", אבל 
טהורים",  מים  עליכם  ב"וזרקתי  שמתגלה  הדבר  גדר  מקום,  מכל 
שהקדוש ברוך הוא, זורק את המים, וברור לכל בר דעת, אם הקדוש 
ברוך הוא זורק מים, א"כ גדר הדבר הוא שהזורק הוא האחד, וממילא 
מה שנזרק הוא הארה של "אחד", זה "ימים יוצרו ולו אחד בהם" שזה 

יום הכפורים שנאמר בו "וזרקתי עליכם מים טהורים וטהרתם".

עומק טהרת יוהכ"פ – על טיפה ראשונה דיצירת אדם
וצריך  נטמא  הדבר  כפשוטו,  עמוקה,  מדוקדקת  הבנה   – ולפי"ז 
לטהר אותו, אבל בהגדרה המדוקדקת, איפה שורש הטהרה של יום 
הכיפורים – שורש הטומאה שמתגלה זהו "מי יתן טהור מטמא", כמו 
שאומרים חז"ל, שהאדם נולד מטיפה שהטיפה הרי, מטמאה, והוא 

הופך להיות מציאות של טהור.

– על איפה  ומבואר כאן, בחז"ל שזה עומק דברי חז"ל, נפלא מאד 
נוגע  צריך לחול שורש נקודת הטהרה שבאדם? כפשוטו –אם אדם 
בטמא מת, או נוגע בכל גדרי הטומאה, יש לו דין שהוא צריך טהרה.

אבל בעומק, הוא צריך טהרה על הטיפה שממנה הוא נוצר, זה הגדר 
להיות  שהופך  טמא,  מדבר  נולד  הוא  מטמא",  טהור  יתן  "מי  של 
היא  הטהרה,  נקודת  לחול  צריך  מה  על  וא"כ,  טהור,  של  מציאות 
צריכה לחול על שורש תחילת הוויתו של אדם, שהוא נוצר מתפיסת 

טיפה, ושם צריך לחול מציאות הטהרה.

ומהו גדר מהות הטהרה שחל בטפה? הטומאה זה מאותו תפיסה של 
טפה – טומאה, מאותו תפיסה של דבר, נעשה התפיסה של טומאה, 
ומהו הטומאה שחלה – כל המלה טמא, מורכבת מהאותיות ט' מ' 
וא', כלומר, מהא' הוא גדל למ', והתפיסה הזו, זהו התפיסה של טפה 
 – טמא, א'  זוהי התפיסה שנקראת  הט' שבטמא,  של קטנות, שזה 
האחד, והגדלות שהופך להיות מציאות של מ', והתפיסה הזו מראה 
שהאחד שהוא מציאות של טיפה, הוא מציאות של טמא, זה עומק 

נקודת המציאות של הטומאה שחלה בשורש יצירת האדם.

אבל כאשר חל "וזרקתי עליכם מים טהורים וטהרתם", על מה חל 
גוף האדם כפשוטו, שהוא נטמא  נקודת הטהרה? היא לא חלה על 
הענף של הטהרה, אבל השורש של  זה  והוא צריך טהרה,  בעוונות, 
מציאות הטהרה, היא חלה על עצם נקודת הטפה שממנה נוצר האדם, 

על זה חל הטהרה של יום הכפורים.

ולכן יום הכפורים אסור בחמשה עינויים, שאחד מהם הוא תשמיש 
המטה, שזהו אופן שאין גילוי של טיפה מהצד השפל שבו, אלא אופן 

של "זרקתי עליכם מים טהורים" מהצד העליון שבו.

מהות האימה שבמדרגת הא' - הטיפה
טיפה,  נותן  האב,  במדרגת האב,  האימה,  עומק מציאות  מונח  כאן 
ומצד כך, האימה שמתגלה במדרגת האב, היא ביחס לא', היא ביחס 
למדרגת הטיפה, ולפי"ז, מהו עומק האימה שמתגלה בטיפה? האם 
הקטנות,  של  האופן  הטף,  של  האופן  של  התחתון  מהצד  יהא  הוא 
שזה האופן של הטמא, או שיחול בו האימה גופא – שמטהרת אותו 
בשורש נקודת הדבר, ה"וזרקתי עליכם מים טהורים", כל זכר ונקיבה 
זה בבחינת "זרקתי מים", אבל כשזה מתגלה מהצד העליון של יום 
עולם"  של  מה"יחידו  נזרקת  היא  טיפה,  שאותה  מתגלה  הכפורים, 
גופא  זה  עולם",  של  ה"יחידו  מתגלה  הזו  וא"כ בטיפה  אחד,  שהוא 
הטהרה העמוקה של מציאות יום הכפורים, וע"ז חל מעמקי מציאות 

האימה.

מקבל,  שהאדם  הטהרה  בבהירותם,  עומדים  האלה  כשהדברים 
הוא מקבל טהרה על שורש יצירת האדם, "הן בעוון חוללתי ובחטא 
דוד המלך שנולד מישי, שהוא מארבע שמתו  יחמתני אמי", אפילו 
בעטיו של נחש, ולא היה בו חטא, אבל עליו נאמר "הן בעוון חוללתי 

ובחטא יחמתני אמי".

יום הכפורים בא לכפר על העוון הזה, על ה"הן בעוון חוללתי ובחטא 
יחמתי אמי", חטא דקלקול.

מצד  שמתגלה  האור  זה  היצירה,  מציאות  שורש  על  הטהרה  נגלה 
נקודת התיקון, האור דלעתיד לבוא, מדרגת עולם הבא שהוא מדרגת 

יום הכפורים כידוע מאד.

זהו שלימות מדרגת האימה, להתיירא, לא רק מדין הארבעים שבדבר, 
מהמ' שבאימה, אלא להתיירא מהא' שבאימה, להתיירא לא להיות 
שייך לא' דקטנות, לטיפה דקטנות, אלא להיות שייך לא' של הגדלות, 

שהיא המציאות העליונה.

ומהצד  המ',  של  מהצד  שמטהר  המקוה  גופא  היא  הזו,  האימה 
העליון של הא', שזהו ה"וזרקתי עליכם מים טהורים", מקוה שמטהר 
מים  עליכם  וה"זרקתי  שבאימה,  למ'  שייך  הוא  סאה,  בארבעים 
טהורים" – הרי במעין אין דין של ארבעים, הוא מטהר בעצם המעין 
עצמו, וא"כ בעומק, ה"וזרקתי עליכם מים טהורים" היינו שזה מטהר 
בעצם המים עצמם, בעצם הטיפה עצמה, אבל בנקודה העליונה שבה.

זה העומק של הטהרה בא', ביחידו של עולם, פנימיות האימה, היא 
גופא המטהרת. 

■ המשך בע"ה בשבוע הבא מהסדרה השבועית של 
בלבביפדיה עבודת ה'



כתב הרמ"ק )ספ"י, פ"א( וז"ל, ושבע כפולות )זהו לשון הספ"י( 
הם שבעה אותיות, בג"ד כפר"ת, שהם משמשות בדגש ופעמים 
עכ"ל.  )רפה(,  לרחמים  ופעמים  )דגש(  לדין  והיינו פעמים  ברפה, 

ולכך נקראו כפולות.

הגיוני  כי  דע  וז"ל,  פ"ד(  )שם,  השם  אוצר  בפירוש  וכתב 
האותיות כאשר יתגלגלו בחשמל לצאת בקול רוח ודבור, כאשר 
פרשתי. וכאשר יטו האותיות לצד הגבורה תגבר הרוח בכלי של 
אות להדגישו בכח גבורות השם המניעם. ופעמים ירפה, אם יטו 
כל  עם  ברחמים  המתנהגת  החסד  רחמי  בכח סבת  החסד  לצד 
היצורים, ירפה האות מלהדגישו, כי רוח אלקים שלישית מרחפת 
על פני המים )חסד( בנחת ולא ברעש ולא בהמיה, וזה סוד רפיון 

בג"ד כפר"ת ודגשותם, עכ"ל.

הוא  רך  וקשה,  רך  וזהו  ורפה,  דגש  וז"ל,  )שם(  הרוקח  וכתב 
הנקרא רפה, קשה הוא הנקרא דגש, עכ"ל.

וכתב הרמ"ק )שם( וז"ל, הדגש סוד הדין, והרפה סוד הרחמים. 
הוי"ה,  שהוא  הת"ת,  והוא  ו',  כעין  רקיע  הרפה,  סוד  כי  והטעם, 
אדני  שהיא  המלכות  והיא  י',  כעין  נקודה  דגש,  ודאי.  רחמים 

)א-דין( דין ודאי, עכ"ל.

וז"ל,  אחרונים(  מתיקונים  י"א  תיקון  )תיקונים,  הגר"א  וכתב 
לשון  )ע"כ  רוחא  לקבל  זמינין  ורפיא  דגשא  בסוכלתנו  נפשא 
האותיות,  הן נפש של  האותיות  ורפה של  ר"ל דגש   – התיקונים( 
לנפש הטבעית  צריך  גוף שקודם  כמו  רוחא,  זמינין לקבלא  שאז 
)וז"ל העץ חיים )ש"ה,  זמין לקבל רוח  ואז  שהיא הנפש הצומחת 
ולא  טעמא  לא  שאינם  הבל דגרמא,  הוא  ורפה  ואולי דגש  פ"ה( 
נקודות ולא תגין, כנזכר בתיקונים תיקון ה', ולא קבלתי זה ממורי 
יכול לנענע עד בא הרוח. כן הוא כאן,  ועדין אינו  זלה"ה, עכ"ל(. 
שלם  האות  אין  כי  הנקודות,  לקבל  יכולים  אין  ורפה  ובלא דגש 
בדגש  ושוב,  רצוא  והחיות  וז"ש  ורפה.  בלא דגש  בשלמות  ואינו 
ורפה, שהוא הדם שרץ בגידין ודופקין שבה הנפש, כמ"ש כי הדם 

הוא הנפש, עכ"ל.

שאינו  אפילו  אות,  בכל  כי  ודע  וז"ל,  שם  הגר"א  כתב  ועוד 
שלמעלה,  האות  ע"ג  קו  והוא  ורפה,  הוא בדגש  כפר"ת,  מבג"ד 
כפר"ת,  בג"ד  שאינן  מאותיות  קלים  האחרונים דגשים  והשמיטו 
וחזק,  קל  עצמו  בדגש  שיש  והבן  עיי"ש.  האותיות,  מכל  ורפוים 
והוא חסד ודין שבדין. וכן בכל האותיות יש בנעלמות יותר דגש 
עיקר  שם  כפר"ת  בג"ד  שבאותיות  אלא  וקל.  חזק  ודגש  ורפה, 
שהם  אמ"ש,  ובאותיות  כפולות,  אותיות  בסוד  ורפה,  דגש  גילוי 
שם  פשוטות,  ובי"ב  בנעלמות.  זהו  שם  כפר"ת,  לבג"ד  "שורש" 
בת"ת שנחלק  זה  גילוי  ועיקר  ורפה.  "התפרטות" של דגש  נגלה 

לי"ב.

והדברים מבוארים בעץ חיים )שער ה, פ"ז( וז"ל, הנה נודע מן 
הכתוב לעיל, כי אמש הם ג"ר, שהם יסודות אל ז"ת. ובג"ד כפר"ת 
הם ז"ת, יען שיש בהם דין ורחמים, שהם אור ישר ואור חוזר, שהם 
דין,  ואחד הוא  ובחינת מלכות שבכל אחד  עצמן בחינת רחמים, 
לכן הם כפולות. וי"ב פשוטות הם ספירת ת"ת לבד שהוא אחד 
מז' כפולות עצמן, נחלקת לי"ב חלקים, שהם י"ב פשוטות. והיותם 
י"ב הוא, כי כל ז"ת נשרשים בגוף שהוא הת"ת, והז' כפולות עם 
ת"ת בעצמו יהיה י"ד, אך הז"ת זולת הת"ת בהיותן כפול הם י"ב. 
מבג"ד  ר'  אות  שהוא  בחינות,  מב'  הוא  עצמו  הת"ת  כי  נמצא 
כפר"ת )ולכך אות ר' אין בה דגש גמור, כמ"ש המפרשים(, והיא 
י"ב  והם  כפולות,  ו"ת שהם  של  י"ב שרשים  בו  יש  עוד  כפולה. 
ונכללין בת"ת, ואלו י"ב פשוטות נקרא י"ב גבולי אכלסונים בס"י, 
כי מאחר שהם עצמן בחי' ו"ת כפולות אשר בת"ת נשרשים א"כ 
צריכין להיות מצויירין שם בציור גבולי אכלסונים, כי חלק אחד 
גבול אחד שבו יהיה נוטה באלכסון נגד ספירת החסד וחלק גבול 
כדי  כולם,  ועד"ז  הגבורה,  ספירת  נוכח  ונוטה,  עומד  יהיה  הב' 
שאלו י"ב חלקי הת"ת יהיו נוטים פניהם נגד הו"ס שהם שרשים 
לאלו הי"ב חלקים שבת"ת לינק מהם, כי הרי בחינת חסד שבת"ת 
צריך שיהיה בקו ימין הת"ת בראשית הקו, ויהיה נחלק לב' חלקים 

כפולים, דגש ורפה, עיי"ש.

■ המשך בע"ה בשבוע הבא נכתב על ידי הרב שליט”א 
 במיוחד לעלון. 
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